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Hiseyin Baysa
Giincel Orneklerle Ictihadin Baglami Disinda Kullanilmasi
Problemi
Ozet

Giintimiiz hayat sartlarinin beraberinde getirdigi yeni fikhi problemler hiikme kavusturulurken
nasslar temel merci ittihaz edilmekle birlikte cogunlukla fikih mirasindan da faydalanilmaktadir.
Esasen isabetli oldugu varsayilan bir meselenin hiikmiinii daha sonra karsilasilan benzer bir meseleye
tatbik etmek veya yeni bir hiikmiin insasinda kullanmak, ilk dénemlerden itibaren uygulanagelen bir
yéntemdir. Tahric olarak bilinen bu yéntem ile basarili bir neticenin elde edilebilmesi icin temel alinan
ictihadin delillerinin yani sira konusunun mahiyeti ve sosyal baglami da tespit edilmelidir. Ayni sekilde
yeni problemin olgusal ve sosyal baglamlart aragstirilmall, iliskilendirildigi mesele ile benzerlik ve
varsa zitlik durumu ortaya konulmaldir. Bu hususlari dikkate almadan fakihlerin ictihad ve
fetvalarini oldugu gibi yeni problemlere uyarlamak, gercekte onlarin kabul etmeyecekleri hiikiimlerin
ortaya ¢ikmasina yol agabilir. Son birkag yiizyilda hayatin her alaninda biiyiik degisimler gerceklestigi
i¢in giiniimiiz meselelerine fikhi mirastan ¢oziim aranirken baglam konusunda hassasiyet gosterilmesi
daha 6nemli hale gelmistir. Ancak bircok yeni mesele icin liretilen hiikiimlerde baglam kaynakli
sorunlarla karsilasilmasi, bu hususun yeterince dnemsenmedigini géstermektedir. Bu sebeple konunun
miistakil cahsmalarla akademik giindemde tutulmasi énem arz etmektedir. Ictihadi hiikiimlerin
baglami disinda kullanilmasina zemin hazirlayan nedenlere deginen bu ¢alismada dért farkl érnek
lizerinden probleme dikkat c¢ekilmeye calisilmistir. Arastirma esnasinda, ictihadlarin baglamindan
koparilmasinin ti¢ temel kaynaginin oldugu kanaatine varilmistir. Bunlardan birincisi, mubah sinirlar
disinda kalan fiilleri mesru gostermek igin fikhi mirasin giiciinden faydalanma egilimidir. Bu yaklasim
tarzinda herhangi bir mezhebin kurumsal ¢ercevesine bagl kalinmadig gibi ihtiyag¢ duyuldugunda
farkli mezheplerin birbiriyle celisen ictihadlart da kullanilabilmektedir. Bir cesit telfik isleminin
gergeklestirildigi bu yéntemde sonug itibariyle ortaya ¢ikan hiikiim, kimi zaman, referans gdsterilen
mezheplerden hicbirinin kodlarina uymamaktadir. Ornegin Maliki mezhebinden képegin temiz
olusuna iligkin ictihadi, Haneff mezhebinden ise képegin alinip satilmasint mutlak olarak tecviz eden
ictihadi alip, hobi olarak beslemek amaciyla képek satin almanin caiz oldugunu ileri siirmek, her iki
mezhebin yaklasimlart agisindan kabul edilebilir bir hiikiim degildir. Clinkii referans gédsterilen bu
mezheplerde sadece avcilik ve bekgilik gibi somut faydalanmalar icin kopek edinmeye cevaz
verilmigtir. Fikhi mirastan faydalanirken ortaya ¢ikan baglamsal sorunlarin bir diger temel nedeni,
yeni meselenin veya iliskilendirilen kaynak meselenin yeterince analiz edilmemesidir. Cagin veya atif
yapilan metnin yanlis okunmasi sonucu ortaya ctkan bu probleme, kiiciik yastaki cocuklarin
nikahlandirilmast érnek olarak verilebilir. Hanefiler, Malikiler, Sdfiiler ve Hanbeliler velileri bu
konuda salahiyetli gérmiislerdir. Hayatin tekdiize devam ettigi eski donemlerde Kkiiciiklerin
namzetleriyle nikdhlandirilmasi, onlarin maslahatina uygun bir tasarruf olarak kabul edilmekteydi.
Gliniimiiziin sosyal ve ekonomik sartlarinda kiigtikler hakkinda verilecek bu tiirden kararlar ilerleyen
yillarda kendileri igin sorunlar sarmalina yol acabilmektedir. Kiiciikleri nikdhlandirma ictihadi,
gtiniimiizde beklenenin aksine kiictigiin maslahatina aykirt sonuglar doguruyorsa velinin bu yetkisini
kullanmast dogru olmayacaktir. Baglam problemlerinin tglincti kaynagi, fikih kitaplarindaki ictihadi
hiikiimlerin biitiin dénemler igin gecerli oldugunun varsayilmasidir. Bu yaklasim gelenekselcilikte soz
konusu olup, baglamin bilingli bir sekilde terk edilmesini gerektirmektedir. Tedavi giderlerini
nafakanin disinda birakan ictihadin giiniimiiz icin de gegerli sayilmasi, bu yaklasimin bir triintdiir.
Fukahanin kahir ekseriyeti kendi dénemlerindeki islevine bagh olarak tedaviyi temel ihtiyaglar
arasinda gérmemis ve dolayisiyla nafakaya dahil etmemislerdir. Giiniimiizde tedavi yontemlerinde
elde edilen basarilar, tedavinin artik zaririydttan sayilmasini istilzam etmektedir. Tedavinin mahiyet
ve niteliginde meydana gelen bu degisimi géz ardi edip, fukahadan nakledilen gériisii dondurup
almak, ictihadin olgusal baglamini terk etmektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Fikhi Miras, Baglam, Tahric, Giincel Mesele.

The Problem of Using ’Ijtihad Out of Its Context With Current Examples

Summary

While determining the verdict of the new figh problems brought about by today's life conditions, the
texts (nass) are accepted as the main source of authority, but mostly the inheritance of the figh is also
used. In fact, it is a method that has been practiced since the earliest times to apply the ruling of an
issue that is assumed to be correct to a similar issue encountered later or to use it in the construction

Marife 23/2 (2023) 303-324



Giincel Orneklerle ictihadin Baglami Disinda Kullanilmasi Problemi 305

of a new provision. In order to achieve a successful result with this method known as takhrij, the
nature and social context of the subject of ’ijtihad should be determined as well as the evidences of the
Yijtihad. In the same way, the factual and social contexts of the new issue should be investigated, and
the situation of similarity and contrast with the issue to which it is associated should be revealed.
Adapting the jurists' ’ijtihad and fatwds to new prob-lems without considering these issues may lead
to the emergence of provisions that they will not accept. Given the significant transformations in all
aspects of life over this century, the importance of being sensitive to context when seeking solutions to
contemporary issues from our figh inheritance has become increasingly paramount. However,
encountering context-based problems in the provisions produced for many new issues shows that this
issue is not given enough importance. Therefore, it is crucial to maintain the topic’s presence on the
academic agenda through independent studies. In this investigation, which examines the primary
reasons for the decontextualized application of the ’ijtihad provisions, attempts have been made to
emphasize the issue under consideration through four distinct examples. During the research, it was
determined that there are three primary origins of decontextualization of the ’ijtihad provisions
referenced while determining the verdict of new issues. The first of these is the tendency to take
advantage of the power of fiqh inheritance to justify religiously unlawful acts. In this approach, there
is no concern about adhering to any doctrine, and there is no harm in using conflicting views of more
than one sect when needed. In this method, in which a kind of the talfiq process is carried out, the
resulting ruling sometimes does not comply with the paradigm of any of the sects referenced. For
example, taking the ’ijtihad of the Maliki school of thought regarding the cleanliness of a dog, and the
Yijtihad of the Hanafi school of thought regarding the permissibility of buying and selling dogs in
general, and then claiming that it is permissible (mubah) to buy a dog for the purpose of keeping it as
a hobby, is not an acceptable ruling from the point of view of the approaches of the two sects. Because
these doctrines that are cited do not allow the acquisition of dogs except for tangible purposes such as
hunting and guarding. The other main reason for the contextual problems that arise while making use
of the figh inheritance is the insufficient analysis of the new issue or the associated source issue. The
marriage of young children can be given as an example of this problem that arises as a result of
misreading the era or the text. The Hanafis, Malikis, Shafi‘is, and Hanbalis gave the guardians the aut-
hority to make decisions on this issue. In ancient times, when life was monotonous, marrying young
children by the guardians to suitable candidates was considered to be in their interest. In the current
social and economic conditions, such decisions regarding minors may lead to a spiral of problems for
them in the coming years. At present, if the marriage of minors, contrary to expectations, leads to
results that conflict with the interests of the minor, it would not be appropriate for the guardian to use
this power. The third source of context problems is the assumption that the ’ijtihad provisions in the
figh sources are valid for all periods. In this approach, which is in question in traditionalism, the
context is deliberately abandoned. The fact that the ’ijtihdd that excludes the wife's medical expenses
from the husband's responsibilities is still exists today is a result of this approach. Most of the fuqahd’
did not consider treatment a basic need, based on its function in their period, and therefore they did
not include it in alimony. The successes achieved today in treatment methods require that treatment
be considered a necessity. Ignoring this change that occurred in the nature and type of medical
treatment and freezing the opinion transmitted from jurists means abandoning the realistic context of
ijtihad.

Keywords: Islamic Law, Figh Inheritance, Context, Takhrij, Current Phenomenon.

Giris

Giincel fikhi problemlerin hiikmii tizerinde yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla

nasslarin yani sira fikhi mirasa da miiracaat edilmekte ve ilgili oldugu diisiiniilen
goris ve kurallara atif yapilmaktadir. Fikih kitaplarindaki ictihad ve fetvalar giin-
cel hayata uyarlarken veya yeni meselenin hiikmiini tespit i¢in ictihadi hiikiimler-
den faydalanirken ictihadin baglaminin tespit edilmesi énem arz etmektedir. cti-
hadi ¢evreleyen zamansal ve mekansal sartlar ile ictihadin konusu olan olgunun
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yapisal ozelliklerinin netlestirilmesi, ictihadin dogru anlasilmasina imkan saglar.
Keza gilincel problemin etraflica incelenmesi ve bilimsel verilerden yararlanarak
mahiyetinin dogru bir sekilde belirlenmesi, isabetli bir hiikme varabilmek i¢in ayni
derecede 6nemlidir.

Ekonomide, sosyal ve kiiltiirel alanlarda meydana gelen degisim, gecmisten
devam edegelen bazi olgularda yapisal farklilasmaya yol agabilmektedir. Klasik
fikih kaynaklarinda hiikmii ele alinan bazi meseleler, giiniimtizdeki meseleler ile
benzer 6zellikler gosterse de gercekte yapisi veya cevreleyen sartlar itibariyle on-
lardan farkl olabilmektedir. Bilim ve teknolojideki ilerleme, ulasim ve iletisim
imkanlarindaki gelisme ve kiiltiirel etkilesim, son iki ylizy1lda hayatin her alaninda
birka¢ yiizy1l déncesine gore cok biiyiik degisikliklerin yasanmasina yol agmistir.
Biitiin bu hareketlilige ragmen baglamlar1 gérmezden gelip, yeni veya yenilenmis
olgulari klasik kaynaklardaki ictihadlara dayanarak hiitkme baglamak, tahric tekni-
gini yanhs kullanmaktir. Hiikkmiin yanls kurgulanmasina yol agan bu duruma dii-
stilmemesi i¢in hem gilincel meselenin hem de referans alinan ictihadlardaki mese-
lenin biitiin baglamlari ile detayl bir incelemeye tabi tutulmasi gerekmektedir.

Son birkag¢ yiizyilda klasik kitaplardaki ictihadlar giincele tasiirken veya
yeni meseleler i¢in hiikiim tretmede kullanilirken baglamin g6z ardi edildigine
sikca rastlanmaktadir. Esasen ser‘? hiikiim tesis ederken o6zellikle de fetva verirken
baglamin gézden kacirilmasi, ge¢misten beri zaman zaman karsilasilan bir sorun-
dur. Klasik eserlerde bu problem tizerinde 6nemle durulmus, baglam olarak ifade
edebilecegimiz olgunun farkl gesitleri ile dikkate alinmasi gerektigi ve baglami goz
ardi etmenin yanlis hiikiimlere sebebiyet verecegi vurgulanmistir. S6zgelimi Karafi
(6. 684/1285) mezhepteki muteber bir ictihadi baglamindan kopararak kullanma-
nin dini bozmaya yol acacagini ifade etmistir.! Giiniimiizde yapilan cesitli akade-
mik calismalarda da bu meseleye dikkat ¢ekilmistir. Ornegin “Fikhin Sosyolojik
Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”2 ve “Giiniimiiz Fikhi-iktisadi Problemle-
rin Degerlendirilmesinde Fikih Mirasimiz ile iligki Bigimimiz”3 adli makaleler ile
“Sireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yontemsel Yaklasimlar”4 bag-
likl1 tebligde ictihad1 baglami disinda kullanma problemi ele alinmistir. Ancak fet-
va-ictihad us(lil agisindan tolere edilemeyen bu sorun gittikge yaygin hale geldi-
ginden, problemin farkli akademik mecralarda kaynagi ve sonuglari itibariyle irde-
lenip giindemde tutulmas: faydali olacaktir. Ayni sekilde giiniimiiz meselelerini
hiitkme baglama siirecinde ortaya c¢ikan sikintili baglamsal iliskilendirmelerin belir-
li 6rnekler lizerinden detayl bir sekilde incelenmesi, sorunun goériiniirligiini art-
tiracaktir. Bu amagla kaleme alinan makalede 6ncelikle baglamsal problemlere

1 Bk.: Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, Envaru’l-burik fi
envai'l-furtik (b.y.: ’Alemi’l-Kiitiib, ts.), 1/177.

2 Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet [Imi Dergi 50/2
(Haziran 2014), 7-21.

3 Soner Duman, “Giiniimiiz Fikhi-iktisadi Problemlerin Degerlendirilmesinde Fikih Mirasimiz ile iliski
Bicimimiz”, Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finanst Arastirmalari Dergisi 1/1 (2015), 153-170.

4 Hact1 Mehmet Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yontemsel Yaklasimlar”,
Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 121-146.
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zemin hazirlayan durumlara temas edilecek, akabinde ictihadin baglamindan ko-
parilarak kullanildig1 baz1 drnekler iizerinden mevzuya dikkat ¢ekilmeye calisila-
caktir. Arastirmada tahric islemlerindeki baglamsal sorunlarin goriiniirligiini art-
tirmak hedeflendiginden, drnek nev’inden incelenen meselelerin hiikiimleri hak-
kinda ayrintili degerlendirmelere girilmeyecektir.

1. Baglamsal Problemlere Zemin Hazirlayan Durumlar

Yeni meseleler veya degisime ugramis olgularin hitkmii i¢in fikih kaynakla-
rindaki ictihadlara yapilan atiflarda ortaya ¢ikan baglam sorunlarinin bir¢ok sebe-
bi vardir. Bunlarin bir kismi1 meseleleri hiikkme kavusturmadaki yaklasim seklin-
den, bir kismi ise iliskilendirilen meselelerin 6zii ve sartlar1 hakkinda yeterli bilgi
sahibi olmamaktan kaynaklanmaktadir. Baglamsal problemleri doguran fenomen-
leri Ui¢ grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar, ndmesru bir meseleyi mesrulastirma
¢abasi, ictihada konu olan meselenin veya ictihadin uyarlanacagi yeni meselenin
tam analiz edilememesi ve fikih mirasindaki ictihadi hiikiimlerin biitiin donemler-
de gecerli oldugunun varsayilmasidir.

1.1. Meseleyi Fikhi Miras ile Mesrulastirma Cabasi

Yeni meseleler icin iiretilen goriisleri giiclendirmek amaciyla benzer mese-
lelere verilen hiikiimlere gonderimde bulunmak, gegmisten beri basvura gelinen
bir yontemdir. Ancak bazen atif yapilan hiikkme konu olan mesele, ger¢ekte séylem-
sel, olgusal veya sosyal baglam itibariyle yeni meseleden farkli olabilmektedir.
Ozellikle mesru olmayan veya hiikmii siipheli bir fiilin toplum nezdinde kabul edi-
lebilirligini saglamak icin gelenege yapilan génderimlerde baglam kopuklugu so-
runu daha olasi hale gelmektedir. Bu tiir islemlerde, bastan mesruiyetine karar
verilmis bir mesele, gecmisteki bir mezhep veya fakihin otoritesi izerinden tezkiye
edilmektedir. Fikhi mirasa “mesrulastiric1” bir roliin verildigi bu teknikte yontem
hassasiyeti gozetilmemektedir; aksine fukahanin goriis ve fetvalar1 hedefe nasil
ulastiracaksa o sekilde kullanilabilmektedir.> Bazen bir biitiin olarak maruf hicbir
mezhebin 6l¢iisiine uymayan bir muameleyi mesrulastirmak icin onu olusturan
pargalar iizerinden kontroller gerceklestirilmekte ve her bir par¢a icin uygun dii-
sen mezhebe atif yapilmaktadir. Bu tiirden pargaci yaklasimlar tabii olarak ilinti
problemini beraberinde getirmektedir.6 Katilim bankalarinin en yaygin uygulama-
larindan olan murdbahanin hiitkmii belirlenirken benzer bir siirecin islendigi go-
riilmektedir. Murabahaya cevaz verenler gorislerini delillendirmek i¢in bir¢ok
argliman ileri stirmiis ve bunlar arasinda mezheplerin tecviz edici ictihadlarina yer
vermislerdir. Ornegin bu islemin mal sahibi, miisteri ve mal pesin alip miisteriye
vadeli olarak satan kisi arasinda gegen akitler tizerinden gerceklesmesinin hiikmii,
Imam Safit'nin (6. 204/820) ii¢ tarafli muamele ile ilgili ictihadina dayandirilmis-

5 Duman, “Giiniimiiz Fikhi-iktisadi Problemlerin Degerlendirilmesinde Fikih Mirasimiz ile iliski
Bigimimiz”, 158-159.
6 Giinay, “Stireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yontemsel Yaklagimlar”, 130-131.
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tir.” Ancak soz konusu ictihadin gectigi pasajda,
“Bir adam digerine bir esyay1 gosterip, ‘Bunu sen satin al, sonra ben su kadar kar
vererek onu senden alayim.” derse, o da bunu alirsa, bu alisveris caizdir. ‘Kar
ddeyerek senden alirim.’ diyen kisi muhayyerdir. Isterse yapacag bir akitle onu
alir, isterse vazgecer...” denmektedir.8

Anlagildig1 iizere Imam Safif bu tiir muamelelerde cagdas murabahadan
farkl olarak, satin alma talimatini veren kisinin vaadini baglayic1 gormemistir. Bu
sebeple murabahay1 mesru bir ticari muamele olarak kabul edenler, vaadin bagla-
yiciligl konusunda Maliki mezhebinin gorisiine atif yapmislardir. Ancak Malikiler-
de vaat her ne kadar baglayici ise de ortaya ¢ikan sekliyle murabaha bu mezhebin
de cevaz vermedigi bir islemdir.? Ciinkd Malikiler ¢agdas murabaha uygulamasinda
cari oldugu iizere birinin digerine “Sunu benim i¢in pesin on dirheme satin al, ben
de senden on iki dirheme vadeli olarak satin alayim.” demesini faizli bir islem ola-
rak kabul etmislerdir.l® Netice itibariyle katiim bankalarindaki murabaha ne
Safitlerin ne de Malikilerin Olgiilerine uymaktadir.!? Goriildiigii iizere cagdas
murdbaha, fikih doktrinlerinden istifade ile hiikkme baglanirken tam bir eklektik
yaklasim sergilenmis ve ictihadlar baglamlarindan koparilarak kullanilmistir.

1.2. Esas Alinan Ictihadin veya Yeni Olgunun Yeterince Analiz Edilmemesi

Hitkmiin tesisi veya tespitinde baglamin isletilmemesinin dnemli sebeple-
rinden bir digeri, esas alinan hiikiim veya olgunun yahut yeni olgunun yeterince
tahlil edilmemesidir. Fikih metinlerindeki yazili hiitkmiin sdylemsel, olgusal veya
sosyal baglaminin yanlis teshisi yahut yeni meselenin dogru tanimlanmamasi yan-
lis hiitkme yol acabilmektedir. Hanefi mezhebinde iicretle Kur'an okumanin hikmi
hakkinda ortaya ¢ikan yanilsama, bu konuda verilebilecek ilging bir 6rnek olarak
goriinmektedir. ibn Abidin (6. 1252/1836) temel kaynaga miiracaat etmenin ge-
rekliligi bashg: altinda konuyu su sekilde anlatmaktadir: Eb( Hanife (6. 150/767)
ile iImameyn ibadetlerin iicretle yapilmasini caiz gérmemislerdir. Sonraki dénem-
lerde tercih ve tahric ehli fakihler ise zaruret gerekgesiyle licret karsiliginda Kur’an
O0gretmeye cevaz vermislerdir. Ciinkii gegmiste hazineden Kur’an ogreticilerine

7 Sami Hasan Hammid, “Bey’u’l-murabaha 1i’l-Amir bi’s-sirai”, Mecelletii mecme’i’l-fikhi’l-Islami 5/2
(1988), 1096.

8 Eb(i Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 3/39.

9 Ylnus Rafik el-Misri, “Bey’wl-murdbaha Ii'l-dmir bi’s-sirai fi'l-mesarifi'l-Islamiyye”, Mecelletii
mecme’i’l-fikhi’l-Islami 5/2 (1988), 1152.

10 EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-
celil fi serhi Muhtasart Halil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1992), 4/405.

11 Hact Mehmet Giinay, “Islam Hukukunda Akid Teorisi Baglaminda Cagdas Finasman
Enstriimanlarindan Murabaha Uygulamalar1”, Fikhi Acidan Finans ve Altin Islemleri (Istanbul: Ensar
Negsriyat, 2012), 220. Murdbahanin mesruiyetini ortaya koymak tzere ayrica kabzin vukuu
meselesinde dort mezhebe atif yapilirken, akitte mevzubahis olan sartlar ile vekalet konularinda
Malikiler ile Hanbelilerin ilgili goriislerine, risk meselesinde ise Hanefiler ile Hanbelilerin
ictihadlarina gondermede bulunulmaktadir. Bununla birlikte murabahay1 olusturan senteze fikhi
istidlal ile ulasildig1 gerekgesi ile bunun (problemli bir) telfik sayillamayacagini sdyleyenler de vardir.
ismail Cebeci, “Murabaha Akdi Baglaminda Fikih Mirasi ile iliski Bicimimiz”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2017), 87.
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saglanan maddi gelir artik kesilmisti. Kur’an o6greticileri, 6gretim hizmeti karsili-
ginda ticret alamadiklar1 takdirde iaselerini temin icin ¢alismak zorunda kalacak-
lardi; bu durumda da Kur’an 6gretimi aksayacakti. Ancak daha sonralari, bu ictihad
delil gosterilerek ticret karsiliginda Kur’an okumanin ve ibadette bulunmanin caiz
oldugu sdylenmistir. Boylece ictihadin kapsamina, onu iiretenlerin maksadina ay-
kir1 eklemeler yapilmistir. ibn Abidin meseleyi bu sekilde aktardiktan sonra, zaru-
ret agisindan Kur’an 6gretmenin okumaktan farkli oldugunu, dolayisiyla ticretle
Kur’an 6gretmek icin verilen fetvanin tlicretle okumaya tesmil edilemeyecegini be-
lirtmis ve 6zensizce yapilan bu tiir aktarimlardan veya uyarlamalardan sakinilmasi
gerektigini vurgulamistir. Anlatida ifade edildigi lizere Kur’an 6gretme hizmeti
hakkinda yapilan ictihadin Kur’an okutmak icin kullanilmasi, iki olgu arasindaki
farklarin yeterince analiz edilmemesinden kaynaklanmistir. ibadet ortak niteligin-
de her iki mesele birlesmekte ise de bunlarin birincisinde toplumsal bir ihtiyac
olan 6grenme, ikincisinde ise mahza sevap amaglanmaktadir. Ancak ibadetler Allah
rizasl i¢in yapilinca sevap hasil olmaktadir. Sevap da ticret ile satin alinamamakta-
dir.12

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de kaynak ictihadin metinsel, olgusal veya
sosyal baglaminin dogru kurulamamasi neticesinde mezkir sorunlarla karsilasil-
maktadir. Son iki ylizyillda ortaya ¢ikan meselelerin getrefilli olmasi, baglamsal
problemleri daha olas1 hale gelmistir. Giincel fikhi meselelerin modern tip, fizik,
kimya, ekonomi gibi farkl disiplinlerle iliskili olup, anlasilabilmesi i¢cin bu alanlar-
da konuya dair bilgi sahibi olmay1 gerektirmesi ve bunun da kolaylikla gerc¢eklesti-
rilememesi, fetva ve ictihadlarda olgusal baglam sorunlarina yol acabilmektedir.
Nitekim bu tiir risklere karsi son donemlerde meselelerin uzmanlarindan destek
alarak heyet halinde hiikiim belirleme yoniine gidilmektedir.

1.3. Fikih Doktrinlerindeki ictihadi Hiikiimlerin Degismez Kabul Edilmesi

Klasik kaynaklardaki ictihadi hiikiimlerin genel gecer ve degismez oldugu-
nun varsayimasi, ictihadin baglaminin pesinen goéz ardi edilmesine yol agan bir
durumdur. Hiikmiin her haliikarda gegerli oldugunun kabul edilmesi, ne tiretildigi
doénemin ne de uygulanacagl donemin sartlarinin énemsendigi anlamina gelir.
Mezhep imam ve miictehidlerinden nakledilen goriislere bu gozle bakilmasi, gele-
nekselci yaklasim olarak isimlendirilmektedir. Asagida orneklerle somutlastirila-
cak bu yaklasim tarzina gore fikih eserlerinde yer alan goriis ve agiklamalar ¢ogun-
luk itibariyle evrensel olup, miisliimanlarin kiyamete kadar karsilasacag: biitiin
sorunlar1 ¢ozecek niteliktedir. Bu sebeple fikih mirasindaki hazir ¢éziimlere ait
baglamlarin ginimiizdeki meselelerde bulunup bulunmadiginin arastirilmasina

12 fbn Abidin konu ile ilgili olarak ayrica sunlari soylemistir: Kur'an iicretle okutulmadiginda bireysel
veya toplumsal hicbir zarar ortaya ¢ikmaz. Ucret karsiiginda okunmasi durumunda ise Kur’an bir
ticaret vasitasi haline gelir ve Allah rizas1 s6z konusu olmaz. Bu sebeple iicret ile Kur’an okutma
davranisindan umuldugunun aksine oliiye bagislanacak sevap ortaya ¢ikmaz. Bk.. Serhu ‘Ukidi
resmi’l-miifti, 13-14.
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gerek yoktur.l3 Ayni sekilde fetvanin dayanaklarini yitirmesi, hiikkiimle ulasilmak
istenen hedefe artik ulasilamamasi, verildigi déneme gore toplumsal kosullarin
degismis olmasi, mezheplerde yerlesik hale gelen fetvalarin yenilenmesi icin yeter-
li gerekgeler degildir.14

Onceki dénemlerde de mezhebin muteber gériislerini her zaman ve zemin-
de gecerli sayma yanlisi ile karsilasildigindan klasik eserlerde bu sorun lizerinde
dnemle durulmustur. Ornegin Karafl gegmiste ortaya konulan goriisleri dondurup,
sonraki dénemler icin gegerli saymanin, dini ahkdmda yanlis bir yénlendirme ve
goriis sahiplerinin amaclar1 disina ¢ikma anlamina geldigini séylemistir.1> Ibn Kay-
yim el-Cevziyye (6. 751/1350) 6rf, zaman, mekan ve durum gibi meseleyi ¢cevrele-
yen hususlara bakmadan fikih kitaplarindaki hiikkiimlerle fetva vermeyi, sapmak ve
saptirmak olarak nitelemistir.16 ibn Abidin de benzer bir sekilde, miiftii veya kadi-
nin toplumun durumunu arastirmadan, 6rfii ve acik karineleri terk edip, mezhebin
muteber nakilleri tizerinde donup kalmasinin, bir¢ok hakkin ¢cignenmesine ve zul-
me yol agacagini belirtmistir.17 Ciinki bu yontem mefhumu metne mahk{im etmek-
te, hiikmii sosyal ve olgusal baglamindan koparip, insa edilis amacinin disinda kul-
lanmaya zemin hazirlamaktadir. Hilkkmiin amacin1 gergeklestirmeyecek sekilde
uygulanmasi ise hukuktan beklenen adaletin yerine zulme sebebiyet verir.

2. Ictihadin Baglamindan Koparilarak Kullanildigi Baz1 Giincel Mese-
leler

Gilintimuz hayat sartlarinin trettigi meseleler ile degisime ugrattigi olgularin
hiitkmiinii tespit ederken tahric yonteminin isletildigine iliskin bircok 6rnek bu-
lunmaktadir. Bunlarin bir kisminda baglamindan koparilmis ictihadlar kullanmis-
tir. Makale formatini asmamak i¢in burada bu tiirden doért meseleye deginmekle
iktifa edilecektir.

2.1. Tedavi Nafakasi

Islam hukukuna gore evli veya iddet bekleyen kadinin nafakasi, kocasina ait-
tir. Bu konuda fukaha arasinda herhangi farkl bir goriis bulunmamaktadir. Kur’an-
1 Kerim ve hadislerde nafakanin icerigi genel olarak belirlenmis, ayrintilar1 orfe
havale edilmistir. “Onlar1 (iddetleri siiresince) giicliniiz nispetinde, oturdugunuz

13 Duman, “Giiniimiiz Fikhi-iktisadi Problemlerin Degerlendirilmesinde Fikih Mirasimiz ile iliski
Bi¢cimimiz”, 157-158. Bu anlayisa sahip olanlar her tiirlii 1slah, tecdit, ihya teklifini bir nevi tahrip ve
tahrif olarak algilamakta ve yeni ictihad soylemlerine biiyiik tepki gostermektedirler. Giinay,
“Stireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yontemsel Yaklasimlar”, 129.

14 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiriirligii Baglaminda Fetvada Degisim”, 8.

15 Karafi, el-Furik, 1/177.

16 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin,
thk. Eb(i ‘Ubeyde Meshir b. Hasen (Suudi Arabistan: Daru ibni'l-Cevzi 1i’'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1423h.),
4/470; Yusuf el-Karadavi, Muhddardt fi'l-fikh ve’l-fetva ve’l-ictihdd (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2011),
44-45.

17 Muhammed Emin b. Omer b. ’Abdilaziz ibn Abidin, Serhu ‘Ukiidi resmi’l-miifti (Karagi: Mektebetii’l-
Biisra, 2009), 81.

Marife 23/2 (2023) 303-324



Giincel Orneklerle ictihadin Baglami Disinda Kullanilmasi Problemi 311

yerde oturtun.”8 “...Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi orfe uygun olarak baba-
lara aittir...”1? mealindeki ayetler nafakanin mesruiyeti, kapsami ve sinirlar1 hak-
kinda bilgi vermektedir. Ebt Siifyan'in (6. 31/651-52) esi Hind'in (6. 14/635) Hz.
Peygamber’e gelerek kocasinin cimrilik yapip, kendisi ile cocugunun ihtiyaclarini
karsilamadigini, onun malindan kendilerine yetecek miktarda gizli bir sekilde alma
hakkinin olup olmadigini sormasi tizerine “Dine ve orfe uygun olarak al.”20 seklinde
verilen cevap da bu konuda kullanilan delillerdendir.2! Fakihler bu nasslar ve ilgili
diger delillere?? dayanarak kadinin mesken, yiyecek ve giyecek gibi ihtiya¢larinin
kocasi tarafindan karsilanmasina hiilkmetmislerdir. Ancak fukahanin kahir ekseri-
yeti kadinin saglik giderlerini nafakanin haricinde tutmustur. Hanefiler, Malikiler,
Safiiler ve Hanbelller kadinin tedavisi ile mesgul olmay1 ve hacamat ile diger saglik
islemlerinin ticretini karsilamay1 kocanin sorumlulugu disinda gérmiislerdir. Buna
karsilik kadinin kerih koku ve daginikligi gidermek, cilt ve sa¢ canliligini korumak
gibi amaglarla kullanacagi yag ve tarak gibi seyleri nafaka kapsaminda saymislar-
dir.23

Tedavi olmak, siislenmekten daha 6nemli oldugu halde bir kozmetik iiriin
olarak kullanilan yagin nafakadan sayilip tedavinin nafaka haricinde tutulmasi,
cesitli sekillerde izah edilmeye ¢alisilmistir. Tedavinin kadinin sahsina fayda sag-
ladig1, kadinin yag kullanarak siislenmesinin ise kocasinin maslahatina oldugu be-
lirtilerek bu ikisinin farkli hiikiimler gerektirdigini séyleyenler olmustur.2* Yag
temini gorevi ile tedavi sorumlulugu arasindaki fark kira s6zlesmesi {izerinden de
anlatilmistir. Kiraya verilen evi tamir etmek, kiracinin gérevleri arasinda yer alma-
dig1 gibi kocanin da karisini tedavi etmek mecburiyetinde olmadigi,25 buna karsin
kadinin yag masrafini karsilamanin sonugta kocaya yarayacagi ve bunun, kiracinin
kullandig1 evi temizleyerek ondan istifade etmesine benzedigi séylenmistir.26 An-

18 et-Talak 65/6.

19 e]-Bakara 2/233.

20 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Nefekat” 14 (5370); Ebi’'l-Huseyn b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
"Arabi, ts.), “Akdiyye”, 7 (1714).

2t Bk: Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni (b.y.:
Mektebetii’'l-Kahire, 1969), 8/196-200; Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid Mecdiiddin Ebii’l-Fadl el-
Mevsili, el-Ihtiyar li ta‘lili’l-Muhtdr (Kahire: Matba’atii’l-Halebi, 1937), 4/3.

22 Nafaka ile ilgili diger ayetler icin bk.: et-Talak 65/7; en-Nisa 4/19.

23 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993), 22/63-64; Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi’l-fikhi
mezhebi’l-iImami’s-Safit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 1999), 11/428; ibn Kudame, el-Mugni,
8/199; Ebi Abdillah Muhammed b. YGsuf el-Girnati Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil li-Muhtasari Halil (Daru’l-
Kiitiibi’l-' ilmiyye, 1994), 5/545; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1966), 3/575, 579-580.

24 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11/428; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Maliki el-
Karafi, ez-Zahira (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 4/470.

25 ibn Kudame, el-Mugni, 8/199.

26 Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘dni elfdzi’l-
Minhdc (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-'ilmiyye, 1994), 5/159; Mans(r b. Ynus b. Salahiddin el-Buhiti,
Kessdfii'l-kind“ ‘an metni’l-iknd“ (Beyrut: Daru ’Alemi’l-Kiitiib, 1968), 5/463.
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cak yag ve tedavi nafakasina iliskin bu izahlar hiikmiin delilleri niteliginde olmayp,
insa edilmis hiikmiin makuliyetini ortaya koymak i¢in yapilmis problemli agikla-
malardir. Zira kocanin kiraciya benzetilmesi kiyas me‘a’l-farik (birbirinden farkl
iki olguyu karsilastirmak)tir. Koca, nikah ile birlikte her ne kadar istimta‘ hakkimn
kazaniyorsa da karisi lizerinde kiract konumunda degildir. Kari-koca arasindaki
iliski, nikdh bagiyla kurulmus hayat arkadashgidir. Hayat ortakliginda esas olan
merhamet ve sevgi duygusu, kadinin hastalanmasi durumunda kocanin onun teda-
visi icin sorumlu davranmasini gerektirir.?’ Ote yandan kadinin yaglanarak siis-
lenmesi kocasina fayda sagladig: gibi hasta kadinin iyilesmesinde de kocanin fay-
das1 vardir. Diger taraftan, kadindan saglikl iken faydalanip, hastalandiginda teda-
vi olmasi i¢in onu ailesine géndermek, dinin emrettigi giizel ahlakla bagdastirila-
mayacak bir davranistir.28 Kanaatimizce fakihlerin kadinin kullanacagi yagi nafaka
kapsaminda tutarken saglik giderlerini disarida birakmis olmalarinin gerisinde
tamamen yasadiklar1 donemdeki tedavinin islevselligi ve buna bagli olarak tedavi-
ye duyulan ihtiyac seviyesine iliskin gerg¢eklik vardir. Ciinkii fakihler nafaka kalem-
lerinin ayrintilari ile alt ve tst limitlerini belirlerken, mezkdr nasslarin da miisaade
ettigi lizere, yasadiklar1 donemin orf ve ihtiyaclarim1 dikkate almislardir. Son iki
ylzyildan énceki donemlerde tedavi islemleri, giiniimiizdeki kadar basarili sonug-
lar vermiyordu. Bu sebeple gecmiste tedavi, temel ihtiya¢lar arasinda gortilmiiyor-
du. Saglik giderlerini nafakanin disinda birakan hiikiim temellendirilirken, nafaka
konularinin stirekli ihtiya¢ duyulan seylerden olustugu, tedavinin ise hastalik gibi
ar1zi bir sebebe dayandig1 seklinde yapilan agiklama,?? tedavinin eski dénemlerde-
ki islevselligini ve ihtiyac¢ derecesini ortaya koymaktadir. Fukaha tedavinin mahi-
yeti ve glinliik hayattaki karsiligina iliskin olusan bu olguyu esas alarak ictihadda
bulunmustur.

Tedavi yontemleri ile tedavide basar1 orani, mezkir ictihadin ortaya konul-
dugu donemlere nispetle giinlimiizde biiytk 6l¢iide degistigi halde tedavi nafakasi
meselesinde s6z konusu goriisiin dondurulup aktarildig: goriilmektedir.3° Ornegin
Suudi Arabistan Fetva Kurulu'na kocanin hasta karisini tedavi etme ve tedavi mas-
raflarini karsilama sorumlulugu hakkinda yoneltilen bir soru iizerine 3591 numa-
rayla verilen fetvada Hanbell mezhebi literatiirtine atif yapilarak saglik giderleri-
nin nafakaya dahil olmadig: belirtilmis; kadinin tedavisiyle ilgilenip gerekli harca-
malar1 yapmak giizel ahlak kapsaminda bir mesele olarak degerlendirilmistir.31 Bu
fetvada, fukahanin kendi dénemlerinde tibbin sundugu imkanlar1 dikkate alarak
insa ettigi goriis, olgusal baglami géz ardi edilerek kullanilmistir.

Son yiizyilda saglik bilimi ve teknolojisindeki gelismelere bagh olarak bir¢cok

27 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-Serf’ati’l-Islamiyye (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1993), 7/185.

28 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, el-Fikhii’l-Islimi ve edilletiihi (Dimagsk: Daru’l-Fikr, ts.), 10/7381.

29 Eb{i [shak Ibrahim b. ‘Al es-Sirazi, Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye, ts.), 3/151.

30 Bk.: Fehd b. Abdiilkerim es-Siineydi, “Nefekatii 'ilaci'z-zevce - dirasetiin fikhiyye”, Mecelletii’l-
Cem’iyyeti’l-Fikhiyyeti’s-Su’idiyye 16 (2013), 331.

31 Heyet, Fetdva'l-lecneti’d-ddime Ii’l-biihtisi’l-'ilmiye ve’l-iftd, thk. Ahmed b. ’Abdurrazak ed-Diiveys
(Riyad: Riasetii idareti’l-Biihiisi’l- [lmiyye ve’l-ifta, ts.), 19/260.
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hastaligin tedavisi basarili bir sekilde sonu¢glanmaktadir. Glintimiizdeki isleviyle
tedavi artik yemek icmek derecesinde bir zaruret haline gelmistir. Bu sebeple te-
davi diger zorunlu seyler gibi kocanin nafaka sorumlulugu arasinda sayimalidir.32
Nitekim tedavi yontemlerinin gelismesine paralel olarak son dénemlere dogru bazi
Malikiler kocanin kendi maddi imkani él¢iisiince saglik nafakasindan sorumlu ol-
duguna hiikmetmislerdir.33 Giiniimiiz islam hukukgularinin kahir ekseriyeti de bu
goriistedir.3* Tedavi nafakasi ile ilgili ictihadda gerceklesen bu doniisiim, saghk
alaninda meydana gelen gelismelere dayanmaktadir. Mezhep taassubunun veya
gelenekgilik anlayisinin etkisiyle, tedavideki bu degisimi goz ardi edip, fukahanin
kahir ekseriyetinin goriisii oldugu argiimaniyla tedaviyi nafaka kapsaminin disinda
gormek, ictihadi, lizerine bina edildigi olgusal baglamdan koparmaktir.

2.2. Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Gilintimiizdeki yasam sekli ve dongiisii sanayi devrimi dncesine gore biiyiik
Olciide degismis durumdadir. Endistri devrimi dncesindeki sosyal hayat sartlarin-
da kiigtiklerin nikahlandirilmalari maslahatlarina uygun bir tasarruf olarak miila-
haza ediliyordu. Gliniimiiz yasam kosullarinda ise bu uygulama tam tersi sonuglar
dogurabilmektedir.3> Doktrinlerdeki ictihadi hiikiimleri her haliikarda gecerli sa-
yanlar, sosyal yasamdaki degisimi gormezden gelip, fukahanin bu meselede kendi
donemlerindeki sartlara uygun olarak iirettikleri ictihadi tercih edebilmektedirler.

Kigiikleri evlendirmenin hiikmii konusunda fukahanin kahir ekseriyeti, bu-
nun caiz oldugu goriisiinde olmuslardir. Bu ictihadin temel dayanaklarindan bir
tanesi, Hz. Aise’nin alt1 yasinda Hz. Peygamber ile nikahlandirildigi, dokuz yasinda
ise evlendirildigine dair bilgidir.3¢ Diger bir delil, adet olmayan kadinlarin iddetle-
rinin G¢ ay oldugunu bildiren ayettir.37 Kiiciikleri evlendirmeyi mubah gorenler, bu
ayetin kapsamina yas itibariyle adet gérmeye miisait olmayan kiiciiklerin de gir-
digini sdylemislerdir. Ayette iddetlerinden bahsedildigi icin bunlarin bosanma 6n-
cesinde nikdhlanmis olduklar1 kabuliinden hareketle kiiciiklerle evlenmeye ruhsat

32 Eski dénemlerde tedavinin énemli bir ihtiya¢ olarak gériilmemesini, insanlarin gerekli énlemleri
almalar1 sebebiyle saglikli yasamis olma ihtimaline baglayanlar da vardir. Bk.: Ziihayli, el-Fikhii’l-
Islami, 10/7381.

33 Bk.: Ebli Abdillah el-Misri Muhammed ilis, Minehu’l-celil serhu Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1984),4/392.

34 Bk.: Siineydi, “Nefekatii 'ilaci’z-zevce”, 331-332; Uzeyir Kose, Fikhi A¢idan Hamilelik (Ankara: Nobel
Bilimsel Eserler Yayinlari, 2020), 78-81.

35 Kiigiiklerin evlendirilmesi konusu ile ilgili degerlendirmeler igin bk.: Nihat Dalgin, “Aile Kurumunun
Nikah Asamasiyla ilgili Fikhi Sorunlar1”, Islém Hukuku Arastirmalari Dergisi 13 (2009), 49.

36 Safil, el-Umm, 7/163; Buhari, “Nikah”, 39 (5133).

37 “Adetten Kkesilen kadinlarinmizin iddeti hakkinda siipheye diiserseniz, onlarin bekleme siiresi ti¢ aydir.
Adet goérmeyenlerin durumu da béyledir...” et-Talak 65/4. Bosanan ve kocalar1 6len kadinlarin
iddetlerini belirleyen Bakara siiresindeki (228 ve 234.) ayetler nazil olunca Hz. Peygamber’e
kiigtiklerin ve hamile kadinlarin iddet stirelerinin sorulmasi iizerine bu ayetin nazil oldugu
nakledilmektedir. Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdiini vd. (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 18/162-163.
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verildigi ¢ikariminda bulunmuslardir.3® Ayrica gorisiin teyidi sadedinde, sahabe
déneminden bu cesit evlilige dair érnekler verilmistir.3° Bununla birlikte disiik
sayida da olsa bazi fakihler bu yaygin goriisiin aksine kanaat belirtmislerdir. Os-
man el-Betti (8. 143/760),%° ibn Siibrume (6. 144/761) ve Ebfibekir el-Esam (6.
200/816) yetimlerin evlilik ¢agina geldiklerinde kendilerine mallarinin teslim
edilmesini bildiren ayete*! dayanarak kiiciiklerin evlendirilemeyecegini sdylemis-
lerdir. Onlara gore burada evlenme c¢agi ile ergenlik kastedilmistir. Eger bulugdan
once cocuklar1 evlendirmek caiz olsaydi, “evlilik ¢ag1” seklindeki belirlemenin bir
anlami olmazdi. Bu fakihler, velayet olgusunun amag¢ ve hikmeti iizerinden de ar-
gliiman gelistirmislerdir. Velayet sisteminin kii¢liklerin maslahatini saglamak igin
isletildigini, yas1 itibariyle kiiciigiin dogrudan yapamadig: faydal isleri gercekles-
tirmek ve maruz kalmasi muhtemel zararlar1 engellemek icin veliye ihtiya¢ duyul-
dugunu, nitekim kigiiklerin lehlerine yapilan bagisin gecerli olmasi igin velinin
onayina gerek goriilmedigini anlatmislardir. Bu dnciilden hareketle velinin kii¢ii-
giin sahsi hakkinda sadece maslahatinin gerektirdigi yonde tasarrufta bulunabile-
cegini, ki¢iikligin evlilikten beklenen faydalanmalara mani oldugunu ve kiiciikle-
rin evlenmeye ihtiyaclarinin olmadiginm belirtip, bu yénde bir tasarrufun velayet
sisteminin ruhuna aykir1 oldugunu ileri siirmiislerdir.*2

Kiiciiklerin evlendirilmesine cevaz vermeyenler maslahat ilkesine atif yap-
tiklar1 gibi aksi goriiste olan cumhur da ayni ilke iizerinden akli temellendirmede
bulunmustur. Cocugun kiiciik yasta evlendirilmesinin maslahati gcercevesinde en
¢ok ifade edilen husus, denkliktir. Evlilikten beklenen sonugclarin ortaya ¢ikmasi
icin denkligin 6nem arz ettigi, bu sart1 saglayan adayin her zaman bulunamayacagy,
kiiciik yasta karsilasilan namzedin degerlendirilmemesi durumunda daha sonra bu
firsatin kacirilabilecegi ve velayet yetkisi kullanilarak bu durumun 6niine gegile-
bildigi ifade edilmistir.43 Ote yandan fakihler kiiciik adina verilecek evlilik karari-
nin gercekten maslahata uygun olmasi icin evlendirme yetkisine sahip velinin bu-
nu saglayabilecek evsafta olmasini gerekli gérmiislerdir. Yetkili velinin kimligi ile
ilgili tartismalarda konunun bu yénii 6ne ¢ikmustir. Hz. Ebibekir’in, kiz1 Aise’yi
evlendirdigini bildiren hadis basta olmak iizere konuyla ilgili diger rivayetlerden
hareketle, fukaha babanin bu yetkiye sahip oldugu hususunda ittifak etmistir. Baba

38 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdusseldam Muhammed Ali Sahin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 1994), 2/68-69; Serahsi, el-Mebstit, 4/212; Ebirl-Fazl Ahmed b. Ali
ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379h.), 9/190.

39 Safil, el-Umm, 7/163; Serahsi, el-Mebsiit, 4/212; ibn Kudame, el-Mugni, 7 /40; Mevsli, el-ihtiydr, 3/94.

40 Ebli Muhammed Bedruddin Mahmid b. Ahmed b. Msa el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-’ {Imiyye, 2000), 5/91.

41 “Yetimleri evlilik ¢agina erisinceye kadar deneyin; onlarin riiste eristiklerini anlarsaniz mallarini
kendilerine teslim edin...” en-Nisa 4/6. } . o

42 Kiigiiklerin evlendirilmesini tecviz edenler de “z\&3 156 13 JAa A& 1555 ayetindeki nikdh kelimesi
ile ihtildm/bulugun kastedildigini kabul etmislerdir. Ancak onlar, karg1 gortstekilerden farkli olarak
ayette bu biyolojik asamanin yetimlere mallarinin teslimati igin 6n sart olarak ileri siiriildiigiini
belirtmislerdir. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2 /80; Serahsi, el-Mebstit, 4/212; Ayni, el-Bindye, 5/90.

43 Serahsi, el-Mebsiit, 4/212-213; Ebii’'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu
Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’Arabf, ts.), 1/193; Mevsili, el-[htiydr, 3/94; Ayni, el-
Bindye, 5/91.
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disindaki velilerin yetkisi hakkinda ise ¢cocugun maslahatinin eksene alindig: farkl
yaklasimlar ortaya konulmustur. Safiller yeterince sefkatli davranmayacaklar: ge-
rekcesiyle baba ve dede disindaki velilerin kiiciikleri evlendirmesine cevaz ver-
mezken,** Malikiler ile Hanbeliler kiiciigiin evlenmeye ihtiyaci olmadig1 ve baba
sefkatinin diger velilerde bulunmadig1 gerekgesiyle baba disindaki velileri buna
ehliyetli gormemislerdir.#> Hanefiler ise namzet firsatini degerlendirme maslahati-
n1 6ne ¢ikararak asabeden babanin haricindeki velilere de evlendirme yetkisini
tanimislardir; ancak baba ve dededeki sefkat ve hassasiyetin onlarda olmayacagini
belirterek bu iki veli disindakilerin evlendirdigi ¢ocuklara hiydr-1 bulug (balig
olunca evliligi sonlandirabilme) hakkini vermislerdir.46

Goriildigi tzere kiiciiklerin evlendirilmesi ile ilgili her iki goriisiin temel
dayanaklari nasslar olmakla birlikte, maslahat ilkesi goriisiin temellendirilmesinde
onemli bir argiiman olarak kullanilmistir. Neticede evlenen ¢ocuk ise de bunun
karar1 velisi tarafindan verilmektedir. Velinin kiiciik hakkindaki tasarrufu ise kii-
¢ligiin maslahatina uygun olmasi sartiyla gecerlidir.4” Nitekim babanin kii¢iik kizini
dengi olmayan veya kusurlu birisiyle evlendirmesi caiz goriilmemistir.*® Buna gore
nasslardan hareketle ¢ocuklarin evlendirilmesine cevaz veren cumhurun goriisi
esas alinsa bile bir cocugun evlendirilebilmesi icin bunun onun maslahatina uygun
olmasi sarttir. Evlendirilmesi kendisi i¢cin mefsedet olan bir ¢ocugun, velisi tarafin-
dan nikdhlandirilmasi, cumhurun yaklasimi agisindan da isabetli degildir.

Sosyal hayatin tekdiize bir yapida seyrettigi, olaganiistii bir durum olmadigi
stirece insanlarin dogdugu yerde yasamini stirdiiriip tamamladig1 gecmis donem-
lerde kiiciiklerin miinasip adaylarla evlendirilmesi, maslahata uygun idiyse de
ekonomik ve sosyokiiltiirel sartlarin hizla degistigi glinlimiizde bu tir evlilikler
biiyiik sorunlara yol agabilmektedir. Kiigiikken nikahlar1 akdedilen gengler ¢ogun-
lukla sonradan evliligi kerhen siirdiirmekte ya da diigiinden 6nce veya sonra
nikahlilarindan ayrilma yoniine gitmektedirler. Clinki kiiglik yasta birbirinin nam-
zedi olarak goriilen ¢ocuklar, farkli seviyelerde egitim alip, yekdigerinden farkl
ahlaki ve felsefi goriisler edinebilmektedirler. Isleri veya gorevleri geregince dog-
duklar1 yerlerden ayrilip, baska bolgelere yerlesebilmekte; kazandiklar: statiiye
uygun yeni namzetlerle karsilasabilmektedirler. Hasili birbirinin dengi olmaktan
cikacak sekilde ekonomik durumlari, bilgi ve gorgiileri degisebilmektedir. Biitiin
bu farklilagsmalara ragmen kisinin ge¢miste dengi olan birisiyle evlenmeye mecbur

44 Safil, el-Umm, 7/163.

45 Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid
(Kahire: Daru’l-Hadls, 2004), 3/35; ibn Kudame, el-Mugni, 7/41-42.

4 Merginani, el-Hiddye, 1/193; Mevsili, eI-I'htiydr, 3/94; Ayni, el-Bindye, 5/90-92.

47 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘tid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ f tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
iimiyye, 1986), 2/245.

48 Safil, el-Umm, 5/20; ibn Kudame, el-Mugni, 7/41; Buhti, Kessdfii'l-kind‘, 5/114. imameyn de bu
goriiste olmakla birlikte Eb{i Hanife baba veya dedenin daha 6nemli bir amag ve maslahati gozettigini
varsayarak kiifiivvet sartina riayet etmeden Kkiiciikleri evlendirmesine cevaz vermis; ancak diger
velilerde baba ve dede sefkatinin olmadigini gerekce gostererek onlarin kiifiivvete aykiri sekilde
kiiciikleri evlendirmelerini caiz gsrmemistir. Mevsuli, el-Ihtiydr, 3/97.
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birakilmasi, sorunlar cenderesine itilmesi olarak degerlendirilmektedir.#® Giinii-
miizde kiiciiklerin evlendirilmesi, anlatildig1 tizere, mefsedete yol agiyorsa velinin
bu yonde tasarrufta bulunmasi, yetkisini yanlis kullanmasi anlamina gelir. Boyle
bir islem i¢in cumhurun goériisiiniin kullanilmasi ise ictihadi sosyal ve durumsal
baglamindan koparmak ve giiniimiiz sartlar1 icin cumhurun kabul etmeyecegi bir
goriisi kendilerine yamamaktir.

2.3. Eglence Amach Kopek Edinmek ve Alim Satimini1 Yapmak

Kisisel zevk icin meskende kdpek beslemek, giiniimiizde yaygin bir olgu ha-
line gelmistir.>® Fukaha kopeklerin sadece avcilikta veya siiri ve zirai iirtin bekeili-
ginde kullanilmak amaciyla edinilebilecegini bildiren rivayetlere5! dayanarak so-
mut faydalanma disinda bir maksatla kdpek sahiplenmeye cevaz vermemistir.52
Kopeklerin temiz veya necis olusu konusunda ise temelde iki farkl goriis ortaya
konulmustur. Safiiler ile Hanbeliler kopegi necisii’l-‘ayn olarak tanimlarken,>3 Ha-
nefilerde tercih edilen goriise gore kdpegin salyasi necis olmakla birlikte dis ytizeyi
temizdir.5¢ Malikiler ise kopegin hem dis ylizeyini hem de salyasini temiz kabul
etmislerdir.55 Ancak bu iki mezhepte kopegin dis kismi temiz sayilsa da biraz 6nce
ifade edildigi lizere somut faydalanma disinda bir amagla veya keyfi olarak képek
edinmek caiz goriilmemistir.5¢ Buna gore Hanefi ve Maliki mezheplerinin kopegin
temiz olduguna iliskin ictihadlarini kullanarak meskende hobi olarak kopek edin-
mede fikhen bir beis olmadigini iddia etmek, bu mezheplerin goriisiinii yanls tahlil
etmek veya bilingli olarak ¢arpitmaktir.

Ote yandan fakihler ihtiyac icin képek sahiplenmeye cevaz verirken giinii-
miizdeki gibi pet (evcil) hayvanla i¢ ice yasamay1 kastetmemislerdir. Giiniimiizde
eglenmek amaciyla edinilen kopekler, sahipleri ile ayn1 meskenin dahili kisminda
yasamaya mahkim edilmekte ve ihtiyaclari olan egzersizden mahrum birakilmak-
tadir. Bu yoniiyle mesele, gegmistekinden farkli bir ve¢heye biiriinmiistiir. Képek-

49 Dalgin, “Nikdh Asamasiyla ilgili Fikhi Sorunlar”, 48.
50 Hiiseyin Baysa, “Ev ve Siis Hayvam Edinme Saiklerinin Fikhi Acidan Tahlili”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 38 (Ekim 2021), 236.
51 “Kim ziraati ve hayvanlar1 korumak ile avcilik disinda kdpek edinirse her giin amelinden bir kirat/iki
kirat eksilir.” Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Miizara‘at”, 3 (2323); “Zebaih ve’s-sayd”, 6 (5480);
Ebii’'l-Huseyn b. el-Hacciac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cami’u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-’Arabi, ts.), “Miisakat”, 50 (1574).
s2 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 5/377; Ebil'l-Fazl lyaz b. M{isa b. lyaz el-Yahsubi Kadi iyaz, [kmali’l-Mu'lim b.
fevdidi Miislim (Misir: Daru’l-Vefa, 1998), 5/241; ibn Kudame, el-Mugni, 4/191; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 5/227.
53 Safif, el-Umm, 7/202; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/304-305; ibn Kudame, el-Mugni, 1/35-36; Buhti,
Kessafii'l-kind“, 1/182.
54 Serahsi, el-Mebstit, 1/48; 11/235; Ebii'l-Me‘ali Mahmid b. Ahmed Burhaniddin el-Buhari, el-Muhitu’l-
Burhant fi’l-fikhi’n-Nu‘mant (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 2004), 1/103; Ayni, el-Bindye, 1/473.
55 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad:
Mektebetii'r-rugd, 2003), 1/269-269; Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 1/129. ilgili rivayetlerden hareketle
bazi Malikiler kopegin salyasinin degdigi seyleri yikamay1 gerekli géormiislerdir. Hattab er-Ruayni,
Mevahibii’l-celil, 1/175-177.
56 Kadi Iyaz, ikmalii’l-Mu‘lim, 5/241; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5 /227.
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lerin bu sekilde barindirilmasi, hayvan refahi ve sagligi agisindan problemli goriil-
mektedir. izmir, Ankara ve Afyonkarahisar 6zelinde 2019 yilinda yapilan bir aras-
tirmada sahipli kopeklerin % 81,2’sinin evde barindirildig, % 8,7’sine ev veya
bahceye istedikleri zaman girip ¢ikma serbestliginin tanindigi, % 31,9’una agik
havada hareket imkaninin verildigi ve kopeklerde fiziksel aktivite ihtiyacinin yete-
rince karsilanmamasi sebebiyle davranis problemlerinin ortaya ciktigi ifade edil-
mistir.57 Diger taraftan kopekler ile i¢ ice yasamak, zoonoz hastaliklara yol acabil-
mektedir.58 Onlem olarak hayvanlara yonelik birtakim saghk tedbirleri gelistiril-
mis>? ve hayvan sahiplerine bu konuda yasal sorumluluk yiiklenmisse de bu yeterli
olmamaktadir. Ornegin iilkemizde sahipli hayvanlara belirli a1 ve tedavilerin uy-
gulanmasi i¢in yasal diizenleme yapilmistir;69 ancak mevzuata her zaman i¢in bek-
lenildigi 6l¢iide riayet edilmemektedir. Biraz 6nce bahsi ge¢en arastirmada payla-
silan verilerden bunu gérmek mimkiindiir. Mezk{r arastirmada ismi gecen sehir-
lerde ektoparazit (dis parazit) tedavisinin sahipli kdpeklerin sadece %52,2’sine,
endoparazit (i¢ parazit) tedavisinin ise % 44,9’una diizenli olarak uygulandig ifade
edilmistir.6! Buna gore bahsedilen sehirlerdeki pet kdpeklerinin neredeyse yarisi
icin koruyucu saglik tedbirleri alinmamaktadir. Bu gerceklik, mevzubahis yasam
prototipinde hem kdpek hem de sahipleri i¢in hastalik riskinin bulundugunu gos-
termektedir. Kaldi ki yasal mevzuattaki biitiin saglik islemleri yapilsa dahi hastalik
tehlikesi tamamen ortadan kalkmamaktadir. Hayvanlarda ge¢miste tespit edilen
enfeksiyonlarin haricinde, 6ngoriilmeyen baska hastaliklarin ortaya ¢ikma ihtimali
bulunmaktadir. Nitekim giin gectikce yeni zoonoz hastaliklar tespit edilmektedir.
Biitiin bu sorunlar1 g6z ardi edip, tahric yoluyla hobi olarak képek edinmenin
hiitkmiinii tespit etmeye calismak, olgusal ve sosyal baglamlari terk etmektir.

Ayni baglamsal problem kopek satisinda da s6z konusudur. Malikiler ve
ozellikle de Hanefllerin bu konudaki ictihadlari, baglamindan koparilarak kulla-
nilmaktadir. Safiller ile Hanbeliler kopegin alinip satilmasin1 meneden hadis®? ile
necisligini ihsas eden®3 rivayetleri esas alarak kopegi ticari akde konu etmeye ce-
vaz vermemislerdir.64 Malikilerde siirii ve ekin koruyan kdpekler gibi sahiplenil-

57 Gizem Sila Sarial Kubilay, Pet Hayvani Sahiplerinin Hayvan Refahna Iliskin Algt ve Tutumu Uzerine Bir
Arastirma (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 28, 62, 64, 71.

58 Bkz.: Sibel Cevizci - Coskun Bakar, “Halk Saglig1 Bakisiyla Toxoplasma Gondii”, Tiirkiye Halk Saglhgi
Dergisi 11/1 (2013), 46; Ciineyt Tamer - Semra Giimiisova, “Ters Zoonotik Viral Enfeksiyonlar”,
Erciyes Universitesi Veteriner Fakiiltesi Dergisi 15/2 (15 Agustos 2018), 154; Gékgen Ding vd., “Pet
Hayvanlardan insanlara Bulasan Onemli Bakteriyel Enfeksiyonlar”, Tiirk Hijyen ve Deneysel Biyoloji
Dergisi 72/2 (Nisan 2015), 164.

59 Umut Fikret Korkmaz vd., “Kedilerde Bagirsak Parazitlerinin Yayginlig1 ve Halk Sagligi Bakimindan
Onemi”, Tiirkiye Parazitol Dergisi 40/4 (Aralik 2016), 197.

60 Hayvanlarin Korunmasina Dair Uygulama Yoénetmeligi (HKDUY), Resmi Gazete 26166 (12 Mayis
2006), md. 10/c.

61 Sarial Kubilay, Hayvan Refahina Iliskin Algt ve Tutum, 31.

62 Buhari, “Biiyd”, 112 (2237).

63 Buhari, “Vida” 34 (172); Mislim, “Taharet”, 91 (279).

6+ Safif, el-Umm, 2/253; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 15/159; ibn Kudame, el-Mugni, 4/189-190; Buhti,

N
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mesine hadislerde izin verilenleri alip satmanin hiitkmii hakkinda ¢ farkli goriis
ortaya ¢ikmistir. Egitimsiz kopekler ise hadislerin satmaktan sakindirdig: gruptan
sayllmis ve mezhepte bu yonde goriis birligi hasil olmustur.65 Hanefiler kopek sati-
sina mutlak olarak cevaz vermislerdir. Onlara goére Hz. Peygamber, misafirlere ve
yabancilara eziyet vermesi sebebiyle kopek edinmekten sakindirmis; insanlarin bu
emre uymakta zorlandiklarini goriince de képek satmaktan menetmistir. Daha
sonralari Restliillah avcilik yapmak, ekin/tarla ve striiyii korumak amaciyla kdpek
beslemeye ve bu tiirden képeklerin alinip satilmasina miisaade etmistir. Bu temel-
lendirmeden hareketle avcilik veya bekcilik marifetine sahip kopeklerin ticari akde
konu edilmesinde bir sakinca géormeyen Hanefiler, kdpeklerin potansiyel olarak
egitilmeye yatkin olduklarini gerekce gostererek heniiz egitilmemis kopeklerin de
bu iznin kapsaminda oldugunu séylemislerdir.6¢ Onlar Malikilere nispetle satilabi-
lecek kopeklerin sinifini artirmis olmakla birlikte verdikleri hiikmi, hadislerde
miisaade edilen alanlarda faydalanilacak képeklerle sinirli tutmuslardir. Dolayisiy-
la hobi olarak meskenin i¢ kisminda képek beslemek ve bu niyetle satin almak,
Hanefilerin verdikleri fetvanin kapsami disinda kalmaktadir. Buna gére Malikilerin
veya Hanefllerin goriisiinii referans gostererek eglence amacli kdpek alip satmanin
caiz oldugunu sodylemek, refere edilen ictihadi baglamindan koparip istismar et-
mekKktir.

2.4. Ticari Sigorta

Ticari sigorta, son iki yiizyilda ortaya ¢ikan ve cesitli alanlarda uygulanan
bir muamele olup, hilkmi hakkinda farkli goriisler ileri siirtilmistiir. Sigortaya
cevaz verenler delilleri arasinda islemin veldii’l-muvdldta benzerligini zikretmek-
tedirler.6” Bir dayanisma ve yardimlasma sézlesmesi olan velaii’l-muvalat, islam’a
yeni giren ve zevil-erhdm derecesinde varisi olmayan birisinin bir miisliimana
“Mevlam ol, diyet gerektiren su¢ islersem cezasini sen ve dkilen ddersiniz, bunun
karsiliginda ise 6ldiiglimde miras¢im olursun.” seklinde yaptig1 teklifin digeri tara-
findan onaylanmasi ile gerceklesmektedir. Doktrinler arasinda sadece Hanefi mez-
hebi muvalat s6zlesmesini gecerli bir akit olarak kabul etmistir.68

Muvalat, ticari sigortaya su hususlarda benzemektedir: Sigorta akdinde si-
gortaciya prim ddenmekte, o da sigortalanan seyde meydana gelecek zarari karsi-
lamay taahhiit etmektedir. Muvalatta ise taraflardan biri, diger tarafa mirasg¢i ol-
mak karsiliginda onun ileride olusabilecek diyet cezalarim akilesi ile birlikte dde-
me sorumlulugunu iistlenmektedir. Her iki akitte de giderilmesi taahhiit edilen
zarar ihtimal dahilindedir ve bu zarar gerceklessin veya gerceklesmesin karsi taraf,

—

Kessafii'l-kind*, 4/78.

65 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/146.

66 Serahsi, el-Mebsiit, 11/235; Kasani, Beddi‘u’s-sandi, 5/142-143.

67 Mustafa Ahmed Zerka, Isldm’a Gére Sigorta, cev. Hayreddin Karaman (istanbul: Nesil Yayinlari, 1992),
248, 287:; Abdulkerim Unalan, “islim Hukukunda Muvalat Akdi ve Sigorta Agisindan
Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2008), 16.

68 Serahsi, el-Mebsiit, 30/43-44; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 4/170; Mevsili, eI-I'htiydr, 4/44.
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tizerinde karar kilinan mali varliga hak kazanmaktadir.6® Yine hem muvalatta hem
de sigortada taraflardan biri gelecege yonelik kendisini giivence altina almayi, di-
geri ise yarar saglamay1 amaglamaktadir.’? Bu ortak yonleri itibariyle sigorta soz-
lesmesi muvalat akdinin bir versiyonu gibi goriintiyorsa da her iki sdzlesme ara-
sinda olgusal farklar bulunmaktadir.”! Séyle ki muvalat akdi 1vdz sartli hibeye ben-
zemekte olup, mana bakimindan mu‘dvaza, seklen ise teberru grubuna girmekte-
dir. Zira taraflardan biri digerine diyeti gerektiren suglari islemesi durumunda aki-
le olmay1 teberru etmekte, bunun karsiliginda digeri de kendisinin vefatindan son-
ra gecerli olmak tizere malini ona bagislamaktadir. Bagis islemlerinin bedel karsili-
ginda yapilmasi agisindan ise velaii’l-muvalat mu‘advaza grubuna girmektedir. Bu-
nunla birlikte akit teberru 6zelligi sebebiyle baglayic1 olmayip, taraflara birbirleri-
nin rizasina ihtiya¢c duymadan vazge¢me hakkini vermektedir. Esfel mevidnin (hi-
mayeye alinanin) veya ¢ocugunun (kastinin olmadigi) bir su¢ islemesi durumunda
a‘’ld mevld (himaye etmeyi kabul eden) tarafindan diyetin 6denmesiyle akit bagla-
yic1 hale gelmektedir.”? Ticari sigorta sozlesmesi ise hem genel hukuk teorisinde
hem de islam hukuku calismalarinda egemen olan goériise gore ivazh bir akittir.
Sozlesme tamamlaninca sigortaci ile sigortali karsilikli olarak birbirlerine borg-
lanmis olmaktadirlar. Sigortali primlerini vadesinde dder, sigortaci ise bunun kar-
siliginda ona sigorta himayesini saglama borcu altina girer.”3 Sigorta sisteminde
bir yardimlasmanin oldugu varsayilsa bile bu, sigortalilar arasindadir. Teminat
altina alinan rizikonun gerceklesmesi durumunda zararin diger sigortalilardan
alinan primlerden karsilanmasi, akdin hiitkmii ve hukukunun sigortaci ile ilgili ol-
dugu gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Clinkii akid sigortaci ile yapilmistir.7+
Toplanan primlerin taahhiit edilen zararlar: karsilayamamasi durumunda sigorta-
cinin eksik kalan meblagi temin etme sorumlulugunu tasimasi; tazminat 6demele-
rinden sonra kasada bir meblagin kalmasi durumunda bunun yine kendisine ait
kabul edilmesi, akdin hiikiim ve hukukunun sigortal ile sigortacit hakkinda cari
oldugunu gostermektedir. iki akit arasindaki diger bir fark, sigortada sézlesme ile
birlikte sigortalinin primleri 6demeye baslamasi, muvalatta ise himaye edilenin
odeyecegi bedelin kendisinin dliimiinden sonra karsi tarafa gecmesidir.”> Dolay1-
siyla muvalatta himaye hakkini alan taraf, 61digii icin malindan karsi tarafa yapi-
lan aktarimdan etkilenmemektedir. Diger bir ifadeyle esfel mevla ile sigortall, iist-
lendikleri sorumlulugun tesirinden etkilenme gercekligi acisindan da birbirinden
ayrilmaktadir. Yapisal biitiin bu farkliliklara ragmen benzer yanlarini esas alarak

69 Zerka, Isldm’a Gore Sigorta, 287; Ahmet Yilmaz, “Islam Hukuku Acgisindan Sigorta”, Harran Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1997), 146.

70 Unalan, “islam Hukukunda Muvalat Akdi ve Sigorta Agisindan Degerlendirilmesi”, 16.

71 Yilmaz, “Islam Hukuku Agisindan Sigorta”, 159.

72 Serahsi, el-Mebsiit, 8/93; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/45.

73 Hasan Hacak, “Islom Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklasiminin Genel Bir
Degerlendirmesi”’, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Ocak 2006), 38.

74 Ayrintili degerlendirme icin bkz.: Nihat Dalgin, [sldm’in Isiginda Sigortacilik (Samsun: y.y., 2002), 47-
51.

75 Yilmaz, “Islam Hukuku Acisindan Sigorta”, 146.
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muvalat akdi ile ilgili ictihadin sigorta s6zlesmesi icin de gecerli oldugunu diisiin-
mek, ictihadin olgusal baglamini terk etmektir.

Sonug¢

Fikih kitaplar1 mutlak ictihad ehliyetine sahip olmayan ancak ilmi veya
resmi sorumlulugu geregince fetva/ser1 hiikiim verme pozisyonunda bulunanlar
icin 6teden beri temel basvuru kaynaklari olarak islev gormektedir. Bununla birlik-
te sosyal hayat zamanla degistigi icin daha 6nce ortaya konulmus fikhi gériislerden
faydalanirken veya tahricte bulunurken kaynak meselelerin mahiyet ve gevreleyen
sartlar itibariyle etraflica incelenmesi, giincel hallerinin de ayni sekilde her iki aci1-
dan degerlendirilmesi, uslli bir ilke olarak benimsenmistir. Bu ilkenin géz ardi
edilmesi, problemli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Gegmiste varlik
gosteren iktisadi, siyasi ve sosyal olgularin kahir ekseriyetinin degisime ugradig:
giiniimiizde fikih mirasina atifta bulunurken baglamsal problemlerin yasanmamasi
icin bu ilkenin gozetilmesi daha dnemli hale gelmistir. Ancak son dénemlerde icti-
hadlar1 baglamindan kopararak kullanma egiliminde artis oldugu gézlemlenmek-
tedir. Bu sorunun bircok sebebi bulunmaktadir; li¢ ana kaynak iizerinden bunlari
okumak miimkiindiir. Fikhi 6l¢iilere gore ndmesru olan bir meseleyi klasik kitap-
lardaki ictihadlar iizerinden mesru gosterme temayiilii, s6z konusu problemi bes-
leyen ana arterlerden bir tanesidir. Yeni meseleler i¢in eklektik yontemle iiretilen
¢ozlimlerde bu egilimin etkin oldugu goriilmektedir. Siis kopekleri ile birlikte mes-
kenin dahili kisminda yasamanin hiikmiinti Malikilerin képegin temiz olduguna
iliskin ictihadina, bu tiirden képekleri satin almanin hiikmiinii ise Hanefilerin ilgili
ictihadina istinat ettirerek cikarimda bulunmak, baglamin géz ardi edildigi parcaci
yaklasimin tipik bir 6érnegini olusturmaktadir. Clinkii her ne kadar Malikilerde ko-
pek temiz kabul ediliyor ve Hanefiler kopegin alinip satilmasini mutlak olarak caiz
goriiyorlarsa da her iki mezhepte de avcilik ve bekgilik gibi somut faydalanmalar
disindaki amaglarla kdpek sahiplenmeye ve bunun i¢cin alim satimini yapmaya ce-
vaz verilmemistir.

Giincel meseleler i¢in hiikiim iiretirken baglam sorunlarinin yasanmasina
yol acan diger bir temel sebep, referans alinan ictihadin veya yeni meselenin yete-
rince analiz edilmemesine bagh olarak yanlis iliskilendirmelerin yapilmasidir. Fi-
kih metinlerinin yanlis anlamlandirilmasi, ictihada konu olan meseleyi cevreleyen
sartlarin 6nemsenmemesi veya yeni meselenin gerektigi olciide incelenmemesi
durumlarinda bu baglam sorunu séz konusu olmaktadir. Ticari sigortaya cevaz
verirken islemin velaii’l-muvalata benzer yonlerinin deliller arasinda sayilmasi
buna 6rnek verilebilir. Taraflardan birinin digerinde ortaya ¢ikmasi muhtemel za-
rarlar1 karsilamay1 taahhiit etmesi, bunun karsiliginda digerinin mali varligindan
ona transfer yapilmasi itibariyle bu iki islem birbirine benziyorsa da akitlerin yapi-
s1ve sonuglari acisindan ikisi arasinda farkliliklar s6z konusudur.

Baglamsal problemlerin iiclincii kaynagi, klasik fikih eserlerindeki ictihad ve
fetvalarin her zaman ve zemin i¢in gecerli oldugunun varsayilarak giincel mesele-
nin kiyaslanan meseleden farkli olan yonlerinin bilingli olarak géz ardi edilmesidir.
Fukahanin tedavi giderlerini nafakanin disinda tutan ictihadini giiniimiiz i¢in de
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gecerli kabul etmek, bu baglam problemi igin verilebilecek bir érnektir. Iki yiizyil
oncesine kadar tedavi pek etkili olmadigi icin temel bir ihtiya¢ olarak gértilmemis
ve bu sebeple fukaha tedaviyi nafakadan saymamistir. Ancak tibbi teknoloji ve
yontemlerdeki gelismelere bagli olarak tedavi, giinlimiizde basarili sonuglar verdi-
gi icin artik temel zorunluluklar arasina girmistir. Bu degisim, fikih kaynaklarinda-
ki konuyla ilgili goériisiin bugiin i¢in de gegerli sayilmasini engellemektedir.

ictihadlarin baglamindan koparilarak kullanilmasi, giiniimiizde ortaya cikan
yeni bir sorun degildir. Fikih/fetva uslii ile ilgili metinlerde ictihadlar1 dondura-
rak aktarmanin yanlisligi lizerinde durularak meseleye dikkat c¢ekilmistir. Fikih
mirasini yanlis kullanmak veya istismar etmek seklinde kendini gosteren ve seri
ahkdmda yozlasmaya yol acan bu problemin énlenmesi i¢in konunun degisik yon-
leri ile giindemde tutulmasi1 6nem arz etmektedir.
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Ozet

Bu makalenin amaci tarihsel siirecte kent ve din arasindaki iliskinin degisen dogasini bir teorik
cergeve icinde tespit etme ¢abasidir. Diinyanin her tarafinda ve tarihin uzun bir devresinde kentler
parcast olduklart geleneksel/feodal topluma has karakteristik ozellikler sergilemislerdir. Modern
kentler de yine ayni sekilde modern toplumlarin bir pargasit olarak kendilerine has ézellikler
sergilemektedir. Baska bir deyisle kentler, tek baslarina var olan komiiniteler olarak ele alinmazlar.
Pargast olduklart biyiik toplumun temel yapisina izafe edilerek anlagsilabilirler. Bu yoniiyle kent,
Robert Park’in ifadesiyle toplumsal davranisin arastirilmast igin bir “laboratuvar” konumundadir.
Ozellikle Sanayi Devrimi sonrasinda yasanan gelismelerle birlikte kentler, genel anlamda toplumlarin
kaderinin belirlendigi ve geleneksel toplumdan farkli bir hayat tarzini temsil eden alanlar hdline
gelmistir. Dogal olarak, yeniden bicimlenen kent hayatinda yasanan degisimler, kentlesme
baglaminda din ve kiiltiir alaninin degisimini de kaginilmaz kilmis ve antik dénemden itibaren
degismekte ve doniismekte olan kentler ile din arasinda asirlardir siiren iliskinin kirilma noktasini
modernlesme adi verilen hizli degisim siireci olusturmustur. Bu agidan kentler, insanlarin birbirleriyle
oldugu kadar; yasadiklart mekdnla da iliski kurduklari, ondan etkilenmek ya da etkileyip degistirmek
suretiyle onu toplumsal stireclerin bir parcast héline getirdikleri alanlardir. Insanoglu, tarihin ilk
dénemlerinden beri kentlerde yasamamaktadir. Kent, insanin kendi amaglari ve kendi sosyal iligkileri
dogrultusunda sonradan inga ettigi bir yasam alanidir. Tarih boyunca yikilan, ortadan kalkan
medeniyetler ve kentlerin yerlerini baska medeniyetler ve kentler almistir. Buna karsin, gegmiste var
olan klasik kentler ile Sanayi Devrimi sonrasi ortaya ¢itkan modern sanayi kentlerinin karsilastiklari
glicliikler, daha ileri bir toplum érgiitlenmesi veya kentten farkli bir yerlesim/yénetim bigimi ile
astlabilmis degildir. Toplumsal érgiitlenmenin ileri bir seviyesi, geliskin bir 6rnegi olan kentler, tarih
boyunca farkl yénetsel aglari ve toplumsal iliskileri biinyesinde barindiran alanlar olmustur. Varlik
gasterdikleri dénemlerde, niifusu yogun bir sekilde kendilerine cekme nedenleri kimi zaman savunma
faktoriine, kimi zaman dini égelere, kimi zaman ticaret ya da sanayi gibi olgulara dayansa da site
kentlerinden giiniimiiziin modern sanayi kentlerine kadarki siirecte kurulan veya ortadan kalkan
biitiin kentlerin ortak ézelligi; egemen olunan kaynaklar tizerinden lirettikleri giictin siirekliligidir.
Sonucta, insan topluluklart tarih boyunca, nasil bir ideal yasam hayal ediyorlarsa etraflarint da ona
gére dizayn ettiklerinden bir kent insa edildiginde, kentin fiziksel ve sosyolojik yapist o toplumun
inanglarinin, geleneklerinin ve sosyal érgiitlenmesinin bir yansimast olarak karsimiza c¢ikmigstir.
Nitekim Giilzar'in deyimiyle, kapitalist toplumlar kentlerini gokdelenler, borsalar ve ticaret merkezleri
etrafinda insa ederek “eco-centrik”; komiinist toplumlar kentlerini biiyiik meydanlar ve anitlar
etrafinda kurarak “sosyo-centrik” bir kent modeli olustururken; Islam medeniyeti gibi Allah inancina
dayali toplumlar, kentlerini mabetler ve kutsal mekdnlar etrafinda insa ederek “teo-centrik” bir model
olusturmuslardir. Dolayisiyla modern kentin sekiiler kurumlarinin gerek fert gerekse de toplum
hayatinda insanlarin gaye ve anlam arayist gibi birtakim ihtiyaglarina cevap veremedigi durumlarda,
dinin yeni roller ve fonksiyonlar kazanarak éne ¢ikmasinin sasirtict bir durum olmayacagindan
hareketle, 21. ylizyitlin modern kentleri ézelinde dinin yapi ve fonksiyonlarinda meydana gelen
degisimler ile toplumun din algisindaki farklilasmalart daha iyi tespit edebilmek adina yeni saha
arastirmalarina ve bulgulara ihtiyag¢ oldugu diistintilmektedir. Ciinkii dinin, kutsal ve askin tabiati
yaninda, kendisinde var olan degerler sistemi sayesinde insanlarin énemli ihtiyaglarini karsilamak
suretiyle hem bireysel hem de toplumsal yénden énemli bir fonksiyon icra ettigi soylenebilir. Bu
anlamda ¢alismada sosyolojik agidan klasik kent- modern kent ayrimi ézelinde din-toplum
iliskilerinde meydana gelen degisimler, bilimsel arastirma desenlerinden nitel arastirma deseni
(stratejisi) benimsenerek teorik agidan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kent, Kentlesme, Modernlesme, Sekiilerlesme.
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Classic City/Modern City Discrimination and Religion in Sociological Perspective

The aim of this article is to try to determine the changing nature of the relationship between city and
religion in the historical process within a theoretical framework. All over the world and over a long
period of history, cities have exhibited characteristic features specific to the traditional/feudal society
of which they are a part. Likewise, modern cities exhibit their own characteristics as a part of modern
societies. In other words, cities are not considered as communities that exist alone. They can be
understood by relating them to the basic structure of the larger society of which they are a part. In this
respect, the city is, in Robert Park's words, a "laboratory” for researching social behavior. Especially
with the developments after the Industrial Revolution, cities have become areas where the fate of
societies in general is determined and represent a lifestyle different from the traditional society.
Naturally, the changes experienced in the reshaped city life made the change in the field of religion
and culture inevitable in the context of urbanization, and the rapid change process called
modernization constituted the breaking point of the centuries-old relationship between religion and
cities, which have been changing and transforming since the ancient period. In this respect, cities are
not only about people but also about each other; They are areas where they establish a relationship
with the place they live in and make it a part of social processes by being affected by it or by
influencing and changing it. Human beings have not lived in cities since the early periods of history.
The city is a living space that people build in line with their own purposes and social relations.
Throughout history, civilizations and cities that have collapsed or disappeared have been replaced by
other civilizations and cities. On the other hand, the difficulties faced by the classical cities that existed
in the past and the modern industrial cities that emerged after the Industrial Revolution could not be
overcome with a more advanced social organization or a settlement/management style different from
the city. Cities, which are an advanced level and a developed example of social organization, have been
areas that have incorporated different administrative networks and social relations throughout
history. Although the reasons for attracting the population intensively during the periods in which
they existed were sometimes based on defense factors, sometimes on religious elements, and
sometimes on facts such as trade or industry, the common feature of all cities that were established or
disappeared in the process from city-site cities to today's modern industrial cities is; It is the continuity
of the power they produce through the resources they dominate. As a result, throughout history,
human communities have designed their surroundings according to the ideal life they dream of, and
when a city is built, the physical and sociological structure of the city appears as a reflection of the
beliefs, traditions and social organization of that society. As a matter of fact, in Giilzar's words,
capitalist societies are "eco-centric” by building their cities around skyscrapers, stock exchanges and
trade centers; While communist societies create a "socio-centric” city model by building their cities
around large squares and monuments; Societies based on belief in God, such as the Islamic civilization,
have created a "theo-centric” model by building their cities around temples and sacred places.
Therefore, in cases where the secular institutions of the modern city cannot meet some of the needs of
people such as the search for purpose and meaning in both individual and social life, it is not
surprising that religion comes to the fore by gaining new roles and functions. It is thought that new
field research and findings are needed in order to better detect the differences in society's perception
of religion. Because it can be said that religion, in addition to its sacred and transcendent nature,
performs an important function both individually and socially by meeting the important needs of
people thanks to its inherent value system. In this sense, in the study, the changes in religion-society
relations, specifically the distinction between classical city and modern city, were examined from a
sociological perspective, from a theoretical perspective, by adopting a qualitative research pattern
(strategy) from scientific research patterns.

Keywords: Sociology of Religion, City, Urbanization, Modernization, Secularization.

Giris
Tarihte bitkilerin 1slah1 ve hayvanlarin evcillestirilmesi yani yeryiiziinde ta-

rimin kesfi ve yerlesik hayatin baslamasi insanlik tarihi i¢in ilk biiyiik degisme ve
gelismeyi meydana getirir. Bu anlamda tarimin yayginlagmasi, niifusun belirli yer-
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lerde toplanmasini ve yogunluk kazanmasini saglayan 6nemli bir faktér olmustur.
Insanlik tarihinde birinci biiyiik degisim olarak gériilen tarimsal iiretime gecisten
sonraki ikinci ve en 6nemli degisim ise; sanayilesme siirecinde gergeklesmistir.
Bati diinyasinin gergeklestirdigi Cografi kesifler, Reform ve Ronesans hareketleri
gibi gelismelerin etkisiyle ortaya ¢ikan ve “Aydinlanma Cag1” olarak adlandirilan
tarihsel donem, ayn1 zamanda disiinceyi eski, geleneksel ve degismez kabul edilen
varsayimlar ile 6nyargilardan kurtarip ozgiirlestirmeyi ve rasyonel bilgiyi esas
almay1 amaglayan yeni bir yaklasim bi¢imini ortaya ¢ikarmistir. Aydinlanma Ca-
g1'nda 6zellikle aklin basat konumu ve bilimsel bilginin akil yolu ile insa edilmesi
slirecinin bir sonucu olarak énce Ingiltere’de baslayan Sanayi Devrimi’nin, devam
eden slirecte bilimsel-teknolojik gelismelerin ve hizli kentlesmenin belirledigi, bi-
limi ve bilimsel metodu hakikatin yegane kaynagi olarak géren anlayisa dayali yeni
toplumsal diizen, ayni zamanda Bat1 toplumlarindaki biiytik degisim ve doniisiim-
lerin bir ifadesidir. Nitekim bu degisimler, sadece Bat1 toplumlari ile sinirli kalma-
mis ve oOzellikle, II. Diinya Savasi’ndan sonra Diinya 6lgeginde ¢ok sayida insani
topragindan kopararak; kirsal alanlardan, kent merkezlerine dogru gerceklesen
biiylik go¢ hareketlerine neden olmustur.!

Yasanan soz konusu gelismelerle birlikte kentler, genel anlamda toplumla-
rin kaderinin belirlendigi ve geleneksel toplumdan farkli bir hayat tarzini temsil
eden alanlar haline gelmistir.2 Dogal olarak, yeniden bigcimlenen kent hayatinda
yasanan degisimler, din ve kiiltiir alaninin degisimini de kaginilmaz kilmistir. Dola-
yisiyla antik donemden itibaren degismekte ve doniismekte olan kentler ile din
arasinda asirlardir siiren iliskinin kirilma noktasini modernlesme adi verilen hizh
degisim stireci olusturmustur.

Geleneksel-Modern kentle ilgili Durkheim basta olmak iizere pek ¢ok sosyo-
log yasananlari, toplumsal hayatta artan uzmanlasma ve karmasik is boliimii, me-
kanik dayanisma biciminden organik dayanisma bigimine, cemaat yapisindan ce-
miyet yapisina, tarim toplumundan sanayi toplumuna gecis seklinde agiklamaya
calismislardir. S6z konusu gelismeler din ve degisim alaninda cesitli toplumsal so-
run ve tartismalara yol agmis ve yeni dénemde dinin nerede konumlandirilacagi
meselesi, modern zamanlarin en 6nemli tartismalarindan biri haline gelmistir. Bu
baglamda kentlesmeye dair her bir degiskenin din ile iliskisi yeniden kurulmaya
calisilmistir. Ornegin, Kirman'in ifadesiyle, modernlesme siirecinde kentlesme ve
egitim imkanlarinin yayginlasmasi gibi faktorler kacinilmaz olarak dini yasamda
zayiflamaya yol agabilmektedir.3

1 Anthony Giddens, Sosyoloji Elestirel Bir Giris. cev. Ulgen Yildiz Battal (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2001),
97; Suat Oktar- Arzu Varl, “Tirkiye’de 1950-1954 Yillar1 Arasinda Demokrat Partinin Tarim
Politikas1”, Marmara Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2010), 9-12.

2 Adnan Halis Arslantas, “Sosyal Degisme Kentlesme ve Kentlilesmenin Din Uzerine Etkileri”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 171; Fatih Oztas- Abdullah Ozbolat, “Kentlilesen
Gelenek, Geleneklilesen Kent”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /2 (2019),
176-189.

3 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme (Adana: Karahan Kitabevi, 2005), 17-18.
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Klasik (geleneksel) kent toplumu ile modern (¢agdas) kent toplumu arasin-
daki dini hayat a¢isindan goriilen farkliliklar1 ele alan bu ¢alismada, bilimsel aras-
tirma desenlerinden nitel arastirma deseni (stratejisi) benimsenerek konu teorik
acidan incelenmistir. Literatiir taramasi ve belgesel gézlem yoluyla elde edilmis
arastirma verilerinin analizinin birinci asamasi olan betimsel analizde veriler sinif-
lanmustir. Ikinci asama olan sistematik analizde veriler neden-sonug iliskisine gore
analiz edildikten sonra, li¢lincii asamada arastirmanin bulgularina dayali kisisel
yorumlarimiz analiz slirecine dahil edilmistir.

1. Kent Kavrami

Kenti ele alan tanimlamalarda genel olarak; demografik, ekonomik, kiiltiirel
ve sosyolojik odlctitler veya kenti kirsal yerlesmelerden ayiran yapisal 6zellikler
dikkate alinmaktadir.# Ornegin diisiince tarihinde kentin ortaya cikisi ile ilgili ola-
rak yasamsal faktorlere dikkat ¢eken Aristo kenti, insanlarin daha iyi bir yasam
stirmek i¢in toplandiklar1 alanlar olarak tanimlamistir.> Modern dénemde ise, or-
negin Bottomore’ye gore kent, milli sinirlar igerisinde belli bir alana yerlesmis;
tretimin gerceklestigi, mal ve hizmetlerin dagitiminin ve béllisiimiiniin yapildigy,
¢ok niifusly, birlesik bir topluluk veya sosyal bir organizasyondur. Bu a¢idan Bot-
tomore, ekonomik gelismelerin, siyasal degismelerin, yeniliklerin, kesif ve icatla-
rin, yeni deger ve tutumlarin ilk olarak kentlerde ortaya ¢iktig diisiincesindedir.

Kentlerin ortaya cikisini ekonomik gerekgeler ile agiklayan Pirenne ise; do-
kuzuncu ytzyildan itibaren Avrupa’da cok sayida biiyiik dlgekli pazarlarin kurul-
masi ile kent yasaminin gelismesi arasindaki baglantiya dikkat ¢cekmektedir.” Do-
layisiyla kent kavraminin tarihi siirecte iceriginde meydana gelen degisiklikler in-
celendiginde, uygarlik kavraminin, 6zellikle tarihin ilk donemlerinden itibaren, bu
icerigin belirlenmesinde belirgin bir rol oynadig1 s6ylenebilir.8 Bu anlamda Latince
kokenli dillerde medeniyet anlamina gelen “civilization” kelimesinin kent anlamina
gelen “civitas” tan tiiretildigi; yine Arap kiiltiiriinde medeniyet kavraminin karsiligi
olan “hadare” kelimesinin kent anlaminda da kullanildig1 gériilmektedir.® Kentin
tarihi seyrinde onceki donemlerde “cite”, “polis”, “medine” ve “kent” gibi birbirine
yakin anlamlarda kullanilan kavramlar, sanayi devrimi sonrasi kent mekanlarinin
goriniis ve fonksiyonlarinin farklilasmasinin bir neticesi olarak yerini “bourg”,
“ville”, “city” ve “urban” gibi kavramlara birakmistir.

Glinimtuzde kent kavraminin taniminda; kent ortaminda yasayanlarin istih-

dam bicimi, ekonomik faaliyetler, demografik yapi, sinif veya tabakalasma gibi sos-

4 Arslantas, “Sosyal Degisme Kentlesme ve Kentlilesmenin Din Uzerine Etkileri”, 172.

5 Zerrin Toprak Karaman, Kent Yénetimi ve Politikasi (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1998), 6-7.

6 Thomas Burton Bottomore, Toplumbilim. cev. Unsal OSKAY (Ankara: Dogan Yayinlari, 1977), 98.
7 Henri Pirenne, Orta Cag Kentleri, cev. Sadan Karadeniz (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2019), 103.
8 Hasan Ertiirk, Kent Ekonomisi (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 1997), 42.

9 Metin Erten, Nasil Bir Yerel Yonetim (Istanbul: Anahtar Kitap Yayinlari, 1999), 30-31.
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yal kriterlere ait pek ¢ok farkh 6zellik kullanilmaktadir. Ornegin isbir, niifus boyu-
tunu 6n plana ¢ikararak kenti, “insan iligkileri agisindan belirli bir niifus biiyikli-
glne sahip, toplumun fizyolojik, ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel ihtiyaclarinin belirli
diizeyde karsilandigi fiziki yerlesim alani”1? seklinde tanimlar. Kentin idari ve sos-
yo-ekonomik boyutuna vurgu yapan Sezal ise, “idari acidan belirli bir niifus biiytik-
ligiine ulasmis, sosyal hayatin mesleklere, is boliimiine, farkl kiltiir gruplarina
gore organize edildigi ve kurumlagmalarin yogunluk kazandig1 yerlesim merkezi”
seklinde tarif etmektedir.1!

Diger taraftan, sosyolojik anlamda karmasik bir yap1 ve organizasyon olan
kenti sadece icerisinde barindirdig1 nifus ile -yani sayisal olarak- degerlendirmek
de pek bir anlam ifade etmemektedir.12 Bu agidan kenti sosyolojik yoniiyle ele alan
tanimlamalarda genel olarak; bireyler arasindaki toplumsal iliskilere daha fazla
yer verildigi gozlenmektedir. Nitekim Hout, kenti “karmasik toplum yapisi saye-
sinde insanlarin bireysel olarak ¢6zemedikleri sorunlarinin iistesinden gelmeleri-
ne olanak saglayan ve kendine has o6zellikleri bulunan yerlesim sistemi”, Helle,
“mekansal bir birim olmanin 6tesinde, sakinlerinin karsilikli etkilesimlerinden olu-

Sl

san ve canliligini siirdiiren iliskiler yumag1” olarak tanimlamistir.13

Sonug olarak, insanoglunun bir arada ve karsilikl iliski icinde yasama zo-
runlulugu neticesinde tarihinin ilk donemlerinden itibaren var olan kentlerin, ge-
¢irdigi toplumsal degisim ve doniisiimlere bagh olarak siire¢ icerisinde farkl ta-
nimlamalari yapilabilmektedir.

2. Kentlesme Kavrami

Kent kavramu ile iligkili bir diger kavram olan kentlesme kavrami sosyal de-
gisme stirecini etkilemesi ve hatta hizlandirmasi sebebiyle sosyolojik agidan 6nem-
li bir olgudur.14

Tarihsel acidan ilk kentlesmeler, M.0. 3000-5000 yillar1 arasinda ziraatin
baslangi¢ yeri olan Mezopotamya ile Nil, indus (Hindistan) ve Sar1 Irmak (Cin) va-
dilerinde tarimin yogun bir bicimde siirdiiriildigi verimli tarim arazileri iizerinde
goriilmekte ve bu kentlerin niifusu 5000 ile 15000 arasinda degismektedir. Bunun-
la birlikte niifusu yiiz binleri bulan kentlerin ortaya cikisi ise; Roma imparatorlugu
gibi biiylik imparatorluklar zamanina rastlamaktadir.!’> Dolayisiyla dar anlamda

10 Eyiip Giinay Isbir, Sehirlesme Meseleleri (Ankara: Gazi Biiro Yayinlari, 1991), 8.

11 jhsan Sezal, Sehirlesme (istanbul: Agac¢ Yayincihik, 1992), 22.

12 Ahmet Kadir Topal, “Kavramsal Olarak Kent Nedir ve Tirkiye’de Kent Neresidir”, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/1 (2004), 277.

13 Hans Jiirgen Helle, “Kentlilesmis Insan. cev. Zeynep Aygen.”, Istanbul Yap: Kredi Yaymnlart Cogito
Diistince Dergisi 8 (1996), 71; Jean Louis Hout, “Diinya’nin ilk Kentleri, Kasabaciklardan Megapollere,
cev. Ali Bektas Girgin”, Kentlerin Dogusu (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2000), 14.

14 Kemal Kartal, Kentlesme ve Insan (Ankara: Tiirkiye Orta Dogu Amme Idaresi Enstitiisii Yaymnlari,
1978), 4.

15 Arslantas, “Sosyal Degisme Kentlesme ve Kentlilesmenin Din Uzerine Etkileri”, 174; Amiran Kurtkan
Bilgiseven, Kéy sosyolojisi (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1988), 25; Leonardo Benevolo, Avrupa Tarihinde
Kentler. cev. Nur Nirven Afa. (Istanbul: Afa Yayinlari, 1995), 191; Hout, “Diinya'min ilk Kentleri,

N
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kent sayisinin ve kentlerde yasayan niifusun artisi1 seklinde tanimlanan ya da ta-
rimsal liretimden daha ileri bir liretim diizeyine gecis seklinde ifade edilen ifade
edilen kentlesme, kentlerin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel yapilari basta olmak
lizere tiim toplum yapisinda kag¢inilmaz etkilerde bulunabilmektedir.'¢ Bu anlamda
kentlesme, sosyolojik acidan niifusun belli bir yerde yogunlasmasi taniminin 6te-
sinde fert-toplum iliskilerinden sosyal kurumlara kadar toplumsal yapinin biitiin
bilesenlerine etki edebilecek; hatta onlar1 degistirilebilecek bir siirece isaret et-
mektedir.

3. Kentin Sosyolojik A¢idan Onemi

Kenti ¢oziimlemeye basladigimiz zaman kaginilmaz olarak belli toplumsal
durum ve iligkiler hakkinda da diisiinmeye baslariz. Bu agidan kentler, insanlarin
birbirleriyle oldugu kadar; yasadiklari mekanla da iliski kurduklari, ondan etki-
lenmek ya da etkileyip degistirmek suretiyle onu toplumsal siireclerin bir parcasi
haline getirdikleri alanlardir.1?

Dolayisiyla birbirine benzemeyen, ayni diisiince ve yasam felsefesine sahip
olmayan insanlari bir arada barindiran kentlerin yapisi sosyologlarin daima ilgisini
cekmekte; heterojen 6zellikler sergileyen kentlerin fiziksel ve mekansal boliisim-
de sosyal simiflara, mesleklere, toplumsal statii ve ekonomik gelire gore oldukga
kat1 bir homojenlik gdstermesi, sosyal arastirmalarda kenti daima ilgi odag: haline
getirmektedir.18

Bumin'’in deyimiyle kent kavramina pek cok fakli acidan yaklasilabilir. Or-
negin, “psikanaliz kavramiyla”, “cetvel veya pergelle”, “roman ve siirdeki yeriyle”,
“nostalji” yoniiyle “diizen ve ilerleme olarak”, “sinif miicadelesinden hareketle” ve
“demokrasi ile olan yakin iligkisiyle...”1Bununla birlikte kenti daha iyi analiz ede-
bilmek i¢in 6ncelikle sosyolojiye basvurulmasi gerektigini diisiinen Hout'a gore
kent, insanlarin bir araya geldigi ve fikirlerin yayildig, iliskilerin ve kararlarin
merkezidir. Kentte farkl faaliyet alanlari bir araya gelmek suretiyle, her bir unsu-
run birbirine siki sikiya bagh oldugu disa acik bir sistem ortaya ¢ikmakta ve sosyo-
lojik acgidan sahip oldugu bu tiir 6zellikleri nedeniyle kent, kirsal yerlesmelerden

farkli bir yerde konumlanmaktadir.20

Siiphesiz insanoglu, tarihin ilk dénemlerinden beri biitiiniiyle kentlerde ya-
samamaktadir. Kent, insanin yeryiiziinde var oldugu andan itibaren hazir olarak
bulmadigi, kendi amaglar1 ve kendi sosyal iliskileri dogrultusunda sonradan insa

—

Kasabaciklardan Megapollere, ¢ev. Ali Bektas Girgin”, 13.
16 Ercan Tathdil, Kentlesme ve Gecekondu (izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 4.
17 Eylem Ozdemir, “Kentin Tanimlanmasinda Sosyolojik Yaklagimlar: Toplumsal Siire¢ ve/veya Mekanin
Céziimlenmesi”, Idealkent Dergisi 1/1 (2010), 77.
18 Ercan Tathdil, “Kent Sosyolojisi: Kuramlar Kavramlar”, Ege Universitesi Sosyoloji Dergisi 3 (1992), 34.
19 Kiirsat Bumin, Demokrasi Arayisinda Kent (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 18.
20 Jean Louis Hout, “Diinya’nin ilk Kentleri, Kasabaciklardan Megapollere, cev. Ali Bektas Girgin”, 14.
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ettigi bir yasam alanidir. Nitekim tarih boyunca yikilan, ortadan kalkan medeniyet-
ler ve kentlerin yerlerini bagka medeniyetler ve kentler almistir. Buna karsin, geg-
miste ve sanayi devrimi de dahil olmak iizere gliinlimiizde kent orgiitlenmesinin
yerini daha ileri baska bir 6rgiitlenme bicimi alamamistir.2! Bu agidan kent, ayni
zamanda asilamamis bir drgiitlenme bigimidir.

Kentin karmasik ve farkli yasam tarzlarini barindiran zengin diinyasi, sosyo-
loji agisindan vazgecilmez bir inceleme ve deneyim alanidir. Bu bakimdan sosyolo-
ji, kentin her yoniine, her unsuruna ilgi duyup, her alanini analiz etmeye ¢alisirken;
toplumsal gosterge alani olan kentler, sosyolojinin siirekli takip ettigi ve gozlem
yaptigi alanlar haline donisiir.

4. Dinin Sosyolojik Analizi

Din, insanligin her déneminde toplumlarin hayatini etkileyerek; onlarin ya-
sam bicimlerinin sekillenmesinde 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak glinimiizde sosyal hareketlilik ve go¢ olgusunun bir sonucu olarak artan
kentlesme, rasyonellesme ve sekiilerlesme siire¢leri toplum hayatinda koklii degi-
simlere sahne olmaktadir. Bu ¢ercevede s6z konusu toplumsal gelismelerin anla-
silmasinda kentlesme ve sanayilesmeyle birlikte dinin aldig1 yeni goriiniimler
onemli bir referans noktasi olusturdugundan bu ¢alismada din, klasik kentler ile
modern kentler baglaminda geleneksel toplum yapisi ile modern toplum yapisinda
algilanis ve yasayis bicimindeki farkliliklari itibariyle ele alinmistir.

Dini sosyolojik acidan ele alan tanimlarda; en genel haliyle bir fenomen ola-
rak ele alinip teshis edilmeye ¢alisilan din, 6ziinden ¢ok yerine getirdigi toplumsal
fonksiyonlar1 acisindan degerlendirilmektedir. Bununla birlikte sistematik ve yay-
gin din tanimlamalarinin bir¢ogunda din olgusu; kutsal, biitiinciil ve askin kabul
edilebilecek bir gergeklik anlayisi insa ederek; nihayetinde insana bir gaye ve an-
lam sunan sembolik ve kiiltiirel bir yapi olarak da tarif edilmektedir.22

Bu agidan sosyologlar dini tanimlarken, 6zellikle dinin ne olduguna ya da
toplumda ne gibi fonksiyonlar yiirittigiine yogunlasmis23 ve bu durumun bir so-
nucu olarak dini; 6zsel ya da islevsel olarak tanimlayan din tanimlari ortaya ¢ik-
mistir.24 Bu anlamda Auguste Comte, sosyolojik bir bakis acisiyla din kavramindan
bahseden ilk diistintirdiir. Comte, toplumu bash basina énemli bir 6zne olarak go-
riirken, sosyolojik bilgi araciligiyla gelistirdigi hakikat anlayisini dinin yerine koy-
mak suretiyle “insanlik dini” adin1 verdigi ve topluma tapinma temelli, sekiiler ve
pozitivist bir din anlayis1 gelistirmistir. Meshur {i¢ hal yasasi’'ndan yola ¢ikan Com-
te, modernlesme siiregleriyle birlikte insanlik tarihi boyunca dinin egemen oldugu

21 Korkut Tuna, Sehirlerin Ortaya Cikisi ve Yayginlasmasi Uzerine Sosyolojik Bir Deneme (Istanbul:
istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 33.

22 Celalettin Celik, Geleneksel Sehir Dindarhigindan Modern Kent Dindarhigina (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2013), 48.

23 John Bird, Din Sosyolojisi Nedir. cev. Abdulvahap Tastan-Mustafa Dervis Dereli. (Istanbul: Lotiis
Yayinlari, 2019), 23.

24 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayinlari, 2019), 39-41.
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toplumsal diizenin zamanla ortadan kalkarak yerini bilime birakacagini savunmus-
tur.2s

Dinin dogaiistii ve kutsal ile bagini kopararak din-toplum iliskilerine tarih-
sel materyalist bir acidan yaklasan Karl Marx ise; materyalist tarih anlayisla, insan-
larin hukuksal, siyasal, felsefi ve dinsel goriislerinin ekonomik yasam sartlari tara-
findan belirlendigini belirtmistir.26 Catismaci kuramin dnciilerinden olan Marx’a
gore, toplumda proleterya ve burjuva arasindaki ¢atismanin ana nedeni, liretim
araglari tizerindeki 6zel miilkiyettir.2’ Bu cercevede din, liretim giiciinii elinde bu-
lunduran burjuva sinifinin mesruiyetini saglayan bir aractir.28 Konu ile ilgili olarak
Marx'in meshur yabancilasma kurami, Hegel'in yogun etkisi altinda oldugu siralar-
da yazdig1 ilk eserinde karsimiza ¢ikan bir teoridir. Marx bu konuda ilhamini,
Ludwig Feuerbach’tan almistir. Feuerbach’a gore, “Tanr1 insanlar1 degil; insanlar
Tanriy1 yaratmistir. Dolayisiyla insanlar, kendileri olarak gordiikleri sey ile gercek-
te kendilerinin disa vurumu olan; ancak dissal bir gii¢ olarak algiladiklar1 sey ara-
sinda boliinmiislerdir. Bu béliinme sonucu olusan ikilem ise yabancilasmadir”.2?

Comte ve Marx'in din hakkindaki sosyolojik analizi béyleyken, Batili din bi-
limcileri ve sosyologlar dini, genel hatlariyla, dinin ne ise yaradigi iizerine yogunla-
san Durkheim'in islevsel (fonksiyonalist) yaklasimina ya da dinin ne oldugu tizeri-
ne yogunlasan Weber'in 6zsel yaklasimina gore tanimlama egilimindedir.3° Islevsel
tanimlara yogunlasan sosyologlara gore din, diinyevi goériiniimlerine, fert ve top-
lum tzerindeki psikolojik ve sosyolojik etkilerine gére tanimlanir.3! Nitekim
Durkheim, sosyal bir gerceklik olarak ele aldig1 din olgusunu incelerken “kutsal” ve
“kutsal-dis1” seklinde bir ayrima giderek, dini, “kutsal seylerle ilgili inan¢ ve pratik-
lerden olusan dayanismaci bir sistem” veya “bir inang¢ etrafinda manevi bir birlik
olusturmak tizere biitiinlesmis cemaat” seklinde tanimlamaktadir Durkheim bu
tanimiyla, dinin sosyal biitiinlesme ve kontroliin saglanmasindaki fonksiyonel ro-
liine isaret ederken; diger taraftan onu, toplumu meydana getiren temel unsurlar-
dan biri olarak gordiigiinii ifade etmektedir.32

Dini Tanri, kutsal, hakikat, sir, giic, ruh, tabiat-iistd, tecriibe-6tesi gibi askin
bir varliga ve hatta hiclik gibi seylere isaret eden inanclar sistemine inanmak sek-

25 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlamalar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2008), 83.

26 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, cev. Umit Tatlican-Giilhan Demiriz. (Bursa: Sentez Yayinlari,
2018), 135-150; Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, Bati’da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari
(istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2020), 139.

27 Géniil I¢li, Sosyolojiye Giris (Ankara: An1 Yayincilik, 2011), 173.

28 Ali Bayer, “Sekiilerlesme Din liskisi”, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Ankara: Otto
Yayinlari, 2021), 157.

29 Gunnar Skirbekk- Nils Gilje, Antik Yunandan Giiniimiize Felsefe Tarihi, cev. Emrah Akbags-Sule Mutlu.
(istanbul: Kesit Yayinlari, 2017), 413.

30 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlamalari ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 74.

31 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 42.

32 Unver Giinay, “Din Sosyolojisinin Tarihsel Gelisimi ve Temel Sorunlar1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/12 (2002), 6.
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linde tanimlayan yaklasimlar ise; dinin 6zsel tanimlari olarak kabul edilmektedir.33
Baslangicta, dinin ne oldugunu ve mahiyetini ortaya koyacak bir din tarifi yapma-
nin hatali olacagini diisiiniip bu konuda ¢ekimser bir tavir sergilese de Weber’in,
déneminin din bilimcilerinin izinden giderek3* o dénemde din biliminde gecerli
olan 6zsel tanimi kabul ettigi ifade edilmistir.35

Sonug olarak, buraya kadar bahsettigimiz sosyolojik din tanimlarinin, gerge-
gi yansitmak adina eksik ya da kusurlu yonlerinin bulundugu ve bu noktada sosyo-
loglarin dinin tarifi hususunda fikir birligi icerisinde olmadiklar1 gériilmektedir.
Bununla birlikte, dinamik bir bilim dali olan sosyoloji ve din sosyolojisinde gerce-
gin arayisi icerisinde, sosyologlarin farkl goriislere yonelmelerinin son derece do-
gal oldugunu ve daha da 6nemlisi her iki tanimin da teorik bazi temellere dayandi-
£13¢ unutulmamalidir. Bu anlamda dinin, kutsal ve agkin tabiat1 yaninda, kendisin-
de var olan degerler sistemi sayesinde insanlarin énemli ihtiyaglarim1 karsilamak
suretiyle hem bireysel hem de toplumsal yénden 6nemli bir fonksiyon icra ettigi
soylenebilir.

5. Kent-Din Iligkisi

Kent denince, sosyologlarin genelinde kalabalik ve karmasik kent hayati ile
insanlarin inan¢ ve norm iliskileri arasinda bir iliski kurma egiliminin oldugu goz-
lenmektedir. Ornegin, Louis Wirth’e gére, modern kent hayati, geleneksel daya-
nisma ve akrabalik baglarinin zayifladigy, bireysellesmenin, farklilasmanin, hosgo-
riiniin ve sekiilerlesmenin gelistigi, ikincil, anonim ve kurumsal iligkilerin hakim
oldugu bir ortam ve insani dogasindan uzaklastiran bir mekandir.3” Bu ¢ercevede
Wirth, modern kent yagaminda dinin konumunu, Bati’da ortaya ¢ikan modernlik ve
sekiilerlesme stireclerinin bir sonucu olarak dini diistincenin ugramis oldugu degi-
simle baglantili olarak agiklamaktadir. Ciinkii geleneksel donemde klasik kent ha-
yati1 anlamh kilan sey sadece insanlarin giivenlik ihtiyaclarim1 karsilayan kale
veya surlar degildi. Toplumsal ve kiiltiirel hayat1 sekillendiren din, dini ritieller,
torenler ve kutlamalarda kent hayatina anlam katan 6nemli unsurlardi.

Konuyla ilgili olarak Celik, sekiilerlesme ve rasyonellesme siireglerinin etki-
siyle modern kent hayatinda giderek 6zel alanlara hasredilen kurumsal dinin; bi-
reysellesmeyle birlikte sosyal kurumlarin disina itildigini ve dinin yapisal degisimi
ile ilgili s6z konusu bu durumun, modern kent hayatinin karakteristiklerinden biri
olarak karsimiza ¢iktigini ifade eder.38 Nitekim Weber’e gore de 6rnegin modern

33 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlamalari ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 76.

3¢ Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2001), 191.

35 Niyazi Akyiiz- Thsan Capcioglu, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi (Ankara: Umit Ofset Matbaacilik,
2008), 99; Ali Bayer, Sosyolojik Perspektiften Sekiilerlesme ve Din Iliskisine Yeniden Bakis (Sosyal
Bilimler Enstitiisii: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006) (204542),
10; Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 52.

36 Kemaleddin Tas, Tiirk Halkinin Géziiyle Diyanet (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 53.

37 Louis Wirth vd., “Bir Yagam Bi¢imi Olarak Kentlilesme, ¢ev. Biilent Duru-Ayten Alkan”, 20 Yiizyil Kenti.
(Ankara: imge Yayinlari, 2002), 77-106.

38 Celalettin Celik, “Sehir ve Din”, Kent Sosyolojisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 239.
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Bat1 kenti, bir yoniiyle kilise ile 6zdeslesen dinin ve feodal sistemin baskilarindan
kurtularak 6zerk hale gelmenin, bir yoniiyle de diger medeniyetlerden ayrismanin
bir simgesidir.

Kent-din iliskisinde dikkat ¢ceken bir diger husus; belli bir inang etrafindaki
insanlarin toplanma yerleri olan ve kutsal kabul edilen sehirlerin varligidir. Kutsal
sehirler, kutsalin tezahiirlerini gosteren ve dinin tecriibe boyutu anlaminda birey-
lerin ilahi olanla yakinlasmanin saglandigi mekanlardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Mekke’den “sehirlerin anas1” -ummu’l kura- (En’am Suresi 92. ayet) seklinde bah-
sedilmek suretiyle onun kutsalligina vurgu yapilmaktadir.

Sosyolojik acidan degerlendirildiginde de Miisliiman kiiltir, giindelik hayat-
ta kisilerarasi iliskilerin gelismesinde ve siirdiiriilmesinde, kente 6zgii bir sosyal
sistemi esas alir. G6¢ebe kiiltiiriine 6zgii kabileci ve gelenekgi tutumlar: reddetmek
suretiyle bireylere kendi iradesiyle secim yapma 6zgiirliigt getiren ve kente 6zgi
sivil dayanisma bicimlerini onaylayan islam’in dini pratikleri, yerlesik bir yasam
tarzini éngoériirken, Islam fikhinin -yani giindelik hayatin dinsel yéniiniin- yerlesik
bir topluma 6zgii olarak sekillendigi anlasilmaktadir.3?

Sonug olarak, insan topluluklar: tarih boyunca, nasil bir ideal yasam hayal
ediyorlarsa etraflarini da ona gore dizayn etmislerdir. Dolayisiyla bir kent insa
edildiginde, fiziksel ve sosyolojik yapis1 o toplumun inanglarinin, geleneklerinin ve
sosyal orgiitlenmesinin bir yansimasidir. Gergekten de Giilzar'in deyimiyle, kapita-
list toplumlar kentlerini gékdelenler, borsalar ve ticaret merkezleri etrafinda insa
ederek “eco-centrik”; komiinist toplumlar kentlerini biiyiik meydanlar ve anmitlar
etrafinda kurarak “sosyo-centrik” bir kent modeli olustururken; Islam medeniyeti
gibi Allah inancina dayali toplumlar, kentlerini mabetler ve kutsal mekanlar etra-
finda insa ederek “teo-centrik” bir model olusturmuslardir.+°

5.1. Sanayi Devrimi Oncesi Kent

Kentleri bagl bulunduklar1 toplumlarin 6zelliklerine ve teknolojik gelisim
diizeylerine gore siiflandiran Sjoberg’in tipolojisinde kentler, “sanayi 6ncesi ken-
ti”, “gecis asamasindaki kentler” ve “sanayi kentleri” olmak iizere iice ayrilmakta-
dir. Bir sosyal degisme unsuru olarak kentin, din-toplum iliskileri tizerindeki etki-
sini daha iyi kavramak adina, sanayi devrimi 6ncesi kenti ile sanayi devrimi sonra-
st modern sanayi kentinin toplumsal 6zelliklerinin izah edilmesine ihtiyag¢ vardir.

5.1.1. Klasik Dogu Kenti

Tarihi stirecte ilk kentler, Dogu’da, insan topluluklarinin tarih sahnesine ¢ik-
tiktan sonra karsilastiklar1 sorunlara benzer veya degisik coziimler bulduklar1 ve
bulunan bu ¢6zliimler 6l¢iisiinde gelisme kaydettikleri esnada ortaya ¢ikmistir. Bu

39 Hilmi Yavuz, Islam’in Zihin Tarihi, Bir Miisliiman Aydinin Islam Uzerine Diisiinceleri (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2009), 155.
40 Haydar Giilzar, Sehirlerin Ruhu. cev. Giirkan Sekmen. (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 23-30.
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baglamda Dogu kentleri, bireylerin belli basl iligkilerle birbirine bagl oldugu 6r-
giitlenmis bir gelismenin iiriiniidiir. ilk kentlerin Dogu’da ortaya ¢ikmasinda, top-
lumsal ve yasamsal problemlere ¢6zlim iiretebilme yetenegine bagh olarak; karsi-
lasilan cgesitli problemleri ¢c6zmede elde edilen basarilar, yeni bulus ve gelismeler,
bilgi ve tecriibe birikimi gibi faktorler etkili olmustur.*l. Konu ile ilgili olarak kent
planlamasi ¢alismalariyla taninan Emrys Jones, kentlesme siirecinin Dogu’daki ilk
kentlerin ortaya cikmasindan baslayarak Antik Yunan siteleri, daha sonra Roma
donemi kentlesmesini ve Orta Cag klasik kentlerini kat ederek; Ronesans kentleri
lizerinden, modern sanayi kentleriyle sonuclanan bir yol izledigini ifade etmekte-
dir.42

Diger taraftan klasik islam kenti ve Osmanli-Tiirk kentiyle baglantili bir olu-
sum olan*? klasik Dogu kentleri ayni zamanda toplumsal gii¢ ve olanaklarin birles-
tirildigi, yonlendirildigi ve denetlendigi yerlerdir. ilk kentler ve kentlesmeler aci-
sindan bakildiginda Dogu kentleri, sadece iktisadi acidan degil; ayn1 zamanda sos-
yal agidan bir birlik ve érgiitlenme saglayarak; toplumsal iliskilerin yonlendirildigi
merkezler olmustur.#* Bu manada Dogu uygarligi, kentle birlikte ayni zamanda
medeniyeti de kurmus ve yasatmistir.

5.1.2. Klasik islam Kenti

Islamiyet 6ncesi Hicaz Bolgesi'nde halk, Mekke, Medine (eski adiyla Yesrib)
ve Taif sehirleri ile yerlesik hayata uygun bazi kii¢iik kasabalar haricinde ¢adirlar-
da ve gécebe olarak yasiyordu.*5 Islamiyet geldikten sonra, bélge halki yerlesik
hayata gegcmeye basladi. Mekke'nin bolgedeki ticaretin merkezi olmasi ve kutsal
mabet Kabe'nin burada bulunmasi nedeniyle kendini gercek anlamda merkezi bir
sehirde ilan eden Islam'in, tarihi boyunca sehirle temas halinde olmasi bu nedenle
anlamlidir.#6

Islam kiiltiiriiniin Bat1 kentleri ile bulugsmas 11. yiizyilin sonunda Selguklu
Devleti akinlariyla gerceklesmistir. Selguklular yeni kentler kurmak yerine, var
olan Bizans kentlerinde, kendi toplumsal 6zelliklerini yansitan yeni bir kiiltiirel
doku olusturma yoluna gitmislerdir. Bu dokuyu olusturan 6geler i¢inde klasik
islam kentinin temel 6zellikleri arasinda sayabilecegimiz, cami, mescit, medrese,
zaviye, tlirbe, han, hamam ve kervansaraylar gibi yapilar bulunmaktadir.4” Dolay1-
siyla Islam kiiltiir ve medeniyeti ile Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin bir sentezi olan
Osmanl kiiltiir ve medeniyeti, kendi kent algisini insa ederken, 6niinde, Selguklu

41 Korkut Tuna, Sehirlerin Ortaya Cikist ve Yayginlasmasi Uzerine Sosyolojik Bir Deneme, 208.

42 Oya Okan, “Sehir, Tarih, Sosyoloji: Korkut Tuna’nin Sehir Yaklasim1”, Istanbul Universitesi Sosyoloji
Dergisi 3/22 (2011), 315.

43 Koksal Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 22 (2011), 341-
346.

44 Okan, “Sehir, Tarih, Sosyoloji: Korkut Tuna’nin Sehir Yaklasimi”, 323.

45 Neset Cagatay, Islamiyet Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 150.

46 Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, 342.

47 Orgen Ugurlu vd., “Kentlerin Tarihsel Gelisimi”, Tiirkiye Perspektifinden Kent Sosyolojisi Calismalar
(Ankara: Orgiin Yayinevi, 2010), 54.
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tecriibesi gibi biiyiik bir abideyle/birikimle karsilagsmistir.#8 Bu agidan Osmanl
kentlerinin de dahil oldugu klasik islam kentlerinde dikkati ceken ve onu digerle-
rinden ayiran temel karakteristik 6zelligi, hemen hepsinin, kentin en merkezi ye-
rinde yer alan ve biitiin mimari endamiyla kenti kontrol eden; bir “Ulu Cami” etra-
finda kurulup, gelismis olmalidir. Bu anlamda kentin cami etrafinda organik olarak
biiytdiigi soylenebilir.4?

Sosyolojik a¢idan ise camiler, kentin en merkezi ve kalabalik noktalarinda
yer aldigindan, giinde bes vakit namaza gelen cemaatle dolup tasiyordu. Bu durum,
sehir ahalisi arasinda olaganiistii bir etkilesim meydana getirirken; 6zellikle Cuma
namazi icin merkez camii veya Ulu Cami’de toplanma, sehir halkina bir araya gel-
me, tanisma, karsilasma, haberlesme ve dertlesme imkani sagliyordu. Camilerin
klasik Islam kentlerinde yiiklendigi bu cok yénlii misyonunun, yiizyilhmizin ortala-
rina kadar biiyiik oranda devam ettigini soyleyebiliriz. Ancak islim diinyasindaki
Batililasma hareketleriyle beraber islam kentinin kurumsal yapilar1 olan camiler
kiltiirel, siyasi ve iktisadi yonlerinden soyutlanmistir.5?

Klasik Islam kentinin bir diger 6zelligi loncalar hem Islam iktisadi hayati
hem islam ahlaki hem de ideal Miisliiman tiiccar modelini gelistirmesi ve pekistir-
mesi bakimindan klasik islam kentinin en dikkate deger unsurlarindandir. islam
tarihinde bu tiir yapilanmalarin tarihi 13. yiizyilda Anadolu’da kurulan Ahi teskila-
tina kadar uzanir.

Klasik Islam kentindeki loncalarin klasik Bat1 kentlerinden farkli olan yénii
ise; toplumsal agidan ¢ok 6nemli goriilen sosyal yardimlasma ve dayanisma faali-
yetlerinde bulunmus olmalaridir. Nitekim klasik islam kentinde loncalar tarafin-
dan “orta sandigl” veya “tarud sandig1” denilen bir yardimlasma fonu kurularak,
ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarini karsilamak suretiyle sosyal riskler telafi edilmeye
calisilmistir.5t

Klasik islam kentinde 6n plana ¢ikan bir diger 6zellik olan mahalle; sakinle-
rinin yakin ¢evresiyle kurdugu ve onlarin ¢agrisini duyma ve yardimina kosma gibi
sosyal iligkileri iceren toplumsal bir ortamdir. Bu yiizden klasik islam kentindeki
mahallenin temelinde dayanisma, yardimlasma ve ortak ¢éziimler bulma gibi ey-
lemler yatmaktadir.52

Klasik Islam kentinde mahalleyi belli bir kimlik altinda bir araya getiren
mahalleli kavrami ise; mahallenin yonetim ve giivenliginden, sokaklarin bakim ve
temizliginden, ¢ocuklarin gézetiminden sorumludurlar. Kisinin kendini mahalle-

48 Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, 343-344.

49 Mustafa Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, Kent Sosyolojisi (Ankara: Hece
Yayinlari, 2012), 75; Seyyid Hiiseyin Nasr, islam Sanati ve Maneviyati. cev. Ahmet Demirhan. (istanbul:
insan Yayinlari, 1992), 68-93.

50 Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 79-80.

51 Adnan Giilerman- Sevda Tastekil, Ahi Tegkilati'nin Tiirk Toplumu’nun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkisi (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, 1993), 53.

52 Alver, “Kent imgesi", Kent Sosyolojisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 233.

Marife 23/2 (2023) 325-348



338 Mehmet Akgiil - Mustafa Laleli

siyle 6zdeslestirmesi ve mahalle kimliginin bir parcasi olarak ortaya ¢ikmasi dogal
olarak mahallenin isleyisine duyarl olmasini gerekli kilarken, imam, muhtar, esraf,
esnaf, bakkal ve bek¢i mahallenin temel yapi taslar olarak 6ne ¢ikiyor. 53

Islam kentinde mahallenin énemli 6zelliklerinden biri de komsuluk iliskile-
ridir. Bu anlamda, Hz. Peygamberin komsuluk ve komsu haklar ile ilgili hadisleri-
nin ortaya koydugu genis capl ilkeler ve tesvikler klasik Islam kentlerinde modern
insanin algilamakta giicliik ¢cekecegi tiirden bir mahalle ve komsu dayanismasini
beraberinde getirmistir.>*

Sonug olarak klasik islam kenti Miisliimanlarin islam dininin temel prensip-
leri cercevesinde ideal bir yasam tasavvurunun pratigi olarak ortaya ¢ikmistir. Bir
tarafta cami merkezli akip giden toplumsal hayata katilim, diger tarafta loncalarin
Islami ilkelerden beslenen esnaf ahlakini ticarf hayata hakim kilma ¢abalan ve da-
yanismaci toplum yapisi klasik islam kentinde yasayan halk iizerinde bir kimlik
bilinci olusturmustur. Bugiin Miisliiman toplumlar kendi 6zgiin medeniyetleri cer-
cevesinde tekrar bir gelisim ve atilm hamlesi gergeklestireceklerse; bu dncelikle
her yoniiyle 6zgilin bir giindelik yasam kurmay1 ve kendi bilgisini iiretecek bir in-
san modelini yetistirmeyi gerekli kilmakta ve Islam diinyasinin yasadig tarihsel
tecriibeler bunun ancak bir kent yagami ve ilerlemis bir kent kiiltiirii icinde mim-
kiin olabilecegini gostermektedir.

5.1.3. Klasik Bat1 Kenti

Avrupa kiltiir ve medeniyetinin insa ettigi klasik Bat1 kenti, “Helen-Roma”

modeliyle “Orta Cag” sehir tecriibesine dayanarak olusan bir kent modelidir ve
Dogu kentinden belli bash 6zellikleri ile ayrilmaktadir.55

Bat1 kentlerinin her biri Dogu kentlerinden farkl olarak kendilerini besleye-
cek art bolgeden ve tarim alanlarindan yoksun olduklari i¢in siteler seklinde ortaya
cikmistir. Bu agidan merkezilesme de yoktur. Askeri érgiitlenme topluluk sorunla-
rin1 ¢6zmek icin istilaci bir yapida Dogu bdlgelerine sizma bi¢ciminde gelismistir.
Dini anlamda; tek ve mutlak bir giiclin kutsallasip bir tapinakta cisimlesmesi go-
riilmezken; Tanrilar kisisellestirilmistir. Siirtip giden miicadelede degisik iliski ve
toplum unsurlarinin varlig: farkli dini unsurlarin bir arada toplanmasini saglamis-
tir.56

Zamanla Dogu uygarlik merkezlerinin denetim altina alinmasi Dogu-dis1 6r-
giitlenmelerde yeni gelismelere yol acar. Bu agidan, Mezopotamya, Misir ve Yunan
uygarlik merkezlerinin siyasi bir birlik etrafinda toplandigi Helenistik donem, Do-
gu toplumlari ve iiretim merkezleri iizerinde Yunan egemenliginin bir ifadesidir.
Helenistik birligin kisa 6miirlii olmasi ve dagilmasi, yeni bir gili¢ olarak Roma'nin

53 Alver, “Kent imgesi”, 226.

s+ Ziyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, cev. Deniz Aydin (istanbul: Insan Yayinlari, 1986),
235.

55 Tuna, Sehirlerin Ortaya Cikist ve Yayginlasmast Uzerine Sosyolojik Bir Deneme, 147.

56 Okan, “Sehir, Tarih, Sosyoloji: Korkut Tuna’nin Sehir Yaklagimi”, 321-323.

Marife 23/2 (2023) 325-348



Sosyolojik Agidan Klasik Kent/Modern Kent Ayrimi ve Din 339

onilini acti. Fetihler yoluyla Helen sistemini devralan Roma, kisa siirede bir¢ok
farkli toplumu ve diinyay1 kendi biinyesine katmis ve bir kasaba kimliginden impa-
ratorluk merkezine doniismiistiir.5” Roma doéneminde kentler besin ihtiyaclarini
karsilama bakimindan kirsal kesime bagimliydi. Bu yonden firetici degil, tiiketici
bir karakteri vardi. Kirsal kesime bagimlilik, zamanla kentlerin zayiflamasina ve
¢okiisiine de yol agmistir. Uretici olmayan kentte vergilerin artirilmasi hem kent
sakinlerini hem de kent elitlerini zor durumda birakmis ve bu baskidan kurtulmak
isteyen halk kirsal kesime go¢ etmeye baslamistir. Stireg icerisinde Bati Roma Dev-
leti'nde yasanan kriz bir kent krizine déniismiistiir.>8 Orta Cag ise Bati'da basta
hemen her alanda daralma ve ice kapanmaya neden olmus ve bundan nasibini alan
kentlerde genel bir ¢okiintiiye girmisti. Bircogu yakilip yikilmis veya niifuslari
azalmisti.

Nitekim manastir, kilise, sato, askeri bourglar Orta Cag’da kent orgiitlenme-
sini temsil eden mekanlar olarak dne cikarken>? kirsal alanin ve kentin birbirine
muhtag ve birbirlerini tamamliyor olmasi sebebiyle Orta Cag boyunca, antik diin-
yada gecerli olan kir-kent karsithigi azalmistir. Bu donemde rahipler ve soylular
gerek ekonomik gerekse de toplumsal agidan giiclii kisilerdi. Kent sakinleri de on-
larin yasam bi¢imlerini kendilerine drnek almaktaydi. Tipik bir kentli yasam ya da
kiltiir ancak Orta Cag'in sonunda ortaya ¢ikmistir. Yiikksek duvarlar arkasindaki
Orta Cag kentleri, Roma doéneminden olduk¢a farkli bir goriinti sergiliyorlardi.
Kent merkezinde kilise -biiyiik kentlerde “katedral” her bir mahallede ise “mahalle
kilisesi” kentin dini yapisin1 ve kimligini simgeliyordu. Kent merkezinde kiliselere
ek olarak belediye ve pazar gibi yonetim ve ticaret diinyasina ait binalar da yiikse-
liyordu. Kent igcinde oldugu kadar kentin disinda da bulunan ¢ok sayida manastir;
hastane, misafir ve 6ksiiz evi gibi bircok sosyal hizmet faaliyetinden sorumluydu-
lar.60

Toplumlararas: iliskilerde Hagli Seferleri ile baslamis olan Bati girisimleri
Istanbul’'un fethi ile karsilanmustir. Istanbul’'un fethi Batida uzun siiredir siirdi-
riilmekte olan Hindistan’a yeni yol arayis1 girisimlerini hizlandirmis, bu girisimler
yeni Hindistan yolunun ve Amerika kitasinin kesfi ile sonu¢clanmistir.6! Yenicag
baslangicindaki bu gelismeler dar, sinirli ve kendi kendine ancak yeten feodalizm
diizeninin hizla ¢6ziilmesini sonucunu dogurmustur. Toplumsal dengeler hizla ¢6-
ziliirken, Hiristiyanlik boliinmekte, feodal krallar merkezi monarsilere dontisme
ugrasisinda, koyli ayaklanmalari, din savaslari birbirini izlemektedir. Bu ¢erceve-
de Yenicag baslangici modernligin mayalandigi dénem olarak okunmaktadir.62

57 Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, 341.

58 Canatan vd., “Bati Kenti”, 98.

59 Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, 341.

60 Canatan vd., “Bati Kenti”, 100-101.

61 Raimondo Luraghi, Sémiirgecilik Tarihi. cev. Halim Inal. (Istanbul: E Yayinlari, 1975), 73-79.
62 {smail Coskun vd., “Utopya ve Kent”, Kent Sosyolojisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 65.
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Neticede klasik Bat1 kenti, tarihsel stire¢ icinde degisen ve farkli bigimlere
giren dinamik bir kenttir. Klasik Bat1 kenti Antik Yunan’da (polis), kdylerin bir ara-
ya gelmesiyle olusmus ve kirsal bir arka-bahceye sahip bir kent modelidir. Orta
Cag’da klasik Bat1 kenti, kilisenin merkeze yerlestigi ve duvarlarla dis diinyadan
soyutlandig1 bir yerdir. Giivenlik ve savunma amagl yapilmis bu duvarlar ayni za-
manda, Orta Cag klasik kentinin kapali toplum yapisini da simgelemektedir. Diger
taraftan klasik Bat1 kentinde gortilen kati tabakalasma sistemi sebebiyle bu toplum
yapisinda orta sinif goérilmez. Din, aile kurumu ve lonca orgiitlenmeleri 6nemli
sosyal kontrol mekanizmalari arasinda sayilabilir. Ornegin toplumsal bir grubun
liyesinin evli olmayisi -sosyal diizen i¢inde kabul edilebilir dini bir gérev yapan kisi
gibi- mazur goriilebilir. Yine kocas1 6len ve yeniden evlenmeyen kadinlar kolaylikla
alt tabaka i¢inde yer alabilmekte ve istenmeyen kisi statiisiine diisebilmektedir.63

5.2. Sanayi Devrimi Sonras1 Modern Sanayi Kenti

Modern sanayi kenti, medeniyette yeni bir ddnemin baslangicini simgeler.
Fakat glinimiizdeki haliyle kent, tamamen son seklini almis bir olgu degildir.
Park’in deyimiyle siirekli degisir ve bu degisime bagh olarak insanoglunun, dolayi-
siyla toplumun karakteri de degisir.6¢ Modern insan ve toplum, ¢cogunlukla modern
kentin bir triiniidiir. Modern sanayi kentinin toplumu nasil doniistiirdiigii kavra-
yabilmek adina onun arka planini ve temel felsefesini olusturan modernlik ve mo-
dernlesme kavramlar: ile modern sanayi kenti-din iliskisi baglaminda sekilerles-
me kavramini tanimlamaya ihtiyag¢ vardir.

Uzerinde tam bir fikir birligi olmasa da birbirinin yerine kullanilan modern-
lesme ile modernlik kavramlar: arasinda modernlik, daha ¢ok Avrupa merkezli
bilimsel, kiiltiirel ve teknolojik degisim ve doniisiim siireglerine, modernlesme ise;
soz konusu degisimlerin ve Batili anlamdaki genel hayat tarzinin yeryiizii genelin-
de yayginlik gdstermesine atifta bulunmaktadir.

Sekiilerlesme kavramina deginecek olursak; konu ile ilgili olarak Weber, ka-
pitalizmin ortaya ¢ikisinda biiyiik bir rol oynadigini iddia ettigi rasyonel diistince-
nin gelismesiyle birlikte dinin, geleneksel/feodal toplumlardaki merkezi konumu-
nu yitirecegini ifade etmistir.6> Bu anlamda sekiilerlesme, ¢esitli fikirsel, tarihsel ve
toplumsal stireclerin esliginde 6nce Avrupa’da deneyimlenmekle birlikte modern-
lesme ve rasyonellesme siireclerinin etkisiyle yeryiizii genelinde yayginlik goste-
ren bir kutsaldan kopus durumuna karsilik gelmektedir.

Sanayilesmenin etkisiyle kent niifusunun, kirsal niifusun iistiine ¢ikmaya
baslamasi durumu ilk kez, 19. yiizyilin ortasinda Ingiltere ve Galler'de kendini his-
settirmistir. Bu andan itibaren kentler, bir yandan i¢ten bir degisim gecirirken di-
ger yandan da topluma damgasini vurmuslardir. Her ne kadar endiistri kentleri,
s6z konusu yiizyilda biiylik kentler olmasalar da bir¢ok bakimdan dominant bir

63 Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina, 53-56.

64 Park-Burgess, Sehir, cev. Pinar Karababa Kayaligil, 230.

65 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Aruoba (istanbul: Hil Yayinlari, 1985),
93.

Marife 23/2 (2023) 325-348



Sosyolojik Agidan Klasik Kent/Modern Kent Ayrimi ve Din 341

hale gelmislerdir. i1k endiistri kentleri temelde kirsal-koysel yerlesimlerdir. Manc-
hester, Leeds, Scheffield, Dortmond, Essen, Belfort, Chemnitz ve Charleroi gibi
kentler, endiistrilesme nedeniyle kéyiin kente doniistiigii alanlar olmustur.6¢ Nite-
kim Mumford’'un da belirttigi gibi bu a¢idan Sanayi Devrimi ile birlikte kentlerin ii¢
temel 6gesini; fabrika, demiryolu ve bakimsiz konut olusturmaktadir.6?

Gelismekte olan toplumlarda kentler genellikle teknolojik ilerleme ve sana-
yilesmeden ziyade kirsal alanlardan gelen gogler veya dogum oranlarinin 6liim
oranlarindan daha ytliksek olmasi gibi nedenlerle gelismistir.68 Dolayisiyla Tiirki-
ye'nin de iginde bulundugu gelismekte olan iilkeler, 6zellikle ikinci Diinya Sava-
s’'ndan sonra, ¢esitli sebeplerden dolay1 artan go¢ olgusunun sonucunda hizli bir
kentlesme siirecine girmis; kentlerin ve bilhassa biyilik kentlerin niifusu hizlica
artarken; kente go¢ eden insanlarin barinma ihtiyacini karsilayacak yeterli konut
arzindaki eksiklik onlar1 gecekondu adi verilen konutlar1 yapmaya zorlamigtir.6?

Modern kent hayatinda dikkat ¢eken bir diger husus da geleneksel aile yapi-
sinda meydana degismelerdir. Klasik kent toplumunda evlilik miiessesesinden ¢o-
cuklara verilen isimlere, kadin-erkek iliskilerinden es se¢cimine kadarki biitiin sii-
reclerde dinin ve gelenegin etkisi goriiliirken; modern kentin ¢ekirdek ailesinde
dinin etkisi zayiflamistir. Eslerin evlenmelerine genelde aile biiyiiklerinin karar
verdigi ve ¢cocuklarin sayisi konusunda bir sinirlamanin bulunmadig klasik kentin
genis ailesinde erkek ¢ocuklara gerek ailenin devami oldugu diisiiniilerek gerekse
de ekonomik sebeplerle daha ¢ok deger atfedilirken; kisilerin kendi 6zgiir iradele-
riyle evlilik karar1 alabildigi modern kentin ¢ekirdek ailesinde ¢ocuk sayisinin si-
nirli oldugu ve ¢ocugun cinsiyeti konusunda fazla ayirimin olmadig1 gézlenmekte
ve Oncelikle tlilkenin yiiksek bir deger atfettigi cocuklar biiyiik bir sorumluluk me-
selesine doniismektedir. Bundan ayr1 olarak modern kent toplumunda, klasik kent
toplumuna gore aile gecindirmek ¢ok daha zordur. Bu yiizden evlilik, klasik kente
gore daha gec gerceklesir; hatta bazen hi¢ gerceklesmez. Yine geleneksel genis ai-
lede cocuklarin denetimi iizerinde babanin hakimiyeti s6z konusu iken, modern
toplumun cekirdek ailesinde babanin otoritesi zayiflamis; onun yerini okul, arka-
das cevresi veya sosyal gevre ile televizyon, internet, sosyal medya, vb. iletisim
araglar1 almigtir.70

Modern kentte genis ailenin ¢oziilmesiyle ortaya ¢ikan bir diger gelisme de
bireyi yetistirme, kiiltiir aktarmasi yapma, aile fertlerini koruma ve giivence altina
alma fonksiyonlarinin artik aileden alinmis olmasidir. Egitim, 6zellikle beceri ve

66 Canatan vd., “Bati Kenti”, 101.

67 Bumin, Demokrasi Arayisinda Kent, 83.

68 Celalettin Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina, 28.

69 Niyazi Akyliz, Gecekondularda Dini Hayat ve Kentlilesme (Ankara: Gliindiz Egitim ve Yayincilik, 2007),
38.

70 Vehbi Unal, “Geleneksel Aileden Cekirdek Aileye Gegis Siirecinde Bosanma Sorunu ve Din”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/26 (2013), 591; Robert Ezra Park- Ernes Watson Burgess,
Sehir, cev. Pinar Karababa Kayaligil, 83.
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uzmanlasma gerektiren egitim, artik toplumca saglanmakta iken; s6z konusu egi-
time erisilebilirlik kent yasaminin temel belirleyicilerinden biri haline gelmistir.
Diger taraftan basin, yayin, tiyatro, miizik, sinema, opera, spor, yarisma ve benzeri
etkinlikler giinden giine yenilenerek toplumun zenginligini olusturmaktadir. Bu
tiirden modern yasam iliskileri aile tiyeleri arasindaki etkilesimi olduk¢a azaltmak-
ta ve ¢ocuklar zamanlarinin biiyiik béliimiini evden ¢ok okulda veya is yerinde
gecirirken; buralardaki sosyal iliski bicimlerinden etkilenmektedir.”!

Bu anlamda toplumsal yasamda esas olan biitiinlesme ve dayanisma olsa da
modern kent yasaminda toplumsal ¢6ziilme bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Toplumsal ¢6ziilme, bir toplumdaki sosyal iligkilerin o toplumun bitiinliigiinii bo-
zacak sekilde esnetilmesi ve gevsetilmesidir. Bu durumda aile, toplum ya da ce-
maat isleyen bir biitiin ve mekanizma olma 6zelligini biiyiik 6l¢iide kaybeder. Do-
layisiyla egitimin toplumun tiim kesimlerine yayildigi modern kentte bireyselles-
me artmis, aileyi ve toplumu ayakta tutan degerler farklilasmistir. Ayrica kadinla-
rin ¢alisma hayatina katilimi ile roller ve statiiler degismis, mahremiyetin dénii-
stumi ile seffaflik adina her sey kamusal hale gelmistir. Yine eslerde aranan tercih
kriterleri maddi/ekonomik kriterler planinda 6ncelikli hale gelirken; tiim toplum-
sal kurumlar gibi din kurumu da s6z konusu degisim ve doniistimlerden nasibini
almistir/almaktadir. Niifus sabit degildir; aileler ve ¢ocuklar ev disinda, genellikle
sehrin farkl yerlerinde farkli mesleklere sahip oldugu; binlerce kisinin yillarca yan
yana, birbirine selam vermekten 6te gitmeyen bir tanisiklik haliyle yasadigi mo-
dern kentte, birincil iliskilerin zayiflamasi; bu iliskilerden gii¢ alan ahlaki diizenin
bozulmasina/degismesine neden olabilmektedir.”2

Bu agidan modern kent ortami, geleneksel veya klasik yapilardaki iliskiler
sistemini ve kiiltiir kodlarinin degistirirken; modern kent-din iliskisini bir problem
alani olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.”3 Nitekim modern sanayi kentinin dini hayat
tizerindeki etkilerini ortaya koyan F.Boulard’in ¢alismasinda, Fransa’'da dini uygu-
lamalara ve ibadetlere baghlik agisindan kentlerin, koy ve kasabalara gore daha
zayif ve gevsek tutumlar icerisinde oldugu goriilmiis; ayn1 arastirmada Ispanya’da
dini pratiklere baghlik oraninin en diisiik oldugu kesimlerin modern endiistrinin
hakim oldugu merkezler olduguna iliskin bulgulara rastlanmistir.”# Yine konu ilgili
olarak yapilan arastirmalarda yas ve egitim diizeyi degiskeninin dini anlayis ve
uygulamalarda farklhilasmalara yol a¢tigina iliskin veriler elde edilmistir.

Nitekim Celik’'in kdyden kente go¢ eden aileler lizerinde yaptig1 ¢calismada,
Allah’a kesin olarak inanmaya yo6nelik tutum oranlarinin -yas gruplar1 arasinda
dalgali bir yiikselme egilimi gosterse de- 18-25 yas grubunda %82,4; 41-50 yas
grubunda %87,5 ve 51-60 yas grubunda %91,9 olmasindan hareketle kentte do-

71 Miibeccel Kiray, Kentlesme Yazilari (Istanbul: Baglam Yayincilik, 1998), 142-144.

72 Nedim Oz, “Modern Sekiiler Siirecte Ailenin Géziilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/11 (2019), 831-832; Park-Burgess, Sehir, ¢cev. Pinar Karababa Kayaligil, 62.

73 Celalettin Celik, Sehirlesme ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2002), 21.

74 Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/3
(1986), 55-61.
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gup, biiylimek suretiyle kent kiiltiiriinden daha fazla etkilenmis gen¢ kusagin, Allah
inancina yonelik tutum oranlarinin st yas gruplarina gore daha olumsuz oldugu
gorilirken; ayni arastirmada deneklerin dini pratikleri yerine getirme tutum
oranlarinda da benzer veriler elde edilmistir.”>

Konu ile ilgili olarak Akyiiz'iin arastirmasinda, hicbir delile ihtiya¢ duyma-
dan Allah’in varligina inananlarin hi¢ okula gitmemislerde %98, ilkokul mezunla-
rinda %97, lise mezunlarinda %92, bu oranin iiniversite mezunlarinda %78’e diis-
tiigi goriilmektedir. Ayni arastirmada ahirete inanmaya yonelik tutum oranlari, hi¢
okula gitmeyenlerde %97,3; ilkokul mezunlarinda %95,2; lise mezunlarinda
%94,4 iken; bu oranin iiniversite mezunlarinda %78,6’ya diistigi gorilmektedir.
Ayni arastirmada, kadere inanmaya yonelik tutum oranlari, hi¢ okula gitmeyenler-
de %84,3; ilkokul mezunlarinda %92,6; lise mezunlarinda %94,4; Universite me-
zunlarinda %64,3 seklinde oldugu gézlenmistir.”6 Yine Kostas'in Ankara Universi-
tesi ile Gazi Universitesi'ne bagh cesitli fakiiltelerde okuyan 6grencilere yonelik
yapmis oldugu arastirmada katilimcilarin %49,9'u es seciminde dindarliga 6nem
vermeyecegini; %32,5’i dnem verecegini belirtirken; %12,3’ii kararsiz oldugunu
ifade etmistir.”” Dolayisiyla modern kentte olusan rasyonel biling, bireylerin doga
olaylarini sebep-sonug icerisinde algilamalarina ve toplumsal davranisina yon ve-
ren diisiincelerinin dogaiistiiciiliikten arinmasina sebep olabilmektedir.”® Ancak bu
degisimin yoniiniin her zaman dini tecriibenin biitiin boyutlarinda (inang, ibadet,
bilgi ve etki) bir zayiflama ya da gevsemeye yol acacagini beklemek, klasik sekiiler-
lesme tezlerinin bir yanilsamasidir. Nitekim kentlesme siirecinde dini hayatin ge-
sitli boyutlarinda ayni olmayan degisimler, modern kentin statii ve rollere gore
ayrimlasmis kendine has yapisina uygun rasyonel ve bireysel bir dindarlik mode-
liyle; modern kent pratiginde tezahiir eden yeni dini ya da sézde dini olusumlara
veya cemaatci egilimlere zemin hazirlamaktadir.’ Bu duruma, iilkemiz 6zelinde -
gecekondu- olgusu cercevesinde kirsal-geleneksel kiiltiiriin ve dindarlik tarzlari-
nin, olusan yerel atmosfer icerisinde etkinligini siirdiirmesi ve ¢cogu kez yeni form-
lar altinda modern kentte varligina devam etmesi 6rnek gosterilebilir.

Sonug

Toplumsal drgiitlenmenin ileri bir seviyesi, geliskin bir 6rnegi olan kentler,
tarih boyunca farkli yonetsel aglar1 ve toplumsal iliskileri biinyesinde barindiran
alanlar olmustur. Varlik gosterdikleri donemlerde, niifusu yogun bir sekilde kendi-
lerine ¢cekme nedenleri kimi zaman savunma faktdriine, kimi zaman dini 6gelere,
kimi zaman ticaret ya da sanayi gibi olgulara dayansa da site kentlerinden giinii-

75 Celik, Sehirlesme ve Din, 199-244.

76 Akyiiz, Gecekondularda Dini Hayat ve Kentlilesme, 109-120.

77 Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995),
79.

78 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 135.

79 Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina, 35-37.
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miiziin modern sanayi kentlerine kadarki siirecte kurulan veya ortadan kalkan
biitlin kentlerin ortak 6zelligi; egemen olunan kaynaklar tizerinden iirettikleri gii-
cln sirekliligidir.

Diger taraftan modern kentin, klasik kentten ya da kirsal kesimden tama-
men farklilasmis bir zihniyeti simgeledigi ve kenti olusturan farkl statiideki top-
lumsal gruplar ve kesimler tarafindan olusturulmus ve sakinlerinin istese de iste-
mese de eklemlenecegi farkli sosyal diinyalar1 biinyesinde barindirdigini séyleye-
biliriz. Neticede modern kent hayati, klasik kent hayatina veya geleneksel yasama
yabanci olan, yeni bir toplumsal diizen ve orgiitlenme bigimidir. Bu yeni diizende
aile, mahalle, toplum, din, devlet modern kentin ihtiyac¢larina gore yeni kurumlara
dontistr, diizenlemeleri degisir ve bir dizi yeni fonksiyonlar edinir. Bununla birlik-
te geleneksel toplumunun ¢o6ziilmesi; toplumsal yapinin biitiinliigiiniin tamamen
ortadan kalkacagi anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla klasik kent hayatinda sos-
yal hayatin genis iliskiler agina ve toplumsal yapilarina hakim olan dinin, sekiiler-
lesme baglaminda modern kent hayatinda islevsel bir daralmaya ugramasi, siire¢
icerisinde modern toplumlarin tamamen dinsizleseceginin/dinden uzaklasacaginin
bir géstergesi olarak anlasilamaz.

Nitekim modern sanayi kentinde artan rasyonellesme ve sekiilerlesme sii-
reclerinin etkisiyle dinin geriye cekilen ya da zayiflayan islevlerinin daha ¢ok ku-
rumsal boyutuna 6zgi oldugu; buna karsin, baska boyutlarda anlam ve 6nemini
korudugu gozlenmektedir. Ciinkii insanoglunun vazgegemeyecegi bir olgu olan ve
kusattig1 alan itibariyle varligini gelecekte de siirdiirecek goziiken dinin, kutsal ve
askin tabiati yaninda, kendisinde var olan degerler sistemi sayesinde insanlarin
onemli ihtiyaglarini karsilamak suretiyle hem bireysel hem de toplumsal yénden
énemli bir fonksiyon icra ettigi bilinmektedir. ilaveten farkli dinamik ve siireclere
tabi modern kent-din iligkisinin sadece ¢atisma biciminde olmadig1; ayni zamanda
hem gelenek ile modernin yan yana bulundugu hem de modernlesme siirecine 6z-
gii olarak farklilasan yeni kentsel dindarlik bigimlerine zemin hazirladig1 anlasil-
maktadir. Ornegin modern kent hayatinda sekiiler yasam tarzlariyla birlikte gorii-
len geleneksel, kentsel, entelektiiel, bireyci veya rasyonel dindarlik formlarinin
varlig); yine modern kentin pratiginde tezahiir eden yeni dini ya da s6zde dini ha-
reket ve olusumlar ile cemaatgi egilimler; dini algilayis ve yasayis kaliplarindaki
farklilagsmalarla birlikte, dinin modern kent hayatinda da bir sekilde varligini stir-
diirdiigiinii gostermesi bakimindan 6nemli gorilmektedir. Bu anlamda modern
kentin sekiiler kurumlarinin gerek fert gerekse de toplum hayatinda insanlarin
gaye ve anlam arayisi gibi birtakim ihtiyaclarina cevap veremedigi durumlarda,
dinin yeni roller ve fonksiyonlar kazanarak 6ne ¢ikmasi sasirtict bir durum olma-
yacaktir. Dolayisiyla 21. yiizyilin modern kentleri 6zelinde dinin yap1 ve fonksiyon-
larinda meydana gelen degisimler ile toplumun din algisindaki farklilasmalar1 daha
iyi tespit edebilmek adina yeni saha arastirmalarina ve bulgulara ihtiya¢ oldugu
disiiniilmektedir. Clinkii anlayis ve yasayistaki degisim ve doniisiimlere ragmen
din, insan ve toplum yasami i¢in dnemli bir inan¢ kaynagi ve degerler sistemini
temsil ettiginden; insanlarin din yoluyla cevap aradiklari sorular durdukea -ki bun-
lara baska yollardan tam olarak ¢6ziim bulunmasi bilimsel olarak mimkiin go-
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Ahmet Kavakliyazi
Ismail Hakki Bursevi'nin Muhammediye Serhi Ferahu’r-Riih’ta
Bazi Inanislar
Ozet

Klasik Tiirk edebiyatinda 15. yiizyihn ilk yarisinda dini-tasavvufi eserler arasinda hacmiyle ve zengin
muhtevasiyla dikkat ceken Yazicioglu Mehmed'in Muhammediye’sinin 6nemli bir yeri vardir. 1449’da
Yyazilan eser zaman igerisinde ¢cok okunan ve ragbet géren bir basucu kitabt hdline gelmistir. Ancak
gerek dili gerekse sahip oldugu ince manalar, anlasilmasinda giicliikler hissedilmesine sebep olmustur.
Bu giicliikler neticesinde eserin kolay anlasiimasi icin nazire ve serh tiirtinde bazi eserler yazilmistir.
Muhammediye’ye yazilan serhlerden biri de Ismail Haklki Bursevinin 1695 yilinda yazimini
tamamladigi Ferahu'r-Rith adli eseridir. Bu eser hacimli olusuyla, muhtevasinin genisligiyle ve Tiirkce
bir esere yazilmis olmasi dolayisiyla serh tiirtindeki eserlerin geneli arasinda one ¢cikmistir. Ayrica
miiellifinin ¢ok yoénliiltigt, dinf ilimlerdeki yetkinligi ve ¢ok sayida eser kaleme almis iiretken bir
kimlige sahip olusu gibi hususlar da eseri degerli kilmaktadir. Bursevi, Muhammediye’yi serh ederken
sahip oldugu genis bilgi birikimi sayesinde dil, edebiyat, tarih, cografya, din ve ézellikle de tasavvuf
gibi pek ¢ok farkli alana dair zengin bir igerik ortaya koymustur. Ele aldigi kelime, kavram, hadise,
gelenek, inanis vb. hakkinda agciklamalar sunarken titiz hareket etmis; cesitli kaynaklardan
aktarmalarla, tasavvufi izahlarla ve bazen de kendi gériis ve diistincelerini katarak anlatimini
zenginlestirmistir. Hatta degindigi pek ¢ok konuya dair d&gretici maksatla ve sade bir dille
manzumeler soyleyerek tabir yerinde ise sairligini konusturmus ve eserine farkl bir cesni katmigstir.
Ferahu'r-Rith’un bu genis muhtevasi igerisinde dil ve edebiyat malzemesi olarak ele alinip incelenmeye
deger pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Bu ¢alisma, bu unsurlardan inaniglar lizerine odaklanmis ve
eserde yer alan bazi inaniglarin tespit edilip agiklanmasint amaglamistir. Calismanin giris béliimiinde
ilk 6nce Muhammediye’'nin anlasilmasinda yasanan giicliik neticesinde kaleme alinan nazire ve
serhlerden séz edilmistir. Sonra Muhammediye sdrihi Bursevi'nin eserlerine ve edebi kisiligine kisaca
deginilmis; Ferahu'r-Rith’'un yazilma sebepleri, tertibi, yazma ve basma niishalari, serh yénteminin
dikkat ¢eken noktalari, bir serh kitabt olarak énemi gibi hususlar iizerinde durulmustur. Giris
béliimiintin sonunda Ferahu’r-Rih’la ilgili yayinlardan séz edilmis, bu ¢alismanin amact ve yéntemi
belirtilmistir. Calismanin esasini olusturan béliimde ise Muhammediye serhinde kelime ve kelime
gruplarmin agiklanmast esnasinda sdrihin temas ettigi bazi inanislarin tespiti ve actklamalari
yapilmistir. Bunun igin ilk 6nce Muhammediye’den ilgili beyit alintilanarak, o beytin baglami ortaya
konmugstur. Daha sonra belirlenen inaniglarin Ferahu'r-Riith’ta nasil ele alindigi, ne manaya geldigi
aciklanarak bazi ilavelerle konu hakkindaki bilgiler desteklenmigtir. Bir kisim inanislarin halk inanigi
ozelligi géstermesi ve klasik edebiyatta da kullaniliyor olmast iizerinde de durulmustur. Tespit edilen
inanislar iceriklerine gére gruplandirilarak yedi baglik altinda ele alinmistir. Bu bagliklar “dint
kisiliklerle, hayvanlarla, bitkilerle, kiymetli taslarla, olaganiistii varlik, durum ve olaylarla, riyayla
ilgili inanislar ve diger inaniglar” seklindedir. Toplamda otuz bes inanis ele alinmistir. Calismanin
sonug béliimiinde ise iizerinde durulan inanislarin hangi bakimlardan birbirine benzeyerek yapisal bir
biitiinliik olusturdugu, ne tiir inamgslarin ¢ogunlukta oldugu, Bursevi'nin inanislar noktasindaki
agiklamalarinda nasil bir yol izledigi, Muhammediye ve onun serhi olan Ferahu'r-Riih arasinda
miiellifin mensup oldugu tarikat muhiti bakimindan nasil bir ilgi oldugu ifade edilmistir. Bu
calismayla inanislar konusundaki literatiire ilavelerde bulunmanin yaninda Ferahu'r-Riih’un zengin
muhtevasina dikkat ¢ekilmesi ve eserin tahliline déniik ¢alismalarin genislemesine yonelik bir adim
atilmast da hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, serh, Ismail Hakki Bursevi, Ferahu’r-Riih, inants.

Some Beliefs in Ferahu'r-Riih by Ismail Hakki Bursevi, the Annotation to Muhammediye

Summary

In the Classical Turkish Literature, Muhammediye by Yazicioglu Mehmed, which stands out with its
volume and rich context among the religious-Sufi works of the first half of the 15th century. The work
was written in 1449 and became a reference book that was widely read and respected. However, both
its language and fine details caused challenges in understanding the work. Because of such challenges,
some replies and annotations were written for better understanding the work. One such annotation to
Muhammediye is the work entitled Ferahu'r-Riih by Ismail Hakki Bursevi in 1695. This work stands
out among the majority of works in the genre of commentary due to its volume, breadth of content,
and the fact that it was written on a Turkish work. In addition, the author’s the versatility, competence
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in religious knowledge and productive nature that provided many works also make the work valuable.
While annotating the Muhammediye, Bursevi created a rich content on many different fields such as
language, literature, history, geography, religion and especially Sufism with his expansive knowledge.
When providing explanations about the words, concepts, events, traditions, belief, etc. that he was
reviewing, he acted meticulously and enriched his own narrative with citations from various sources,
Sufi explanations and sometimes with his own views and thoughts. He even created poetry in plain
language with educational purposes on many subjects, by which he displayed the poet in himself and
added diversity to his work. There are many elements that need to be reviewed and examined as
language and literature material in the wide context of Ferahu'r-Riih. This study focuses on the beliefs
among such elements and has the purpose of identifying and explaining some beliefs in the work. The
introduction part of the study mentions the replies and annotations that are written because of the
challenges in understanding the Muhammediye. After that, the works and literary character of the
poet Bursevi are briefly mentioned, and the reasons behind writing the Ferahu'r-Rih, its disposition,
writing and printing copies, distinct points in the annotation method and its importance as a book of
annotation are highlighted. At the end of the introduction, publications regarding Ferahu'r-Rilh are
mentioned, and the purpose and method of this study is stated. In the chapter that creates the core of
this study, the identification of and explanation for some beliefs mentioned by the poet when he
explains the words and word groups in the annotation of Muhammediye are provided. For that, the
relevant verse from Muhammediye and the context of such verse is provided. Then, how the identified
beliefs are handled in Ferahu'r-Riih and what they meant are explained, and the subject is supported
with some additions. It is also mentioned that some beliefs are public beliefs and are used in classical
literature. The identified beliefs are grouped based on their contexts and reviewed under seven
different groups. These groups are “beliefs related to religious characters, animals, vegetation,
precious stones, supernatural entities, situations and events, dreams and other beliefs”. A total of 35
beliefs were reviewed. In the conclusion chapter of the study, it is mentioned that which of the
mentioned beliefs were similar and which ones created a structural integrity, which beliefs were
predominant, the method of Bursevi when explaining such beliefs, and what kind of interest there was
from the order of the author for Muhammediye and its annotation Ferahu'r-Rilh. Besides contributing
to the literature regarding the beliefs, this study aimed to highlight the rich context of the Ferahu'r-
Riih and taking a step towards expanding the studies for the review of the work.

Keywords: Classical Turkish Literature, annotation, Ismail Hakki Bursevi, Ferahu’r-Riih, belief.

Giris

Klasik Tiirk edebiyatinin kurulus dénemi olarak kabul edilen XV. yiizyilda
dini-tasavvufi edebiyat alaninda Siileyman Celebi'nin Mevlid’i ile Yazicioglu
Mehmed'in Muhammediye'si sohret ve tesir bakimindan emsalleri arasinda o6n
plana c¢ikmistir. Her iki eser de ¢ok okunmus ve halkin dini duygularinin
sekillenmesinde 6nemli etkileri olmustur.

Genis bir muhtevaya sahip olan Muhammediye’'nin dili, 6zellikle beyitlerin
kafiyelenisinden otiirii yer yer agirlasmaktadir. Ayrica yaratilis ve ahval-i kiyamet
gibi izaha muhta¢ bazi dini-tasavvufi konulara da temas edilmesi eserin
anlasilirhigl noktasinda giigliikler dogurmustur. Bundan dolayr Muhammediye’'nin
anlasilabilmesi noktasinda nazirelerinin ve serhlerinin yazildig1 goériilmektedir.
Eserin nazireleri arasinda Kadi Bedreddin Mahmid'un Mahmildiye'sit ile
Kastamonulu Yisufun Muhammediye’si basi cekmektedir. Serhler arasinda ise ilk
olarak Esiri Yasuf Efendi'nin 1541-42 yilinda mensur olarak kaleme aldig1 Serh-i

1 Bu eser iizerine Bolu Abant izzet Baysal Universitesinde Prof. Dr. Erol Oztirk danismanhginda
Mehmet Cirakl tarafindan bir doktora tezi hazirlanmaktadir.
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Muhammediye’si gelmektedir.2 Muhammediye'nin Hasan b. Mustafa tarafindan
kelime temelli bir serhinin yapildigina dair M. Bilal Yamak'in bir tespiti sz
konusudur (2022, 228-229). Muhammediye’nin tglincii ve en kapsaml serhi ise
Ismail Hakkl Bursevi tarafindan yazilmistir.

1. Muhammediye Sarihi ismail Hakki Bursevi

Ismail Hakki Bursevi3 (1653-1725) yalmzca kendi ¢caginin degil, biitiin Tiirk
edebiyatinin en ¢ok eser veren miiellifleri arasinda ilk siralarda yer alan iiretken
bir ediptir. Kaynaklarda eserlerinin sayisinin yiizden fazla oldugu belirtilmistir. Bu
denli liretken bir miellif olusunu onun mutasavvif, miifessir, alim, sarih, sair ve
musikisinas kimligine baglamak miimkiindiir. Bursevi tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
dini ilimlere ve tasavvufa dair eserler kaleme almistir. Divdn sahibi bir sair
olmasinin yani sira mensur eserlerinin icinde de yeri geldik¢e pek ¢ok manzume
soylemistir. Ibn Arabfi takipcisi olan Bursevi'nin eserlerinde tasavvufi yén daima
agir basmakta olup siiri ilahi aski dile getirmede ve tasavvufa dair diisiincelerini
aktarmada bir ara¢ olarak kullanmistir. Dénemine kiyasla nispeten sade ve
anlasilir bir dil kullanmistir. Riihii’l-Beydn, Ferahu'r-Rilh, Rihi’l-Mesnevi, Serh-i
Pend-i Attdr, Tamdmii’l-Feyz fi Babi'r-Ricdl, Silsilendme-i Celvetiyye, Kitdbii’n-Necat
vb. onun ilk géze carpan eserlerindendir.*

2. Bursevi’'nin Muhammediye Serhi: Ferahu’r-Riih

Ferahu’r-RGh, Ismail Hakki  Bursevi'nin Yazicioglu  Mehmed’in
Muhammediye’sine yazdig1 hacimli serhtir. Sebeb-i telif noktasinda eserin bir
ihtiyaca binaen kaleme alinmasi ve miiellifin gordiigii riiyalar genel sebepler
olarak belirtilebilir. Ozel olarak ise Ferahu’r-Rih’un yazilmasina, Ak Baba imami
olarak bilinen Seyh Mehmed'in5 Istanbul’daki Sultan Selim Camiine Muhammediye
okutma vazifesiyle tayin olunmasi lizerine Bursevi’den eserde gecen Arapga ve
Farsca bazi kisimlarin tercimesini talep etmesi sebep olmustur (Utku, 2000,
1/16). Bursevi'nin Muhammediye'yi serh etmesinde ayrica Yazicioglu Mehmed'in
Bayramilige, kendisinin de Celvetilige mensubiyetinin bulunmasi etkili olmus
olabilir. Nitekim Bursevi’nin Ferahu'r-Riih’ta yer yer o&vglsiine yer verdigi

2 Bu eser lizerine Nehri Aydinge (2023) doktora tezi hazirlamistir.

3 Muhammediye sarihinin hayatina dair bilgilerin 6nemli bir kismina Silsile-ndme-i Celvetiyye ve
Tamdmii’l-Feyz gibi kendinden ¢okga soz ettigi eserlerinden ulasilmaktadir. Ayrica varidat, makalat
ve mektubat tiiriindeki eserleri ile bazi eserlerinin sebeb-i telif kisimlarindan onun hayatina dair
bilgiler edinmek miimkiindiir (Yurtsever, 2018, 13). Ayrica ayrintih bilgiler ihtiva etmeleri
bakimindan Mehmed Ali Ayni'nin (1944) Tiirk Azizleri I [smail Hakki adli kitabina, Sakib Yildiz'in
(1976) Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Buridsevi'nin Hayati baghkl makalesine ve Ali Naml'nin (2001)
Ismail Hakk: Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist adli kitabina miiracaat edilebilir.

+ Bursevi’nin eserleri ile ilgili derli toplu bilgi i¢in DiA’daki Ismail Hakki Bursevi/Edebi Yonii (Yurtsever,
2001) maddesine ve Ali Naml'nin (2018) Kitdbetle Miibteld Olmak: Ismail Hakk: Bursevi bashkl
makalesine miiracaat edilebilir.

5 Mustafa Utku mukaddimede gecen bu kismin terciimesinde, parantez i¢inde, talepte bulunan kisinin
Yazicizade oldugunu belirtmistir (2000, 1/16). Ancak énceki paragrafta Ak Baba imamr'ndan sbz
edildigi i¢in talep ona ait olarak anlagiimalidir.
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Celvetilik, Bayramiye tarikatinin Aziz Mahmiid Hudayi tarafindan kurulan bir
koludur.

Ismail Hakki Bursevi, Muhammediye serhini tek cilt olarak yazmay1
planlamis; ancak kitabin hacmi diisiindiigii miktar1 asinca iki cilt olmasina karar
vermistir (Glinay, 2004, 59). Ancak bazi matbu niishalarin,® hacminden otiirii
birinci cildin kendi icinde ikiye boliinmesi neticesinde ii¢ cilt olarak tanzim edildigi
gorilir. Bu durumda birinci cilt “cild-i evvel”, ikinci cilt “bakiyye-i cild-i evvel”,
ticlinct cilt ise “cild-i san1” olarak adlandirilmistir. Miiellif eserini Bursa’da yazmis
olup birinci cildi H 1105/1693, ikinci cildi ise H 1107/1695 yilinda tamamlamistir
(Celebioglu, 1996, 1/193-194). Eserin miiellif hatt1 niishas1 Bursa Inebey Genel 59,
60 ve 61 numarada kayith bulunmaktadir.

Ferahu'r-Riih, serh tiirlinde yazilmis bir eser olarak tasavvufi serh
kavraminin simirlarina dahil edilmektedir (Yilmaz, 2007, 271). Klasik Tiirk
edebiyatindaki serhler arasinda Ferahu’r-Riih’u farkl kilan, onun Tiirkge bir esere
yazilan Tiirkgce bir serh kitabi olmasidir. Her ne kadar boyle baska eserler
bulunuyor olsa da bu derece hacimli baska bir esere rastlamak pek miimkiin
degildir.

Ismail Hakki Bursevi, hem dini ilimlerdeki genis bilgi birikimi hem de
kaynaklara vukufiyeti sayesinde, Muhammediye’yi serh ederken muhtevayla
baglantili olarak pek ¢ok konuyu enine boyuna ele almis, déneminin giindelik
meselelerine temas etmis ve oldukca genis bir cergeve cizmistir. Ele aldig1 bir
konuda M. Ali Karavelioglu'nun deyisiyle ddeta “el atmadik mesele birakmamigstir”
(1999, VI). Eserde o dénemin ilim ve fikir hareketlerinin, tasavvufi g¢evrelerin,
kiltiirel ve sosyal hayatin izlerini siirmek de mimkiindiir. Ayrica kelime ve
kavramlarin sozlik anlamlari ile beraber gramer yapilar1 hakkinda da bilgiler
verilmesi, klasik edebiyatin hayal diinyasi, ifade kaliplar1 ve klise mazmunlarina
deginilmesi, birtakim sahsiyetlerin biyografilerine dair bilgiler sunulmasi,
tasavvufun cgesitli kavram ve terimleri hakkinda detayh bilgiler verilmesi yaninda
bazi tasavvuf cevrelerine elestirilerde bulunulmasi; gelenekler, 6rf ve adetler,
inaniglar, darb-1 meseller vb. konusunda ayrintili agiklamalarda bulunulmasi
sebebiyle eser dil, edebiyat ve kiiltiir malzemesi agisindan zengin bir kaynak
hiitkmiindedir (Esmeli, 2001, 347-348; Uzun, 2006, 9). Dolayisiyla Bursevi’'nin eseri
yalnizca bir serh kitabi1 degil, ayn1 zamanda muhtevasinin ¢ok yoénliligi ve
zenginligiyle dil, edebiyat, kiiltiir ve tasavvuf ¢alismalari i¢in bir basvuru kaynag:
konumundadir.

3. Onceki Calismalar, Amag ve Yéntem

Ismail Hakk: Bursevi ve eserleri hakkinda yapilan calismalarla ilgili Ozlem
Giingor (2020) tarafindan bir bibliyografya hazirlanmistir. Ferahu'r-Riih 6zelinde
ise makale, tez ve Kitap tiiriinde bazi ¢alismalar bulunmaktadir.

Ferahu'r-Riih’'un metin nesrine dair bes yiiksek lisans tez calismasi tespit

6 Ornegin 1256 tarihli Bulak basksi i¢ cilttir.
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edilebilmistir. Bunlarin hepsi eserin ¢ ciltlik 1256 tarihli Bulak baskisini esas
almistir.” Bu baskiya gore “Cild-i Evvel” lizerine Murat Ali Karavelioglu (1999),
birinci cildin devami olan “Bakiyye-i Cild-i Evvel” izerine Muhammet Ali Esmeli
(2001) tez hazirlamistir. Esmeli'nin ¢alismasinda matbu niishaya gore ikinci cildin
esas alindig1 ve 320 sayfalik bu cildin metninin hazirlandig (2001, IV-V) belirtilmis
olsa da iU Dijital Tez Koleksiyonu iizerinden erisilen dosyada ilk 89 sayfanin
metninin verildigi gériilmektedir. Ancak ISAM veri tabanindan, dosya erisimi
olmasa da, bu tezin iki cilt halinde 1055 sayfa olarak hazirlandigi anlasiimaktadir.
Su halde “Bakiyye-i Cild-i Evvel’in 89-320. sayfalar1 arasina erisim
saglanamamistir. Matbu niishaya gore liglincii cilt olan “Cild-i Sani’nin ilk 105
sayfasi lizerine Mehmet AKkif Giinay (2004), 105-192. sayfalar1 iizerine ibrahim
Hakki Uzun (2006) ve 192-278. sayfalar1 iizerine de Betiil Basli (2005) tez
hazirlamistir. “Cild-i Sani” lizerinde hazirlanan bu li¢ ¢alismada metin nesriyle
beraber tasavvufi kavramlar da incelenmistir. Ancak niishanin tamami 362 sayfa
oldugu igin 278-362. sayfalar arasinin Betiil Basl’nin tezinin kapsaminda
bulunmadigi ve bu kismin nesrinin yapilmadig: anlasilmaktadir.

Ferahu’r-Riih’un metnini iceren tek kitap ¢alismas1 Mustafa Utku'ya aittir. Bu
¢alisma 2000-2010 yillar1 arasinda 10 cilt - 9 kitap olarak yayimlanmistir.8 Calisma
eserin tamamini kapsamakta olup sadelestirilmis metnini icermektedir. Calismada
Mustafa Utku, konuya uygun bagliklar ekleyerek boliimlendirmeye gitmis,
Bursevi'nin “li-muharririhi” ve “ilahi” basliklariyla verilen siirlerinden bazilari ile
baska sairlerden verilen siirlerin bir kismini kendisi serh etmistir.

Ferahu’r-Riih’u konu edinen bu ¢alismalara bakildiginda genel olarak metin
nesri ile birlikte eserde gecen tasavvuf kavramlarinin irdelendigi goriilmektedir.
Yalnizca Muhammet Ali Esmeli'nin (2001) tezinde metin nesrinin yani sira
muhteva incelemesine de yer verilmistir. Esasen eserin hacmi, metin ve igerik
tahlilinin bir arada yapilmasini giiclestirmistir. Oysa eser dil ve edebiyat
malzemesi yoniinden de incelenmeye deger bir niteliktedir. Bu noktada yapilacak
her c¢alisma, Ferahu'r-Riih’ta sunulan bilgi birikiminin yeni arastirmalarda
kullanilmasina imkan saglayacaktir. Bu diisiinceden hareketle bu ¢alismada eserde
gecen ve edebiyat malzemesi kapsaminda degerlendirilebilecek bazi inanislarin
tespit edilmesi amaglanmistir. Zira sarih Muhammediye’de gecen bir kelime ya da
kelime grubunun agiklanmasi esnasinda bazi inaniglara temas ederek bunlar
hakkinda izahlarda bulunmustur. Bu inanislarin bir kismi bilindik olsa da énemli
bir kismi1 az bilinen ve nadirat sayilabilecek tiirdendir. Bu ¢alismayla klasik
edebiyatin mazmunlarinin ¢déziimlenmesinde inanislar noktasinda katkida
saglanmasi hedeflenmistir.

Sarihin eserinde degindigi birtakim inanislarin tespitinde ilk dnce serhe
konu olan ilgili beyitler Muhammediye’den alintilandi ve bu beyitlerin hangi
konuyla ilgili oldugu belirtilerek baglami ortaya kondu. Daha sonra Ferahu’r-Riih’ta

7 Bunlar icerisinde yalnzca Betill Basl’nin tezinde sdéz konusu baskiyla birlikte TDV ISAM
Kiitiiphanesinde 22664 numarada kayitl olan 1255 Bulak baskis1 da kullanilmistir (2005, 4-5).
8 Utku'nun bu nesrinin 2020 yilinda ikinci baskis1 yapilmistir.
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s0z konusu beyit serh edilirken tizerinde durulan inanisin muhtevasinin ne oldugu
tespit edilmeye c¢alisildi. Tespiti yapilan inamislarin bazilarina dair ilave
aciklamalarda bulunuldu. Tamami mimkiin olmasa da bir kisim inanislarin klasik
edebiyatla olan baglantilar1 tizerinde duruldu. Muhammediye’den alinan beyitler
icin Amil Celebioglu (1996) nesri esas alindi. Ferahu’r-Rith’tan yapilan almtilar
icinse hem tezlerden hem de Mustafa Utku nesrinden istifade edildi. Ayrica eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim Efendi Koleksiyonu 513-515 numaralarda
bulunan Bulak baskisindan (ismail Hakki Bursevi, 1256) da alintilar yapildi.
Belirlenen inanislar muhtevalarina gore gruplandirilarak yedi baslk altinda
incelendi.

4. Dini Kisiliklerle Ilgili Inaniglar

4.1. Butun Varliklar Kirk Senede Kemale Erisir

Clinki tatvir etti onu hikmet-i tedric ile/Kodu kirk y1l durdu onu nfir-1 semse in‘ikas
(830-31)

Hz. Adem’in yaratihisi bahsinde séylenmis olan bu beyitte onun balgiginin
kirk yil glines altinda kaldig: ifade edilmektedir. Bursevi, bundaki hikmetin ne
oldugu sorusuna cevap olarak iki muhtemel sebep ortaya koymaktadir. Birincisi
peygamberlerin ¢oguna ilahi vahiy kirkinc senede geldigi icin Hz. Adem’in
balgiginin kirk sene siireyle giineste birakilmis olabilecegidir. ikincisi ise biitiin
varliklarin kemal bulmasiin ancak “devr-i kamil” ile, yani tam bir donis ile
miimkiin olabilecegi seklindedir. Bursevi, tam bir doniisiin kirk sene oldugunu
belirtmektedir. Nitekim yedi gezegenin donisleri kirk yilda tamamlanir.
Sonrasinda biitiin varliklarin kirk senede miikemmel hale geldigi diislincesini
desteklemek igin bazi misaller sunmaktadir.® Ornegin ¢émlek yapilacak topragin
kirk sene terbiye edilmesi, Hindistan agaclarindan olan 6d agacinin giizel koku
verebilmesi i¢cin de Kkesildikten sonra kirk sene yere gomiilmesi gerekir.
Bursevi’nin inanis kabilinden ortaya koydugu bu bilgiler kiiltiirlimiizde belirli
sayilarin, ozellikle de kirk sayisinin tasidigi dnemle yakindan ilgilidir.1® Ayrica
Muhammediye’nin bir dnceki beytinin serhinde “Yedide, kirkda ve yetmisde ba‘zi
havas konulmusdur ki gayri ‘adedlerde yokdur.” ciimlesini sarf etmektedir
(Karavelioglu, 1999, 152; Utku, 2000, 1/232-233).

4.2. Hindistan'in Kokularin Kaynagi Olmasi
Akardi yasi ¢iin etti hatiat/Biterdi zencebil 1ss1 nebatat (1237)
Bu beyitte Hz. Adem’in cennetten ¢ikarildiktan sonra doktiigii

9 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi adli kitabinda kirk sayist ile ilgili Bati ve Dogu kiiltiiriindeki
miiktesebati “Hazirlanma ve Tamamlanma” bashgl altinda incelemistir (2022, 236-243). Genel
anlamda kirk sayisinin bir bekleme ve hazirlanma siiresi olarak degerlendirilmesi bu inanig
noktasindan bakildiginda dikkat ¢ekici bir nitelik tagimaktadir.

10 Osmanh Siiri Kilavuzu'nda (Sentiirk, 2016, 96) Adem maddesine ait bir 6zellik olarak “balgiginin kirk
yil giineste kalmasi1” hususu Ferahu'r-Rith kaynakli olarak ele alinmistir.
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gozyaslarindan zencefil ve diger baz1 hararet verici otlarin!! bittigine
deginilmektedir. Beytin serhinde ise “Rivayetde gelmisdir ki..” denilerek Hint
beldelerinin giizel kokularin ve giizel kokulu agaglarin kaynagi olmasi Hz. Adem’e
baglanmistir. S6z konusu rivayete gore, Hz. Adem yeryiiziine indiginde tizerinde
cennet agaclarinin yapraklarindan bir yaprak bulunuyordu. Riizgar o yapragi Hint
beldelerine dogru u¢urdugu i¢in Hindistan giizel kokularin kaynagi oldu. Ayrica Hz.
Adem'’in gozyasindan da zencefil, sandal, dikenli ardi¢ ve kafur agaglari ortaya ¢ikti
ve Hindistan ¢6lii kokulu agac cesitleri ile doldu (Karavelioglu, 1999, 237; Utku,
2000, 1/337).

Bu inanisa baska bir beytin serhinde bir kez daha temas edilmistir. “Yedi ol
yapragi ahi yasi dsilere seffa‘ (1329)” misrainda gecen seffa‘ kelimesi agiklanirken
Hz. Adem’in iiziintiiyle ¢ok fazla gozyasi doktiigii ve onun gozyaslarinda misk
kokusu bulundugu tzerinde durulmus, Hindistan'in koku cesitlerinin kaynagi
olmasinin bundan ileri geldigi belirtilmistir (Karavelioglu, 1999, 259; Utku, 2000,
1/361-362).

4.3. Gézyasindan Inci ve Mercan Olusumu
Akardi gozlerinden yas ile kan/Denizlerde olurdu diirr ii mercan (1239)

Muhammediye'nin bundan o6nceki beyitlerinde Hz. Adem’in doktiigii
gozyaslarindan zencefil ve hararet verici bazi otlarin ortaya ciktigi belirtilmisti.
Ayni sekilde Hz. Havva'nin goziinden dokiilen yaslarla denizlerdeki incilerin
olusumu, kanlarla da mercanlarin olusumu iliskilendirilmistir. Dolayisiyla ¢ok
liziintli ve ac1 duymak manasina gelen “kan aglamak” tabirine vurgu yapilmistir.
Sarih, “..enbiyd ve evliyay1 tesrif icin bu makille hdrik-1 ‘dde umir zuhir eder.”
seklinde bir agiklamayla bu tiir olaganiistii durumlarin peygamberleri ve velileri
tesrif etmek icin ortaya ¢ikmis oldugunu vurgulayarak Kisas-1 Enbiyd adli eserde de
Hz. Havva’'nin gézyasindan karanfil ve hos kokulu nesnelerin meydana geldiginden
bahsedildigini ilave etmektedir (Karavelioglu, 1999, 237; Utku, 2000, 1/337-338).
Ayn1 inanisa Muhammediye’'nin bagka bir beytinde de rastlanmaktadir: Firdkinda
yakardi ¢linki dil cdn/Olurdu gézii yasi li’lii mercdan (1279)

4.4. Dillerin Cesitlenmesi
Dedesi Sis’e benzerdi miisekkel/Hem ol yazdi cihanda hatti evvel (1449)

Beytin ikinci misra‘1l serh edilirken dillerin ¢esitlenmesi ve ¢ogalmasi ilk
insan ve ilk peygamber olmasindan o6tiirii Hz. Adem’le iliskilendirilmistir. Buna
gore Hz. Adem on iki farkh yazi cesidi kullanmustir: Arabi, Fdrisi, Siirydni, [brdni,
Himyeri, Yundni, Riimi, Kibti, Berberi, Endiilisi, Hindi, Sini. Bu on iki yazi ¢esidi ile
kerpicler tUzerine yazilar yazdirarak o kerpigleri pisirmis ve yere gommustir.
Tufan hadisesinden sonra bu yazili kerpicler kimin eline gectiyse ona gore yazmis,

11 Yazicioglu Ahmed'in Envdrii’l-Asikin adli eserinde ayni hadise soyle anlatilmistir: “Nitekim Adem
ucmak firdkindan aglardi zencebil ve issi otlar biterdi.” (Ugur, 2019, 260). Buradaki “iss1 ot”,
Muhammediye’deki “1ss1 nebatat” karsiligi olup Tarama Sézliigii'ne gore “biber” manasina gelir (Tirk
Dil Kurumu, 2009, 3/1984).
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dolayisiyla farkli diller ve yazi ¢esitleri yayillmistir (Karavelioglu, 1999, 294-295).

Dillerin cesitlenmesi ile ilgili bir diger inamis da Hz. ibrahim’in davetci
olarak gonderildigi Nemrud'la ilgilidir. Muhammediye'de Hz. ibrahim kirk yasina
gelince Cenab-1 Hakk’in onu Nemrud’a gonderdigi, ancak Nemrud'un ilahi daveti
kabul etmedigi icin “carhinin yikildig1” belirtilmektedir. O zamana kadar yalnizca
Siiryani dili konusulurken bu hadiseden sonra yetmis iki dilin ortaya ¢iktigi ve
sonra gelenlerin bu dilleri konustuklar: anlatilmaktadir:

Kacan kim kirkina erdi onu Nemriid’a génderdi/Isittin ¢arhi yikild: ¢iin etti Hak’tan
istinkaf

Ona dek climle Siiryani dilince sdylenirdi soz/Belirdi yetmis iki dil cihani tuttular
ahlaf (1462-63)

Ferahu'r-Riih’ta ise carh kelimesi yerine “sarh” (kosk, saray, biiyiik bina)
kelimesi verilerek agiklanmistir. Buradaki agiklamaya gore “Sarh-1 Nimrid”
Babil'de insa edilmistir. Yiiksekligi dort bin zird® ve genisligi iki bin fersahtir.
Nemrud’'un bu saray1 yaptirma maksadi giiya Tanr1 ile vurusmak, yeryiiziinii zapt
ettigi gibi gokyiiziini ve goktekileri de zapt etmektir. Fakat bdyle bir haldeyken bir
riizgar eserek o saray1 temelinden koparmistir. Sarayin tepesi denize gomiilmiis,
kalan1 da Nemrud’un hanesi tizerine diismiistiir. Ve bu olayin heybetinden halkin
lisani ¢esitlenmistir. O zamana kadar Siiryani dilinde konusulurken yetmis iki lisan
ortaya cikmis ve her kavim bunlardan biriyle konusmustur (Karavelioglu, 1999,
304-305; Utku, 2000, 1/424-425).

4.5. Ashab-1 Kehf'in Isimlerinin Faydalar

Getirdi stre-i Kehf'de dedi Ashab-1 Kehf kimdir/Dahi bildirdi Zi'l-karneyn ki gezdi
sark u garb etraf (2521)

Serhte Ashab-1 Kehf hakkinda kisaca bilgi verildikten ve bunlarin isimleri
sayildiktan sonra Arapga bir kisim yer alir. Bu kisimda konu hakkinda tefsirlerde
daha ayrintih bilgi bulundugu belirtilmis, Nisabtiri'nin ibn Abbas’tan aktardig1 bir
rivayete yer verilmistir. Bu rivayete gére Ashab-1 Kehf'in isimleri etrafinda pek ¢cok
inanisin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. S6z konusu kismin terciimesil? soyledir:

“Kehf ashdbinin isimleri talep, kacinma ve yangin sondiirme maksadiyla bir bez
pargasina yazilip atesin ortasina atilirsa yangin soner. Cocuklarin aglamasini
kesmek i¢in ise bir kdgida yazilip besikteki cocugun altina konur. Hasat igin ise
bir kdgida yazilip ekinin ortasinda dikilen bir kaziga baglanir. Carpinty, li¢ ¢esit
humma, bas agrisi hastaliklarina karsi; zenginlik, s6hret ve sultanlara yakin
olmak maksadiyla sag uyluk lizerine baglanir. Zor dogum yapan kadinin sol
uyluguna baglanir. Ayn1 zamanda mali muhafaza etmek, denizde yolculuk ve
oldirilmekten kurtulmak icin kullanilir. Sa‘di’'l-Miifti'nin Havdsf'sinde boyle
yazilidir.” (Utku, 2002, 3/111)

Ashab-1 Kehf'in isimleri ile ilgili inanislarin bugiin Anadolu’da halen yaygin

12 Ferahu’r-Rilh’ta Arapga sdylenen bunun gibi boliimlerin terciimeleri Mustafa Utku'nun ¢alismasindan
alintilanmistir.
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bicimde gesitli uygulamalarla kendini gésterdigi bilinmektedir.!3 Ornegin Altinisik
ve Dastan ortak calismalarinda Erzurum ilindeki bazi isletmelerde Ashab-1 Kehf'in
isimlerinin yangindan korunma, malin ve diikkdnin korunmasi, miisteri ¢ekme,
rizik ve bereketin artmasi gibi amagclarla cesitli dua tablolarina yazilarak asildigim
tespit etmislerdir (2023, 432).

4.6. Hurma Agacinin Yaratilmasi

Kisi ger cenabette bir kilini/Teninden giderse isit dilini (5917)

Serhte beden temizligi konusundaki bir hadis-i serifel* yer verilerek
temizlik neticesindeki fazlaliklarin toplanmasinin ve topraga goémilmesinin
mistehap oldugu belirtilmektedir. Ayrica bunu yapmanin insana saygi gostermek
ve sihir yapilmasindan sakinmak i¢in oldugu ilave edilmektedir. Sonrasinda hurma
agacinin  yaratilmas1 ile Hz. Adem’in beden temizligi arasinda baglant
kurulmustur. “Rivayet edildi ki” denilerek aktarilan inanisa gore Hz. Adem
tirnaklarini kesmis, biyiklarini tiras etmis, bedenini yikamis ve bunlarin artiklarini
topraga gommiistiir. Cenab-1 Hak da bundan hurma agacin1 yaratmistir.
Tirnaklardan hurma daly, sagtan hurma lifi ve kirden de odun yaratilmistir (Uzun,
2006, 141; Utku, 2007, 7/335).

5. Hayvanlarla Ilgili inanislar

5.1. Himanin Golgesi Kime Diiserse Sultan Olur
Nazar kild1 ona ervah-1 insan/Kimi kim gérdii basin oldu sultan (186)

Muhammediye’de nlr-1 Muhammedi'nin yaratilmasi bahsinde bu nura bakip
da bas kismini goéren insan ruhlarinin sultan oldugu belirtilmektedir. Serhte ise
bununla ilgili olarak insanin uzuvlar: icinde basin 6nemine binaen Muhammedi
nurun basini gorenlerin halk arasinda basta bulunmasinin lazim geldigine
deginilmis, sonrasinda s6z hiima kusuna getirilmistir. Nfr-1 Muhammed?’'nin
miibarek basinin sirrinin hiima kusuna emanet edildigi, bu nedenle hiimanin
golgesi kimin lizerine diiserse o kisinin ya sultan ya da sultan gibi s6zii gecen bir
devletli kimse olacagina temas edilmistir (Karavelioglu, 1999, 54; Utku, 2000,
1/99-100). Burada Avni mahlasl sair Fatih Sultan Mehmed'in, cihan sultanlarinin
hiikiimdar1 olmasini sevgilinin saglarinin hiimasinin goélgesinin kendi iizerine
diismesine baglayan beytine de yer verilmistir: Aceb mi oldi-sa Avni cihdn sultdnlari
héani/Diistipdiir iistine sdye sentifi ziilfiii hiimasindan (Ismail Hakki Bursevi, 1256,
1/25). Hiimanin gectigi baska bir beytin!> serhinde bu kusun havada yavru

13 Elbette ki burada verilen 6rnek, uygulamaya doniik érneklerden yalnizca biridir. Ashab-1 Kehf'in
isimleri etrafinda gelisip sekillenen buna benzer pek ¢ok halk inanisi mevcuttur. S6z konusu
inaniglarla ilgili ayrintili bilgi i¢cin bk. (Karaoglan, 2019, 178-180).

14 “Peygamberlerin siinneti (fitrat) bestir -yahut bes sey fitrat geregidir-: Siinnet olmak, kasiklar1 tiras
etmek, biyiklar1 kirpmak, tirnaklar1 kesmek, koltuk altini temizlemek.” (Uzun, 2006, 141).

15 S6z konusu beyit soyledir: “Ben hiimd-y1 Hazretem toprak degildir cevherim/Gerg¢i birkag giin kafes
buldum bu topraktan misdl” (3197)
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cikardigi, kemikle beslendigi ve dirisinin ele gecmedigi gibi baz1 dikkat ¢ekici
bilgilere yer verilmistir (Ismail Hakki Bursevi, 1256, 2/99).

5.2. Akbaba Bin Y1l Yasar
Anda herkes stiretinde hep melek/Nice doner gor felek fevka’l-felek (439)

Amil Celebioglunun (1996, 2/30) Muhammediye nesrinde “herkes” olarak
gecen kelime Ferahu'r-Riih’ta “kerkes” olarak kaydedilmistir (Ismail Hakki Bursevi,
1256, 1/35). Anlam bakimindan “kerkes” daha uygundur. Zira eserde yerin ve
goglin yaratilis1 bahsinde (427. beyitten itibaren) her bir kat gokte bulunan
meleklerin yiizleri tasvir edilmistir. Ornegin birinci kat melekleri sigir, ikinci kat
melekleri anka, tiglincii kat melekleri ise yukaridaki beyitte de gectigi tizere akbaba
yuzlidir. Serhte Haydtii’l-Hayevdn’al® gondermede bulunularak kerkese Tiirkgede
akbaba dendigi, bin yil yasadigi ve bir giinde dogudan batiya ugabildigi; bu
mesafenin bes yiiz yillik yol oldugu belirtilmistir (Karavelioglu, 1999, 88; Utku,
2000, 1/147).

Klasik Tiirk siirinde ihtiyarlik ve uzun yasama sembolii olan akbabanin uzun
Omiirli olarak ele alinisi, esasen lesle beslenen yirtici bir kus olmasina ragmen
etrafindaki diger canlilara zarar vermemesine dayandirilir (Sentiirk, 2016, 201-
202). Cinkii yemeyi bekledigi lesin basinda baska bir yirtic1 varsa o gekilinceye
kadar kalir ve ancak ondan sonra lesin yanina gelir (Ceylan, 2015, 28).

5.3. Ceylanlarin Misk Kaynagi Olmasi

Asa Misaya verildi ylziik degdi Siileymana/Yedi ol yaprag: ahii yagsi asilere seffa’
(1329)

Muhammediye’de Hz. Adem’in cennetten cikarildigi zaman yanina dort
nesne aldig, bunlarin “asd, hatem, gézyasi ve incir yaprag1” oldugu belirtilmektedir
(b. 1327-29). Yukaridaki beyit, bu nesnelerin kimlere /nelere intikal ettigi ve ne tiir
faydalar sagladigi konusunda soylenmistir. Beytin serhinde ceylanlar hakkinda
once SudU'nin Hdfiz Divdani Serhi'nden alinan bazi bilgilere yer verilmistir.l” Sonra
Hayatii’l-Hayevdn'dan'® nakille, ahularin giizel koku kaynagi olmasinmi Hz. Adem’le
iliskilendirilmistir. Ad1 gecen eserde anlatildigina gére, Hz. Adem yer yiiziine
indiginde vahsi hayvanlar gelerek onu ziyaret etmis ve duasini almistir. Ceylanlar
geldiginde Hz. Adem onlar i¢in de dua edip miibarek eliyle sirtlarina dokununca bu
hayvanlarda misk gobekleri (nevafic-i misk) ortaya ¢ikmistir. Diger bazi hayvanlar
durumu 6grenince ayni maksatla Hz. Adem’e gelmis, ancak ayn1 netice onlarda

16 Akbaba ile ilgili séz konusu bilgiler eserin en-nesr maddesinde “el-Emsal” baghg altinda ele
almmigtir. Eserde akbabanin bin yil yasadig: belirtilmemis olsa da uzun 6miirlii oldugu, hatta bir
kimsenin uzun omirli oldugunu ifade etmek icin de “Akbabadan daha uzun Omiirli.” darb-1
meselinin kullanildig ifade edilmistir (Kemaleddin Muhammed b. M@isa ed-Demiri, 2005, 4/58).

17 Osmanh Siiri Kilavuzu'nun “ceylan” maddesinde (Sentiirk, 2017, 408) Stdi'nin Hdfiz Divdani Serhi'nde
verilen bilgiler bir araya toplanmis héldedir. Bunlar incelendiginde bir kisminin Bursevi’'nin serhine
aynen alindig1 goriliyor.

18 Soz konusu hikaye, eserin ez-zabyu [ahu] maddesinde anlatilmaktadir (Kemaleddin Muhammed b.
Miisa ed-Demiri, 2005, 3/65).
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gerceklesmemistir (Karavelioglu, 1999, 258-259; Utku, 2000, 1/361). Dolayisiyla
ceylanlardan misk elde edilmesinin sebebi olarak Hz. Adem’in dua ederek eliyle
onlarin sirtlarini mesh etmesi gosterilmistir.

5.4. Harem'’in Guvercinleri

Geldi bu kez bir ankebit ag gerdi fi'l-hal kapida/iki giigercinler gelip yapti yuva
tuttu makam (2561)

Hz. Peygamber’in hicret esnasinda Hz. Eblbekir'le beraber sigindiklar
magaranin girisine iki giivercinin yuva yaptigina dair bir rivayet bulunmaktadir.
Yukaridaki beytin serhine gore, bu iki giivercin Hz. Peygamber magaradan ¢ikip
Medine tarafina hicret edince Harem’e varip oray1 yurt edinmis ve Hz. Peygamber
onlar hakkinda bereket ile dua etmistir. Bu sebeple bazi alimler Harem’de bulunan
giivercinlerin o iki giivercinin neslinden oldugunu diistinmiislerdir. Bazi alimler ise
Harem gilivercinlerinin Hz. Nih'un giivercininin neslinden oldugunu ifade
etmislerdir. Zira Hz. Nih, tufandan sonra yeryiiziiniin durumundan haber
getirmesi icin giivercini gondermis, giivercin Harem'’in oldugu vadiye gelip ayaklari
kirmizi gamura bulasmis bir halde geri doniince ona bereket ile dua edip Harem’de
yuva tutmalarini saglamistir. Harem giivercinleri ile ilgili olarak bu iki goriise yer
verildikten sonra giivercinin ayagindaki kirmiziligin Harem vadisindeki kirmizi
¢amurun izi oldugu ve boynundaki halkanin da Hz. Nih’'un mesh ettigi yer oldugu
soylenmistir (Karavelioglu, 1999, 714-715; Utku, 2002, 3/138-139). Hem tufan
hadisesindeki habercilik rolii hem de Hz. Peygamber’in hicreti esnasinda yasandigi
aktarilan bu hadisedeki koruyuculuk rolii giivercinlerin insanlar i¢in sevimli kuslar
telakki edilmesinde ve Misliimanlar arasinda sohret bulmasinda etkili olmustur
(Ceylan, 2015, 107, 142).

5.5. Hedil I¢in Aglayan Giivercinler

Agladilar ehl-i beyti ciimlesi feryad edip/Fatima edip nida va-vahsetah etti niyah
(3811)

Ferahu’r-Riih’ta “niyah” kelimesi “Sagu sagmak yani meyyit tizerine aglayip
ahldkin ve mehdsinin addeylemek burada murdd biikd-i miicerreddir zird niydhat
menhidir.” seklinde agiklanmis ve Hayadtii'l-Hayevan’dal® gecen bir rivayete yer
verilmistir [ismail Hakki Bursevi, 1256, 2/211; Utku, 2004, 5/236):

Hazret-i Nith (AS) zamaninda Hedil dirler bir kebtter-bege var-idi bir giin siba‘-1

tayrdan biri an1 sayd eyleyiip gotiirdii bu sebeple giivercinler ila yevmi’l-kiyam

anin matemin iderler ve firdkla nevhalar gostertirler.”

Kamils Tercemesi’'nde “hedil” kelimesine giivercin kusunun dvdzi, giivercin
d6tmek ve erkek giivercin yavrusu manalar1 verilmistir. Ayrica Nih peygamber
zamaninda bir gilivercin yavrusu oldugu, susuzluktan o6ldigi ya da yirtia
kuslardan biri tarafindan avlandig icin halen dahi biitiin giivercinlerin onun i¢in

19 Eserin el-hedil maddesinde anlatilmaktadir (Kemaleddin Muhammed b. Misa ed-Demiri, 2005,
4/153-154).
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aglayip feryat ettigi belirtilmistir (Miitercim Asim Efendi, 2014, 5/4825).

Bu rivayetlere gore gilivercinlerin otiisleri, bir ¢esit agit yakma ve feryat
etme olarak disiiniilmiis, bunun sebebi olarak giiya Hedil adli giivercinin
avlanmasindan diger giivercinlerin kiyamete kadar {iziinti duyacak olmalari
gosterilmistir. Bursevi de bu konuyla ilgili su dortligi sdyleyerek giivercinlerin
feryadina gondermede bulunmustur: Riizgdr aldi elimden giil-i sad-bergimi/Biilbiil-
i cdnima kdr itdi benim hdr-1 cefd/Ciin kebiiter iderim nevha demdadem zird/Asiyan-i
dilime konmadi bir murg-1 safé (Ismail Hakk: Bursevi, 1256, 2/211).

5.6. Karganin Ugursuz Sayilmasi
Garibe mededsize ihsan edin/Séziimii tutun dogru yola gidin (3849)

“Garib” kelimesine serhte vatanindan uzak olan kisi anlami verilmistir.
Vatanindan uzak dismek gurbet, vatanindan uzak olan ise gurdbii'l-beyn [ayrilik
kargasi] olarak adlandirilmistir. Sonrasinda bununla ilgili olarak el-Mekdsidii’l-
Hasene adli eser kaynak gosterilerek Arapga alintilanan kisimda karganin ayrilik
manasi tagimasindan 6tiirii ugursuz sayilmasiyla ilgili inanisa yer verilmistir. Buna
gore “Niith (AS) kargayi su aramasi i¢in gonderdiginde gitmis ve geri dénmemistir. Bu
sebeple kargayr ugursuz saymiglar, onun isminden ‘gurbet’ manasi ¢cikartmislardir.”
Arapca kisimdan sonra Hz. Nth’a atfedilen ve kendisine verilen vazifeyi yerine
getirmeyen séz konusu karganin suretinin Kurtuba camisinde naksedilmis
olduguna dair bir rivayete yer verilir: “Dimislerdir ki diydr-1 Magribde Kurtuba
sehrinin cdmi‘inde bir siitlin vardir anda yed-i kudretle gurdb-1 Nith’un sireti tasvir
olinmigdir.” Bursevi bununla ilgili olarak su dortligi séylemistir: “Kim ki hidmetde
kusir ide bir giin/Sanma dillerde hiisn-i ydad bula/Yazdi Hak resm-i gurdb-i
Nithi/Levh-i ‘dlemde td ki ‘ibret ola” (ismail Hakk:i Bursevi, 1256, 3/214; Utku,
2004, 5/247).

Ayrilik kargast adlandirmasina konu olan karga cinsi, Tiirkcede alakarga
olarak karsilaniyor olsa da “gurabii’l-beyn” Arap edebiyatinda fiziksel olarak farkl
ozelliklerde tanimlanmistir.20 Ancak bu ismi almasinin sebebi yaygin kanaate gore
Hz. Nih'un gemisinden ayrilan ilk hayvan olmasidir. Aymi sekilde Hz. Nih
tarafindan kesif icin gonderilen, ancak geri donmeyen karga i¢in sdéylenen gurdbii
Niih (NGh'un kargasi) s6zii, ddonmesi miimkiin olmayan kimse i¢in Arapcada mesel
olarak kullanilmistir (Kavak, 2013, 120-122).

Osmanh Siiri Kilavuzu'nda “gurabi’l-beyn” olarak adlandirilan karganin
alaca karga, yani saksagan oldugu; bu tabirin de mecazen nefret edilen, ugursuz
kimse manasina geldigi belirtilmistir. Ayrica her seyin keskin tarafina gurab
denmesi sebebiyle ara bozucu insanlar icin bu tabirin kullanilmis olabilecegi
degerlendirilmis, esasen Araplarin tetayyur denilen kus falindan ugursuzluk
manasi ¢ikardiklar: icin béyle bir anlam kazandiginin rivayet edildigi, gurabi’l-

20 Kamis Tercemesinde de “gurabiil-beyn” tabir edilen karganin tammlanmasinda belirlilik
bulunmayip alakarga veya ekin kargast denilen burnu ve ayaklar1 kizil olan karga oldugu
belirtilmistir (Miitercim Asim Efendi, 2014, 6/5297).

Marife 23/2 (2023) 349-376



362 Ahmet Kavakliyazi

beyn tabirinin yalniz basina da ayrilik manasina geldigi ifade edilmistir (Sentiirk,
2021, 353).

5.7. Baykusun Ugursuz Sayilmasi
Bu kez baykus oter ki hayy la-yemt/Bu kez perde-dari-durur ‘ankebiit (5799)

Bu beyit, istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed'’in eski Bizans
imparatorlarinin harap olmus saraylarini gérdiigiinde sdylemis oldugu belirtilen
“Biim nevbet mi zened ber-tdrem-i Efrdsiydb/Perdeddri mi koned der-kasr-1 Kayser
‘ankebiit”?! (Onay, 2000, 205) seklindeki Farsca beyitten ilhamla yazilmis gibidir.22
Baykusun kondugu yerin viran olacagi, bunun hane sahibinin 6liimiine bir isaret
oldugu yaygin bilinen bir inamistir. Ferahu'r-Rilh’ta baykusun viraneyi mesken
edinip 6tmesinin “Hayy u ld-yemiit olan ancak Allah’tir.” manasina isaret ettigi
belirtilir. Devaminda Insé@nii’l-‘Uyiin adh esere géndermede bulunulan Arapga bir
kisim gelmektedir. Bu kismin terciimesi séyledir:

Siileyman’dan (AS) nakledilir ki; kuslar arasinda ademogluna karsi baykustan

daha acik sozlii ve sefkatlisi yoktur. Bir harabeye kondugunda der ki: Hani

nerede o diinyada nimetlenenler orada calisip cabalayanlar? Ademogluna
yaziklar olsun! Onlerinde belalar désenmis bir haldeyken nasil da uyuyorlar. Ey

gafiller, sefere hazirlanin (Uzun, 2006, 112).

Bursevi, bundan dolay1 baykusu ugursuz saymamak gerektigini; ancak bir
yanilma eseri olarak halk arasinda ugursuz sayildigini belirtir. S6z konusu inanisla
ilgili olarak baykus gibi kuslarin ve biitiin varliklarin yaratilislarinda baz1 hallere
isaret bulunabilecegi, baykusun da ozelliginin 6ttligli yerin viranlig1 olabilecegi
seklinde bir yorum getirmektedir (Uzun, 2006, 112-113; Utku, 2007, 7/304).
Ayrica Sa‘di ve ibn Kemal'den verdigi 6rnek iki siirle baykus-hiima tezadina dikkat
cekmistir. Zira Klasik Tirk siirinde golgesi ugurlu sayilan ve devlet kusu olarak
bilinen hiima ile ugursuzluk getirdigine inanilan baykus arasinda genellikle bir
tezat olusturulmustur (Sentiirk, 2017, 123). Sa‘dl’nin beyti soyledir: Kes neydbed
be-zir-i sdye-i btim/Ver humdy ez cihdn seved ma‘dim.?3 ibn Kemal'den alinan
kit'a24 ise Sa‘di’'nin beytinin ayni vezinle terciimesi gibidir: “Ucdu ise hiimd
yuvasindan/Yirine konmaga komari biimi/Dimesinler gérenler ol siimi/Ol hiima
yirine konan bu m1” (Uzun, 2006, 112-113).

5.8. Hiidhuidden Tiitst Olarak Faydalanmak
Biri neml-i Siileymandir alisar/Birisi hiidhiid-i Belkis olisar (6244)

Hidhiid, ¢avus kusu veya ibibik olarak da bilinir. Kur’an-1 Kerim’de Neml
suresi 20. ayetten itibaren Hz. Siilleyman ile hiidhiidiin kissasi anlatilir. Bu

21 Efrasiyab’in ¢adirinda baykus nevbet ¢caliyor. Kayser’in sarayinda 6riimcek kapicilik ediyor.

22 Ferahu'r-Rih'ta da “Bu kez perde-ddri-durur ‘ankebiit” misra‘inin serhinde s6z konusu Fars¢a beyit
ornek verilmistir (Uzun, 2006, 113-114).

23 “Sahn-1 dlemde hiima sdyesi yoktur diyerek/Baykusun gélgesini kimse pendgdh etmez”. (Uzun, 2006,
112)

24 Bu kit‘a, Kemdl Pasazdde Divdni nesrinde “Ekler” baslig1 altinda (Sarag, 2021, 396) yer almaktadir.
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sebepten murg-1 Siileymdn olarak da anilir. Zira Hz. Siilleyman ile Belkis arasindaki
haberlesmeyi hiidhiid saglamistir. Muhammediye’de cennete girecek on cgesit
hayvan arasinda “Sebe melikesi Belkis'in hiidhiidii” de sayilir. Serhte ise hiidhiidle
ilgili olarak ibiginden tiitsii yapilirsa deliyi delilikten kurtaracagi, aym sekilde
etinden tiitsii yapilirsa da kadindan baglanmis ve biiyi yapilmis kimseyi bu
sikintisindan kurtaracagi belirtilmistir. Hiidhiide dair bu inamisa kaynak olarak
Demiri'nin Hayadtii’l-Hayevdan1?5> gosterilmistir (Uzun, 2006, 240; Utku, 2007,
7/434). Halk hekimligi uygulamalarinin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilecek bu
inanisa benzeri olarak hidhiid etrafinda gelismis pek ¢ok halk inanisi
bulunmaktadir.26

6. Bitkilerle Ilgili inaniglar

6.1. Bugday Tanesinin Kig¢ililmesi

Dane kim Adem yedi ger gevher olsa bakmayam/Etmeyem hergiz nazar goriir isem
zerrin-cibal (3199)

Muhammediye’'nin “Kissatli Fethi Mekke” basligi altinda séylenmis olan bu
beyitte Hz. Adem’in cennette iken yedigi yasak meyve konusuna deginilmistir.
Beytin serhinde “dane” kelimesi ile bugday agacinin meyvesinin kastedildigi ve Hz.
Adem’in yedigi séz konusu meyvenin o oldugu belirtilmistir. Esasinda bu meyvenin
testi buyiikliigiinde oldugu ve zamanla derece derece kiiciildiigii, ahir zamanda da
misir tanesi kadar kalacagi;, bunun da insanlarin kiifiir, sirk ve giinahlarinin
neticesinde oldugu ifade edilmistir:

Daneden murad bugday agacinin danesidir ki Adem (AS) Cennetii’l-Me’vada an

tenaviil itdi. Dimislerdir ki ol agacin bi-hisab dallar1 ve her dalinda nice siinbiilesi

var idi ki her stinbiilenin daneleri biiyiik destiler kadar idi, rayihada misk gibi ve

siidden beyaz ve ‘aselden lezzetlii idi. Adem zemine hiibiit itdiikde Mika'il (AS) ol

secerenin siinbiilesinden getiiriip Adem ami hars eyledi ve Adem, Sis ve idris

zamaninda bugdayin her danesi deve kusu yumurtasi kadar idi. Sonra halk
kiifran-1 ni‘am-i {lahiyye oldukda tedricle noksan-pezir olup ilyas (AS) giininde
tavuk yumurtasi kadar oldu. Sonra Hz. Isa (AS) zamaninda giivercin yumurtasi
mikdarina tenezziil itdi ve Hz. Yahya (AS) serbet-i sehadet nis itdiikde funduk
kadar kaldi ve Hz. Uzeyr (AS) asrinda nohud ciissesine girdi ve bizim giliniimiize
gelince dahi noksan buldu. Dimislerdir ki zaman-1 dhir olunca daru danesi kadar
kalsa gerekdiir. Pes bu tenezziilait ve mahv-1 berekat kiifr i sirk @i ma‘asinin

asaridir (Ismail Hakk Bursevi, 1256, 2/101).

Bugday tanesinin kig¢iilmesinin insanlarin kendi giinahlarinin neticesinde
gerceklestigi hususu “Bir toplum kendilerindeki é6zellikleri degistirinceye kadar
Allah, onlarda bulunani degistirmez.” (Kur’dn-1 Kerim Aciklamali Meali, 2017, er-
Ra’d 13/11) mealindeki ayet-i kerime ile iliskilendirilmistir. Ayrica konuyla ilgili

25 Eserin el-hiidhiid maddesinde “el-Havass” bashg1 altinda anlatilmaktadir (Kemaleddin Muhammed b.
Misa ed-Demiri, 2005, 4/150).
26 Soz konusu halk inanislari i¢in bk. (Ceylan, 2015, 127-128).
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olarak Bursevi (1256, 2/101) “li-muharririhi” kaydiyla su beyti s6ylemistir: Olali
halk-1 cihdn Halika ‘ak/Kesiliip ddne old1 ab zii‘ak.2”

6.2. Reyhan Nezleye ve Bas Agrisina lyi Gelir

Makamin cennet ola ravh u reyhan/‘Ayan ola cemal-i vech-i Siibhan (3999)

A_D

Beyitte gecen “ravh u reyhan” sozii ile Vaki‘a suresinde yer alan “Feravhun
ve reyhdnun ve cennetu na‘Tm(in): Ona rahatlik, giizel rizik ve Naim cenneti vardir.”
(56/89) mealindeki ayet-i kerimeye isaret edilmektedir. Beytin serhinde
“reyhan”in manas1 Kamiisti’l-Muhit'ten Arapga olarak alintilanmustir. ilgili kismin
terciimesi soyledir: “er-reyhdn: Feslegen ta’bir olunan hogs-bi nebdta denir, ‘ald-
kavlin mutlakan hogs-bii olan nebdta ydhud uglarina ydhud yapraklarina denir ki
mahall-i rdyihadir.” (Miitercim Asim Efendi, 2013, 2/1134). Ferahu'r-Rilh’ta ise
buradan hareketle “Ikinci tefsire gére reydhin-i tayyibenin ciimlesine ism olmusg olur.
Inhtaruhu Ni‘metu’llah fT liigatihi.” (ismail Hakki Bursevi, 1256, 2/228) ciimlesiyle
giizel kokularin hepsine reyhan dendigi, Nimetullah liigatinde de bu mananin
tercih edildigi belirtilmistir. Sonra reyhanla ilgili olarak Hayatii’l-Hayevdn'da gecen
bir hikdyeye?8 yer verilmistir:

Denildigine gore Kisra Nisirevan eyvaninda otururken bir yilan, yavrularini

yemek i¢in kapilarin tizerindeki bir giivercin yuvasina birden saldirdi. Yilana bir

ok atildi ve 6ldiiriildi. Aradan birkag giin gectikten sonra giivercin gagasinda bir

tane ile geldi. Onu Nisirevan'in 6niine birakti. Taneyi aldilar, Nlsirevan onun

topraga ekilmesini emretti. Bu taneden o bolgede hig bilinmeyen bir reyhan bitti.

Nisirevan, glivercinin bize getirdigi sey ne iyi oldu. Melik, nezlesi ve bas agrisi

cok olan birisiydi. Reyhani kulland1 ve ondan ¢ok istifade etti. Haydtii'l-

Hayevdn'da boyledir (Utku, 2004, 5/306).

Her ne kadar acayib ve gardyib tiiriinde de olsa bu hikayeden feslegenin ilk
olarak Nisirevan zamaninda bulunduguna ve nezle ile bas agrisina iyi geldigine
dair bir inanisin s6z konusu oldugu anlasiliyor. Ayrica bu inanisi da halk
hekimliginin bir 6rnegi olarak ele almak miimkiindiir.

6.3. Diinyada ilk Biten Serviler
Bitmis anda nice tiirli hiib aga¢/Benzemez serv i sanavber sac ii ac (6759)

Muhammediye’de “El-Mevtinu'r-Rabi‘ es-Sirat (Dordiincii Yurt, Sirat)” bashigi
altinda cennet agaclarinin tasvir edildigi bir kisimda gecen bu beyitte s6z konusu
agaclarin diinyadaki serv, sanavber, sdc?® gibi agaclara benzemedigi ifade
edilmektedir. Ferahu'r-Riih’ta ise serv agacinin ilk defa ortaya cikisi ile ilgili bir

27 Diinya halki Yaratan’a isyan ettiginden beri bugdayin bereketi azaldi, sular ise tuzlu hale
geldi/acilagti.

28 S5z konusu hikaye eserin el-hayye (yilan) maddesinde anlatilmaktadir. Kissanin kaynag olarak
Kazvini'nin ‘Acdyibii’l-Mahliikdt gosterilmistir. Ayrica Ferahu'r-Rih’'ta Nisirevin’a reyhan
tohumunu getirenin bir giivercin oldugu anlatilmaktayken Haydtii’l-Hayevdn'daki hikayede soz
konusu tohumu getiren yilandir (Kemaleddin Muhammed b. M{isa ed-Demiri, 2005, 2/173-174).

29 Hindistan’da yetigen, kerestesi ¢ok sert ve degerli iyi cins aga¢ (Ayverdi, 2011, 3/2652).
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hikayeye yer verilmektedir:
Dimislerdir ki Beni-isra’ilden bir kimse bir irmakda cenabet-i zinidan igtisal
itmek murat itdikde irmak afia hitab idiip Alldhdan haya itmez misin diyii tevbih
idicek sahs-1 mezbir td’'ib ve miistagfir olup on iki nefer ‘ibad ile kemer-i ictihad:
der-miyan itdi. Ba‘d-i zaman ol nehirden ‘ubir itmek murad itdiklerinde sahibii’l-
igtisal istihya’-i tahalliif eyledi yine nehirden avaz geldi ki sizden birifiiz veledine
gazab itse tevbesin kabill ider. Pes sizifi dahi tevbefiiz makbuldiir. Velakin leb-i
clida oturup ‘ibadete mesgil olufiuz didi. Bunlar dahi bu giiftar-1 tenbih-eserden
miitenebbih olup ta‘yin olinan mevzi‘de ‘ibadet iderlerken bir giin sahibii’l-
igtisalifi glsmna hitab-1 irciT varid olup orada veda’1 ‘dlem-i fani kildi. Nehr-i
mezkir bunlara tekrar hitab idiip meyyiti benim kenarima defn idifiiz didi. Anlar
dahi defn idiip sabah oldukda gordiiler ki kabri tizerinde on iki ‘aded sevr agaci
bitmis. Dimislerdiir ki diinyada ibtida biten servler bunlardur ki ol on iki nefer

‘ibadifi ¢emenistan-1 dillerinifi ter i tazeligi nisdn1 ve tevecciihlerinifi Hakka

dogru ser ¢ekdiginifi ‘alametidir. Sonra bakiyye dahi birer birer vefat itdikce

orada defn olunup ziyaretgah-1 Beni-isra’ll oldu (ismail Hakki Bursevi, 1256,

3/177).

Olaganiistii olaylarla 6rili olan bu hikayeye bakildiginda servi agacinin
tovbe ve istigfar eden bir kimsenin 6liimii neticesinde, cenazesinin defnedildigi
yerden ortaya ¢ikmis olmasi dikkat cekmektedir. Ayrica bu ortaya ¢ikis bir kulluk
nisanesi olarak degerlendirilmistir. Tovbe ve istigfar ederek nefis miicadelesine
koyulmak, tovbelerin kabul olmasi, belli bir mekadnda siirekli olarak ibadetle
mesgul olmak gibi tasavvufi dgeler de ayrica géze carpmaktadir. Bu inanis,
gecmisten giinlimiize yaygin bicimde goriilen mezarliklara servi agaci dikilmesi
gelenegini de akla getirmektedir.

6.4. Safran Olan Eve Kertenkele Girmez

Swvasi misg-i ezferdir turabi za‘ferandandir/Tas1 li'llyile yakat nazirin gérmedi
ebsar (7047)

Bu beyit Muhammediye’de cennet makamlar1 ve derecelerinin anlatildigi
(7042. beyitten itibaren) kisimda bulunmaktadir. Beyitte gecen “za‘feran”la ilgili
olarak serhte Kamilsii’l-Muhit'e gobndermede bulunularak tek ciimlelik Arapga bir
aciklamaya yer verilmistir (Ismail Hakki Bursevi, 1256, 3/213). Kamis
Tercemesi'nde za‘feran i¢in soyle denilir: Ddri-y1 ma'rif ismidir ki ‘avdmm-1 Tiirkide
safran ta'bir ederler. Bulundugu hdneye simm-1 abras dahil olmaz.” (Miitercim Asim
Efendi, 2013, 2/1980). Buna gore safran bulunan eve “samm-1 abras”
giremeyecegine dair bir inanis oldugu anlasilmaktadir. Samm-1 abras “alacali muzir
kertenkele, keler” (Mehmed Saldhi, 2019, 2/11) manasina gelmektedir.

Safranla ilgili olarak serhte gecen ve Kdmiisii’l-Muhit'e isaret eden Arapca
ctimle,3? Betiil Basli'nin (2005, 175) tez ¢alismasinda “Evde bulundugunda oraya

30 Safranla ilgili hususun, Haydtii’l-Hayevdn’da da el-vezdga maddesinde “Icinde safran kokusu olan eve
alaca keler giremez”. (Kemaleddin Muhammed b. Miisa ed-Demiri, 2005, 4/210) ciimlesiyle aynen
ifade edildigi gortilmektedir.
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kertenkele girmez.” seklinde c¢evrilirken Mustafa Utku'nun (2009, 8/251)
cevirisinde “Bir evde za'feran varsa oraya sam lekesi, (abras) hastaligi giremez.”
seklindedir. Esasen bu iki ¢eviri birbirini tamamlamaktadir. Zira baras denilen
alaca hastaligina bu kertenkele cinsinin sebep oldugu belirtilmistir. Bununla ilgili
olarak Haydtii’l-Hayevdn’da sammu abras anlatilirken tuz icerisinde yuvarlandigi
zaman o tuzun, yiyen kisinin baras hastaligina yakalanmasina sebep olan bir
maddeye doniistiigii ifade edilmistir (Kemaleddin Muhammed b. M{isa ed-Demiri,
2005, 2/500). Kdmiis Tercemesi'nde ise “samm-1 ebras”in vezegat denilen canlinin
biiytigiine dendigi, kertenkeleye benzeyip siyah benekleri bulundugu, ¢ok pis ve
zararli oldugu ve “deminden bedene isdbet eylemesi illet-i barasi miicib bir alaca
keler” oldugu belirtilmektedir (Miitercim Asim Efendi, 2013, 3/2880). Buradaki
bilgiye gore ise bu hayvanin kaninin insan viicuduna bulasmasi alaca hastaligina
sebep olmaktadir.

6.5. Nar Cicegi Yutmak G6z Agrisina Faydalidir

Ona girmezler illa kim girerler ii¢ boliikk insan/Nebiler birle siddikler sehidler ey
ylizii giillnar (7060)

“Gulnar” beyitte yiiz icin benzetmelik 6gesi olarak kullanilmistir. Serhte
bunun “nar cigegi ve kiraz yemisi” manasina geldigi belirtilerek saglk i¢in bir
faydasindan bahsedilmistir. Kdmiisti'l-Muhit kaynak gosterilerek Arapga verilen
bilgiye gore “olabildigince en kiiciiklerinden li¢ tane yutan o sene géz agrisi ve géz
iltihabr cekmez.” (Utku, 2009, 8/253). Feslegenin nezle ve bas agrisina iyi geldigine
dair inanis gibi bunu da bir ¢esit halk hekimligi 6rnegi olarak degerlendirmek
mimkindiir.

7. Kiymetli Taslarla Ilgili Inaniglar

7.1. Ylzik Tasindaki Akik, Yakut ve Zlimriitiin Faydalari
Gah giyerdi hatem i huf na‘l ol/Gah kara tiilbent sarinirdi restl (1960)

Serhte hatem (miihiir/yiiziik) ile ilgili olarak inanis kabilinden bazi
aciklamalara yer verilmistir. Buna gore yiiziilk tasi akikten olursa gamin
giderilmesine vesile olur; yakut vebadan ve yildirimdan korur, hafakan ve
vesveseleri defeder; zlimriit ise fakirligi giderir. Ayrica bir sonraki maddede de
deginilecegi lizere yilan ve akrep zlimriit tasiyandan kacar, yilan ziimriit goriirse
g6zl kor olur (Karavelioglu, 1999, 470; Utku, 2001, 2/216).

Kasinda yakut bulunan yiiziik tasiyanlarin vebadan ve yildirimdan
korunacagina dair inanisa Muhammed b. Mahmid-1 Sirvant'nin Tuhfe-i
Murddi’sinde de tesadiif edilmektedir: “Kizil ydkiti yiiziik kasinda ve hamdyilda
gotiirenlere vebd ve tdn ‘illeti vdki‘ olmaz, sd‘ikadan emin olurlar, gézlerde ve
géniillerde ‘aziz ve sirin géziikiirler.” (Argunsah, 1999, 113-114). Aym eserde akik
tash yliziigiin ugurlu sayildig1 ve faydal oldugu, zira Hz. Peygamber’in hadislerinde
de gectigi belirtilmistir (Argunsah, 1999, 163).
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7.2.Yilan ve Akrep Ziimriitten Kacar
Désedi bu ziimiirriidin fersi/Verdi sudan hayat ba‘de memat (4322)

Ferahu'r-Riih’ta yilan ve akrebin ziimriit tasiyan kimseden kacacagi, hatta
yilanin ziimriit goriirse goziiniin kér olacagl belirtiimektedir. Buna iranh kaside
sairi Zahir-i Faryabi'nin bir rubaisi de 6rnek verilmis olup terciimesi soyledir:
“Sahin diismanlart arslan gibi giiclii olsa da ordusu ve hizmetkdrlari karincalardan
coktur. Ey sah, senin kilicin ziimriittiir, diismanin engerek. Engerek yilani ziimriide
bakinca kor olur” (Utku, 2006, 6/91-92).

Zumriitle ilgili inanislar icerisinde yilanin goziinii kér edecegi hususuna
yaygin bir bicimde tesadiif edilmektedir. Tahir Olgun, Ahmet Talat Onay’a yazdigi
ve cesitli beyitlerin izahin yaptig1 bir mektubunda Omer Hayyam'in bir rubaisinde
gecen ve s0z konusu inanisa telmihte bulunan su misralara temas etmistir: Der-
hokka-i la‘l ez-dn zumurrud rizem/Ta dide-i ef'i-i gamem kiir seved (Beni yilan gibi
sokan gamin gézii kor olsun diye la‘l hokkaya ziimriit dékerim; yani agzima esrar
atarim.)” (2012, 74).

Mustafa b. Seydi'nin Cevher-ndme-i Murddi adli eserinde ziimritle ilgili bu
inanisin kaynag olarak Aristoteles’in kiymetli taslarla ilgili kitabi3! gosterilmistir:
“Hassa-i Ahcdr kitabinda hakim Arestatalis’den menkildiir ki ziimiirriidi ef'f yilana
karsu tutsalar gézi kér olup yilanun fermani kalmaz.” (Murad, 2019, 113).

Sirvan?'nin Tuhfe-i Murddi'sinde de s6z konusu inanisa deginilmekle birlikte
bu inanisin gercekliginin tecriibe edildigini ve dogru oldugunu ifade eden bir
rivayete3? yer verilmistir: “Semseddin-i Belhi ve Rdzi eydiirler: ‘Ziibabi ziimiirriidiii
hasiyyetlerinden biri ol durur kim, kacan kim ef’i gézi ziimiirriid-i ziibdbiye tus gelse,
fi'l-hdl gozleri patlayup c¢ikar.” Tigdsi eydiir: ‘Ben birkag ef'T yilani legende birakdum
ve hdlis ziibdbi ziimiirridi aga¢ ucina mim-ila berkitdiim, efflere yakin iletdiim;
kagcan kim, ziimiirrtidi gérdiler, kagmak istediler, kagmadilar, gézleri patladi, ¢ikdl,
suyt yiizlerine akdi Bu hdsiyyeti géziim-ile gérdiim.” didi...” (Argunsah, 1999, 127).

Yilan ve akrebin ziimriit tasiyan kimseden kagacagina dair inanisa ise
Muhammed b. Garsiiddin el-Halebi’nin Cevher-ndme’sinde de rastlanmaktadir.
Eserde ziimriidiin, zeberced tasinin daha kuvvetli bir cinsi oldugu; bu tasin bir
kismini ezip icen kimseye yilan, ¢iyan gibi siiriingenlerin zarar vermeyecegi
belirtilmistir: “Menfa‘ati budur ki bir kim[se] ki bir mikddrini eziip icse yilan, ¢iyan,
haserdt-1 arz serrinden emin olur.” (Murad, 2023, 164).

31 Aristoteles’e atfedilen Kitdbu'l-Ahcdr'da dogrudan boyle bir ifadeye rastlanmasa da eserin Ayasofya
yazmasinda “Aristoteles der ki: Seytan ve kétii ruh, ziimriitten kagar.” seklinde bir ciimle yer
almaktadir (Aksoy, 2021, 111).

32 Ziimriit ile ilgili bu inanis her ne kadar ¢ok yaygin bir sekilde dillendiriliyor olsa da bdyle bir seyin
gercek olmadig1 da ifade edilmistir. Fatma Sabiha Kutlar'in degerli taslarla ilgili calismasinda, yazma
hilinde bulunan ve Yahya b. Muhammed el-Gaffari’'nin Kitdbii Cevheri’l-Cevdhir'inden bir alinti
yapilmistir. Buradaki Hace Ebli Reyhan kaynakl rivayete gore bir yil siireyle bogazina ziimriit
gerdanlik baglanan bir yilanin goziine bundan bir zarar gelmedigi, ayrica doviilerek toz haline
getirilen ziimriit y1lanin goziine dokildugi halde kor olmadigi anlatilmaktadir (2005, 26).
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7.3. Yakut Kalbe Faydalidir

iki altindan kanadi var-durur ol kapinin/Diirr ile yakit ile tezyin ediptir Kirdigar
(4955)

Beytin serhinde yakutla ilgili olarak Kdmiisi’l-Muhit'e gondermede
bulunulan Arapga bir kisma yer verilmistir (Ismail Hakki Bursevi, 1256, 3/33). Bu
sozliikteki acgiklamaya gore icildigi takdirde yakutun vesvese, yiirek ¢arpintisi ve
kalp zayifligina iyi geldigine; asildiginda ise kan donmasina veya kurumasina engel
olduguna dair bir inamisin oldugunu sdylemek miimkiindiir (Miitercim Asim
Efendi, 2013, 1/824).

Yakut tasinin kalp i¢in sagladig1 s6z konusu faydalar el-Halebi'nin Cevher-
ndme’sinde de hemen hemen ayni sekilde ortaya konmustur: “(...) bu tasi bir ddem
gotiirse (...) yiirek oynamasindan ve hafakdn zahmetinden, vesvese-i sevddviyyeden
berf ola. Miicerred gétiirmek ile vesveseden, hafakdn zahmetinden kurtula.” (Murad,
2023, 148).

Tasidigina inanilan bazi 6zellikleri dolayisiyla yakutun cesitli macunlara
katildigina, bunlarin yiirekle ve kanla ilgili bazi faydalar1 olduguna baska birgok
eserde de deginilmistir (Kutlar, 2005, 19). Ornegin Sirvani’nin Tuhfe-i Murddi'sinde
Hace Nasiriiddin-i Tasi'ye atifla soyle denir: “Hdéca eydiir: Kacan kim, ydkiit
miiferrih ma‘ciinlara girse yiirege geregince fdyide ider, hardretin ve nesdtin ve
kuvvetin arturur, kani ol hadd-ile sdfi ve pak ider ve uyusmisin gidertir.” (Argunsah,
1999, 114).

8. Olaganiistii Varlik, Durum ve Olaylarla Ilgili inanislar

8.1. Hatiften Ses Isitme

Bulardan sonra geldiler Su‘ayb Harn ile M{isa/Kelimu’llah idi M{isa degildi séyleyen
hiittaf (1479)

Hiittaf, hatif ism-i failinin mibalagasidir. Hatif, “seslenici, ses verici, bagirict”
anlamlarina gelmekte olup “bu miinasebetle gdipten nida eden melek manasinda
kullanilir.” (Mehmed Salahi, 2019, 2/638). Bu misrada Hz. M{isa'nin bizzat Cenab-1
Hak ile konustugu, ona seslenenin hatif olmadig1 vurgulanmaktadir. Ferahu'r-
Riih’ta belirtildigine gore eski zamanlarda bazi kimseler bir ise giderken veya bir
seyi diisiiniirken duvar ardindan veya sahradan bir ses isitirmis ki bu ses o is veya
diigtiniilen sey hakkinda olumlu veya olumsuz birtakim haberler verirmis. iste
gaipten gelen bu sesin sahibine “hatif” denilirmis. Insdnii’l-‘Uyin adl eserde
belirtildigine gore hatif sesi isitilen, ancak kendisi gériillmeyen seye denir. Bursevi,
her ne kadar hatifin ya bir ruh ya bir melek veya bir cinni oldugunu soylese de bu
konudaki diisiincesinin siipheden wuzak olmadigi kaydini da diismektedir
(Karavelioglu, 1999, 307; Utku, 2000, 1/427).

8.2. Kiyamet Giiniinde Oliimiin Kog Suretinde Goriinmesi

Giizel yigit misalinde gelip goriistii pes islim/Kemalince nazar eyle nider gér zii’l-
kemal Alldh (2086)
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Bu beytin serhinde “Ma‘dni ecsdmla temessiil etmek sdyi‘dir (Manalarin
cisimlerle sekil bulmast yaygindir).” denilerek 6limiin de kiyamet giiniinde kog
suretine biiriinecegi lizerinde durulmustur. Devaminda “.. éliimii ve hayati
yaratmigtir.” (el-Milk 67/2) mealindeki ayet-i kerimeye temas edilir ve Siretii’l-
Halebiyye adli eser kaynak gosterilerek Arapga bir alintiya yer verilir. Bu kismin
terciimesine gore Cenab-1 Hak, 6limi kog¢ suretinde yaratmistir, onun ugradigi
herkes oliir; hayat1 da at suretinde yaratmistir, onun ugradigi her sey hayat bulur.
Bu da o6limin bir cisim oldugunu ve oliiniin, 6limiin kendisine geldigini
gordiigiini gosterir. Baz1 vefat edecek hastalara 6liimiin kog¢ suretinde goériinmesi
bu manadan ottirtidiir (Utku, 2006, 6/328).

8.3. Kerbela Topraginin Kana Donlismesi

Sonucu dyle oldu hem ki kasd etti Yezld mel‘lGn/Birine zehr icirdiler birini ettiler
ishad (4666)

Muhammediye’de “Vefatii’l-Hasen ve’l-Hiiseyn” bashigi altinda yer alan bu
beyitte gecen ishdd kelimesi aciklanirken Savd‘ik adli eserden nakille Hz.
Peygamber’in Kerbela hadisesini énceden bildigini ifade eden su rivayete yer
verilmistir:

Savak’ta geliir ki bir giin Cibril (AS) Hz. Hiiseyin’in makteli olan Kerbela’dan bir

kabza tiirdb-1 ahmer getiiriip Fahr-1 ‘Alemi kissadan 4gah eyledi. Fahr-1 ‘Alem

dahi ol hak-i siirhii immii’l-mii’'minin Ummii Seleme’ye (RA) viriip buyurdu ki bu
toprak Hiiseyin’'in makteli olan arzin tiirbesindendir. Her ne zaman kana
miitehavvil olursa oglum Hiiseyin ol vakitde serab-1 sehadet nds ider. Ummii

Seleme dahi ol topragi bir siseye vaz' idiip vakti geldikde gérdii ki hiin olmusdur

(ismail Hakki Bursevi, 1256, 2/306).

Hz. Peygamber’e atfedilen bu rivayette kirmizi topragin kana déniismesi
seklinde olaganiistii bir hadiseden s6z edilmistir. Bu rivayetin devaminda benzer
bir hadiseye daha yer verilmistir. El-Vaki‘atii'l-Mahmiidiye adli Arapgca eserde
gectigi belirtilerek Hz. Peygamber’in miibarek eslerinden birine iki sise vererek
soyle buyurdugu kaydedilir: “Bu ikisinden biri sari renk aldiginda Hasan zehirle
sehit olacak. Digerindeki kirmizi renk alinca Hiiseyin bogazlanarak sehit olacak.”
(Utku, 2006, 6/235). Bursevi, Kerbela topraginin sisenin igerisinde kana
doéniismesi ile ilgili olarak “li-muharririhi” kaydiyla su dizeleri sdylemistir: “Géricek
sisede o demde demi / Cigeri pdreleri hiin oldu / Bildi kim diisdii hdke cism-i Hiiseyn
/ Elif kadd-i servi niin oldu” (ismail Hakki Bursevi, 1256, 2/306).

8.4. Cehennem Su Si81r1 Suretindedir

Pes cehennem su si8ir1 sliretinde yiiriiye/Tiitiinlinden ¢ika odlar sida 6dler tariimar
(5387)

Tiirkcede manda, camiz gibi isimlerle de anilan su sigirina serhte belirtildigi
lizere Arapcada cdmiis denilmekte olup bu kelime Farsg¢a “gav-1 mis”ten
Arapcalasmistir. Susuz bolgelerde yasamini devam ettirememesi dolayisiyla bu
sekilde adlandirilmistir. Muhammediye'nin “Faslun fi Cehennem” basligi altinda
gecen bu beyitte cehennemin sureti, yani bigiminin/gériiniisiiniin su sigir1 (camus,
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manda) seklinde oldugu belirtilmektedir. Bursevi'ye gore, cehennem Sevr
burcunda yaratildigi i¢in su si181r1 suretinde olmustur. Yani Cenab-1 Hak cehennemi
yarattigl zaman Zuhal, Sevr burcunda; Giines ve Ay, Kavs burcunda ve diger parlak
gezegenler ise Cedy burcunda idi. Her ne kadar baz1 kesif ehli kimselere yilan
suretinde goriinmiisse de Bursevi cehennemin asil suretinin su sigir1 oldugu
goriisiindedir (Glinay, 2004, 286; Utku, 2007, 7/164-165).

9. Riiya ile lgili iInanislar

9.1. Riiyada incir Gérmek

Buyurdu vardi Cebra’il giriip Firdevs bagina/Alip ¢ikardi cennetden ana iki bakar
iblag (117)

Muhammediye’de Hz. Adem’in topraga bugday ekisinin anlatildig1 boliimde
gecen bu beytin serhinde yasak meyvenin ne oldugu ile ilgili olarak imam
Sitheyli'nin et-Ta'rif ve’l-I'lam adli eserindeki bir rivayete deginilir. S6z konusu
kitapta anlatildigina goére, yasak meyvenin ne oldugu konusunda ihtilaf ortaya
cikmistir. Bazilar1 asma oldugunu sdylemisler, sarap bu yiizden haram kilinmistir.
Bazilar siinbiile (basak) oldugunu séylemisler, bugday bu nedenle insanoglunun
gidasi olmustur. Bazilar1 da incir oldugu goriisiindedir, bir kimse riiyasinda incir
yedigini gorse bu sebepten o6tiirii pismanlikla tabir olunur. Ciinkii Hz. Adem de onu
ylyince pisman olmustur (Karavelioglu, 1999, 278).

9.2. Rliyada Peygamberlerden Birini Gormek

‘Asa Misaya virildi yiiziik degdi Silleymana/Yedi ol yaprag: ahi yas: asilere seffa’
(1329)

Seffa’ (sefaat edici) kelimesi serhte aciklanirken riiyada peygamberlerden
birini gormekle ilgili olarak sdyle bir hiikiim ortaya konmustur: “Ehl-i ta‘bir
yazmiglardir ki bir kimesne vdki‘asinda enbiyddan bi-‘aynihi birini gérse ol nebinin
siddet ii rehddan hdli ne ise onunla ta‘bir olunur.” (Karavelioglu, 1999, 259). Buna
gore peygamberler hayatlarinda iyi ve kotii ne yasamislarsa onlardan birini
rilyasinda goren Kkisinin de ayni akibete ugrayacagi yorumunda bulunulmustur.
Ornegin bir kimse rilyasinda Hz. Adem'’i giizelligi iizerine gorse ehil bir veli ise cok
mala sahip olur. Hz. NGh'u gérse uzun 6miirli olur, ancak énceleri halktan siddet
ve eziyet goriip sonunda kurtulusa erigir. Hz. Ibrahim’i gérse hacca gitmek kismet
olur,33 ancak onceleri kudretli bir hiikimdardan eziyet ¢ekip sonra kurtulusa
ulasir. Hz. YGsufu gorse zulme ugrayip hapse atilir ve sonra mal ve makam
bakimindan ytikselir. Hz. M{isa ve Hz. HarGin'u gorse Allah teala onun elinde bir
inatciy1 helak eder. Hz. Siileyman’i gorse kady, vali veya fikihla ugrasan bir kimse
olur. Hz. Isa’y1 gérse kutlu yolculuklar yapar ve halka faydali olur. Hz. Peygamber’i
(SAV) gorse, nahos bir is s6z konusu degilse, riiyasinda nasil gérmiisse dyle olur.

33 Kapi agildi [brahim’i gérdiim/Bu atandir seldm ver dedi verdim (2121) beytinin ilk misra‘inin serhinde
de Hz. ibrahim’i rilyada gérmenin hacca isaret olduguna deginilmistir (Karavelioglu, 1999, 553).
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Gordiugi riiyada kithk zamani yasaniyorsa ferahlik ortaya ¢ikar, mazlum bir
kavmin diyarinda gordiiyse Allah’in yardimiyla kurtulusa ulasirlar (Karavelioglu,
1999, 259-260; Utku, 2000, 1/362).

9.3. Riiyada Aslan Gormek

ibni Mes‘liddan rivayettir ki kendi nakl eder/Dedi bana ol Aliyy ibni Ebf Talib cevad
(5286)

Cevad (comerd) kelimesinden hareketle Hz. Ali'nin codmertliginin meshur
olduguy, riiyada aslan ve aslan yavrusu goriiliirse bazen comertlikle tabir olundugu,
zira Hz. Ali'nin esedullah (Allah’in aslani) lakapli oldugu belirtilmistir (Giinay,
2004, 250). Riiyada arslan gormek genellikle sultanlik veya sultanla ilgili islerle
tabir olunur. Ornegin Ahmed-i DA‘'nin Kitdbii’t-Ta‘bir adl eserinde riiyada aslan
gormek hep bu yonde tabir edilmistir (2021, 258).

9.4. Riyada Su Sigir1 Gormek

Pes cehennem su sigir1 stiretinde yiiriiye/Tiitiinlinden ¢ika odlar sida édler tariimar
(5387)

Serhte ilk 6nce “su sigir1” isimlendirmesi iizerinde durulmustur. Susuz
yerlerde yasamasi ve hayatin1 devam ettirmesi nadir goriildiigii icin bu hayvanin
suya nispet olundugu belirtilmistir. Sonra salik olan bir kimsenin riiyasinda su
s1g1r1 gérmesinin nasil tabir edilecegi ele alinmistir. Buna gore dervisin su sigiri
gormesi, ¢ok su icmekle tabir olunur. Cok yemek, icmek ve uyumak kesin olarak
hayvani sifatlardandir. Hak yolunda yolculuk edecek kimsenin ilk basta bunlara bir
¢are bulmasi gerekmektedir (Giinay, 2004, 286).

9.5. Riyada Giivercin Gormek
Kimi la‘le kimi yak{ita benzer/Kimisi kuvvete34 y4 kiita benzer (7099)

Muhammediye’de “Faslun fi'l-HGr (Hurilere Dair)” basligi altinda huriler
tasvir edilirken s6ylenmis olan bu beytin ikinci misra‘inin serhinde “Evvelki kuvvet
ile murdd kuvvet-i giivercindir zird mahbiibeyi kebiitere tesbih sdyi‘'dir. Ve riiydda
dahi goriilse avrat ile ta'bir olunur.” (Basli, 2005, 191) climlesinden anlasildig1
lizere riiyada giivercin géormek kadina isaret olarak degerlendirilmektedir. Bu
tabirde Arapg¢ada giivercin anlamina gelen hamdme kelimesinin ayn1 zamanda
kadin manasinin bulunmasi etkili olabilir: “..ve ‘avrete ydhud giizel ve dil-ber
olanina denir.” (Miitercim Asim Efendi, 2014, 5/4937).

34+ Mustafa Utku bu kelimeyi “kiit” olarak almis ve “giivercin yemi” manasini vermistir (2009, 8/273).
Ancak “kit” okundugu takdirde misra vezne gore eksik kalmaktadir. S6z konusu kelimenin “fuvvet”
olmasi muhtemeldir. Fuvvet kelimesine Kdmiis Tercemesi'nde “Kizil boya ve boyacilar kékii ta‘bir
olunan kok ismidir ki boyacilar kullamirlar.” (Miitercim Asim Efendi, 2014, 6/5928) manasi
verilmistir. Dolayisiyla birinci misrada gegen ve kirmizi renkte olan la‘l ile yakit gibi “fuvvet’in de
kirmizi rengi ile benzetme 6gesi olarak kullanildig1 diisiiniilebilir. Beyitte gecen “kiit” kelimesine ise
Ferahu’r-Riih’'ta r1izik manasi verilmistir. Ancak Muhammediye’de “kuvvet” ile rizik manasinin, “kat”
ile de kuvvet-i giivercin manasinin kastedilmis olabilecegi de belirtilmistir (Basli, 2005, 191).
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10. Diger Inanislar

10.1. Erkek ve Kadinin Kefen Sayisinin Farkli Olmasi

Ciin Adem bin yasina erdi yitti/Yerine oglu $is’i kodu gitti (1436)

Vefat eden erkegin li¢, kadinin ise bes kat kefen bezine sarilmasi, Hdlisatii’l-
Hakd'’ik adl1 eserde gectigine gore, Hz. Adem’in cennetten ciktiginda incirden ii¢

yaprakla, Hz. Havva'ninsa bes yaprakla ortiinmiis olmalarindan ileri geldigi
belirtilmistir (Karavelioglu, 1999, 292).

10.2. Yildizlarin insan Karakterine Tesir Etmesi

Tali‘i mes‘id idi kendi sa‘id/Fi-sebili’llah sehid oldu sehid (3149)

Bu beyit, Hz. Hamza i¢in sdylenmis olup onun yildizinin ugurlu oldugu dile
getirilmistir. Yildizlarin insan karakteri iizerinde tesirli oldugu yaygin bilinen bir
inanistir.3> Beytin serhinde anlatildig1 iizere gece ve gilindiiz yirmi dort saat olup
her bir saat yedi gezegenden biriyle iliskilidir. Her dogan c¢ocuk hangi saatte
dogmussa o saatin yildizina “kevkeb-i veladet” denir. O yildizin tabiati neyi
gerektiriyorsa ¢cocukta o hal ortaya cikar. Ornegin bir saatin yildiz1 Ziihre ise o
saatte dogan cocuk isret ehli olur, calgiya meyleder. Yildiz1 Miisteri olan bir saatte
dogan cocuk ise iyi bir kimse olur, zithde ve takvaya meyleder (Esmeli, 2001, 289-
290; Utku, 2003, 4/111).

10.3. Matem Kelimesinin i1k Defa Kullanilis
Su kim geldi bu dar-1 mateme ah/Sonucu dmrii erdi hatime ah (4210)

Matem kelimesi Muhammediye’de daha once de (4122. beyitte) gecmis ve
serhte “Mdtem aslinda me’temdir mak‘ad vezninde sonra hemze elife kalb
olunmustur ve hiive kiillii miictemi‘in fi hiizni ev ferahi kema fi'l-Kamis” (ismail
Hakki Bursevi, 1256, 2/239) seklinde agiklanmistir. Kdmils Tercemesi'ne gore
erkeklerin ve kadinlarin hiiziin veya sevince dair toplanmalarinin hepsine matem
denir (Miitercim Asim Efendi, 2014, 5/4842). Yukaridaki beytin serhinde ise yine
bu anlamiyla birlikte ilk defa bir belaya iliskin toplanma i¢in kullanilis1 Arapga
olarak anlatilmaktadir. Bununla ilgili rivayet Celadleddin es-Suyiti'nin Kitdbii’l-
vesd'il ila Ma'rifeti’l-evd’il adl1 eserinden alinmistir. S6z konusu rivayetin anlatildigi
kismin terciimesi sdyledir:

“(...) David (AS) zamaninda hurma yapraklarindan siperlik yapan bir adam

vardi. Israilogullari ondan Beytii'l-Makdis'te namaz kildiklarinda kendilerini

giinesten koruyacak bir golgelik yapmasim istediler. Adam ve ogullar isi

yapmaya koyuldular. israilogullar1 sabah-aksam gelip nasil gittigini soruyorlar, o

da ‘Heniiz tamamlanmadi, tamamlandiginda onu size verecegim.’ diyordu. O adam

35 Tuhfe-i Atdiyye adl eserinde Bursevi, kendi yildizinin Utarid oldugunu; bu sebepten otiirii ok kitap
yazdigini1 soylemektedir. Clinkii Utarid’in vasfi felegin katibi olmasidir: “(...) Ve bu fakirin yildiz-1
mezkiru Utarid'dir. Onun i¢in Hak tadld bu kulunu kitdbetle miibteld etmisdir ki bu dna kadar tahrir
ettigim dsdr kaleme gelmez.” (2000, 133).
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bu haldeyken &liim onu yakaladi ve 6ldii. israilogullar1 yine geldiler. Onun isini
bitirdigini samiyorlardi. Onu 6lmiis olarak bulduklarinda ‘md temme
(tamamlanmadi)’ dediler ve aglamaya basladilar. Sik sik ‘md temme’ deyip
aghyorlardl. Iste bu musibet halindeki toplanmada kullamilan ilk matemdir.”
(Utku, 2004, 5/394).

10.4. Oliiniin Kabrine Basilmaz

Kabz eder ervahi hep ola melekler hem helak/ille usbu dért melayik kim
mukarrebdir sidad (5001)

Ferahu'r-Riih’ta “ervah”in, “hayat veren, yasamaya vesile olan” manalarina
gelen ruh kelimesinin ¢ogulu oldugu belirtilmistir. Oliiniin kabrine basilmasi,
kemiklerinin kirilmasi gibi seylerin yasaklanmis olmas1 “Kiillii nefsin zd'ikatii’l-
mevt: Her canli éliimii tadacaktir.” (el-Al-i imran 3/185) ayetinden hareketle
aciklanmistir. Buna gore, s6z konusu ayette 6liimiin nefse nispet edilmesi, nefsin
asil olmasi dolayisiyladir; yani bedenin act duymasi ruhla ilgili ve ona bagh
olmasindan otiirtidir. Ruhtan ayrilan ceset cansizdir ve hissetmekten uzaktir. His
olmayinca zevk ve idrak de olmaz. Ornegin bir canlinin bir uzvu kesildiginde hem
can hem de beden aci duyar. Ancak 06lii i¢in boyle degildir, 6liiniin bir uzvu kesilse
ceset act duymaz; belki sadece ruh aci duyar. Her ne kadar 6liim sebebiyle ruhun
nuru, bedenin zahirinden ve batinindan ayrilmis olsa da ceset ile ruhun manevi
bakimdan alakas1 vardir (Giinay, 2004, 169; Utku, 2006, 6/406). Iste bu yiizden
kabrine basilmasindan veya kemiginin kirilmasindan o6liiniin 1zdirap duyacagi
diistinlilmiis ve bunun gibi seylerin yasaklanmis oldugu ifade edilmistir.

Sonug

Yazicioglu'nun Muhammediye’si yazildigi doénemden glinimiize ¢ok
okunmus ve ragbet gdérmis, cesitli tesirler olusturmus bir eserdir. Eserin
anlasilmasinda yasanan gii¢liik nazire ve serhlerinin yazilmasina vesile olmustur.
Muhammediye’ye yazilan serhler icerisinde hacimce en genis ve muhtevasi
bakimindan en zengin olam hic siiphesiz ismail Hakki Bursevi'nin Ferahu’r-Riih
adl eseridir. Bursevi, dini ilimlerde ¢cok sayida eser kaleme almis; mutasavvif,
miifessir, alim, sarih ve sair kimligiyle 6ne ¢ikmis bir sahsiyettir. Muhammediye’yi
serh ederken c¢ok farkli ilim dallarina ait genis bir muhteva ortaya koymustur. Bu
bakimdan eser dil, edebiyat ve kiiltiir malzemesi bakimindan hayli zengindir.

Eserde baz1 kelime ve kelime gruplar1 agiklanirken edebiyat malzemesi
kapsaminda ele alinabilecek cesitli inanislara temas edilmistir. Bu makalede
muhtevalarina gore gruplandirilan bu inanislarin tespiti ve izahlar1 yapilmistir. S6z
konusu inanislarin temelde iki 6zellik tasidig1 diistiniilebilir. Birincisi bunlarin bir
kisminin bazi varliklarin olusumuyla ve ¢esitli durumlarin ortaya cikisiyla ilgili
olmasidir. Zira pek ¢ogu, hakkinda yeterince bulunmayan hususlarla ilgili olup yer
yer olaganiistiiliik 6zelligi de gosterebilmektedir. Ornegin Hz. Havva’'nin
gozyaslarindan inci ve mercan ortaya ¢ikisi, hurma agacinin yaratilmasi,
ceylanlarin misk kaynagi olmas gibi inanislar bu niteliktedir. Ozellikle yaratilisla
ilgili olarak zikredilen bu tiir hususlar klasik dénemin kozmogonik 6nermeleri
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niteliginde olup gelenekten gelen telakkileri ve kabulleri gostermeleri bakimindan
mithimdir. Ele alinan inanislarin temel ikinci 6zelligi ise bir kisminin halk inanisi
niteliginde olmasidir. Bunu birincisinden ayiran husus ise halk arasinda cesitli
uygulamalarla kendisini gostermesi, fayda saglamaya doniik olmasi ve devamlilik
arz etmesidir. Ashab-1 Kehf'in isimleriyle ilgili inanis bu o&zellikteki inanislara
ornek gosterilebilir.

Hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan konularda Bursevinin cesitli
kaynaklara veya rivayetlere dayanarak verdigi inanis kabilinden bilgiler dikkat
cekici niteliktedir. Ornegin Hindistan’in kokularin kaynagi olmasi, diinyada ilk
biten serviler, matem kelimesinin ilk kez kullanilisina dair inanislar bu niteliktedir.
Ayrica bilinen bazi hususlara dair getirilen agiklamalar incelenmeye degerdir.
Ornegin 6d agacimin giizel koku verebilmesi icin kesildikten sonra kirk sene
topraga gomilmesi bilinen bir husustur. Bursevi ise bunu biitiin varliklarin
olgunluga erismesi icin kirk sene gecmesi gerektigi seklinde aciklamaktadir.

Tespit edilen inamslara bakildiginda Hz. Adem’le, yildizlarla, hayvanlarla,
bitkilerle ve riiyalarla ilgili inanislarin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Esasen
Hz. Adem’le ilgili olanlarda varliklarin ilk suretine ve ortaya cikislarina olan merak
duygusunun, yildizlar ve riiyalar konulu inanislarda gelecegi 6grenme isteginin,
hayvanlar ve bitkilerle ilgili olanlarda ise giinliik hayata dair ¢esitli faydalar elde
etme diisiincesinin baskin oldugu soéylenebilir.

Bursevi, inanislar noktasinda verdigi bilgilerin bir kisminin kaynaklarini
belirtmistir. Ornegin hayvanlarla ilgili inanislarda ézellikle Haydtii'l-Hayevdn'dan
istifade etmistir. S6zliikklerden ise en ¢ok Kdmiisti'l-Muhit'ten yararlanmistir. Kendi
gorislerini ise genellikle tasavvufi bakis cercevesinde dile getirmistir. Baykusun
ugursuzluguna dair inanisin yanilma kaynakli oldugunu séylemesi, hiima kusunun
devlet kusu olarak kabul edilmesini nur-1 Muhammedi ile ac¢iklamasi buna
ornektir.

XV. ylizyilin ortalarinda yazilan Muhammediye’ye iki buguk asir sonra ayni
tasavvufi cevreden gelen bir miellif tarafindan yazilan Ferahu’r-Rilh, gelenek
icinde bir metnin kavram ve anlayislariyla yeniden {retilmesi olarak
degerlendirildiginde ayr1 bir 6nem kazanmaktadir. Cok yonli, genis bilgi
birikimine sahip ve hayli iiretken bir alim olan Bursevi'nin kendinden énce islam
medeniyeti dairesinde ortaya konan bilgi birikimini derleme, yeniden iiretme ve
sonraki nesillere aktarma seklinde biitiin eserlerinde kendini gosteren vasfi bu
eserde de fazlasiyla dikkat cekicidir. Neticede Ferahu'r-Rith, Muhammediye ile
birlikte ele alindiginda dil ve edebiyat unsurlar1 vb. bakimindan incelenmeye
degerdir. Ozellikle anlam1 ve yapisi aciklanan kelimeler ve kelime gruplar, halk
kiltiiri malzemeleri, klasik edebiyatin mazmunlari ve miellifin elestirdigi
tasavvuf ¢evreleri bakimindan eser iizerinde yeni calismalar yapilabilir.
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[lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mantiksal-Matematiksel Zeka
Profilleri Acisindan Akademik Bagari Durumlarinin incelenmesi

Ozet

llahiyat bilimlerinin ilerleyebilmesi icin matematiksel becerilerin gerekliligi tarihten giiniimiize
degismeyen bir gercekliktir. Fikih, kelam, felsefe gibi Islam ilahiyatinin temel alanlarinin matematigin
farkli boyutlari ile olan iliskisi durumun érneklerindendir. Calismada kismen yer verilen bu érnekler
matematigin Islam diisiince gelenegindeki 6nemini ve islevini anlamak adina énemli olmustur.
Giintimiizde iiniversitede bir bilim alani olarak yer alan ilahiyatin matematiksel becerilerle olan
iliskisinin tarihi kokenlerine atifta bulunmak hedeflenmistir. Matematiksel diisiinme becerisinin
ilahiyat alanmindaki énemi ve islevselligi Islam diisiince geleneginden bu yana daha da artmaktadir.
Matematiksel bilgi ve kavramlart kullanarak, soyutlama, tahminleme, genelleme, hipotez kurup test
etme gibi becerilere odaklanan matematiksel diisiinebilme sadece matematik problemlerinin
coztimiinde degil hayatin icerinde karsilasilabilecek tiim problemlerin ¢oziimiinde ise kosulmasi
gereken bir yetkinliktir. Dini konulardaki yeni problem ve ihtiyaclar karsisinda ¢éziim liretmesi
beklenen ilahiyat alaninin bu yetkinlije sahip égrencilere hitap etmesi ideal olacaktir. Bu
diisiincelerden yola ¢ikilarak arastirmada ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin iist diizey diisiinme
becerilerinden mantiksal-matematiksel diisiinme becerilerine sahip olma durumlarina gére ilahiyat
dgretim stireglerindeki ders ¢alisma ve 6grenme yaklasimlarinin degisip degismedigi ve bu durumun
genel akademik bagsarilart lizerinde etkili olup olmadigi incelenmistir. Bu amacgla tahmin degiskeni
olarak égrencilerin mantiksal-matematiksel zeka algi diizeylerinin (X) sonug degiskeni olarak genel
akademik bagarilarina (Y) etkisini agiklamada 6grenme ve ders ¢alisma yaklasimlart (M) agiklayict
bir role sahip midir, sorusuna cevap aranmis ve arastirmanin yéntemsel yaklasimi bu soru etrafinda
belirlenmistir. Nicel bir yaklasimla tasarlanmis bu arastirmada nedensel tarama modeli
kullanilmistir. Arastirmanin ¢alisma evreni, Tiirkiye genelinde 2022-2023 egitim gretim yilinda
llahiyat (birinci veya ikinci égretim) programlarina devam eden égrencilerdir. Bu kapsamda 2022-
2023 egitim 6gretim yihinda Ilahiyat Fakiiltelerine devam eden 452 égrenciye ulasilmistir. Bu
dgrencilerin belirlenmesinde olasilikli olamayan érnekleme yéntemlerinden kolaylikla bulunabilmeye
basvurulmusgtur. Veri toplama araci olarak “Coklu Zeka Oz Alg1 Olcegi”nin alt élceklerinden biri olarak
“Mantiksal-Matematiksel Zekda Oz Algi Olgegi” ile “Akademik Basari Envanteri Olcedi’nin genel
akademik bagari alt élcegi olan “Ogrenme ve Ders Calisma Yaklasimlar: Envanteri (ODYE-Kisa Form)”
kullanilmistir. Arastirmanin sonuglari degerlendirildiginde ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin mantiksal-
matematiksel zekd diizeylerinin ilahiyat dgretimi stireclerindeki Ogrenme ve ders ¢alisma
yaklasimlarini etkiledigi ayrica bu iliskinin genel akademik basarilari lizerinde anlaml bir diizeyde ve
olumlu bir yénde belirleyici oldugu ortaya ctkmistir. Ogrencilerin mantiksal-matematiksel zeka
algilarindaki artisin derinlemesine yaklasimli 6grenmelerini ile diizenli ¢calisma ve ¢calismayi izleme
seklindeki davraniglarint da anlamli bir diizeyde arttirdigt saptanmigtir. Ayni zamanda égrencilerin
mantiksal-matematiksel zekd diizeyleri diistiikce 6grenmelerinin de daha yiizeysel bir yaklasimla
gerceklestigi ve bu durumun da genel akademik basarilarim diistirdiigii sonucuna ulagilmistir. Son
yillarda Ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin akademik bagar: diizeylerinin diisiis egiliminde olduguna
iliskin tartismalarin yasandigi goriilmektedir. Bu diististin nedenleri pek ¢ok acidan tartisilabilir.
Fakat mantiksal ve matematiksel diistiinme becerileri yiiksek égrencilerin ilahiyat fakiiltelerini tercih
etmesini saglayacak bir puanlama sistemi bu diisiistin Ontine gecilebilmesi icin yapilmasi
gerekenlerden birisi olarak diistiniilebilir. Arastirma sonuglarinin da bu diisiinceyi destekliyor olusu
konuya bu boyuttan bakilmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, [lahiyat, Ust Diizey Diisiinme Becerileri,
Mantiksal-Matematiksel Zekd, Ders Calisma ve Ogrenme Yaklasimlart.

Examination of Academic Achievement Status of Theology Faculty Students in Terms of
Logical-Mathematical Intelligence Profiles

Summary

The necessity of mathematical skills for the advancement of sciences specific to Islamic divinity is a
reality that has not changed from history to the present. The relationship of the main areas of Islamic
divinity such as figh, kalam, philosophy with different dimensions of mathematics is one of the
examples of this situation. These examples, which are partially included in the research, have been
important for understanding the importance and function of mathematics in the Islamic thought

Marife 23/2 (2023) 377-400



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mantiksal-Matematiksel Zeka Profilleri Agisindan 379
Akademik Basari Durumlarinin incelenmesi

tradition. It is aimed to refer to the historical origins of the relationship of divinity, which is currently
included as a field of science at the university, with mathematical skills. The importance and
functionality of mathematical thinking skills in the field of divinity have been increasing even more
since the Islamic thought tradition. Mathematical thinking, which focuses on skills such as abstraction,
prediction, generalization, hypothesizing and testing by using mathematical knowledge and concepts,
is a competence that should be used not only in solving mathematical problems but also in solving all
problems that may be encountered in life. It would be ideal if the field of divinity, which is expected to
produce solutions in the face of new problems and needs in religious issues, appeals to students with
this competence. Based on these thoughts, the research examined whether the approaches to studying
and learning in the divinity teaching processes have changed according to the state of having logical-
mathematical thinking skills from high-level thinking skills of students of the faculty of divinity and
whether this situation has an impact on their overall academic achievement. For this purpose,
learning and study approaches (M) have an explanatory role in deciphering the effect of students’
logical-mathematical intelligence perception levels (X) as a prediction variable on their overall
academic achievement (Y) as a result variable. The answer to the question was sought and the
methodological approach of the research was determined around this question. In this research, which
was designed with a quantitative approach, the causal screening model was used. The study universe
of the research is the students who are attending divinity programs in 2022-2023 academic year
throughout Turkey. 452 students attending the faculties of divinity have been reached as of the 2022-
2023 academic year. In determining these students, it has been applied to easily find sampling
methods that cannot be probabilistic. As a data collection tool, the logical-mathematical intelligence
self-perception scale and the Learning and Study Approaches Inventory (LSAI-Abbreviated Form),
which is the general academic achievement subscale of the Academic Achievement Inventory, were
used as one of the subscales of the “Multiple Intelligence Self-Perception Scale”. When the results of the
research were evaluated, it was revealed that the logical-mathematical intelligence levels of the
students of the faculty of divinity affected their learning and study approaches in the divinity teaching
processes, and this relationship was significantly and positively determinant on their overall academic
achievement. It has been found that the increase in students' logical-mathematical intelligence
perceptions significantly increases their in-depth learning and their behavior in the form of regular
study and monitoring study. At the same time, it has been concluded that as students’ logical-
mathematical intelligence levels decrease, their learning also takes place with a more superficial
approach, and this situation also reduces their overall academic achievement. It is observed that in
recent years there has been a debate about the declining academic achievement levels of students of
the faculty of divinity. The reasons for this decline can be discussed in many ways. However, a scoring
system that will enable students with high logical and mathematical thinking skills to choose theology
faculties can be considered as one of the things that need to be done to prevent this decline. The fact
that the research results also support this idea shows that it is necessary to look at the issue from this
dimension.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Divine, High-level Thinking Skills,
Logical-Mathematical Intelligence, Studying and Learning Approaches.

Giris

Islami ilimlerin temelini olugturan Islam diisiince geleneginin matematik bi-
limi ile iligkisinin kadim temellere dayanmasi bir gercekliktir (Tiirker, 2020). islam
Bilimi arastirmacilarinin farkl bakis agilariyla ortaya koyduklari bilim tasnifleri ma-
tematigin yeri ve 6nemini anlamak adina en bariz érneklerdir. Ornegin Erten’in yap-
tig1 calismanin sonuglarina gére yazdiklan eserlerle bilimler tasnifi yapan Islam bi-
lim adamlar bilimler kategorisi icerisinde ozellikle matematige yer vermislerdir.
Bunun yaninda bu eserlerin pek ¢ogunda bilim 6grenecek kisilerin egitimlerine 6n-
celikle matematik 6grenerek baslamalari gerektigi yoniinde Oneriler yer almistir
(Y1lmaz Erten, 2019, 41). Matematige iliskin bu bakis acis1 ayn1 zamanda islam bilim
adamlariin matematige biiyiik katkilarda bulunmalarina imkan tanmmgstir. islam
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ilahiyatina 6zgii bilimlerin ilerleyebilmesi icin matematiksel becerilerin artirilmasi
bir gereklilik olarak goriilmiis ve bu da matematik alaninda uzmanlagmayi ve ayni
zamanda matematik bilimini daha ileriye tasiyacak gelismeleri beraberinde getirmis-
tir. Cavusoglu konu ile ilgili yapmis oldugu ¢alismasinda matematik ve fikih bilimi
arasindaki iliskiyi degerlendirmis ve fikih konulari i¢in gerekli olan hesap islemleri-
nin islam medeniyetindeki matematik calismalarinin arttirilmasinda etkili oldugunu
dile getirmistir (Demirhan Cavusoglu, 2021, 580). Matematik, Fikih ilminin en 6nemli
araglarindan birisi olmanin yaninda fikih olgusunun 6ziiyle de derin bir baglilik ice-
risindedir. “Anlamak, kavramak, keskin zeka” gibi ifadelerle sozliik anlamlar1 verilen
fikhin “siradan bir bilme degil, bilinen seyin sanki yarip icine girmis gibi kiinhiine
niifuz eden ince ve etrafli bir bilme” ,“kafa yormay1 gerektiren bir seyi anlama, gorii-
nenin bilgisi ile gériinmeyenin bilgisine ulasma ve soyut seyleri anlama vb.” olarak
tanimlandig1 gorilmektedir (Beser, 2006, 34). Fikhin taniminda kullanilan kavrama,
anlama, soyut diisiinme olgularinin matematiksel diisiinme becerilerinin ¢esitli bo-
yutlariyla olan iligkisi Fikih ve matematik arasindaki iligskiye dair ipuglar1 sunmakta-
dir. Katip Celebi'nin matematik bilen fakih ile bilmeyen fakihi kiyasladig1 eseri “el-
[lhAmii'l-mukaddes min feyzi’l-akdes” bu konuda islam geleneginde éne ¢ikan
eserlerden birisidir. Katip Celebi eserinde 6rnekler yoluyla matematik bilmeyen
fakihin yapabilecegi muhtemel hatalara yer vermis ve ortaya ¢ikacak yanhs karar-
lar1 elestirel bir dille sorgulamistir (Simsek, 2019, 35).

[slam diisiince geleneginde hayatin teorik ve pratik pek cok boyutu ile ilgili
bilgi liretme sorumlulugunu yiiklenen bilimlerden birisi olan fikih analiz-sentez-
degerlendirme diizeyindeki soyut diisiinme yetkinliklerini ve dolayisiyla mantik-
sal- matematiksel diisiinme becerilerini elzem kilmaktadir. Bununla birlikte fikih
biliminin matematigin sembolik boyutu ile olan dogrudan iliskisi, “matematik tire-
timini” de Islam disiiniirleri icin bir sorumluluk haline getirmistir. Ote taraftan
Islam diisiince geleneginin felsefi ve kelami boyutu ile ilgili diisiinceler, eserler ya
da farkh bir deyisle sozlii veya yazili olarak ortaya konulan bilgiler matematik ile
kurulan iliskinin bariz diger érnekleridir. Ornegin ilk islam filozofu Kindi matema-
tik bilmeyen kisinin tam anlamiyla bilgiye sahip olamayacagini belki ezberleyebi-
lecegini fakat bunun da bilgiye tam anlamiyla hakim olmaya imkan tanimayacagini
dile getirmis ve matematik bilmeyi felsefe 6grenmenin sarti olarak gdérmiistiir
(Kindi, 2015). Metafizigin alanina giren konular1 anlamlandirma ve temellendirme-
de matematigin verilerinden yararlanma islam diisiince geleneginde sik sik basvu-
rulan bunun yaninda zaman zaman kabul goriip zaman zaman da elestirilen bir
yontem olmugstur. Basra cevresinde 10. Yiizyilda “Ihvan-1 Safa” ismiyle ortaya cikan
felsefi bir topluluk islam felsefe diisiincesinde biiyiik bir etki olusturmus ve mate-
matigi diger tim bilimlerin temeli olarak kabul etmistir (Kochan, 2017, 92). Tarih-
ten giinliimiize kelamcilar ve matematikciler arasinda dini diisiince ve matematik
iliskisine dair tartismalar siiregelmis ve bu tartismalar bilimsel ¢calismalara da ko-
nu olmustur (Heinen vd., 2012). Aym sekilde kelam biliminin fizik, matematik ve
metafizigi iceren bir bilimler mecmuasi olarak teorik felsefeye mukabil bir sekilde
nazari yoniini giiclendirebilecek potansiyeline dikkat ¢eken cagdas arastirmacila-
ra da rastlanilmaktadir (Tiirker, 2020). Tiim bunlarin yaninda elbette ki islam dini-
nin salt matematiksel bir bakis agisiyla anlasilamayacagi, Islam dininin matematik

Marife 23/2 (2023) 377-400



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mantiksal-Matematiksel Zeka Profilleri Agisindan 381
Akademik Basari Durumlarinin incelenmesi

kurallari ile anlam kazanacak veya anlam olusturacak bir din anlayisiyla degerlen-
dirilemeyecegini dile getiren diislinceler de ortaya konulmustur (Namli, 2017).

Islam diisiince geleneginde konu ile ilgili var olan érnekler matematigin
farkli boyutlari ile islam diisiince gelenegindeki yeri ve islevini anlamak icin énem-
lidir. Fakat bu makalenin amaci gelenegimizde matematik ugrasina verilen degeri
vurgulamak ya da Miisliiman bilim adamlarinin tarihteki bu konuyla ilgili basarila-
rina yogunlasmak degildir. Ancak matematiksel diisiinme becerilerinin ehemmiye-
tine dair Islam diisiince tarihindeki referanslara atifta bulunmak tarihten giiniimii-
ze siiregelen bir ihtiyaci temellendirmeye katki saglayacaktir. Baska bir deyisle
matematiksel diisiinme becerilerinin bir gereklilik oldugu diisiincesinin ilahiyat
alani icin yeni veya popiiler bir soylem olmadigi veyahut zamanin sartlar1 geregi
on plana ¢ikmadig1 aksine bu becerilerin kadim bir gereklilik ve hatta ihtiya¢ oldu-
gu gercekligi vurgulanmak istenmistir. “ilahiyat” alanimin bir bilim oldugu gercek-
liginden yola ¢ikildiginda mabhiyeti itibariyle matematiksel alanla ve dolayisiyla
matematiksel becerilerle iliskisinin yadsinamayacak kadar kokli oldugu da goriil-
mektedir.

[lahiyat egitiminin dncelikli amaglarindan biri din konusunda bilgi iiretebile-
cek ilahiyateilar yetistirmektir. Diger bir ifadeyle ilahiyat¢1 ihtiya¢ halinde ilahiyat
alaninda bilgi iiretebilme becerisine sahip olabilmelidir. ilahiyat ise teoloji ve metafi-
zik gibi soyut alana yonelen iki kavrami icerisinde barindirmakla birlikte soyut ile
somut olanin sentezlendigi bir alandir (ilahiyat, ilahiyatc1 ve ilahiyat egitimi konulari
icin bk. Calal, 2022). Dolayisiyla soyut konularla ilgili bir alanda varlik gésterecek
olan ilahiyat¢inin soyut diisiinebilme becerilerine sahip olmasi olmazsa olmaz bir
durum olacaktir. Bununla birlikte yiliksekégretim seviyesine gelmis bir 6grencinin bu
beceriyi daha 6nceki yillarda edinmis olmasi beklenir. Sayet bir 6grenci bu becerilere
sahip olmadan {iniversite diizeyine gelebilmisse bu becerilerin bu siirecten sonra
kazandirilmasi imkansiz olmasa da oldukea zor olacaktir. Ki bunun yaninda tiniversi-
tenin gorevi bu becerileri kazandirmak degil var olanin {izerine ekleyerek gelistir-
mek olmalidir. Aksi durumda alan ya da meslek egitimi ikinci plana alinarak 6gren-
cinin bilissel gelisimine odaklanmak gerekecektir. Bu durumda ilahiyat egitiminden
Ogrenciyi mevcut becerilerini kullanarak alan bilgisini edinme, déniistiirme veya
tiretmesi yolunda ydnlendirmesi mi ya da 6grencide var olmasi beklenen temel dii-
siinme becerilerini kazandirmasi m1 beklenecektir sorunsali ortaya ¢ikacaktir. Boyle
bir durum hem 6grencinin alan bilgisi ve becerilerini edinme yoniindeki gelisimini
hem de ilahiyat alaninin toplumsal hizmet boyutuna sunacagi katkiy1 zayiflatacaktir.

Diistinme becerilerinin temel bilesenlerinden birisi olan soyut diisiinme bece-
risinin 6grenciye yiiksekdgretim siireclerinden ¢ok daha 6nce kazandirilmasi ge-
rekmektedir. ilkokul ¢ag ile birlikte matematik 6gretiminin devreye girmesiyle he-
deflenilen kazanimlardan birisi de budur. Ciinki soyut diisiinebilmeyi 6greten ve
ezberlemekten ziyade anlamaya odaklanan matematik, bilimlerin en soyut 6zellikte
olani olarak tarif edilmektedir (Kahramaner - Kahramaner, 2002, 19). Ayrica hayatin
her asamasinda ve alaninda islevsel olan bu beceriye duyulan ihtiya¢ bazi alanlarda
daha ¢ok dikkat cekmektedir. Din olgusunun kaynaginin askin olmasi ve dolayisiyla
soyut bir varolus etrafinda konumlandirilmasi (Yildiz - Megin, 2012, 248) gercegin-
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den hareketle bu alanda bilgiyi anlamlandiracak, doniistiirecek veya ilerletecek kisi-
lerin geliskin soyut diisiinebilme becerilerine sahip olmasi beklenmektedir.

Matematiksel diisiinme “bireyin 6nceden 6grenmis oldugu matematiksel bilgi
ve kavramlar kullanarak, soyutlama, tahminleme, genelleme, hipotez kurup test et-
me, usa vurma, ispatlama ve betimlemelerle yeni bir bilgiye ya da kavrama ulasma-
sidir.”(Alkan - Giizel, 2005, 223) Farkl bir tanim yapmak gerekirse matematiksel
diisiinme salt matematiksel bir durum ¢ergevesinde belirli kurallar1 uygulayarak bir
matematik probleminin ¢6ziimii degil hayatin igerinde karsilasilabilecek tiim prob-
lemlerin ¢6ziimiinde 6grenilen matematiksel becerilerin uygulanmasidir (Yesildere -
Tiirniikli, 2007, 185). Matematigin kendisi “hazir bilgiler yumag: degil bir diistinme,
¢oziim tlretme etkinligidir.”(Ersoy, 2012, 25). Matematiksel diistinme becerisini
olusturan séz konusu bilesenlere ilahiyat egitiminde de mevcut bilgileri edinme,
bu bilgileri yasamla biitiinlestirme, ihtiyac¢ halinde baglam odakli degerlendirme ve
liretebilme seklinde ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle ilahiyat
egitimi var olan bilgilerin aktarilip ezberletildigi bir siire¢ degil aksine Bilgin’in dile
getirdigi gibi yeni problem ve ihtiyaclar karsisinda ¢6ziim iiretme sorumlulugu
olan bir “arama hareketi” dir (Bilgin, 2007, 14).

Ilahiyat egitimi ile ilgili ortaya konulan problem alanlari incelendiginde pek
¢ok konu basliginin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu konulardan birisi, ilahiyat 6g-
renimi goren 6grencilerin sahip olmalar1 gereken bilgi, beceri ve yetkinlikleri ne
olciide kazandiklari ile ilgilidir. Fakat bu konular tartisilirken meselenin ¢ok yonlii
ele alinamamasi ile ilgili bir problemle karsilasiimaktadir. Ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cilerinin ilahiyat egitimi siirecinde elde etmesi gereken kazanimlar lizerinde tarti-
silmakta fakat 6grencilerin bu kazanimlari elde edebilecek bilissel alt yapiya sahip
olup olmadiklar iizerinde durulmamaktadir. Baska bir deyisle ilahiyat egitiminin
ogrenci merkezli ve niteliksel degerlendirildigi arastirmalarda bu fakiilteleri tercih
eden 6grencilerin Ulist diizey diisiinme becerilerine ne diizeyde sahip olduklar1 ya
da bu becerilerin akademik gelisimlerini ne yonde etkiledigi izerinde durulmadigi
goriilmektedir. Ancak egitim stireclerinin her asamasi ve tiirtinde niteligi belirleyi-
ci olan unsurlardan birinin 6grencinin 6gretim siirecine giris 6zellikleri oldugu
bilinmektedir (Demirel, 2011, 151).

Bu arastirmada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin iist diizey diistinme beceri-
lerinden mantiksal-matematiksel diisiinme becerilerine sahip olma durumlarina
gore ders calisma ve 6grenme yaklasimlarinin degisip degismediginin ve bu duru-
mun genel akademik basarilari tizerinde etkili olup olmadiginin incelenmesi amag-
lanmistir. Konu ile ilgili literatiir tarandiginda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6g-
renme davranislarinin ve genel akademik basarilarinin iist diizey diisiinme beceri-
lerinden etkilenip etkilenmedigini ele alan bir ¢alismaya rastlanilmamustir. Litera-
tiirde Hacer Asik Ev'in 2014 yihinda yayimlamis oldugu arastirmasinda ilahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinin elestirel diisiinme egilimlerini tespit edilmeye caligilmis-
t181 gorilmektedir.

Baltaci ise 2014 yilindaki ¢alismasinda veri madenciligi yontemini merkeze alarak
ilahiyat fakiiltesine giren dgrencilerin egitime basladiklar: siiregten itibaren aka-
demik basarisini yonlendiren unsurlarin neler oldugunu ortaya koymaya ¢alismis-
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tir. Bu ¢alismada 6grencilerin diisiinme becerilerinden ziyade yerlesme puanlari
ile not ortalamalar1 ve basarisiz olunan dersler arasindaki iliskiye odaklanilmistir.
Ugar ise 2017 yilindaki Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki 6grencilerin bazi 6zelliklerinin ya-
ninda akademik egilimlerini de analiz etmistir. Fakat bu analiz 6grencilerin yine
bilissel alt yapilarindan ziyade, derslere karsi duyduklari aidiyet diizeylerine odak-
lanmistir. Elbette ki dogrudan konu ile ilgili yapilmis hi¢bir arastirmanin olmamasi
bu arastirmay1 daha anlamli ve 6nemli hale getirmektedir.

Arastirmada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mantiksal-matematiksel zeka
profilleri ile 6grenme siiregleri arasindaki iliskinin yani sira bu iliskinin genel aka-
demik basarilari tizerindeki etkisi incelenmistir. Arastirma konusunun detaylandi-
rilmasi ve sinirlandirilmasinda su sorular belirleyici olmustur:

. Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mantiksal-matematiksel zeka 6z algl
diizeyleri ile 6grenme ve ders calisma yaklasimlari arasinda anlaml bir iligki var
midir?

. llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mantiksal-matematiksel zeka 6z algl
diizeyleri ile 6grenme ve ders c¢alisma yaklasimlar: arasinda istatiksel olarak an-
laml bir iligki varsa, 6grencilerin genel akademik basarilarini anlaml bir diizeyde
ve olumlu yonde yordamakta midir?

1. Arastirmanin Yontemi ve Modeli

Bu calismada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mantiksal-matematiksel zeka
profillerinin ilahiyat 6gretim siireclerindeki genel akademik basari diizeylerine
etkisinde ders calisma ve 6grenme yaklasimlarinin aracilik rolii test edilmek is-
tenmistir. Bu dogrultuda Tahmin degiskeni olarak o6grencilerin mantiksal-
matematiksel zeka algi diizeylerinin (X) sonu¢ degiskeni olarak genel akademik
basarilarina (Y) etkisini aciklamada 6grenme ve ders ¢alisma yaklasimlar1 (M)
aciklayici bir role sahip midir, sorusuna cevap aranmis ve arastirmanin yontemsel
yaklasimi bu soru etrafindan belirlenmistir. Nicel bir yaklasimla tasarlanmis bu
arastirmada nedensel tarama modeli kullanilmistir. Bu tiir arastirmalarda “bir ya
da birden azla bagiml degisken tlizerinde etkili olan bagimsiz degisken veya degis-
kenlerin tespiti”(Giirbliz - Sahin, 2014, 105-106) ¢abasi s6z konusudur. Yine bu kap-
samda “iki degisken arasindaki araci (mediation) veya diizenleyici (moderation)
etkiler”(Giirbiiz - Sahin, 2014, 106) ortaya ¢ikarilabilmektedir.

Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin matematiksel-mantiksal zeka alg: diizeyleri
ile 6grenme ve ders ¢alisma yaklasimlari arasindaki iliskinin 6grencilerin akade-
mik basarilar iizerinde belirleyici bir etkiye sahip olacag: diisiinilmiigtiir. Nitekim
o6grenme yaklasimlar: salt 6grenenler arasindaki dgrenme farkliliklarinin degil
Ogrenen ile 6grenilen arasindaki korelasyonun dikkate alindig1 yaklasimlar olarak
literatiirde yer bulmaktadir (Biggs, 2001, 74). Ogrenme yaklasimlar ile ilgili yapi-
lan arastirmalar sonucunda ti¢ temel yaklasim ortaya konulmustur. Makale cerge-
vesinde bu yaklasimlardan ilk ikisi olan “derinlemesine yaklasim” ve “yilizeysel
yaklasim” ele alinmistir. Derinlemesine 6grenme yaklasimini tercih eden 6grenci-
ler ortaya konulan teorileri sorgulayarak anlamaya calisan, diisiinceler arasinda
iliskiler kurarak konulara biitiinciil bir bakis a¢isiyla bakan 6grenen 6zelliklerini
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gostermektedir. Yiizeysel yaklasimi tercih eden 6grenciler ise konuyu ya da diisiin-
ceyi anlamaya ¢alismadan, diistinceler arasinda iliski kurmaktan ziyade pargaci bir
bakis acisiyla bilgiye yaklasan ve genellikle sadece 6l¢gme degerlendirme siirecleri-
ni basariyla tamamlayabilmek icin gecici siireli ezberleme yontemini secen 6gre-
nen ozelliklerini sergilemektedirler (Biggs, 1993). Derinlemesine 6grenme yakla-
siminda 6grenmenin anlama ve biitiinlestirmeye dayali bir ¢cabanin iiriinii oldugu
ve bilginin herhangi bir otorite tarafindan sunularak degil de bireyin kendi muha-
kemesiyle ulastig1 bir olgu oldugu goriilmektedir. Yiizeysel yaklasim da ise bunun
aksine bilginin herhangi bir otorite tarafindan sunulmasi ve kesin degismez bir
olgu olarak kabulii s6z konusudur (Topkaya vd., 2011, 194). Makalede bu iki 6g-
renme yaklasiminin yani sira ders ¢alisma yaklasimlari arasinda kabul edilen “caba
yonetimi”, “diizenli ¢alisma” ve “calismayi izleme” yaklasimlarinin da yine 6grenci-
lerin matematiksel-mantiksal alg1 diizeyleri ile genel akademik basarilarini arasin-
daki iliskiye aracilik edip etmedigi irdelenmistir. Arastirmanin degiskenleri ara-
sindaki iliskiyi gosteren s6z konusu model soyledir:

Sekil 1. Arastirmanin Modeli

Ogrenme ve Ders

Caligma Yaklagimlars

Manttksal-Matematiksel

Zeka Genel Akademik Bagart

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin ¢alisma evreni, Tiirkiye genelinde 2022-2023 egitim 6gretim
déneminde ilahiyat (birinci veya ikinci 6gretim) programlarina devam eden 63-
rencilerdir. Tiirkiye’de 2022-2023 o6gretim yili itibariyle ilahiyat/islami ilim-
ler/islam ve Din Bilimleri Fakiilteleri birinci veya ikinci 6gretim lisans programla-
rinda kayith 6grenci sayisi (uzaktan egitim ilahiyat lisans tamamlama programlari
haric¢) 37.566 erkek ve 63.723 kadin olmak iizere toplam 101.289’dur. Buna goére
calisma evreni Tiirkiye genelinde 2022-2023 itibariyle lisans diizeyinde ilahiyat
fakiilteleri birinci ve ikinci 6gretim programlarina kayith 101.289 6grenciden
olusmaktadir (YOK, 2023) Uygun drnek hacminin belirlenmesinde arastirmacila-
rin referans alabilecegi tablolar dikkate alindiginda 50.000 - 100.000 arasi bir ¢a-
lisma evreni icin 6rneklemin asgari diizeyde yaklasik 382 kisiden olusmasi dneril-
mektedir (Karagoz, 2016, 288). Arastirmamizda bu kapsamda 2022-2023 egitim
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6gretim yili itibariyle Ilahiyat Fakiiltelerine devam eden 452 égrenciye ulasilmis-
tir.! Calismaya dahil edilecek 6grencilerin belirlemesinde olasilikli olamayan o6r-
nekleme yontemlerinden kolaylikla bulunabilmeye basvurulmustur. Kolaylikla
bulunabilme 6rnekleme; arastirmaciya calismasini “yakin cevrede bulunan, ulasil-
masi kolay, elde mevcut ve arastirmaya katilmak isteyen (goniillii) bireyler iizerin-
de”(Erkus, 2009, 98) gerceklestirme imkani vermektedir. Bu arastirmada da aras-
tirmaya dahil edilen 6grencilerin secimi, arastirma kriterlerini saglamak kaydiyla
ekonomiklik, ulagilabilirlik ve géniilliiliik ilkeleri etrafinda sekillenmistir. Ornek-
lem grubunun demografik 6zelliklerini betimleyici tablo asagida sunulmustur:

Tablo 1. Katihmcilara Ait Demografik Ozellikleri

DEGISKEN TURU DEGISKEN DUZEYI N %
Kadin 317 70,1
Cinsiyet Erkek 135 29,9
Toplam 452 100
Pamukkale Universitesi 157 34,7
. . o . Ankara Universitesi 109 24,1
Ogrencisi Oldugu Universi- Dicle Universitesi 101 223
te/Program Bayburt Universitesi 85 188
Toplam 452 100,0
Birinci Simif 80 17,7
ikinci Sinif 125 27,7
Simif Diizeyi Ugtincii Sinif 163 36,1
Dordiinct Sinif 84 18,6
Toplam 452 100,0

1.2. Veri Toplama Araci

Veri toplama araci olarak; kisisel bilgilere yonelik sorularin yer aldig for-
mun yani sira Yesil ve Korkmaz (2010) tarafindan gelistirilen “Coklu Zeka Oz Alg
Olgegi”(Yesil - Korkmaz, 2010) nin alt o6lgeklerinden biri olarak “Mantiksal-
Matematiksel Zeka Oz Alg1 Alt Olgegi”; Prevatt vd. (2011) tarafindan iiniversite
ogrencilerinin akademik basarisini 6l¢mek icin gelistirilen ve Or¢anli, Bekmezci ve
Boztoprak (2021) tarafindan Tirkceye uyarlanmis “Akademik Basari Envanteri
Olgegi”(Orcanl vd., 2011)nin genel akademik basar alt 6lcegi; Hounsell ve digerleri
(2002) tarafindan gelistirilen ve Topkaya, Yaka ve Ogretmen (2011) tarafindan
Tiirkceye uyarlanan “Ogrenme ve Ders Calisma Yaklasimlari Envanteri (ODYE-Kisa
Form)”(Topkaya vd., 2011) kullanilmistur.

Calismaya dahil edilen bu araglarin 6ncelikle 6lcek maddeleri arasindaki i¢
tutarhilik diizeyini gosteren bir deger olarak Cronbach’s Alpha katsay1 hesaplan-
migtir. Bu kapsamda 21 maddeden olusan “Mantiksal-Matematiksel Zeka Oz Alg

1 Bu cahsma icin etik kurul izni, Pamukkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler
Arastirmalar1 Etik Kurulu'nun 11/05/2022 tarih ve 10-22 numarali karari ile alinmistir.
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Olgegi” icin bu deger 0,94 olarak; 17 maddeden olusan “Genel Akademik Basari
Olgegi” igin 0,95 olarak saptanmistir. S6z konusu bulgular dogrultusunda bu iki
6lcegin yiiksek derecede giivenilir oldugu ortaya ¢ikmistir.

“Ogrenme ve Ders Calisma Yaklasimlar1 Envanteri (ODYE-Kisa Form)” top-
lamda 18 maddeden ve 5 alt 6lcekten olusmaktadir. S6z konusu alt 6l¢eklerden 4
maddeye sahip “yiizeysel 6grenme” icin Cronbach’s Alpha katsayinin 0,62 oldugu
goriilmiistiir. 6 maddeye sahip “derinlemesine 6grenme” icin bu deger 0,79 olarak;
2 maddeye sahip “caba yonetimi” icin 0,26 olarak; 4 maddeye sahip “calismay iz-
leme” i¢in 0,70 olarak ve 2 maddeye sahip “diizenli ¢alisma” i¢in 0,70 olarak Cron-
bach’s Alpha katsayisi saptanmistir. “caba yonetimi” disindaki 6lgeklerin giivenir-
lik katsayilarinin 60 < a <90 araliginda olmasindan hareketle oldukea giivenilir bir
derecede(Can, 2014, 369) olduguna ulasilmistir. Ancak bunlardan “caba yoneti-
mi”nin Cronbach’s Alpha katsayinin oldukg¢a zayif bir degere sahip olmasi s6z ko-
nusu alt 6l¢cegin calismanin disinda birakilmasii gerektirmistir. Bu sekildeki bir
degerin elde edilmesinin birden fazla nedeni olabilecegi gibi bunlardan baslicasi-
nin “Ogrenme ve Ders Calisma Yaklagimlar: Envanteri’nin kisa formunun kullanil-
mast ile iliskili disiiniilebilir. Nitekim psikolojik test iiretmeye dair bilimsel yazin-
da bir dlgme islemindeki madde sayisi arttik¢a birimler kiiciildiigiinden 6l¢gme ara-
cinin duyarlhiliginin arttig1 ve boylelikle giivenirligin de ytlikseldigine ya da tersi bir
sekilde madde sayis1 azaldik¢a dlgme aracinin duyarlhiliginin azaldig1 ve bunun so-
nucunda giivenirligin de zayifladigina iliskin agiklamalara rastlanilmaktadir (Se-
kercioglu, 2021, 128-129,141).

1.3. Veri Analizi

Bu arastirmada verilerin analiz edilmesinde iBM SPSS paket programina ve
yine bu programin Process Makro eklentisine (Model 4)(Hayes, 2017) basvurul-
mustur. Analizlere gecmeden 6nce veri setinin normal dagilim gosterip gosterme-
digi incelenmistir. Veri dagilimi normalliginin sinanmasinda merkezi dagilim ile
carpiklik ve basiklik katsayilar1 degerleri dikkate alinmistir. Bu kapsamda esas
alinan degerler ve olgiitler asagida sunulmustur.

Tablo 2. Olgeklerin Veri Dagilim Normalligini Degerlendirmeye Yonelik Betimleyici Istatis-
tikler

OLCEKLER N MEAN MED. MOD S.S. SKEW KURT.
Mantiksal-
Matematiksel Zeka 0z 452 2,974 2,952 2,9524 ,8070 ,119 -,051
Algi Olcegi
Genel Akademik Basart o) oo5 4705 453 12720  -316 -441
Olcegi

Derinlemesine

(")grenme Alt 452 4,111 4,166 4,00 ,6561 -,923 ,701
Olcegi

Calismay1
i._zleme Alt 452 4,065 4,250 4,00 ,6882 -,749 174
Olcegi

Diizenli Ca-
hisma Alt Ol- 452 3,379 3,500 4,00 1,0672 -,356 -723
cegi

Ogrenme ve Ders Ca:
lisma Yaklasimlari
Envanteri
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Yiizeysel Og-
renme Alt 452 2,491 2,500 2,00 ,8341 ,552 -,074
Olcegi

Tablodaki degerler incelendiginde “Mantiksal-Matematiksel Zeka Oz Alg Ol-
cegi” ile “Genel Akademik Basar1 Olcegi’den ve “Ogrenme ve Ders Calisma Yakla-
simlar1 Envanteri’nin alt 6lceklerinden elde edilen veri setinin merkezi egilim 6l-
clilerinin —aritmetik ortalama ve ortanca degerlerinin ile tepe degerinin— birbi-
rine yakin bir sayisal degere sahip oldugu goriilmektedir. Merkezi dagilim olciile-
rinin birbirine yakin olmasi veri setinin normal dagilim gosterdigine referans ola-
rak alinmistir (Can, 2014, 82). Yine her li¢ 6l¢cege ait veri setinin normal bir dagilim
gosterip gostermedigini degerlendirmek tlizere ¢arpiklik ve basiklik katsayilarina
da bakilmistir. Normal bir dagilimda bu degerlerin +1,00 ile -1,00 aralifinda olmasi
beklenmektedir (Giirbiiz - Sahin, 2014, 210). Tablodaki ¢arpiklik ve basiklik katsayi-
larinin da belirtilen deger araliginda oldugu goériilmektedir. S6z konusu degerler ve
degerlendirmeler neticesinde veri setinin normal ya da normale yakin bir dagilim
gosterdigine ulasilmistir.

Arastirmada degiskenler arasi iliskileri belirlemek iizere Sosyal Bilim aras-
tirmalarinda ¢agdas bir yaklasim olarak gittikce yayginlig1 artan Bootsrap yonte-
mine basvurulmustur (Giirbiiz, 2021, 59). Basit aracilik analizi olarak yapilan reg-
resyon analizi, Hayes (2018) tarafindan gelistirilen Process makro (3.5 version)
uygulamasi ve IBM SPSS (24 version) programi iizerinden gerceklestirilmistir. Soz
konusu analiz Hayes’in bir araci degisken i¢in 6nerdigi “Model 4” {izerinden test
edilmistir. Analizlerde Bootsrap teknigi ile 5000 yeniden 6érneklem se¢enegi tercih
edilmis ve giiven aralig1 %95 olarak tutulmustur.

Bulgular
Arastirmanin hipotezleri dogrultusunda ulasilan bulgular séyledir:

1) Hi: Ogrenme ve ders calisma yaklasimlarindan derinlemesine 6grenme, mantiksal-
matematiksel zeka diizeyi ile genel akademik basari arasindaki iliskiye aracilik eder.

Sekil 2. Test Edilen Aracilik Modeli

/ Derinlemesine Ogrenme \
- b

Mantiksal-Matematikscl Genel Akademik
Zeka — Basan
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llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mantiksal-matematiksel zeka alg1 diizeyle-
rinin ilahiyat 6gretim siireclerindeki genel akademik basar1 diizeylerine etkisinde
derinlemesine 6grenme yaklasiminin aracilik roli olup olmadig test edilmek is-
tenmistir. Bu modele gore 6grencilerin mantiksal-matematiksel zeka alg: diizeyle-
rinin 6ncelikle derinlemesine 6grenme yaklasimi diizeylerini etkiledigi ve 6grenci-
lerin yine bu 6grenme yaklasimina sahip olma diizeylerinin genel akademik basari-
lar1 Gizerinde etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bagka bir anlatimla 68rencilerin man-
tiksal- matematiksel zeka algi diizeylerinin genel akademik basarilarina etkisi, de-
rinlemesine 6grenme yaklasimi vasitasiyla gerceklesmektedir. Buna gore 68renci-
lerin mantiksal-matematiksel zeka algi diizeyleri arttikca derinlemesine 6grenme
yaklagsimlarinin da arttig1 ve dolayisiyla genel akademik basarilarinin da arttigi
hipotezimiz dogrultusunda beklenmektedir. Hipotezi test etmek lizere Bootsrap
yontemini esas alan regresyon analizi yapilmistir. Bu amagla yapilan analiz sonug-
lar1 asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 3. Aracilik Testine iliskin Regresyon Analizi Sonuclar1 (N=452)

SONUC DEGISKENLERI
DERINLEMESINE
OGRENME VE DERS GENEL AKADEMIiK BASARI (Y)
CALISMA YAKLASIM (M)
Tahmin Degiskenleri b S.H. b S.H.
X (Mantiksal- a 246%F* .036 ¢ 307%** .072
Matematiksel Zeka)
M (Derinlemesine 03-  — — — b 55445 .088
renme ve Ders Calisma
Yaklasim)
Sabit M 3.378%** 113 Iy 1.451%* .365
R2=.092 R2=.151
F(1; 450) = 45.4846; F(2; 449) = 40,0099; p<.001

p<.001

Not. *** p<.001; ¢: dogrudan etki; S.H.: Standart Hata. Standardize edilmemis beta katsayila-
11 (b) raporlanmistir.

Yukaridaki tabloda 6grencilerin mantiksal-matematiksel zeka algi diizeyle-
rinin genel akademik basarilari tizerinde dolayl bir etkisinin olup olmadigini gos-
teren analiz sonuglarina yer verilmistir. Tablodaki analiz sonuglar1 ve Boostrap
teknigi ile elde edilen giiven aralifina gore 6grencilerin mantiksal-matematiksel
zeka alg1 diizeylerinin genel akademik basarilari iizerinde dolaylh bir etkisinin ol-
dugu, dolayisiyla da derinlemesine 6grenme ve ders ¢alisma yaklasimlarindan biri
olarak derinlemesine 6grenmenin mantiksal-matematiksel zeka algi diizeyi ile ge-
nel akademik basari arasinda aracilik ettigi tespit edilmistir (b= .136, %95 GA
[.0800, .2034]). Yiizdelik yontem ile elde edilmis Bootsrap alt ve st giliven araligi
degerleri, 0 (sifir) degerinin kapsamadig1 da dikkate alindiginda arastirmanin al-
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ternatif hipotezinin dogrulandig1 ortaya ¢ikmistir.

2) Hi: Ogrenme ve ders calisma yaklasimlarindan diizenli calisma yaklagimi, mantik-
sal-matematiksel zeka diizeyi ile genel akademik basart arasindaki iliskiye aracilik
eder.

Sekil 3. Test Edilen Aracilik Modeli

Diizenli Cahsma
. b
Mantiksal-Matematiksel ¥ Genel Akademik
Zeka — Basari

llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin algilanan mantiksal-matematiksel zeka dii-
zeylerinin ilahiyat 6gretim siireclerindeki genel akademik basar1 diizeylerine etki-
sinde ders ¢alisma ve 6grenme yaklasimlarindan diizenli calisma yaklasiminin ara-
cilik rolii olup olmadig: test edilmek istenmistir. Bu modele gore 6grencilerin algi-
lanan mantiksal- matematiksel zeka diizeylerinin 6ncelikle 6grenme stireglerinde-
ki diizenli ¢alisma diizeylerini etkiledigi ve 6grencilerin diizenli ¢alisma yaklagimi-
na sahip olma diizeylerinin de genel akademik basarilari iizerinde etkili oldugu
diistiniilmektedir. Baska bir anlatimla 6grencilerin algilanan mantiksal- matema-
tiksel zeka diizeylerinin genel akademik basarilarina etkisi, diizenli calisma yakla-
simina sahip olma durumlarn vasitasiyla gerceklesmektedir. Buna gore 6grencile-
rin mantiksal-matematiksel zeka diizeyleri arttik¢a 6grenme siireglerindeki diizen-
li calisma becerilerinin de arttig1 ve bu durumun genel akademik basarilarini da
arttirdigl hipotezimiz dogrultusunda beklenmektedir. Hipotezi test etmek iizere
Bootsrap yontemini esas alan regresyon analizi yapilmistir. Bu amagla yapilan ana-
liz sonuclar1 asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 4. Aracilik Testine iliskin Regresyon Analizi Sonuglar1 (N=452)

SONUG DEGISKENLERI
OGRENME VE DERS CALISMA
YAKLASiMi/DUZENLI GENEL AKADEMIK BASARI (Y)
CALISMA (M)
Tahmin Degiskenleri b S.H. b S.H.
X (Mantiksal- sk : sk
Matematiksel Zeka) a 155 .035 c .696 .045
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M (Ogrenme ve Ders

Calisma Yaklasi- — — — b 252k .060
mi1/Diizenli Calisma)
Sabit M 2,456*** 122 Iy 1.4465%+* 216
R2=.042 R2=.390
F(1;450) =20.1021; p<.001 F(2; 449) =144.4806; p<.001

Not. *** p<.001; ¢: dogrudan etki; S.H.: Standart Hata. Standardize edilmemis beta katsayila-
11 (b) raporlanmistir.

Yukaridaki tabloda 6grencilerin algilanan mantiksal-matematiksel zeka dii-
zeylerinin genel akademik basarilari tizerinde dolayl bir etkisinin olup olmadigini
gosteren analiz sonuglarina yer verilmistir. Boostrap teknigi ile elde edilen giiven
araligl ve analiz sonuglarina goére dgrencilerin algilanan mantiksal-matematiksel
zeka diizeylerinin genel akademik basarilar tizerinde dolayl bir etkisinin oldugu,
dolayisiyla da 6grenme ve ders ¢alisma yaklasimlarindan biri olarak diizenli ¢alis-
ma yaklasiminin algilanan mantiksal-matematiksel zeka ile diizeyi ile genel aka-
demik basar1 arasinda aracilik ettigi tespit edilmistir (b= .0391, %95 GA [.0142,
.07241]). Yiizdelik yontem ile elde edilmis Bootsrap alt ve iist giiven aralig1 degerle-
rinin 0 (sifir) degerini kapsamadig1 da dikkate alindiginda arastirmanin alternatif
hipotezinin dogrulandig1 ortaya ¢ikmistir. Buna gore 6grencilerin mantiksal- ma-
tematiksel zeka diizeyleri arttikca 6grenme siireclerindeki diizenli calisma beceri-
lerini de arttirdigl ve bu durumun genel akademik basarilarinin da arttirdig1 sonu-
cuna ulagilmistir.

3) Hi: Ogrenme ve ders calisma yaklagimlarindan calismayi izleme yaklasimi, -
mantiksal- matematiksel zeka diizeyi ile genel akademik basart arasindaki iliskiye
aracilik eder.

Sekil 3. Test Edilen Aracilik Modeli

Calismayi Izleme

a b
Mantiksal-Matematiksel 3 Genel Akademik
Zeka —_— Basan

Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin algilanan mantiksal- matematiksel zeka dii-
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zeylerinin ilahiyat 6gretim siireclerindeki genel akademik basar1 diizeylerine etki-
sinde ders calisma ve 6grenme yaklasimlarindan c¢alismay izleme yaklasiminin
aracilik rolii olup olmadig test edilmek istenmistir. Bu modele gore 6grencilerin
algilanan mantiksal- matematiksel zeka diizeylerinin oncelikle 6grenme siirecle-
rindeki calismayi izleme diizeylerini etkiledigi ve 6grencilerin diizenli calisma yak-
lasimina sahip olma diizeylerinin de genel akademik basarilar: iizerinde etkili ol-
dugu diistinilmektedir. Baska bir anlatimla 6grencilerin algilanan mantiksal- ma-
tematiksel zeka diizeylerinin genel akademik basarilarina etkisi, ¢calisma stirecleri-
ni izleme becerisine sahip olma durumlar vasitasiyla gerceklesmektedir. Buna
gore dgrencilerin mantiksal-matematiksel zeka diizeyleri arttik¢a 6grenme stirec-
lerindeki calismay1 izleme becerilerinin de arttig1 ve bu durumun da genel akade-
mik basarilarini da arttirdigi hipotezimiz dogrultusunda beklenmektedir. Hipotezi
test etmek iizere Bootsrap yontemini esas alan regresyon analizi yapilmistir. Bu
amagla yapilan analiz sonuglar1 asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 5. Aracilik Testine iliskin Regresyon Analizi Sonuglar1 (N=452)

SONUC DEGISKENLERI
OGRENME VE DERS CALiSMA . .
YAKLASIMi/ CALISMAYi GENEL AKA'()";)MIK BASARI
iZLEME (M)
Tahmin Degiskenleri b S.H. b S.H.
X (Mantiksal- ook . o
Matematiksel Zeka) a 217 .038 c .300 .070
M (Ogrenme ve Ders
Calisma Yaklagi- — — — b 563*+* Oé3
mi/Calismay izleme) '
Sabit M 3,418%** 120 Iy 1.4324%** 354
R2=.065 R2=.157
F(1; 450) = 31,2694; p<.001 F(2; 449) = 42,1088; p<.001

Not. *** p<.001; GA: Giiven Araligi ¢: Dogrudan Etki; S.H.: Standart Hata; R2: Agiklanan Var-
yans. Standardize edilmemis beta katsayilar1 (b) raporlanmistir.

Yukaridaki tabloda 6grencilerin algilanan mantiksal-matematiksel zeka di-
zeylerinin genel akademik basarilari iizerinde dolayl bir etkisinin olup olmadigini
gosteren analiz sonuglarina yer verilmistir. Boostrap teknigi ile elde edilen giiven
araligl ve analiz sonuglarina goére dgrencilerin algilanan mantiksal-matematiksel
zeka diizeylerinin genel akademik basarilari tizerinde dolayl bir etkisinin oldugu
ortaya ¢ikmistir. Bir diger ifade ile 6grenme ve ders calisma yaklasimlarindan biri
olarak dégrencilerin ¢alismay1 izleme becerilerine sahip olma durumlarinin algila-
nan mantiksal-matematiksel zeka diizeyleri ile genel akademik basarilar1 arasin-
daki iliskiyi aciklamada aracilik roliine sahiptir (b= .122, %95 GA [.0671, .1891]).
Yiizdelik yontem ile elde edilmis Bootsrap alt ve iist giiven araligi degerlerinin 0
(sifir) degerini kapsamadig1 da dikkate alindiginda arastirmanin alternatif hipote-
zinin dogrulandig1 ortaya ¢ikmistir. Buna gore 6grencilerin mantiksal- matematik-
sel zeka diizeyleri arttikca 6grenme siireclerindeki ¢alismay1 izleme becerilerinin
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de arttirdig1 ve bu durumun genel akademik basarilarini da arttirdiglr sonucuna
ulasilmistir.

4)Hi1: Ogrenme ve ders calisma yaklasimlarindan yiizeysel 6grenme yaklasimi, man-
tiksal- matematiksel zekd diizeyi ile genel akademik basar1 arasindaki iliskiye araci-
lik eder.

Sekil 4. Test Edilen Aracilik Modeli

Yiizeysel Ogrenme

/ \
Mantiksal-Matematiksel < Genel Akademik
Zeka E— Basan

llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin algilanan mantiksal- matematiksel zeka dii-
zeylerinin ilahiyat 6gretim siireglerindeki genel akademik basar1 diizeylerine etki-
sinde ders ¢alisma ve 6grenme yaklasimlarindan yiizeysel 6grenme yaklasiminin
aracilik roli olup olmadig: test edilmek istenmistir. Bu modele gére dgrencilerin
algilanan mantiksal- matematiksel zeka diizeylerinin oncelikle 6grenme siirecle-
rindeki yiizeysel 6grenme diizeylerini etkiledigi ve 6grencilerin yiizeysel 6grenme
yaklasimina sahip olma diizeylerinin de genel akademik basarilari {izerinde olum-
suz yonde etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bagka bir anlatimla 6grencilerin algila-
nan mantiksal- matematiksel zeka diizeylerinin genel akademik basarilarina etkisi,
diizenli calisma yaklasimina sahip olma durumlari vasitasiyla gerceklesmektedir.
Buna gore 6grencilerin mantiksal- matematiksel zeka diizeyleri diistiikce 6grenme
stire¢lerindeki yiizeysel 6grenme yaklasimlarinin arttigi ve bu durumun genel aka-
demik basarilarini1 da diisiirdiigii hipotezimiz dogrultusunda beklenmektedir. Hi-
potezi test etmek iizere Bootsrap yontemini esas alan regresyon analizi yapilmis-
tir. Bu amagla yapilan analiz sonuglari asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 6. Aracilik Testine iliskin Regresyon Analizi Sonuglar1 (N=452)

SONUC DEGiSKENLERI
OGRENME VE DERS . .
CALISMA YAKLASIMI/ GENEL AKA]();:)MIK BASARI
CALiSMAYI iZLEME (M)
Tahmin Degiskenleri b S.H. b S.H.
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X (Mantiksal- i . ) . .07
Matematiksel Zeka) 137 045 ¢ 1148 1
M (Ogrenme ve Ders 07

Calisma Yaklasi- — — — b JA26%** ' 3
mi/Calismay izleme)
Sabit M 3.319% 120 Iy 3.558%** '370
R2=.020 R2=.080
F(1; 450) = 9.1887 ; F(2; 449) =19.7841 ;
p<.001 p<.001

Not. *** p<.001; GA: Giiven Aralig1 ¢: Dogrudan Etki; S.H.: Standart Hata; R2: Agiklanan Var-
yans Standardize edilmemis beta katsayilar (b) raporlanmistir.

Yukaridaki tabloda 6grencilerin algilanan mantiksal-matematiksel zeka dii-
zeylerinin genel akademik basarilari lizerinde dolayl bir etkisinin olup olmadigini
gosteren analiz sonuglarina yer verilmistir. Boostrap teknigi ile elde edilen giiven
araligl ve regresyon analizi sonuglarina gore 6grencilerin algilanan mantiksal-
matematiksel zeka diizeylerinin genel akademik basarilari iizerinde dolayli bir
etkisinin oldugu, dolayisiyla da 6grenme ve ders calisma yaklasimlarindan biri ola-
rak ylizeysel 6grenme yaklasiminin algilanan mantiksal-matematiksel zeka ile dii-
zeyi ile genel akademik basar1 arasinda aracilik ettigi tespit edilmistir (b= -.0583,
%95 GA [-.109, -.013]). Yiizdelik yontem ile elde edilmis Bootsrap alt ve iist giiven
aralig1 degerlerinin 0 (sifir) degerini kapsamadig: da dikkate alindiginda arastir-
manin alternatif hipotezinin dogrulandigi ortaya ¢ikmistir. Buna gore 6grencilerin
mantiksal- matematiksel zeka diizeyleri azaldik¢a yiizeysel 6grenme egilimlerinin
arttig1 ve bu durumun genel akademik basarilarini diistirdiigii sonucuna ulasilmis-
tir.

Tartisma ve Sonug

Arastirmanin sonuglar1 degerlendirildiginde ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
mantiksal-matematiksel zeka diizeylerinin ilahiyat 6gretimi siire¢lerindeki 6gren-
me ve ders ¢alisma yaklasimlarini etkiledigi ayrica bu iliskinin genel akademik ba-
sarilar1 iizerinde anlaml bir diizeyde ve olumlu bir yonde belirleyici oldugu ortaya
¢ikmistir. Buna gore 6grencilerin derinlemesine 6grenme, diizenli ¢alisma, ¢alis-
mays1 izleme ve yiizeysel 6grenme seklindeki davranislarindan olusan 6grenme ve
ders ¢alisma yaklasimlarina sahip olma diizeylerinin mantiksal-matematiksel zeka
profilleri ile genel akademik basar1 arasindaki iliskiye aracilik ettigi sonucuna ula-
silmistir. Daha agik bir ifadeyle 6grencilerin mantiksal-matematiksel zeka algila-
rindaki artisin derinlemesine yaklasimli 6grenmelerini ile diizenli ¢alisma ve ¢a-
lismay1 izleme seklindeki davranislarini da anlaml bir diizeyde arttirdig1 saptan-
mistir. Bu sonuglara ek olarak égrencilerin mantiksal-matematiksel zeka diizeyleri
diistiitkce 6grenmelerinin de daha ytiizeysel bir yaklasimla gerceklestigi ve bu du-
rumun da genel akademik basarilarin diisiirdiigti sonucuna ulasilmistir.

Universiteye giriste uygulanan merkezi siavlarda ilahiyat fakiiltesine gelen
ogrenciler Tiirkce ve Sosyal Bilimler agirlikli “s6zel puan” tiirii ile tercihte bulunmak-
tadirlar (Ayrmtili bilgi icin bk. YOK, 24 Agustos 2023) Sosyal Bilimlerin catisi altin-
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daki bir alan olmasi agisindan ilahiyat fakiiltelerine alinacak 6grencilerde Tiirkce ve
Sosyal Bilimlere yonelik akademik becerilerin aranmasi ve dncelenmesi olagandir.
Ote yandan ilahiyat alanindaki bilimsel faaliyetleri, meslekleri ya da sorumluluklar
tistlenmek ve din referansh gelenek ile giincel hayat arasinda bag kurarak bu kap-
samda karsilastiklar1 problemlere diyalektik bir yontemle ¢6ziim tiretebilme yetkin-
ligi de ilahiyat fakiiltesi mezunlarindan beklenen nitelikler arasindadir (Calal, 2022,
267-270). Bireyin s6z konusu yetkinliklere sahip olmasi ise hem ilahiyat alan bilgisi-
ne hem de disiplinler arasi -bilgiye baglamsal, mantiksal, nesnel, elestirel, biitiinciil
ve analitik yaklasim gibi- bazi bilgi ve becerilere sahip olmasi ile yakin iliskilidir. Ni-
tekim bireylerin bir problemi dogru bir sekilde anlama ve tanimlamasinin yani sira
ona makul ¢ézlimler tiretebilmesi sistemli, tutarli ve mantikli belli adimlar1 izlemesi-
ni gerektirmektedir. Her alanda oldugu gibi dinsel alanda da bireyin bir konuyu ya
da problemi analiz etme, irdeleme ve parc¢a-biitiin iliskisi icerisinde degerlendirme
ve ona makul ¢oziimler iiretebilme ¢abasi problem ¢6zme becerisinin yani sira man-
tiksal, elestirel ve analitik diistinme gibi bazi iist diizey becerilerle nitelik kazanmak-
ta ve karsilik bulmaktadir (Calal, 2022, 107-114, 158-160). Ust diizey diisiinme bece-
rilerinin her biri kompleks bilesenlerden olusmaktadir ve birbiriyle de girift bir iligki
icerisindedir. Ayrica bu beceriler ortak bir¢ok bilesene sahip oldugu gibi kendisine
0zgi stire¢ ve teknikleriyle birbirinin tamamlayicisi roliindedir (Degirmenci, 2018,
52-53; Giil, 2018, 131; Celik vd., 2015, 397; Giines, 2012, 131). Ornegin st diizey
diisiinme becerilerinden elestirel diisiinmeye sahip olan birey bilginin kaynagini
sorgulama onu neden-sonug iliskisi cercevesinde degerlendirme, bu kapsamda uy-
gun sorular sorup ¢ikarimlara ulasma ve bunlar1 formiile etme seklinde bir siire¢
isletebilmektedir (Ennis, 1993, 180). Benzer sekilde analitik diisiinme becerisine sa-
hip Kkisiler ise, biitiinii parcalarina ayirarak analiz edebilmekte ve parca biitiin iliski-
sini ¢oziimleyip biitlinciil disinebilmektedir (Akkus-Cakir - Senemoglu, 2016, 1490).

Bilimsel ya da mesleki zeminde ilahiyat alanina mensup kisilerden beklenen
soyut diisiinmeyi kapsayan st becerileri kullanmak tizere belli bir diizeyde elestirel
diisiinebilmesi, mantik-muhakeme yapabilmesi ya da problem ¢ézebilmesi ve analiz
yapabilmesidir. Nitekim “Ilahiyat” soyut diizeyde nitelendirilebilecek pek ¢ok alani
icerisinde barindiran bir kavram olarak tanimlanmaktadir. Ayn1 zamanda ilahiyat
alaninin disiplinler arasi 6zellikte bir bilgi liretim sahasi oldugu ve ilahiyat egitimi-
nin de bilimsel bilginin {iretimine odaklanan bir bakis a¢ina sahip olmasi gerektigi
diistiniilmektedir. Hayatin igerisinde toplumun ihtiya¢ ve problemlerine ¢6ziim su-
nabilecek bilgiyi tiretmesi beklenen ilahiyat fakiiltelerinin, mensup ve mezunlarina
problem ¢oziicii bir bakis acisin1 kazandirmasi bu egitimden beklenen yeterlilikler
arasinda goriilmektedir (Calal, 2022). Bu noktadan yola ¢ikildiginda ilahiyat fakiilte-
lerine yonelen 6grencilerin veya bu fakiilte mensuplarinin soyut ve analitik dii-
siinme becerilerine sahip olmalarini beklemek olagan bir durum olacaktir. Nitekim
kavramsal, kuramsal, tiimel, simgesel ve akilci diisiinme olarak tanimlanan soyut
diistinme bi¢imi, bilgi liretme siirecinde olmazsa olmaz bir beceri olarak kabul
gormektedir. Simgesel ve soyut problemleri ¢6zebilme, tlimevarim ve tiimden ge-
lim yontemlerini basarili bir sekilde uygulayabilme, diisiinceler ve olaylar arasinda
neden-sonug iliskisi kurabilme becerileri ise mantiksal-matematiksel zeka tiirii ile
iligkilidir (Clicen ve Ertiirk, 2008).
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Tiirkiye ilahiyat fakiiltesi geleneginde ilahiyatin tam olarak ne anlama geldigi,
sosyal bilim alani olmakla birlikte ytiksek6gretim bilim anlayisi cercevesinde islevsel
olarak bulundugu konumun ne oldugu veya ne olmasi gerektigi iizerinde tam anla-
miyla bir netligin olmamasi bir ilahiyatcida olmasi gereken yetkinlikleri belirsiz bi-
rakmustir. Ornegin bir ilahiyatcinin iyi derecede matematik bilmesinin diger anlamda
yiiksek diizeyde matematiksel diisiinme becerilerine sahip olmasinin gereklilik ol-
dugu bilimsel diizlemde tartisiimamistir. Ya da daha ayrintili bir 6rnek vermek gere-
kirse; din ve din anlayislar arasindaki farkliliklar: anlayip degerlendirebilme beceri-
sine sahip bir ilahiyate1 tasarlandigi takdirde bu ilahiyatcinin ytizeysel degil de derin-
lemesine 6grenme yaklasimina sahip olmasi gerektigi iizerinde diisiniilmemistir.
Clinkii bu 6grenciden otoritenin sundugu bilgiyi alip iizerinde diistinmeden kabul-
lenmek yerine, kendi cabasiyla bilgiye ulasmasi beklenecektir ki bu da derinlemesine
6grenebilme becerisinin bir zorunluluk olusunu beraberinde getirecektir. Derinle-
mesine dgrenen bir 6grenci oncelikle “din” nedir sorusu tlizerinde diisliniip anlaya-
cak sonrasinda ortaya ¢ikan farkl din anlayislarini yorumlayarak dogru bir dini bil-
giye dayanip dayanmadigini ayirt edebilecektir. Bu konular iizerinde diistiniillmeme-
si ve siiregelen belirsizlikler ilahiyat fakiiltesine gelecek dgrencilerin belirlenmesin-
de geleneksel tutumun devam etmesine yol agmistir.

Imam hatip liseleri uzun yillar boyunca ilahiyat fakiiltelerinin 6grenci kayna-
gin1 olusturan kurumlar olmustur. Gliniimiizde bu durum kismen degisse de ilahiyat
fakiltelerinin 6grenci popiilasyonu biiytik oranda bu kurumlardan saglanmaya de-
vam etmektedir. Tarihi siirece bakildiginda YOK'iin kanun igeriginde 1999 yilinda
yapilan degisikliklerin ardindan, imam hatip lisesi ve diger meslek liselerinden me-
zun olan 6grencilerin liniversiteye girislerinde etkili olan “katsay1 uygulamas1” yii-
rirliige konulmus ve bu degisiklik 6zellikle imam hatip lisesi mezunlarimin yiikse-
kogretime gecisinde kisitlamalara neden olmustur. Uygulamaya konulan bu katsay1
degisikligiyle birlikte imam hatip lisesi mezunlarinin ilahiyat fakiilteleri disindaki
yiiksekogretim kurumlarina gegisleri neredeyse imkansiz olabilecek derecede zor-
lasmistir (Aslamaci, 2017, 189). Gelinen bu noktada imam hatip liselerinde okuyan
ve akademik basarisi yiiksek pek cok 6grenci tiim diger nedenlerden bagimsiz zo-
runluluk olarak ilahiyat fakiiltesini tercih etme durumunda kalmistir. Ciinkii devam
eden bu siirecte imam hatip lisesi 6grencileri i¢in yiiksekdgrenime devam etmenin
neredeyse tek yolu ilahiyat fakiiltelerini tercih etmek olmustur. Bunun yaninda
1998-1999 6gretim yilinda yapilan diger bir degisiklikle ilahiyat fakiiltelerinde kon-
tenjan simirlandirilmasina gidilmis ve ayrilan kontenjanlar yari yariya distrilmiis-
tlr (Aslamaci, 2017, 196). Bu durum o yillarda az sayida olan ilahiyat fakiiltelerinin
giris puanlarin1 daha da yiiksek hale getirmistir. Akademik basarilar yiiksek olan
imam hatip lisesi 6grencileri s6zel puan tiirii ile 6g8renci alan bir alan olmasina rag-
men c¢ok yliksek puanl olan ilahiyat fakiiltelerine girebilmek i¢in yiiksek6gretime
giris sinavlarinda matematik alanina dair sorular1 da dogru olarak cevaplamak du-
rumunda kalmislardir. Diger bir deyisle bu onlarin yiiksek akademik becerilerinin
bir getirisi olmanin yaninda bir zorunluluk haline de gelmistir. Cilinkii bu 6grenciler
her ne kadar s6zel bilim alanlarinin agirlikta oldugu bir puan tiiriinii hedefliyor olsa-
lar da yeterli puan diizeyine ulasabilmek i¢in matematik sorularinin bu puanlamaya
olan az miktardaki katkisini da dikkate almak durumunda kalmislardir. Nitekim kat-
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say1 uygulamasinin oldugu dénemlerde ilahiyat fakiiltesine girebilecek puan seviye-
sine ulagabilmek icin yiiksek oranda matematik sorusuna cevap verebilmek bir ge-
reklilik haline gelmistir. 2012 yilina gelindiginde ise 1999 yilindan beri ytiriirliikte
olan katsay1 uygulamasi kaldirilmis ve imam hatip lisesi ve meslek lisesi mezunlari-
nin esit sartlarda ytliksekogretim kurumlarina girisi yeniden saglanmistir.

Ugar 2017 tarihli ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin aldiklar ilahiyat egitimine
iliskin algilarini, 6grenci profili, akademik egilimleri vb. agilardan degerlendirdigi
calismasinda konu ile ilgili olarak daha énceki yillarda gesitli ilahiyat fakiiltelerinde
yapilan ¢alismalar1 degerlendirmistir. Buna gére 1999 tarihinden ilgili ¢calismanin
yapildig1 y1l olan 2017’ye kadarki siirecte konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda ilahiyat
fakiltesi 6grencilerinin bu fakiilteleri tercih nedenlerinin arasinda biiyiik oranda
sinav sisteminin yonlendirmesi ya da katsay1 uygulamasi sebebiyle mecburiyetten
gelme vb. nedenler yer alirken, bu oranin katsay1 uygulamasinin kaldirilmas: ile diis-
tligl gorilmiistir. Bunun yaninda isteksiz sekilde gelme nedeni olarak “alinan pua-
nin ancak ilahiyat fakiiltesine yetiyor olusu” gerekgesi 6ne siiriilmiistiir. Bagka bir
ifadeyle mecburiyetten ya da istemeden bu fakiiltelerin se¢ilmesi durumunun boyut
degistirdigi ve nicelik olarak daha az olan puanlarla ilahiyat fakiiltesine girilebildigi
icin bu tiir bir tercih nedeninin ortaya ¢iktig1 gériilmistiir (. 41). Ayni sekilde katsa-
y1 probleminin kaldirilmasi ile birlikte ilahiyat fakiilteleri ile ilgili yasanan gelismeler
devam etmis ve 2010’lu yillardan itibaren yeni ilahiyat fakiiltelerinin agilmasi ile
Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltesi sayilar1 hizli bir sekilde artmistir. Fakiilte sayilarinin
artisinin yaninda kontenjanlarinin da artmasi ortaya niceliksel olarak biiyiiyen fakat
niteliksel olarak zayiflayan bir ilahiyat fakiiltesi tablosu ¢ikartmistir ve bu konu bi-
limsel diizlemlerde tartisilir hale gelmistir (K&ylii, 2013). llahiyat fakiiltelerinin ve bu
fakiiltelere ayrilan kontenjanlarin sayica kontrolsiiz artis1 ve akademik basarilari
yiiksek olan 6grencilerin biiyiik bir b6liimiiniin daha ytiksek puanl farkh yiiksekog-
retim kurumlarin tercih etmeye baslamasi ilahiyat fakiiltesine giris puanlarim dii-
stirmiis ve bu durum istisnalar haricinde daha diisiik akademik profile sahip 6grenci-
lerin bu fakiilteleri tercih etmeleri sonucunu beraberinde getirmistir. S6zel puan
tlri ile 68renci almaya devam eden ilahiyat fakiiltelerinin giris puanlar her gegen y1l
daha da diiserek bu fakiiltelere yonelecek 6grencilerin matematik alaninda kendile-
rine gosterecek ya da fark atmalarini gerektirecek bir durum ortada kalmamustir.

llahiyat fakiiltesi égrencilerinin akademik basar diizeylerinin tartisildigi ve
son yillarda diisis egiliminde oldugu yoniinde goriislerin ortaya ¢iktigi goriilmekte-
dir (Calal, 2022, 250). Elbette ki 6grencilerin akademik bilgi ve becerilerinde gozle
goriiliir zayiflamanin ¢ok sayida etkeninden bahsedilebilir. Ancak bu fakiiltelerin ve
kontenjanlarinin hizli artmasi karsisinda bu fakiiltelere 6grenci kabul edilmesinde
6grencinin niteliksel 6zelliklerini belirleyici herhangi bir diizenlemenin gelmemesi
bu kapsamda iizerinde durulmasi gereken bir neden olarak durmaktadir. Makale
cercevesinde vurgulanmak istenen durum tam bu noktada belirginlesmektedir. Va-
rilmak istenen nokta “Katsay1 uygulamasi varken 6grenciler akademik olarak daha
basariliydi!” seklindeki bir sonu¢ degildir. Katsay1 uygulamasi déneminde gozlem-
lenmek zorunda kalinan bu durumun gergekligi anlama yolunda ulastirdig sonugtur.
Bu sonuca gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik basarilarini artirmada en
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onemli faktorlerden birisi de mantiksal-matematiksel zeka profillerinin belli bir se-
viyede olmasinin gerekliligidir. Ki aragtirmanin bulgular1 akademik basar1 ve man-
tiksal-matematiksel diisiinme becerisi arasindaki dogrudan iliskiyi destekler du-
rumdadir. Bu nedenle yapilmasi gerekenlerden en 6nemlisi ilahiyat fakiiltesine giris-
teki puanlama sistemini ¢ok yonlii gozden gecirmek ve bu kapsamda Tiirkee-
Matematik agirlikli puan tiirii ile 6grenci aliminin uzun soluklu kazanimlarini én go-
rebilmektir. Mantiksal ve matematiksel diisiinme becerileri ytliksek 6grencilerin ila-
hiyat fakiiltelerine gelmelerinin beraberinde o6ncelikli olarak ilahiyat fakiltelerine
bilingli ve nitelikli bir hedef kitlesi kazandirmasi s6z konusudur.

[lahiyatin yiiksek akademik basari gerektiren bir alan olusu, gerekli alt yapiya
sahip olmadan gelen dgrenciler i¢in de durumu karmasiklastirmaktadir. {lahiyatin
tam anlamiyla ne oldugu konusunda dgretim tiyelerinin zihninde bile bir netlik
olusmamigken (6gretim {iyelerinin ilahiyatin ne oldugu ile ilgili diisiinceleri icin bk.
Calal, 2022) hentiz yeterli zihinsel olgunluga ulasmadan iiniversite tercihi yapan 6g-
rencilerden ilahiyati anlayarak gelmelerini beklemek haksizlik olacaktir. Bu durum-
da gerekli bilissel alt yapiya sahip olmadiklari gibi alanin ne oldugu konusunda zihni
netlesmeden ilahiyat fakiiltesini tercih eden 6grencilerin akademik anlamda bekle-
nen seviyeye ulasamamalari olagan kabul edilmelidir. Bu durum 6grencilerin alana
karsi aidiyetlerini azaltacag: gibi 6grencilerde motivasyon kaybina yol agma riskini
de barindirmaktadir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim veya Arapca gibi derslere sahip olma-
styla ezber agirlikli bir program algisi olusturan ilahiyat 6gretiminin analitik, elesti-
rel, mantiksal, problem ¢ézme gibi becerilere duyulan ihtiyacinin gélgede kaldig:
goriilmektedir. Ancak Islam diisiince gelenegine déniildiigiinde bu tiir bir anlayisin
Islam egitim tarihindeki bakis acisiyla da reddedildigi goriilmektedir. Nitekim Islam
egitim tarihinde hafizay1 giiclii tutarak ezber yapmak, ezber yontemini kullanarak
bilgileri hafizaya almak en basta gelen 6grenme yontemlerinden birisi olarak kabul
edilmistir. Ogrenciler ezber yapmaya yénlendirilmis hatta ezberin ne zaman, ne se-
kilde, hangi kurallara gore yapilacagi gibi pek cok konuya da eserlerde yer verilmis-
tir. Ancak ezber yontemi “muhakemesiz ve mekanik bir 6grenme anlamina gelme-
yen, zeka ve kavrama/anlama ile takviye edilen” bir metot olarak kullanilmis, bir
metni sadece tekrar eden ile o metni anlayan Kkisiler arasinda bir ayrima gidilmistir
(Makdisi, 2004, 167). Islam egitimcilerinden ibn Cemaa egitim ile ilgili yazdig1 ese-
rinde 6gretmenin uygulamasi gereken yontemleri soyle agiklamaktadir: Ogretmen
ogrencinin zihinsel yeteneklerini gozlemleyerek yeterli olduguna kanaat getirirse,
Ogrenciyi zihinsel seviyesine uygun olan bir kitaba gecirebilir. Ciinkii bu durum 6g-
rencinin okuma istegini artirir. Aksine zihinsel kabiliyetlerinin yeterli olmadig kitap-
lar1 okutmak ise 68rencinin okuma istegini azaltir ve 6grenciyi kitaptan uzaklastirir
(El Kinani, 2023, 123).

Islam egitim tarihinin bir pargasi olan ve egitimin ilk basamagini olusturan mektep
seviyesinden itibaren 6grencinin bilissel seviyesine dikkat edilmis ve 6grencilerde
herhangi bir bikkinligin olugsmasim engellemek icin zeka ve yetenekleri dogrultu-
sunda ders verilmistir (Bozkurt, 2004). Giiniimiize déniildiigiinde islam egitim tari-
hindeki 6grencinin 6grenme 6zelliklerine yonelik bu bakis agisinin degismedigini,
degisenin kavramlar ya da yontemler oldugunu sdéylemek miimkindiir. Ayni sekilde
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gliniimiizde bilgi artmis ve artmaya devam etmektedir ki bununla birlikte bilgiyi elde
etme yollarinin artmasi ve farklilasmasi olagan olacaktir. Fakat gecmisten giiniimiize
degismeyen sey insanin dogasi ve devam eden bilgi ihtiyacidir. Her birey Kisisel geli-
sim ozellikleri ve ulasmak istedigi bilginin zeminini olusturan gerekli becerilere sa-
hip oldugu oranda bilgiyle bulusacaktir. Bu nedenle ilahiyat alani ile ilgili gerekli zi-
hinsel alt yapiya sahip olmadan bu alanin bilgisiyle ytlizlesmek ilahiyat alanina yone-
lik bir haksizlik olacag gibi 6grenciye yonelik de bir haksizlik olacaktir. Elbette ki bu
gerekli alt yapiya sahip olmadan gelecek her 6grenci yetersiz ya da basarisiz olacak-
tir anlamina gelen bir sonuc degildir. Ogrenci ve belki 6greticinin cabasi ile durumu
farkli bir diizleme tasimak imkan dahilinde olabilir. Fakat bilimsel ¢alismalarin hede-
fi ideal olan1 ortaya koymaktir. ideal olana odaklanan bu arastirmada da mantiksal-
matematiksel zeka alg1 diizeyindeki artisin 6grencilerin ilahiyat 6gretimi siireclerin-
deki 6grenme davranislarini olumlu etkiledigi ve genel akademik basarilarini yiik-
selttigi ortaya ¢cikmistir. Diger bir deyisle bu arastirma simirlari icerisinde ilahiyat
fakiiltesine 6grenci kabul siireclerinde aranmasi gereken ideallerden biri 6grencile-
rin merkezi sinav sistemine gore alimlarinda matematiksel diisiinme becerilerinin
de ise kosuldugu bir degerlendirmeye tabi tutulmalaridir. Bu gerekliligi daha giiclii
bir alt yapiyla temellendirebilmek icin bu konuyla ilgili yapilacak daha fazla ¢alisma-
ya ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir. Bu baglamda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
mantiksal-matematiksel diisiinme becerilerine odaklanan saha ¢alismalarinin arti-
rilmasi gerekmektedir. Hatta miimkiinse bu ¢alismalarin Tiirkiye geneline yayilmasi
ve daha genis 6rneklem gruplariyla yapilmasi 6grenci segme ve degerlendirme sis-
temi ile ilgili yapilacak diizenlemeler agisindan bilimsel dayanaklari ortaya koymada
etkili olacaktir.
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Zehran el-Kasimi'nin Tegribetu’l-Kafir Isimli Romaninin Teknik
ve Tematik Incelemesi

Ozet

Tiim toplumlarda tahkiye tiirti eserler mevcuttur. Bati edebiyatinda oldugu gibi Arap edebiyatinda da
tahkiye tiirii eserlerden olan roman sanati son caglarda yayginlik kazanmistir. Ozellikle giiniimiizde
bu tiir eserler insanin i¢ diinyasinda yer alan duygu ve diistinceleri ifade etmenin bir araci olarak
cokeca kullanilmaktadir. Zehrdn el-Kasimi de Umman Sultanligi'nda yasayan halkin yasantilarini
roman sanati ile ifade eden yazarlardan biridir. Cok sayida siir divani, hikdye kitabi ve romani
bulunan yazarin Tegribetu’l-Kafir (L &,ilz Siiriciiniin Gurbeti) isimli roman: el-Cdizetu’l-
Alemiyyetu li'r-Rivdyeti’l-Arabiyye isimli kurulus tarafindan 2023 yih birincisi secilmistir. Romanda su
kitligr ve suyun insan hayatindaki énemine atiflar yapilarak yakin gelecekte ortaya cikabilecek
sorunlara temas edilmektedir. On bir béliim ve bir son bulunan eser, 228 sayfadan olusmaktadir.
Romanin teknik incelemesi yapildiginda Tegribetu'l-Kafir isimli romanin adinin ana temanin kuraklik
olmasit nedeniyle igerigi olarak yansitma konusunda vasat kaldigi gériilmektedir. Romanin ana
kahraman yer altindaki su sesini duyabildigi i¢cin el-Kafir ( swy/iz Siiriicti) lakabi verilen Salim b.
Abdullah’tir. Romanda her gseyi bilen tanrisal anlatim konumu tercih edilmistir. Bdylece
kahramanlarin i¢ diinyalart ve onlarin bakis agcilart yerine olaylar daha nesnel bir sekilde
anlatilmistir. Bu da olay orgiistiniin daha 6n plana ¢ikmasina neden olmugstur. Romanin nesnel zamani
olarak bir tarih yerine Meryem’in bogulma ant segilmistir. Olaylar tarih verilmeden anlatilmis bunun
yerine Salim’ni yagsi zikredilmistir. Romanin olay 6érgiisi, Umman Sultanligi'nin baskenti Maskat
yakinlarindaki bir kéy olan Misfah’da gecmektedir. Koyiin tabiati romanda kismen belirtilmisken,
kéyiin ¢evresi, evlerin yapisi, sekli veya hangi maddelerden insa edildigi gibi konulara hi¢
deginilmemistir. Romanin konusu géz éniine alindigi zaman, mekdan unsurunun olaylarin anlatiminda
yetecek kadar kullanildigi degerlendirilmektedir. Romanda hdkim dil Fasih Arapgadir. Kahramanlarin
kurduklart diyaloglar aktarilirken Ammice kullanilmistir. Roman sade ancak edebi bir dille
yazilmistir. Bu durumun ozellikle Arap olmayan okuyucuyu olaylarla daha ¢abuk biitiinlesmesine
neden oldugu goriilmektedir. Romanin ana konusunun kuraklik olmasinin da etkisiyle su ile ilgili
kelimelerin ¢ok¢a kullanildigi gériilmektedir. Romanda ana tema yaninda toplumda orf ve adet
olarak nitelendirilebilecek giizel konusmaya verilen deger, kahvenin toplumdaki 6nemi, herkese bir
lakap takma, yeni dogan bebeklere bakarak hallerine uygun bir isim bulmaya ¢alisma gibi davranislar
da zikredilmistir. Bdylece yazar hem topluma bir ayna olmus hem olay érgiistine gergeklik katmistir.
Yazar, Kdziye ile Va'ri, Asya ile Ibrahim ve Nasrd ile Salim arasindaki aska deginmistir. Bu agklarin
asiriliktan uzak ve ahlaki degerlere uygun kalmis olmasi da insani bir duygu olan askin gercevelerini
okuyucuya iletme anlaminda oénemli bir yeri vardir. Sadece asktan bahsedilmemis, yasanan
stkintilara birlikte gdgiis gerdikleri de anlatilarak vefa duygusuna dikkat c¢ekilmistir. Toplum
liderlerinden Seyh Hamid b. Ali’nin seriat adina makul olmayan bir seyi emretmesi, bir araziyi haksiz
Yyere gasp etmesi gibi hususlar dile getirilmistir. Yazar toplumdaki batil inanglari da elestirmistir. Bu
baglamda ¢ocugu hasetten korumak icin kéti bir isim verilmesi, muska takilmasi, tiitsiiler
kullanilmasi, mezarlara bazi esyalar birakilmasi, su kaynaklarina seker atip cesitli dilekler dilenmesi
elestirilmistir. Ayni sekilde giybet, her duydugunu yayma, baskasinin malint haksiz yere gasp etme,
insanlarin diistiigii zor durumla alay etme, zayif ve giicsiizleri dikkate almama, gliclii ve zengin
kisilerden ¢cekinme ve sadece onlarin sézlerini dinleme gibi tavirlari da elestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Roman Sanati, Zehrdn el-Kasimi, Tegribetu’l-Kafir, Umman Sul-
tanlhigi.
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Technical and Thematic Review of Zahran al-Qasimi's Novel The Water Diviner

Summary

There are narration type works in all societies. As in Western literature, the art of the novel, which is
one of the literary works in Arabic literature, has become widespread in recent ages. Especially today,
such works are widely used as a means of expressing the feelings and thoughts in people's inner world.
Zahran al-Qasimi is one of the writers who expresses the lives of the people living in the Sultanate of
Oman with the art of novel. The author's novel The Water Diviner ( ,ilé)l i, 4/ The Exile of the Tracker),
who has many poetry divans, story books and novels, was selected as the winner of 2023 by the
organization The International Prize for Arabic Fiction (IPAF).The events in the novel take place in
the village of Misfah, Oman, and the problems that may arise in the near future are touched upon by
referring to the drought in the village and the importance of water in human life. The work, which has
eleven chapters and an ending, consists of 228 pages. When the technical analysis of the novel is made,
it is seen that the name of the novel named The Water Diviner is mediocre in terms of its content, since
the main theme is drought. The main hero of the novel is Salim b. ‘Abdullah who was nicknamed al-
Kafir (5. Tracker) because he can hear the sound of water underground. In the novel, the position of
divine narration, who knows everything, is preferred. Thus, the events were explained more objectively
instead of the inner worlds of the heroes and their perspectives. This caused the plot to come to the
fore. As the objective time of the novel, the moment of the Mary's drowning was chosen instead of a
date. The events were told without giving a date, instead Salim's age is mentioned. The plot of the
novel takes place in Misfah, a village near Muscat, the capital of the Sultanate of Oman. While the
nature of the village is partially stated in the novel, the environment of the village, the structure and
shape of the houses or the materials they were built from were never mentioned. Considering the
subject of the novel, it is evaluated that the element of space is used sufficiently in the narrative of the
events. The dominant language in the novel is Arabic. Vernacular was used when conveying the
dialogues of the heroes. The novel is written in a simple but literary language. It seems that this
situation causes the non-Arab reader to integrate with the events more quickly. Due to the fact that
the main subject of the novel is drought, it is seen that words related to water are used frequently. In
addition to the main theme, the value given to beautiful speech, the importance of coffee in the society,
giving everyone a nickname, working to find suitable name by looking at newborn babies are also
mentioned. Thus, the author has become both a mirror to society and has added reality to the plot. The
author touched upon the love between Kaziye and Va'ri, Asya and Ibrahim, and Nasra and Salim. The
fact that these loves are far from extremism and are suitable for values also has an important place in
terms of conveying them to the reader beyond being a human feeling. Not only love was mentioned,
but also the sense of loyalty was emphasized by telling that they faced the events together. Features
such as Shaykh Hamid b. ‘Ali, one of the leaders of the community, ordering something unreasonable
in the name of Islam, and usurping a land unjustly were mentioned. The author also criticized the
superstitious beliefs in society. In this context, giving a bad name to protect the child from envy,
wearing amulets, using incense, leaving some items on the graves, throwing sugar into water sources
and begging various wishes have been criticised. In the same way, behaviors such as backbiting,
spreading everything that is said, usurping someone else's property unjustly, mocking the plight of
people, ignoring the weak and the powerless, being afraid of powerful and rich people and only
listening to their words have also been criticized.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Novel Art, The Water Diviner, Zahran al-Qasimi, Sultanate of
Oman.

Giris

Insanoglu duygu, diisiince, ihtiyac ve arzularim ifade etmede cesitli tahkiye

tirleri kullanmis ve daha ¢ok surreal olaylar1 anlatan tahkiye tiirlerinden, daha
realist olaylari konu edinen roman sanati 17. ylizyilda ortaya ¢ikip sonrasinda yay-
ginlik kazanmistir! 1974 yilinda Dima W’Attayeen kentinde dogan Zehran el-

Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yontemi (Ankara: Oncii Basimevi, 2003), 82; Miicahit Kiigiiksar,
—

Marife 23/2 (2023) 401-428



404 Ahmet Yildiz

Kasimi de roman sanatini kullanan yazarlar arasindadir. Cebelu’s-Su’, el-Kannds,
Ci‘u’l-‘Asel ve Tegribetu'l-Kdfir isimli dért romaninin yaninda hikaye ve siir divan-
lar1 bulunan yazarin, 2021 yilinda yayimlanan on bir boliim, bir son ve 228 sayfa-
dan olusan Tegribetu'l-Kafir isimli eseri, 6zelde Umman Sultanligi’'ndaki halkin ya-
santisina, genelde tiim toplumlarda yasanabilecek su kitligina deginmekte ve gide-
rek 6nemini artiran bir kaynak olarak degerlendirilen suyun yoklugunun ne gibi
sorunlara yol acabilecegini ifade etmektedir. Eserin, Birlesik Arap Emirlikleri mer-
kezli el-Caizetu’l-Alemiyyetu li'r-Rivayeti’l-Arabiyye isimli kurulus tarafindan 2023
y1l1 birincisi secilmesi, roman sanati agisindan da eserin 6nemli bir yerinin oldugu-
nu gostermektedir.

Calismada Tegribetu'l-Kafir (3l ol ,%/1z Siiriiciiniin Gurbeti) isimli roman
teknik ve tematik acidan incelenecektir. Bu sayede incelenen romanin sanatsal
degeri ortaya ¢ikarilmaya calisilacagi gibi ele alinan temalarin da tepiti yapilacak-
tir. Ayrica incelenen romanin uluslararasi bir 6diil almas1 nedeniyle, Arap roman
sanatinin geldigi seviye hakkinda da fikir edinilmesine vesile olacag: da bir gercek-
tir.

1. Romanin Teknik incelemesi

Calismada Tegribetu'l-Kdfir isimli eser, roman sanatinin 6zelliklerine ne 6l-
¢liide uydugunu belirlemek i¢in teknik agidan incelenecektir. Bu islemin yapilabil-
mesi icinde eseri olusturan pargalarin her birinin ayr1 ayri ele alinmasi gerekmek-
tedir.2 Bu baslik altinda romani olusturan pargcalar tek tek incelenecektir.

1.1. Romanin Adi

Roman tiiriinde yazilmis bir eserle okuyucunun ilk karsilasmasi romanin adi
vesilesiyle gerceklesir. Okuyucu romana verilen ada gére romani zihninde anlama-
ya ve yorumlamaya ¢alisir. Bu nedenle romana secilecek ad, igerik kadar 6nemli-
dir.3

Su kaynaginin 6nemine deginen Tegribetu'l-Kafir isimli romanin adj, igerigi
tam yansitmasa da ana kahramanin lakabini ve yasadig1 gurbeti ifade etmesi agi-
sindan romanin igerigi ile baglanti kurdugu ifade edilebilir. Romanin adi ilk duyul-
dugunda, kisiye tam bir mana ifade etmemesi bir eksiklik olarak degerlendirilse de
belirsizligin okuyucuda uyandirdig1 merak yazar tarafindan tercih edilmis olabilir.
Nitekim ‘el-Kafir’ lakabinin romanin ortalarinda ortaya ¢ikmasi bu meraki canli
tutmaktadir. Tiim bunlar disiiniildiigliinde secilen adin romanla uyumunun orta
derecede oldugu degerlendirilebilir.

—

“Tevfik Yasuf el-Avvad’in ‘Er-Ragif® Adli Romaminda Tiirk Imaji”, Miitefekkir 3/6 (Aralik 2016), 308;
Yusuf Bildik - Ahmet Yildiz, “Zekeriyyad Tamir’in el-Hisrim Adli Hikdye Kitabinda Sosyal Elestiri”,
Dergiabant 9/1 (Mayis 2021), 349; Yusuf Bildik, Hasib Keyyali’nin Hikdyelerinde Sosyal Problemler
(Konya: Billur Yaymevi, 2019), 13.

2 Ahmet Yildiz, “Manstira Izzuddin’in Besitinu’l-Basra isimli Romaninin Teknik ve Tematik
incelemesi”, Arap Edebiyatinin Gelisim Seriiveni 1 (Konya: Palet Yayinlari, 2022), 188.

3 Cetin, Roman, 230; Mevliit Oztiirk, “Muhammed Said er-Reyhan?’nin ‘Yazarin Oliimi’ Adli Hikaye
Koleksiyonunda Oliim Temas1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22/1 (2022), 383.
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1.2. Sahis Kadrosu

Roman, olaylarin sebep-sonuc iliskisi icinde anlatilmasi olarak tanimlandi-
gina gore bu olaylarin faillerinin de olmasi zorunludur.* Tegribetu'l-Kdfir isimli
romanda ¢ok sayida kahraman bulunmaktadir. Ancak neredeyse romandaki tiim
boliimler dogumundan vefatina kadar Salim’e odaklandig i¢in Salim, ana kahra-
man olarak one ¢ikmakta, digerleri ise dekoratif kahraman> olarak kalmaktadirlar.
Romandaki kahramanlar sdyledir:

Salim b. Abdullah el-Kafir: Meryem’in ogludur. Annesi kuyuda boguldugu si-
rada karninda hareket ettigi fark edilerek kurtarilmistir. Kaziye tarafindan bakimi
tistlenilmis Asya ise siitanneligini yapmistir. Yeraltindaki suyun sesini isitebildigi
icin suyun yerini belirleyebilmektedir. Kiiciik yaslarda yeri dinlemeye basladig
icin koy halki tarafindan deli veya cinlenmis gibi lakaplar takilmis ve diger ¢ocuk-
lar tarafindan dislanmistir. Kuraklik déneminde su bularak kurakligi gidermesi
nedeniyle el-Kafir (};LﬂT/iz Siiriicii) lakabi takilmistir. Nasra ile evlenmistir. Uzak
bir kdyde bir suyu buldugu sirada akint1 kuvvetinin kendisini kanala ¢ekmesi so-
nucu vefat etmistir.

Meryem binti Hamd Vud Géanim: Kuyuda bogulmus olarak bulunan kisidir.
Salim b. Abdullah el-Kafir'in annesi, Abdullah b. Cumeyyil'in esidir. Erken yasta
annesini kaybetmis ve teyzesi Aise binti Mebruk tarafindan biiyiitilmiistiir. Babasi
da Zanzibar’a giderken geminin alabora olmasi sonucu denizde bogulmustur.®
Koyde cesitli tarzlarda giizel elbiseler dikmektedir.” Uzun siire ¢ocugu olmaz. Ha-
mile oldugunda da bir bas agrisina yakalanir. Bas agrisi ancak basini suya sokunca
gecmektedir. Bu nedenle yakindaki bir kuyuya stirekli gitmeye baslar ve bir giin
kuyuya diisiip bogulur.

Kdziye binti Ganim: Babas kiiiik yaslarda iken evi terk etmistir. Meryem'in
halasidir. Meryem'in vefatinin hemen ardindan ¢ocugu karnindan kurtaran sonra
ona evladiymis gibi bakan ve ona Salim adini veren kadindir.

Asya binti Muhammed: Dogan tiim ¢ocuklar kii¢iik yasta vefat etmis, Salim’e
stitanneligi yapmis kisidir. Kocas1 kdy halkinin hakkinda konusmasindan bikarak
koyi terk etmis hastalandiginda karis1 Asya’y1 cagirmistir. Romanda hasta kocasi-
nin davetiyle kdyden ayrildiktan sonra kendisinden bahsedilmez.

Abdullah b. Cumeyyil: Meryem'im kocasi, Salim’in babasidir. Dedesi ailesiyle
birlikte kdyden go¢ etmistir. Sonraki yillarda Abdullah kdye doniince dedesinin
topraklarini istemis ama topraklar1 aralarinda béliisen koyliiler dedesinin hi¢ mah
olmadigini iddia ederek kendisine bir sey vermemistir. O da fakirlik icinde bahge-

4 Roland Bourneur - Réal Quellet, Roman Diinyasi ve Incelemesi, gev. Hiiseyin Giimiis (Ankara: Kiiltiir
Bakanligl Yayinlari,, 1989), 141; Hasen Behravi, Bunyetu’s-sekli’r-rivdi (el-Fezd’-ez-Zemen-es-
Sahsiyye) (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-Arabi, 1990), 223; Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman
Incelemesine Giris (Ankara: Akcag Yayinlari, 1991), 48; Selcuk Pekparlatir, “Sudanh Yazar Et-Tayyib
Salih’in Hafnetu Temr Adli Kisa Oykiisiiniin Teknik ve Tematik incelemesi’”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 20/2 (2020), 555.

5 Dekoratif kahraman tanimi icin bk. Aktas, Roman Sanati, 158.

6 Zehran el-Kasimi, Tagribetu’l-Kafir (Tunus: Daru Resm li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 2022), 24.

7 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 17.
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lerde ¢alisarak kdyde yasamini siirdiirmektedir. Oglu Salim’in su bulmaya basla-
masi lizerine gesitli yerlere giderek su ¢ikarma isinde ¢alisir. Bir giin actig1 kanalin
tizerine yikilmasi sonucu hayatini kaybeder.

Selam Vud Amiir el-Va'‘ri: Meryem kuyuya diistiigiinde onu kurtaran genelde
bahcesinde kendi isleriyle mesgul olan, insanlarla fazla diyalog kurmayan iri yapil
bir kisidir. Hem annesiz hem babasiz biiytimiistiir. Romanda vakar sahibi ve sorun-
lar1 ¢o6zen kisiligi ile 6ne ¢ikmaktir

Nasrd binti Ramazan: Salim b. Abdullah el-Kafir'in esidir. Salim, babasiyla su
aramak icin bir kdye gittiginde orada kendisini gérmis ve babasinin onayu ile ev-
lenmisler ardindan da Salim’in yasadig1 kdye gelmistir. Salim’in vefatinin ardindan
kdyden ayrilmamis ve Salim’in hatirasina sahip ¢ikmuistir.

1.3. Olay Orgiisii

Olaylarin neden-sonug iliskisine gore anlatilmasi olay 6rgiisii olarak tanim-
lanmaktadir.® Tahkiye tiirii sanatlarda anlatilan bir olay bulunurken roman sana-
tinda olay orgiisii bulunmaktadir. Yazar olaylar1 anlatirken ¢ok miktarda sahis
kadrosu kullanmamistir. Romanda olaylar ana kahraman olan Salim etrafinda ce-
reyan etmektedir. Tegribetu'l-Kafir isimli romanin boliimlere gore icerikleri su se-
kildedir:

1.3.1. Birinci Boliim

Roman, "Bogulan var! Bogulan var!" ifadeleri ile baglar ve insanlarin kuyu-
nun etrafinda toplanmasi ile devam eder. Kuyudan ¢ikan cesedin Meryem binti
Hamd vud Ganim oldugu anlasilir. Kocasi ¢ok iiziiliir. Teyzesi Aise binti Mebriik
karnindaki bebegin yasadigim fark eder. Kaziye binti Ganim, Meryem’in karnimni
acar ve bebegi kurtarir. Birinci béliimde Meryem’in hayatina deginilerek onun er-
ken yasta annesinin ve babasinin vefatindan, halasinin yaninda biiylimesinden ve
evlendikten sonra ¢ocuk sahibi olamamasindan bahsedilir. Hamile kaldiginda da
bas agrisina yakalanir. Bas agris1 ancak basini suya sokunca gegmektedir. Bunun
lizerine evinin yakinlarindaki bir kuyuya gitmeye baslar. Ancak son gidisinde ku-
yuya diiser.?

1.3.2. ikinci Bolim

Kaziye, bebegi evine gotiiriir. Komsusu Asya binti Muhammed eve gelir ve
bebegi emzirir. Asya’nin bes cocugu olmus hicbiri hayatta kalmamistir. Sonuncu-
sunu da olaydan iki giin 6nce defnetmistir. Abdullah b. Climeyyil, Kaziye'yi ziyarete
gelir. Bir cocugunun oldugunu orada 6grenir. Kaziye ¢ocuga Salim adini verir ve
bunun sebebinin kuyudan kurtulmasi oldugunu belirtir. O giinlerde mevsim yaz
bol miktarda yagmur yagar. Yagmur dindiginde ise vadiler otlarla dolar, bahgeler

8 Edward Said, Raeytu Radmallah Isimli Romana Yazilan Mukaddime (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-
Arabi, 2011), 60-62.
9 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 7-26.
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tiriinlerini vermeye baslar ve tabiat canlanir.10

1.3.3. Ugiincii Boliim

Salim, Kaziye'nin korumasinda ve Asya’nin sefkatinde alt1 seneyi tamamlar.
0 yil gelen bir kumas saticis1 Asya’ya kocasinin el-Gafiteyn isimli koyde hasta oldu-
gunu iletir. Asya bir rehberle yola ¢ikar. Yolda Asya Salim’in konusmaya ge¢ basla-
diginy, yiriirken basini sol tarafina dogru egdigini hatirlar. Salim’in bazen yere
uzanip yeri dinledigini bu durumun kendisini ve Kaziye'yi endiselendirdigi icin
kimseye soylemediklerini diisiiniir.1?

Sonunda el-Gafiteyn’e ulasirlar. Kocasi ibrahim b. Mehdi’yi bulur. Hastalik-
tan halsiz diismiis bir sekilde bir agacin altinda uyumaktadir. Gerekli bakimlarini
yapar. Kocasi giinden giine iyilesir.12

1.3.4. Dordiincu Bolim

Boliim Salim’in yere uzanip "su, su” demesiyle baslar. Bu halini géren Kaziye
ise Salim hakkinda endise etmektedir. Insanlarin tavirlarini tahmin ettigi icin bu
durumu insanlardan gizlemeye karar verir. Salim dokuz yasina geldiginde ayni
durum babasinin yaninda da gergeklesir. Babasi su isteyip istemedigini sordugun-
da Salim yerden su sesi duydugunu belirtir. Sonraki giinlerde kdy halki da Salim’in
durumunu 6grenirler ve yerin altindakiler onunla konusuyor ve ona cin musallat
olmus seklinde yorumlar yaparlar. Ancak o bahg¢edeki aga¢ yapragin kimildamasi,
farenin yiirimesi, yilanin siiriinmesi gibi sesleri duymakta ve bu seslerden hos-
lanmaktadir.13

1.3.5. Besinci Bolim

Salim bir giin yolda yiiriirken Selam el-Va‘ri ile karsilasir. Heybetli goriintii-
sline ragmen kendisini ona yakin hisseder. Kaziye'ye durumu anlattiginda onun
annesini kuyudan kurtaran kisi oldugunu soyler.14

1.3.6. Altinci Bolim

Meryem'in vefatinin lizerinden on bes y1l gecmistir. Insanlar refah icinde ya-
samakta, gosteriste yarismaktadir. Bu hali goren ve koyiin delisi olan ‘Arik b.
Hamis, yasananlarin kiyamet alameti oldugunu yakinda kiyametin kopacagini be-
lirtir ancak kimse onu ciddiye almaz. Yaz mevsimi sicak ve kurak gecer. Kdydeki
tiim pinarlar gekilir. Sadece Selam Vud ‘Amiir el-Va‘ri'nin bahgesinde ¢ikan kiigiik
bir pinar kalir. Selam tiim ailelerin suyun biriktigi havuzdan giinde bir kova alma-
larina miisaade eder. Selam, Kaziye ve Salim'i bir giin bu boélgeden gecerken bahce-
sine kahve icmeye ¢agirmis, bahgeye girdiklerinde Salim az ilerleyip dagin yamaci-

10 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 27-44.
11 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 45-55.
12 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 56-63.
13 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 83-95.
14 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 97-114.
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na gelerek orada su oldugunu sdylemistir. Selam oray1 kazinca kii¢iik bir kaynak
cikmigtir. Onceleri 6nem verilmeyen kaynak, sular ¢ekilince énemli hale gelmistir.
Su kithig1 olunca Seyh kendisi ile konusup kdéyliilerin bu pinardan faydalanmasini
saglamistir.1s

Kitligin devam etmesi lizerine kdyltlerden biri dere yatagini kazip su arama
fikrini ortaya atar. Seyh’in de onayi ile tiim koyliiler bir kanal kazmaya baslarlar.
Haftalar gegmesine ragmen suya ulasamazlar. Salim suyun ¢ikmadigini goériince
babasi Abdullah’a bir giin "Baba su burada degil su surada." diyerek dere yataginin
uzaginda bir yere isaret eder. Ancak babasi insanlarin alay etmesinden korkarak
Salim'i susturur. Kaziye’ye durumu anlatir. Kaziye, Salim’in yerin altindaki su sesi-
ni duydugunu anlar.16

1.3.7. Yedinci Bolim

Salim suyun bulundugu yeri isaret eder. Ancak halk onu alaya alir. Abdullah
ise ogluna giivenip gosterdigi yeri kazmaya baslar. Sonunda su bulunur. Salim’e bu
nedenle iz siirticii anlaminda el-Kafir lakabi verilir. Abdullah yine eskisi gibi bah-
celerde ticret karsilig1 calismaya devam eder. Ama bu sefer Salim de onun yaninda
calisir. Insanlar Salim’e eziyet etmeyi birakirlar.l”

1.3.8. Sekizinci Bolim

Bulunan su nedeniyle Misfah koyii gé¢ almaya baslar. Civar kdyde yasayan-
lar su bulmasi i¢in el-Kafir ile anlasma imzalarlar. el-Misila kdytline su bulmaya
gittiginde orada karsilastigi Nasra adinda bir kizla evlenir. Diigiin sabahi kanal
kazmaya devam ettikleri sirada kanal yikilir ve babas1 Abdullah orada can verir.
Babasini orada defnedip esi ile birlikte kdyiine geri doner. Yer altinda hapis olan
suyu ¢ikarmanin dogru olmadigini bu nedeniyle babasinin vefat ettigini diisiinerek
su bulma isine bir son verir. Abdullah’in 6ldiigiinii 6grenen Kaziye de lizlintiiden
vefat eder.18

1.3.9. Dokuzuncu Bolim

Olay kisa siirede yayilir ve yine Salim hakkinda aklin yitirdigine dair soy-
lentiler dolasmaya baslar. Salim ise {izgiin bir sekilde bahcelerde calismaya devam
eder. Bir giin yanina gelen bir yabanci ve yasadig1 kdyde su bulmasin ister. Su
bulmalar halinde kdyiin yarisinin kendisinin olacagini belirtir. Esi Nasra gitmesini
istemese de Salim onu ikna eder. Durumu herkesten sakladiklar i¢in giines dog-
madan once yola c¢ikarlar. Koye vardiklarinda eski su kanalin1 bulup inceleme ya-
parlar. Kanali kirarak iceri dogru girmeye baslarlar. Bu sekilde yirmi bir oday1 ge-
cerek su kaynagina dogru ilerlerler. Sonunda sert bir kayaya ulasirlar. Cabalarina
ragmen kayay1 kiramazlar. Suya yaklastiklarini séylemesine ragmen isgiler calis-

15 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 97-106.

16 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 106-114.
17 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 115-134.
18 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 135-151.

Marife 23/2 (2023) 401-428



Zehran el-Kasimi’nin Tegribetu’I-Kafir isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi 409

mak istemezler. Ertesi giin Salim onlardan habersiz kanala gelir ve ¢calismaya bas-
lar. Kuvvetli bir vurusla kaya kirilir ve fiskiran ¢ok giiclii bir su kanal bir anda dol-
durur.1?

1.3.10. Onuncu Bolim

Bir anda figskiran su nedeniyle el-Kafir yere diiser. Basini carpar. Bazi yaralar
alir. Meydana gelen ciiruf onu kanalin i¢ine ¢ekmistir. Akintinin tersine yiirtimeye
calissa da basarili olamaz. Kanalin duvarlarindaki 6riimcek, kertenkele ve suyun
icindeki kiiciik baliklarla beslenir. Giiciinii topladigi bir anda akintinin tersine gide-
rek ¢ikisa gelir ancak ¢ikis ¢oker.20

1.3.11. On Birinci Bolim

Nasra binti Ramazan esinin yolunu goézlemeye devam etmektedir. Gilinler
uzadikca kdydeki hikayeler de ¢cogalmaya baslar. Yaklasik bir sene sonra babasi ve
kardesleri ziyaretine gelir. Evlerine geri donmeyi teklif ederler ama Nasra kabul
etmez. Birkac ay icinde ailesi defalarca gelir ancak eli bos geri donerler. Son gelis-
lerinde memleketlerindeki ileri gelenlerden biri ile evlendirmeyi teklif ederler an-
cak Nasrj, elindeki yiinleri egirdikten sonra olumlu cevap verebilecegini iletir.
Nasra yiinleri egirmeye baslar. Egirdigi her top ipe Salim’in su buldugu kaynaklar-
dan birinin ismini verir. Sanki her vadide Salim’i ariyor gibi yiinleri egirmeye de-
vam eder.?!

1.3.12. Son

Salim, kanaldan kurtulmak i¢in ¢abalamaya devam eder. Kanalda kazigini
ve ¢ekicini bulur. Bulundugu yerden kurtulmak icin elindeki aletlerle bir cikis
kazmaya baslar. Biraz agiklik meydana geldiginde elindeki kazik suyun icine diiser
ve akintida kaybolur. Kendini kaybeder ve elindeki ¢ekicle kayalara vurmaya bas-
lar. Sonunda kaya ¢oker ve su her seyi alir gotiiriir.22

1.4. Anlatim Konumu ve Anlatici

Tahkiye tiirtinde yazilmis eserlerde oldugu gibi romanda da olaylar1 veya
olay orgiisiinii okuyucuya aktaran bir anlatici ve anlatim konumu bulunmak zo-
rundadir.2® Olay1 anlatanin kim oldugu, bu kisinin anlatilanlarin icinde mi disinda
mi oldugu gibi konular bize anlatim konumunu géstermektedir.24 Roman sanatinin

19 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 153-183.

20 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 185-198.

21 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 199-215.

22 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 217-228.

23 Meral Demiryiirek, “Kurgusal Metinlerde ikinci Kisili Anlatic1 ve Bakis Acis1”, FSM [Imf Arastirmalar
Insan ve Toplum Dergisi 2 (2013), 120; Ahmet Yildiz, “Abdulvehhéb ‘Isavi'nin ed-Divanu’l-Isbarti
Isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”, akif51/1 (ts.), 80.

2+ Philip Stevick, Roman Teorisi, ¢ev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Gazi Universitesi Basin-Yayin
Yiiksekokulu Matbaasi, 1988), 112; Durali Yilmaz, Roman Sanati ve Toplum (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1996), 60; Unal Aytiir, Roman Sanati Isimli Esere Yazilan Cevirmen Onsézii (istanbul: Adam

N
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gelismesiyle, cesitli anlatim konumlari kullanilmaya baslanmistir.25

Tagribetu’l-Kafir isimli romandaki olay 6rgiisti, kahramanlarin disinda her
seyi goren ve bilen bir anlatic1 tarafindan tahkiye edilmektedir. Bu nedenle incele-
digimiz romanda ‘Tanrisal anlatim konumu’2¢ hakimdir. Romanda yazar, tanrisal
anlatim konumunu kullanarak olaylarin i¢ yliziinii anlatabilme yetenegi kazanmis-
tir. Romandaki bu anlatima su 6rnek verilebilir:

"Tiim vaktini igin 6niinde geciriyordu. Gozleri de asag1 dogru inen iplikten ve iginin
yavas doniisiinden bagskasini gérmiiyordu. Yiinii egiriyor ve ruhuyla biitiin iplikleri-
nin gevresinde dolasiyordu. Ipliklere Salim b. Abdullah el-Kafir'in giinlerin birinde
girdigi ve kaynak sularim1 aramak i¢in kollariyla ¢alistig1 yariklarin isimlerini veri-
yordu. ilk ipe es-Semedi ismini verdi ve esinin kendisine kaynak sularinin daglarin
ylksek noktalarindan aktigini anlattigi bu yarigi hatirladi. es-Semedi'nin ipligi uzu-
yor ve ayaklarimin kenarina hafifce dolaniyordu. Yumusaklig1 nedeniyle neredeyse
ruhu da onunla birlikte hareket ediyordu. Egirmesi sirasinda es-Semedi hakkindaki
unutulmaz hikayeyi ve Salim b. Abdullah el-Kafir'in suya ulasarak tatlandirdig: giin-
leri hatirlad1."27

Yazar, eserinde her seyi bilen ve her seye hakim olan tanrisal anlatim ko-
numu kullanarak kahramanlarin i¢ diinyalarini ve onlarin bakis agilarini vermek
yerine olaylar1 daha nesnel anlatarak yasananlar1 6n plana ¢ikarmaya calistig1 go-
riilmektedir. Bu nedenle kahramanlarin hayatlarindan ¢ok, yasanan su kithigi ve su
kaynaginin degerli olusu, yazarin altin1 ¢izdigi bir konu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.

1.5. Zaman

Romanin gergek hayattan alinmis veya gercek hayatta yasanmasi muhtemel
olan olaylar1 kurgusal olarak aktarmasi nedeniyle zamana baglhlik, romanda 6nem-
li bir unsurdur.2® Tagribetu’l-Kafir isimli romana baktigimizda olay 6rgiisiiniin
hangi tarihler arasinda gectigi tespit edilememektedir. Su ¢ikarmak i¢in insanlarin
teknik aletlerden ve is makinelerinden yoksun olmalar1 nedeniyle nesnel zamanin
19. yiizy1l veya oncesinde gectigi anlasilmaktadir. Nesnel zamana deginilmese de
olay orgiisiiniin anlatimi esnasinda okuyucuya gerceklik hissi vermek icin zaman
kavraminin kullanildig1 goriilmektedir. Tam tarihi belli olmasa da romanin Mer-
yem’in bogulmasiyla baslamasi nesnel zamanin bir tarihten ziyade bir olay oldu-
gunu gostermektedir. Baz1 kahramanlarin hayat hikayelerinin anlatilmasi dolayisi
ile romanda tarih bakimindan ¢ok kisa geriye doniis/genisletme?? yapilmakta ve
Salim’in vefatiyla bittigi icin romanin en ¢ok iki nesillik bir zaman dilimini kapsa-

—

Yayilari, 2001), 19; Yumna el-1d, Tekniyydtu’s-serdi’r-rivai fi davi’l-menheci’l-bunyevi (Beyrut:
Daru’l-Farabi, 2010), 134-138.

25 Fatih Tepebasili, Roman Incelemesi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 202.

26 Ben anlatim konumu icin bk. Tepebasili, Roman Incelemesi, 214-221.

27 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 213.

28 Bourneur - Quellet, Roman Diinyasi, 119; Edward Morgan Forster, Roman Sanati, ¢ev. Unal Aytiir
(istanbul: Adam Yayinlari, 2001), 67.

29 Stevick, Roman, 48; Cetin, Roman, 161-162; Tepebasili, Roman Incelemesi, 159.
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dig1 gorilmektedir.

Romanda nesnel zamanin belli edilmemesi yasanan olaylarin her ¢agda
meydana gelebilecegini gostermek ve zamandan daha ¢ok olaylara dikkat cekmek
gibi bir sebeple olabilir.

1.6. Mekan

Roman sanatinda zaman gibi mekan da okuyucuya anlatilanlarin gercek ol-
dugu hissini vermektedir. Kahramanlar hakkinda bilgi vermek, olaylarin meydana
geldigi cevreyi tanitmak gibi nedenlerle kullanilan mekan, okuyucuyu romanda
anlatilan olaylarla biitiinlestiren bir unsur olarak kullanilmaktadir.30 Tagribetu’l-
Kafir isimli romanda somut ve acik mekanlarin kullanildig1 goriilmektedir. Olayla-
rin bir kdyde gecisi, kdy isminin Umman Sultanligi’'nda hala var olan Misfah ko-
ylinden alinmasi, mekanlarin simgesel degerlerinden3! istifade edildigini ve ger-
ceklik hissinin artirildigini géstermektedir. Romanda koyiin tabiati1 hakkinda bilgi
verilmisken, evlerin yapisi sekli veya hangi maddelerden insa edildigi gibi konula-
ra hi¢c deginilmemis ve tasvirleri yapilmamaistir.

Yazar romanda Zanzibar, Maskat, Misfah gibi mekanlar1 kullanmistir. Ro-
manin konusu ele alindig1 zaman, mekan unsurunun olaylarin anlatimina yetecek
kadar kullanildig1 degerlendirilmektedir.

1.7. Dil

Insanlarin birbirleri ile iletisim kurmak i¢cin kullanilan dil; giinliik dil, bilim-
sel dil ve edebi dil olmak lizere ii¢c kisma ayrilir. Edebi dil, daha ¢ok duygusal yani
olmakla birlikte birden fazla anlam iliskisine, kurguya, muhatabina gore degisen
anlam ¢agrisimlarina sahip bir dildir.32 Roman tiiriinde bir eserin basarisi giinliik
dili edebi dile doniistiirebildigi oranda artar.33

Tagribetu’l-Kafir isimli romanda siislii ifadelerden kaginildigi goériillmektedir.
Dil olarak Fasih Arapca sec¢ilmis ancak kahramanlarin kurduklari diyaloglar aktari-
lirken Ammice kullanilmistir. Roman dilinin ilk okuyusta anlasilabilecek derecede
sade oldugu goriilmektedir. Romanda genelde giinliikk dilde kullanilan kelimeler
secilmis ancak telifleri 6zenle kurgulandigi icin dilin edebi olma 6zelligine zarar

30 Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012), 143; Hasan
Harmanci, Abdurrahman Munif'in el-Escar ve I§tiyalu Merzik Adl Eserinin Teknik ve Tematik Yonden
Incelenmesi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 64-65;
Ahmet Yildiz, “Murid el-Bergiistnin Raeytu Ramallah isimli Romanimin Teknik ve Tematik
incelemesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 35.

31 Mekan'in simgesel degeri icin bk. Cetin, Roman, 166-167; Tepebasili, Roman Incelemesi, 91,130;
Mehmet Bakir Sengiil, “Romanda Zaman Kavrami”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/16
(2011), 533-535.

32 Mehmet Onal, “Edebi Dil ve Uslup”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 36
(2008), 27.

33 Cetin, Roman, 158; Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Alvan'in ‘Mevtun Sagirun’ (Kiigiik Bir Oliim)
Adli Romanminin Teknik ve Tematik incelemesi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 46/46 (2018), 158; Ahmet Yildiz, “Celal Berces'in ‘Defatiru’l-Verrak’ isimli Romaninin Teknik
ve Tematik incelemesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22 /1 (2022), 506-507.
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vermemistir. Bu durum 6zellikle Arap olmayan okuyucunun olaylarla daha ¢abuk
biitiinlesmesine neden oldugu goriilmektedir.

Romanin konusunun su sikintis1 olmasinin da etkisiyle el-Ma’ iﬁi)“, el-B'ir
(50035, el-Felc (£130)%, el-Istiska (3a252¥7)%, es-Sehab (L1=200)%, ed-Delve (3140,
es-Seyl (j;ﬁj)‘*o, el-Menba’(’tk;l;_ﬁ)“, el-Matar ((kaii)#?, el-Havz (53104, es-Saky

(LasN*el-Cerf (&35 01)%5, el-‘Atas (ilail)*, el-Cebel (507, es-Secer (j=2)*8, el-
Vadi (2130, el-’Arz (54150, es-Sahra (2134))5! gibi kelimelerin gokga kullanil-
dig1 gorilmektedir.

1.8. Uslup

Uslup, dili kisisel ve 6zgiin bir kullanimla duygu ve diisiinceleri kendine has
bir sekilde ifade edis sekli olarak tarif edilmektedir.52 Bu anlamda roman tiirii bir
eserdeki tislup; yazarin hem kelimelerde hem de kelimelerin telifinde yapmis ol-
dugu tercihtir.s3

Koy halkiin tutumu, Seyh’in yaptiklar1 gibi bazi konular elestirilmekte ve
Romanda elestirel iislubun cokeca kullanildigi goriilmektedir. Elestirel iisluba su
ornek verilebilir:

"Kdy, Salim b. Abdullah’a eziyet etmeyi ve her giin bogulan kadinin oglu oldugunu
anmay1 birakti ve ona 'el-Kafir' diye seslenmeye basladi. O da yeni lakab1 kabul etti
ve hoslandi. Yaptiklari ise iginde ve gonliiniin derinliklerinde kaldi. Ancak kéyde bir
degisiklik olmadi. Babasi1 Abdullah b. Cumeyyil ve annesi Kaziye'nin dedigi gibi in-
sanlar eskiden olduklari gibi devam ettiler: 'Yeme ve icmeden kesilir, aglik ve susuz-
luga sabrederler ama konusmaya sabretmezler.'">*

34 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 9.

35 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 10.
36 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 11.
37 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 99.
38 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 42.
39 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 23.
40 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 30.
41 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 128.
42 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 31.
43 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 100.
4 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 16.
45 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 189.
4 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 99.
47 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 38.
48 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 59.
49 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 37.
50 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 63.
51 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 97.
52 Cetin, Roman, 291-292.

53 Stevick, Roman, 211.

54 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 134.
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Kullanilan dilin edebf bir dil olmakla birlikte ciimle i¢lerinde giinliik hayatta
kullanilan ve kolay anlasilir kelimelerin sec¢ilmesi nedeniyle romanda yalin iislu-
bun55 kullanildig1 goriilmektedir. Tim roman buna 6rnek olarak verilebilirken
asagidaki paragrafi zikretmemiz yeterli olacaktir:

_ o

G333 i V5 5B 365 O (1 1B £ 8 EV Gle V3 GR 5 Y Jds 28 Gl
SR 53t 2 U 535 Y B B3 i b o JE L cAB . L 0 3,0 4.5
"G S5 4 RS v,nuummwwmum;sw S

"Uzerine, giindiiziin ortaya ¢iktigim anlayabilecegi bir giinesin dogmadig), basinin
istiinde gecenin giizelligini anlayacagi yildizlarin parlamadig, sayisini ve hesabini
bilemedigi (kadar ¢ok) giinler ve geceler gecip gitti. Karanlik etrafindaki her seyi yut-
tu. Taslar ve yer altinda yasayan, kendisinin de onlardan biri oldugunu hissettigi can-
lhilardan baska higbir yoldasinin olmadigi bir mahkiima déntistii">¢

Yazarin 6nemli gordigi sahnelerde sanatkarane tislubu>? kullanarak yasa-
nanlar1 giizel bir tarzla anlattifl goriilmektedir. Bunlar arasinda Asya’nin esinin
yanina gidip onun iyilesmesi stirecinin anlatildig1 béliim 6rnek verilebilir:

25 5. S5 882 5 ssc S

b e 5,00 23 A 55 i s 0 S R G 5 A5 eVl o

GRS 5% 25 PIFs GRs5 L3l 0B A qut ol 5 JJ,;JW\(MV o

C;J;;wut_,;u,wou- DLAM}LM\WLJW\L& anYI“J&UM

,wydu.d, S LB B LB GRS
"Ozellikle art arda olan pek ¢cok hamilelik ve kayiptan sonra bu simarik ruhun gér-
medigi sekilde onu tedavi ederek, temizleyerek, bedenini sivazlayarak, onunla oyna-
sarak ve teselli ederek haftalar gecti. Ruhu eriyerek yillarca onu gézetlemisti. Iste
simdi parlak bedeni ve isveli yiirliytisiiyle ilk defa kesfediyormusgasina onu gorii-
yordu. Saginin ortiisii basindan inip boynu parlamaya baslayinca farkinda degilmis
gibi kendisine yaklasir ve sagini agmaya baslar...."58

Yukaridaki aciklama ve drnekler goz oniine alindiginda Tagribetu’l-Kafir
isimli eserde farkl tislup 6zelliklerinin uyumlu bir sekilde var oldugu, toplumun
her kesiminin anlayabilecegi sadelikte fasih bir Arapca sayesinde diinyanin farklh
cografyalarinda bile kolayca anlasilabilecek bir dilin kullanildig1 goriilmektedir.
Arap edebiyatinda insicam ve suhulet - zarafet olarak da ifade edilen,5° kullanilan
ibarelerin anlasilmasinin kolayligina yazarin dikkat ettigi diisiiniilmektedir.

55 Yalin tislubun tanimi i¢in bk. Cetin, Roman, 322-323.

56 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 196.

57 Sanatkdrane tislubun tanimi i¢in bk. Cetin, Roman, 297-323.

58 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 56-57.

59 Ramazan Bezci, Arap Edebiyatinda Sehl-i Miimteni Sairi Bahd Ziiheyr’in Siirlerinde Muhteva ve Edebi
Sanatlar (Canakkale: Paradigma Akademi Yayinlari, 2023), 37-40.
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1.9. Anlatim Teknikleri

Bir anlamin anlatim bi¢imi, anlatim teknigi olarak isimlendirilmekte ve
edebi sanatlarda anlatim bicimine, anlatilandan daha ¢ok deger verildigi gortilmek-
tedir.60 Bu nedenle yazarlar, ister manzum olsun ister mensur olsun eserlerinde
cesitli anlatim tekniklerini kullanmak zorunda kalmaktadir.! Tagribetu’l-Kafir
isimli esere baktigimizda pek ¢ok romanin aksine i¢ monolog tekniginin kullanil-
madig1 goriilmektedir. Kahramanlarin i¢ diinyalarinda var olan duygu ve diisiince-
ler tanrisal bir sekilde verilmis ve kisiler konusturulmamistir. Bu nedenle roman
pek ¢cok romana gore farklilik gostermektedir. Ancak diyalog tekniginin ¢okea kul-
lanildig1 goriilmektedir. Roman icinde birden fazla kisinin karsilikli konusmasi
anlamina gelen diyalog tekniginde giinliik dil kullanilmistir. Diyalog teknigine asa-
gi1daki drnegi verebiliriz:

/ _ G _eg o o -

36 968 Sl 2 52 0 05 5 o e ity il s e 105 6150 L85 BT L0 6
sl 15 A ijgizégp;ﬁégéj\ifu R T PR A IS (N R Pt
G 315 Sl ik 280 31 L8 s ol G LAT 3 36T AR Gl sl 55N 20
s 55555 8 0 (B Y5 1A SRS S B E s 0 L85 S5
"Ancak bir anda durdu ve bulundugu yerden dogrulup Salim b. Abdullah’in yanina
geldi ve ona sdyle dedi: Anlat bana burada ne buldun? iz siiriicii suya nasil ulagtigini
anlatti. ... Eger su bulamadiysan? Va'rl bunu hirsla sordu. Kaya tarafini parmagiyla
gostererek sag elini uzatt1 sonra soyle cevap verdi: Su orada, seni 6ntimde gérdigim
gibi eminim. Ancak bu taslar1 nasil kiracagim? Eger kiramazsan? Iz siiriicii cevap ve-
rirken sesli bir sekilde giildii: Bir sey olmaz fakir ve ahmak derler."62
Ornekte oldugu gibi kahramanlar arasindaki diyalogun aktarildigi kisimlar-
da dil, edebi olmaktan uzaklasmaktadir. Hatta yazar fasih Arapgay: terk edip Am-
miceyi kullanmaktadir. Bu da olay orgiisiiniin gergekligini artirmakta, anlatima
akicilik kazandirmaktadir.

2. Romanin Tematik incelemesi

Temayi; ele alinan sorun veya ortaya ¢ikan temel diisiince seklinde tanim-
lamak miimkiindiir.63 Roman yazarlari giincel bir konuyu veya yaymak istedikleri
bir diislinceyi eserlerinde tema olarak isleyebilirler. Béylece okuyucuyu bilinglen-
dirme ve yonlendirme gorevlerini de ifa etmis olurlar. Bu a¢idan diisiiniildiigiinde
roman sanatinin toplumun sekillenmesinde 6nemli bir rolii bulunmaktadir.
Tagribetu’l-Kafir isimli romanda islenen temalar sunlardir:

60 Stevick, Roman, 62.

61 Tekin, Roman Sanati, 201-202; Hasan Harmanci, “Abdurrahman Munif'in el-Escar ve igtiyalu Merziik
Adli Romanmin Teknik Yénden Incelenmesi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30
(2013), 85; Orhan lyisenyiirek, Abdullah es-Sebravi ve Siiri (Konya: Aybil Yayinlari, 2019), 376-378.

62 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 162-163.

63 (zcan Giirbiiz, “Diisiince ile Tema ve Konu”, Kurgu Dergisi 18 (2001), 102.
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2.1. Kurakhk

Tagribetu’l-Kafir isimli romanin en belirgin temas1 kurakliktir. Bu nedenle
romanin ana temasi kurakliktir denilebilir. Yazar kuraklig1 biiytk bir sorun olarak
islemistir. Hatta kuraklikla ilgili olmayan sahnelerde bile su kelimesinin veya suyu
cagristiracak ifadelerin kullanilmasi okuyucunun zihninde suyu siirekli canl tut-
maktadir. Yer altindaki su sesini duyabilen Salim’in annesinin, normal bir sekilde
Olmesi yerine kuyuda bogulmasi da buna 6rnek verilebilir. Roman, Salim’in annesi
Meryem'’in bogulmasiyla baslamakta ve daha ilk kelimelerde su, okuyucuya ilham
edilmektedir:
I A O N e A O [V I 1A JCPOAA T A

"ok b 3065 A5

"Bogulan var.. Bogulan var.. Misfah beldesinde, kapilar1 ¢alan ve insanlara haykiran

< H < %2 <n

tellalin sesi ytikseldi: Bogulan var.. Bogulan var.. Biri Tavi Lahtim’da bogulmus. "4

Suyun bol oldugu giinlerden bahseden ilk béliimde Meryem’in evini temiz-
lemek, bahcesini sulamak ve hayvanlarina su icirmek i¢in giin icinde defalarca pi-
nara gittiginden bahsedilmektedir:
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"Genellikle Meryem, Koy halkinin su aldig1 dereden su doldurmak i¢in kabini alir,
oraya varincaya kadar dag gecidine tirmanir, igmek, yemek pisirmek, temizlik ve
hayvanlarin sulamak i¢in gerekli olan (suyu) getirir. Yolun zorluguna ragmen, giinde
pek ¢ok kez, sabah bir kere, sonra 6gleden 6nce bir kere, bir ti¢iinciisii de ikindin gi-
derdi. Bazen de bundan daha fazlasina mecbur kalir ve yeterli miktarda suyu alinca-
ya kadar siirekli dag gecidini iner ¢ikardi."65

Romanin biiyiik bir kisminda deginilen kuraklik ve sebebi hakkinda ise su
ifadeler kullanilmaktadir:
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"Insanlar miireffeh bir hayat yasadilar ve zenginlerin éniinde para akti. Daha énce

64 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 7.
65 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 17.
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bilmedikleri ve ihtiyaclar1 olmayan esyalari satin almaya basladilar. Alet ve esya top-
lama konusunda yaristilar. Bu yillar siiresince koyiin mecnunu ‘Arik b. Hamfis, kiya-
metin yakinda kopacagini, insanlarin yaptiklarinin bunun ispati oldugunu tekrar
ederek mahalleleri dolasti. Ancak kimse soylediklerini ciddiye almadi. Kimse vadi
boyunca dokiliip gelen suyun cekilip kaybolacagini, aga¢ ve otlarla bezenmis uzayip
giden ovalarin sararip, kuruyup 6lecegini aklina bile getirmedi." 66
Koydeki sularin cekilmesi tizerine kuraklik baslamis ve insanlar kendilerine
bile yetecek su bulamamistir. Bunun iizerine Salim’in kiiciikken buldugu ve
Va'ri’'nin bahgesinde ¢ikan suyu nobetlese kullanmak zorunda kalirlar:
;@J|M>¢U|r)~sicu¢ L;Jc).ﬂu«.pwumwybh,}- L;C.Jd.nwj‘é}.ﬂ (1
TC 5 315 A L;uu/c;oacwsuuwd;;\‘s A das oGS d as s
".(Lg,.J"“ ,Jl LEL

o5

"Insanlarin 'Va‘ri'nin pimart' diye adlandirdig1 pinardan baskasi kalmad1.67 ... Ertesi
giinlin sabahi Seyh ciftlige gitti ve onunla oturup gerektigi gibi suyun taksimi hak-
kinda anlastilar. Sonra Seyh, kdy halkiyla toplanmak icin déndii ve aralarinda giinliik
su alma vakitlerini dagitmaya baglad1."68

Yukarida yaptigimiz alintilardan da anlasilacagi lizere roman kurakligin in-
san hayatina olumsuz etkilerinden bahsederek suyun ne kadar degerli oldugunu
belirtmektedir. Romanda ailedeki erkeklerin ¢alismak i¢cin kéyden ayrilmalarindan
ve bu nedenle ailelerin par¢alanmalardan da bahsedilerek kurakligin neden oldugu
toplumsal sorunlara da deginilmistir.

2.2. Toplumdaki Orf ve Adetler

Zehran el-Kasimi, romanda Umman toplumunun 6rf ve adetlerine dair bazi
yansimalari kullanmistir. Zikredilen orf ve adetlerden ilki, giizel konusmaya veri-
len 6nemdir. Seyh Isa’nin kéye yapacag ziyaret éncesinde kdyde yasayan ve ko-
nusmast giizel olan ibrahim b. Mehdi’ye Seyh ile muhatap olma ve kdyii temsil et-
me gorevinin verilmesi bunu gostermektedir:

}gﬂ/w) s
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"Esi Ibrahim b. Mehdi uzun zamandan beri Matrah’a gitmeyi planliyordu. Bir giin
Yasli Muhammed b. Sultan kapiy1 ¢aldi ve Seyh isa b. Hamedan'in bir hafta sonra ké-
ye ugrayacagini haber verdi (ve soyle soyledi): 'Sen varken kimse s6z sdylemez. Gii-
zel konusmanla bizi yiiceltmeni bekliyoruz. Vallahi, Allah sana bal damlayan bir dil

66 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 98.
67 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 100.
68 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 105.
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vermis. Biz seni vekil tayin ettik. Kéy adina sen konusmaci olacaksin.""6?

Romanda kahramanlarin 6zel anlarinda kahve i¢meleri de dikkat cekmekte-
dir. Meryem'’in vefatinin ardindan taziyeye gelenlere kahve ikram edilmesi de kah-
venin Umman toplumundaki yerini ifade etmesi acisindan 6nemlidir:

00542 LA B0 B0 o0 o il 130 G Yy G s i i S N G 08
"Evi giin boyu 6zellikle yagmurlu giinler boyunca taziye sunamayan kadinlardan bog
kalmiyordu. Onlarin evine geldiginigérdii. Kendisini kucakliyorlar, beraber biraz ag-
lasiyorlar, degerli kayiplarin1 hatirliyorlar, kahve igiyorlar sonra evlerine donmek
icin ayriliyorlard1." 70

Romanda lakap takma adeti de zikredilmektedir. Neredeyse herkese takilan
bir lakap bulunmaktadir. Bu lakaplarin daha ¢ok kisiyi yermek icin kullanildig1 da
ifade edilmektedir. Abdullah b. Cumeyyil hakkinda bu durum soyle zikredilir:
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"Abdullah b Cumeyyil'e gelince, insanlar ona kayip adam adin1 vermisler ve cadinin
karisini yedigi, evini ve oglunu ele gecirdigi, onun i¢in itaatkar bir hayvan gibi ¢alisti-
g1 ve zaman zaman kendisine bir biri ardinca kurban ederek yemesi i¢cin kurbanlarin
daglarin uzak boélgelerine gotiirmesi ve orada onlarla yalnmiz kalmasini emrettigine
dair bir hikdye uydurmuslardi. Tiim bu konusmalar Ibn Cemeyyil'in kulagina ulagti-
ginda umursamadi, aksine sabahin erken saatlerinden 6glene kadar calistigi meyve
bahgelerindeki isine sadik kald1." 71
Romanda dile getirilen bir bagka adet de yeni dogan ¢ocuga isim vermek igin
kadinlarin ¢abalari ve bu ismin bebege uygun olacak sekilde secilmeye calisilmasi-
dir. Bu durum romanda soyle zikredilmektedir:
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"Namazin ardindan mahalle kadinlar gelip, dertli kadini teselli etmeye, cocugu ku-
caklarina alip yiiziinii dikkatle incelemeye basladilar. Annesinin hayatini kaybettigi o
bogulma kazasi olmasaydi onunla oynasirlar ve ona benzeyen bir isim ararlardi." 72

Yukarida 6rneklerini verdigimiz gibi yazar icinde yasadigi toplumun giizel
konusmaya dnem vermesi, taziyelerde ve 6nemli anlarda kahve icilmesi, insanlara

69 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 33-34.
70 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 36.
71 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 76.
72 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 32.
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¢ogunlukla olumsuz anlamlari olan lakaplarin takilmasi ve yeni dogan bebege uy-
gun bir isim vermek i¢in kadinlarin ¢abasi gibi bazi adetleri zikretmistir. Bu adetler
vesilesi ile yazar hem topluma bir ayna olmus hem de olay 6rgiisiine gercgeklik
katmistir.

2.3. Afif Ask ve Vefa

Romanda afif ask ve vefadan da bahsedilmektedir. Kaziye ile Va'ri, Asya ile
Ibrahim ve Nasra ile Salim arasindaki ask buna érnek verilebilir. Kaziye ile Va'ri
evlenmemisler ama buna ragmen ahlaka aykir1 hicbir tavirlar1 da olmamistir. Bu
nedenle yazar tarafindan o6zellikle kurgulandig1 degerlendirilmektedir. Kaziye'nin

o™

Salim’e Va‘r?’nin hayatini anlattig1 sirada aralarinda gecen diyalog séyledir:
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"Ben ondan bes yas biiyiiktiim ve evlerimiz dip dibe komsuyduk. Kaziye Va‘ri'nin
evine yiyecek gotiiriir, onu boceklere ve hayvanlara karsi kalin bir értii ile kaplanmis
olarak iceriye koyar, gecenin bir yarisi a¢ ve yorgun bir sekilde gezintisinden geri
doéndiigiinde yemegi her zamanki yerinde bulur, yer ve sonra kaplari evin girisine bi-
rakirdl. O da sabah yoklugunda yeniden birakmak igin alirdi. Neden onunla evlen-
medin? Kadin, ¢ocugunun sorusuna giildii, sonra utan¢tan dudaklarini kapatarak ce-
vap verdi: Ben Va'ri ile evlenecegim!? Sen insanlarin ‘O, hayati1 boyunca hi¢ evlenme-
di Va‘ri’den bagkasini istemedi.’ diye konusmalarini (mi) istiyorsun?"73

Kaziye vefat ettikten sonra Va'r’nin mezarin ziyaret edisi esnasindaki ruh

hali de ikisi arasindaki afif aska 6rnek verilebilir:
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"Kaziye binti Ganim o kederiyle iiziintii ve tasasindan vefat etti. Kabrine hafifce gotii-
riildii. Naas, tasiyanlarin omuzlar1 bosmus gibi gidiyordu. Selam b. ‘Amur el-Va'ri,
onun dliimiine derinden {iziildi. Gonliinde yasayan yangini sdylemek ve daha 6nce
anlatmay diledigi hikayeleri ona haber vermek i¢in kabri basinda oturarak gecirdigi
geceleri segmeye baslad1."74
Kocasi hastalaninca Asya’'nin, bilmedigi bir kdye gidip kocasin1 bulmasi ve

onun iyilesmesi icin cabalamasi da bir vefa 6rnegi olarak zikredilir:

73 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 94.
74 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 151.
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"Haftalar, onun yaninda, ona ila¢ verirken, onu temizlerken, viicuduna masaj yapar-
ken, onu oksarken ve onu eglendirirken gecti. Daha 6nce, 6zellikle de bir dizi hamile-
lik ve kayiptan sonra, onda bu neseli ruhu hi¢ gérmemisti. Yillardir onun ruhunun
eriyip gitmesini izliyordu ve simdi sanki ilk kez kesfediyormus gibi ona bakiyordu."7>
Salim’in Nasrd’y1 ilk gordiigiinde asik olmasina ve aklindan ¢ikaramamasina
ragmen kendisiyle 6zel goriisme bile yapmadan durumu babasina anlatmasi ve
evlilikleri afif aska 6rnek olarak verilebilir.’¢ Yine Nasra'nin Salim’den timit kesti-
ginde ve oldiiglini kabul ettiginde bile evini terk etmemesi, babasinin evine dén-
memesi ve evlilik teklifine yanit vermemesi de onun vefasina érnek verilebilir.”?

2.4. Toplum Liderlerinin Hatalari

Yazar, topluma liderlik eden ve din adami hiiviyeti de olan Seyh Hamid b.
Ali'yi de romandaki kahramanlar vasitasiyla elestirmistir. Ik olarak Meryem ku-
yuda boguldugunda karnindaki ¢ocugun hareket etmesiyle ne yapacaklarini bile-
meyen koyliiler kendisine durumu iletmisler o da bebegin de defnedilmesi gerekti-
gini belirtmisitir. Bu durum romanda soyle dile getirilmistir:
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"Orada bulunan insanlarin yiizleri ¢atikti. Ne yapmalar1 gerekiyordu? Olen kadinin
karnimi agip cenini ¢ikarmak caiz miydi? Yoksa onunla birlikte mi goémiilmesi
gerekiyordu? Halk arasinda goriis ayriliklari, kargasa ve giiriiltii ortaya ¢ikti. Ancak
biitiin halkin dinledigi bir fakih olan Seyh Hamid bin Ali, sonunda oturdugu tolanti
alaninin en yiiksek yerinden kalkarak onlara séyle dedi: Karni defnedilmeye daha
layiktir. Yash Hamid Eb@ ‘Uyun bir hurma dalina yaslandi. Sanki kendisine hitap
ediyormus gibi konusmaya basladi. Ancak Seyh Hamid'i kastettigi belliydi:
Gorliyorum ki sen, insanlarin canlarini haram ve helal kiliyorsun? Seyh Hamid onun
sozlerini duydu, 6fkeyle bakt1 ve ona sdyle sdyledi: Seriat boyle soyliiyor. Yash Ebi
‘Uyun, elindeki dalla ayaklarinin arasindaki toprak zemine vurdu ve soyle cevap

75 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 56-57.
76 bk. Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 139-147.
77 bk. Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 199-215.
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verdi: Seriat bunu kiyamet giiniine kadar boynuna yiikleyecek."78

Olay sonunda Kaziye, Meryem’in karnini yararak bebegi kurtarir. Ancak
Seyh, romanda bir canlinin vefatina karar verdigi ve bunu da dini gerekgelerle yap-
t181 icin elestirilmektedir. Romanda Seyh, haksiz yere gasp ettigi bir arazi yiiziin-
den de elestirilmektedir. Koy halki su ¢ikarmak icin eski dere yatagini kazmak is-
tediklerinde kaynagin ¢ikis yerini tespit edemezler ve Va‘'rl'yi cagirirlar. Va'ri kii-
¢likken bu bolgeye cok geldigi icin kaynagin yerini tespit eder ve o sirada seyhin
durumu soyle anlatilir:
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"Derenin o kayanin altindan gegcip, vadi boyunca kiyiya dogru devam ederek kaybol-
dugu yeri tamamen hatirladi. Algiyla yapilmis, yerin kivrimlariyla ¢arpik bir sekilde
uzanan duvarlarini hatirladi ve hemen eliyle kayaya dogru isaret etti: Oradaki biiyiik
tasin yaninda. Seyh, kdyilin namusuna nasil tecaviiz ettigini ve derenin alanina nasil
elini uzattigini, oray1 kusatan topragi alip her seyi yiktigini hatirlayinca utangla basi-
m1 egdi. insanlar ona bakti ama higbiri tek kelime bile etmedi."”?

Yazar, romaninda kéyiin lideri konumunda bulunan Seyh'’i elestirmis ve ge-
rek dini hiikiimleri kullanarak verdigi kararlarin yanlishgini gerekse haksiz yere
elde ettigi araziyi giindeme getirerek topluma onciiliik eden liderlerin yaptig1 hata-
lar1 dile getirmistir. Ancak yazarin ¢agimizda moda haline gelen dindar elestirileri-
ni takip ettigi goriilmektedir. Toplumda her kesimden insanlarin hata yaptig1 bir
gercektir. Ancak bu kesimler arasinda hata pay1 daha diisiik olan bir kesimi elesti-
rip diger kesimlerin elestirilmemesi yanls algilara neden olmaktadir.

2.5. Toplumdaki Batil inanglar

Yazar, toplumsal elestiriler de yapmistir. Bunlar arasinda halkin arasinda
yaygin olan batil inanglar vardir. Asya’nin ¢ocuklarinin dogduktan kisa bir siire
sonra vefati tizerine kendisine tavsiye edilenler bu baglamda zikredilebilir:
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78 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 14.
79 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 108-109.
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"Giizel bir isim secip 6lmesinden korktugu icin dikkatlice son kizina Senne adin1 ver-
di. Kendisine kotii isimlerin kiskangligl énledigini ve ¢ocugu nazardan korudugunu
soylemislerdi. Cocugun boynuna bir muska, ayak bilegine bir muska daha takti,
lclinciisiinll de ayak bilegine takti ve her bir muskanin bir amaci vardi. Biri ¢ocukla-
rin annesi, biri kiskang goz, biri de sevecen goz icindi. Asya bazilar1 giindiiz, bazilar1
gece olmak lizere ¢cok miktarda tiitsii ve cinleri evden kovmak i¢in genellikle icinde
kenevir otu, sakiz, tizerlik tohumu, pudra ve dag agaclarindan elde edilen karisimlar
kulland1. Asya (yasadig1) yeri dualar okuyarak tiitsiiledi. Adaklar adad, salihlerin
mezarlarina gitti ve kendisine tavsiye edildigi gibi ¢iliriik yumurta, tiitsli, madeni pa-
ra, bir miktar giimiis ve ¢ocugun elbisesinden koparilmis bir par¢a koydu. Etrafina
seker parcalarini attig1 su kaynaklarini séyle diyerek ziyaret etti: "Ey pinar! Asya’nin
kiz1 Senne’den uzaklas ey pinar!" Pinarin etrafina sekerler atarken dualarini tekrar-
lad1. Cocugunun giinler gectikce solup gitmesini izlerken, viicudunu tahrip eden bo-
zulmay1 durdurabilmek i¢in denemedigi hi¢bir hile birakmadi. Ancak 6liim geldigin-
de tilsimlar onu engelleyemez, ..."80

Yazar yukarida 6rnek verdigimiz paragrafta pek cok batil inanci saymis ar-

dindan da bunlarin higbir faydasinin olmadigini ifade ederek elestirisini yapmistir.

Meryem'’in yakalandig1 bas agris1 koy halki tarafindan 6grenildiginde onun

hakkinda soyledikleri de halkin batil inancalarini géstermesi agisindan énemlidir:
(3 o) G SI5s i ST 8T A6 il s e azs it b 65 e g e e

"

"Onun hakkinda deli dediler. Yine sanatinin kalitesinden dolay1 hasede ugradi dedi-
ler. Bazilar1 da bir sihirbazin evine girdigi, kendisine bir sey i¢irip durumunu degis-
tirdigini belirtti."81

Yukarida alinti yaptigimiz boliimler romanda toplumun batil inanglarinin

elestirildigi, hicbir bilimsel dayanagi olmamasina ve uygulamalarin faydasiz olma-

sina ragmen insanlarin bunlara inanmaya devam ettigini ifade etmektedir.

2.6. Toplumun Ahlaki Sorunlari

Yazar toplumda var olan ahlaki sorunlara deginmistir. Bu elestirilerden biri
insanlarin siirekli baska insanlarin hayatlarin1 konusmalaridir. Bu durum da ger-

80 Kasimi, Tagribetu’l-Kdfir, 54.
81 Kasimi, Tagribetu’l-Kdfir, 25.
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cek veya gercek disi bilgilerin toplumda giindem olmasina ve hakkinda bahsedilen
kisinin toplumdan uzaklagsmasina neden olmaktadir. Asya, Kaziye'ye i¢cini doker-
ken hem kendisinin hem esinin yasadiklarini anlattiktan sonra su ifadeyi kullan-
maktadir:

J"J‘u‘"g'('-éﬁ’wb")‘fd“”}’}’y)‘f\g‘b‘h“u ”u:w‘swumrw\}uU}ui"
" s S a5 et

"Insanlar birbirlerini yiyorlar. Bu memlekettekilerin dilleri yedikleriyle hi¢c doymaz.
Gece giindiiz yorulmazlar. Hi¢cbir sey onlarin hosuna gitmez, iyilikten dolay1 da kotii-
liikten dolay1 da bagirirlar."82

Yazar toplumun, mal ve soya sahip olmayanlar1 dikkate almadigini da su ifa-
delerle dile getirerek toplumsal bir elestiri yapmaktadir:

el R\ B85 1 lels 1l o8 fon B VR & 1 i 55 5A e 5"

353 5%

u)\\}wbu.wuy\..\\a.\.agmﬂmijuﬁwuleﬂﬁﬂaﬁmGA.J\QWJ
ﬂ}béi\;ﬂ}ddswﬂm.lx%aﬂ}ob

"Ancak insanlarin sozlerine kani olacaklari kisi kim? Herkes hayati tecriibe etmis ve
kendilerini dinledikleri seyhlerinin, ileri gelenlerinin ve yashlarinin s6ziinii terk mi
edecek? O sadece bu memlekette elinde ne bahcesi ne de bir hurma agaci olan, dede-
sinin mirasin béliistiikleri ve hurma hurma yagmaladiklari, tiim mallarinin karinla-
rina gittigi zayif bir baba ile birlikte olan yetim bir gocuk."83

Salim el-Kafir son su kazisi i¢in esi Nasra’y1 ikna etmeye calisirken yasadigi
koydeki insanlarin ahlaki hakkinda sunlar soyler:

:}2'5;&9 bu»)ﬂcﬁ@\wh&udwcw\&u)ﬁwﬁg)$

e AsNG G55 B 40015 B Codl LA B0 ety ”’[jr_f.(;t,ﬂjﬁ,.

v;‘;%,};\;;ig vuigj\;\j.w” ”T&:M,.Jmpu,\a.s\dd,wt.,qtjm&wwauqt

.";ﬁyg/;gﬁ;aru\w\gujﬁoy,ﬁ;‘;ﬁuw&gw
"el-Kafir kendisinin insanlarin gézlerinin éniinde oldugunu, tiim davranislarinin géz-
lendigini, bir daga ¢ikmak veya bir vadiye inmek de olsa, mutlu da olsa tlizgiin veya
kederli de olsa, evinden ¢iksa da kalsa da fark etmedigini anlar. Bu kéydeki hi¢ kimse
bagkalarinin gézlerinin disinda hareket edemez. ... el-Kafir ona (Nasra’ya) koyiliniin
halkinin zayifa giiclerini gosterdigini, fakirlerin basina gelen musibetlerden dolay:

alay ettigini ancak seyhlerinden veya ileri gelenlerinden birinin evinde bir sey oldu-
gunda bir kelime bile etmediklerini, ayib1 hikmet, deliligi zekilik ve istiinlik, ileri

82 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 51.
83 Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 115.
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gelenlerden bir koérii konumu nedeniyle gozii acik, korkagi mal veya kendisini koru-
yan bir eve intisab1 nedeniyle giiclii gérdiiklerini, ancak kendilerini koruyan bir yar-
dimci veya durumlarini yiiceltecek bir mal bulamayan fakirlere gelince her yerden
yaralamak i¢in insanlarin dillerinin hedefi olduklarini séyler."84

Romandan alinti yaptigimiz yukaridaki pasajlara baktigimizda, toplumda
var olan kot ahlak elestirilmistir. Toplumun insanlarin halleri hakkinda konustuk-
lary, ileri gelenlerine tabi olup hakli da olsa bagka insanlari dinlemedikleri, toplum-
da gligsiiz olan kisileri glindem yapmalarina, basina gelenler ile dalga gegmelerine
ragmen ayni davranislari ileri gelenler yaptiginda bunu bir fazilet kabul ettiklerini
ifade eder.

Sonug¢

Roman sanati yasadigimiz ¢agda yayginlik kazanmistir. Bunun nedenleri
arasinda yazarin duygu, diisiince ve ideolojilerini ifade etmesine imkan saglamasi
sayilabilir. Ayrica roman yazarlari toplumda var olan yanlislari elestirmeleri nede-
niyle roman sanati, topluma ayna olma 6zelligi kazanmistir. Zehran el-Kasimi tara-
findan kaleme alian, el-Caizetu’l-Alemiyyetu li’r-Rivayeti’l-Arabiyye isimli kurulus
tarafindan 2023 yili birincisi secilen ve 228 sayfadan olusan Tegribetu'l-Kafir isimli
roman da yazarinin iginde bulundugu toplumu yansitan bir ayna mesabesindedir.

Romanin teknik incelemesi yapildiginda Tegribetu'l-Kafir (Iz siiriiciiniin
Gurbeti) isimli romanin adinin i¢inde anlatilan olay drgiisiinden esinlenerek veril-
digi goriilse de ana temanin kuraklik olmasi nedeniyle icerigi tam olarak yansitma
konusunda vasat kaldig1 degerlendirilmektedir. Romanda ¢ok kalabalik bir sahis
kadrosu bulunmamaktadir. Ana kahraman yer altindaki su sesini duyabildigi icin
el-Kafir (iz siiriicii) lakabi1 verilen Salim b. Abdullah’tir. Diger kahramanlar daha
¢ok ona yakinligi olan kisilerdir ve ana kahramanin yaninda neredeyse hepsi deko-
ratif kahraman olarak kalmaktadir.

On bir béliim ve bir sonugtan olusan romanin olay 6rgiisii karmasik degildir.
Kuyuda bogulan Meryem'’in oglu Salim’in biiyimesiyle es zamanli olarak ilerleyen
olaylar okuyucuyu kahramanla biitiinlestirecek sekilde anlatilmistir. Bu nedenle
romanda gizemler bulunmamakla birlikte okuyucudaki merak hep canli tutulmus-
tur.

Romanda her seyi bilen tanrisal anlatim konumu tercih edilmistir. Béylece
kahramanlarin i¢ diinyalari ve onlarin bakis acilar1 yerine olaylar daha nesnel bir
sekilde anlatilmistir. Bu da olay orgiisiiniin daha dn plana ¢ikmasina neden olmus-
tur. Bu nedenle kahramanlarin hayatlarindan ve onlarin duygularindan ¢ok, yasa-
nan su kitlig1 ve su kaynaginin degerli olusu yazarin altin1 ¢izdigi bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Meryem’in bogulma ve Salim’in dogma aniyla baslamasi nedeniyle roman-
daki nesnel zaman olarak bir tarih yerine bir olay kullanildig1 gériilmektedir. Ro-
man, Salim’in vefatiyla bittigi icin romanin en ¢ok iki nesillik bir zaman dilimini

8+ Kasimi, Tagribetu’l-Kafir, 165.
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kapsadig1 degerlendirilmektedir. Nesnel zaman i¢in bir olayin kullanilmasi ve ya-
sanan hadiselerin zamaninin romanda hi¢ zikredilmemesi, tahkiye edilen olaylarin
her cagda meydana gelebilecegini gostermek ve zamandan daha ¢ok olaylara dik-
kat cekmek gibi bir amaca haiz oldugu diistiniilebilir.

Romanin olay 6rgiisii, Umman Sultanligi’'nin bagkenti Maskat yakinlarindaki
bir kdy olan Misfah’da gegmektedir. Koyiin tabiati romanda kismen belirtilmisken,
koyiin ¢evresi, evlerin yapisi, sekli veya hangi maddelerden insa edildigi gibi konu-
lara hi¢ deginilmemis ve tasvirleri yapilmamistir. Ancak yazar Zanzibar, Maskat,
Misfah gibi mekanlar1 kullanmistir. Romanin konusu goéz oniine alindig1 zaman,
mekan unsurunun olaylarin anlatiminda yetecek kadar kullanildig1 degerlendiril-
mektedir.

Romanda siisli ifadelerden kaginildigi goriilmektedir. Hakim dil Fasih Arap-
¢a iken kahramanlarin kurduklari diyaloglar aktarilirken Ammice kullanilmistir.
Roman dilinin ilk okuyusta anlasilabilecek derecede sade oldugu goriilmektedir.
Romanda segilen kelimeler genelde giinliik dilde kullanilan kelimeler olmus ancak
telifleri 6zenle kurgulandigi i¢in edebi dile doniistiiriilebilmistir. Bu durumun 6zel-
likle Arap olmayan okuyucuyu olaylarla daha ¢abuk biitiinlesmesine neden oldugu
goriilmektedir. Romanda elestiri ve sanatkarane tslubun yeri geldiginde kullanil-
dig1, tanrisal anlatim hakim olmakla birlikte diyalog tekniginin de var oldugu go-
rillmektedir.

Kuraklik ele aldigimiz romanin ana temasidir. Dolayisiyla su kaynaginin
onemi de islenmis olmaktadir. Bu nedenle yazar, kurguladigi olaylarda suyu ¢agris-
tiracak kelimeleri hatta ilgisiz diyebilecegimiz sahnelerde bile su ile ilgili kelimeleri
kullanmistir. Romanda ana tema yaninda toplumda orf ve adet olarak nitelendiri-
lebilecek giizel konusmaya verilen deger, kahvenin toplumdaki 6nemi, herkese bir
lakap takma, yeni dogan bebeklere bakarak hallerine uygun bir isim bulmaya c¢a-
lisma gibi davranislar da zikredilmistir. Bdylece yazar hem topluma bir ayna olmus
hem olay orgiisiine gerceklik katmistir.

Yazar, Kaziye ile Va‘r, Asya ile ibrahim ve Nasra ile Salim arasindaki agka
deginmistir. Bu asklarin asiriliktan uzak ve ahlaki degerlere uygun kalmis olmasi
da insani bir duygu olan askin gergevelerini okuyucuya iletme anlaminda 6nemli
bir yeri vardir. Sadece asktan bahsedilmemis, yasanan sikintilara birlikte gogiis
gerdikleri de anlatilarak vefa duygusuna dikkat ¢ekilmistir.

Zehran el-Kasimi, bir yazar olarak toplumda gordigi yanhslar elestirerek
gorevini yerine getirmistir. Eserinde toplum liderlerinden Seyh Hamid b. Ali'nin
elestirilmesi de bulunmaktadir. Onun, seriat adina makul olmayan bir seyi emret-
mesi, bir araziyi haksiz yere gasp etmesi gibi hususlar dile getirilmistir. Bu elestiri-
lerin haklilik pay1 bulunsa da dini kimligi olan insanlarin elestirilip diger kesimle-
rin elestirilmemesi toplumun gercek dnderlere olan saygisini da zayiflatmaktadir.
Bu nedenle ¢agimizda moda haline gelen dindarlari ve dini liderleri elestirmek ye-
rine toplumun her kesiminin yaptig1 yanlislarin ifade edilmesi daha gergekei ve
daha dogru olacaktir.

Yazar toplumdaki batil inanglar1 da elestirmistir. Bu baglamda ¢ocugu haset-
ten korumak icin koétii bir isim verilmesi, muska takilmasi, tiitsiiler kullanilmasi,
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salih insanlarin mezarlarina bazi esyalar birakilmasi, su kaynaklarina seker atip
cesitli dilekler dilenmesi elestirilmistir. Ayni sekilde toplumda var olan giybet, her
duyduguna inanma ve yayma, baskasinin malini haksiz yere gasp etme, insanlarin
diistiigii zor durumla alay etme, zayif ve gii¢siizleri dikkate almama, gii¢li ve zen-
gin kisilerden ¢ekinme ve sadece onlarin sézlerini dinleme gibi tavirlar1 da eles-
tirmistir.

Zehran el-Kasimi'nin Tegribetu'l-Kafir isimli romaninin teknik ve tematik
incelemesi sonrasinda Arap edebiyatinda roman sanatinin gelistigi goriilmektedir.
Bu gelismenin niceliginin tespiti i¢cin de benzer ¢alismalarin yapilmasina ihtiyag
bulunmaktadir. Arap edebiyatindaki bu gelisme, Arap toplumlarinin sosyolojik
yapisinin da kisa bir siire icinde degisimlere acik oldugunu gostermesi agisindan
Onem arz etmektedir.
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Tefsirde Usul Arayislari: Memliikler Doneminde Tefsir Usulii ve
Kur’an ilimleri Calismalart*

Ozet

Erken dénemden itibaren miifessirler tefsirlerini telif ederlerken belli usul ve esaslart dikkate
almiglardir. Bu usul ve esaslar her zaman belirgin bir bicimde ortaya konmasa da séz konusu tefsirler
yakindan incelendiginde bunlari tespit etmek miimkiindiir. Bu baglamda tefsirde rivayet olgusu, Arap
dilinin anlam cergevesi, Kur’an’in zahirinin baglayiciligi, siyakin dikkate alinmasi, reye dayali tefsirin
sinirlart ve baglayiciligi gibi hususlar, miifessirlerin gz éntinde bulundurdugu ilkeler olmustur.
Sézgelimi Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), tefsirinin mukaddimesinde genel anlamda
Kur’an ilimlerinden, 6zel anlamda da tefsirini telif gerekcelerinden ve bir Kur'an tefsirinde gozetilmesi
gereken usul ve esaslardan séz etmigtir. Ayni sekilde Sa‘lebi (0. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn, Ragib el-
Isfahdni (V. yiizyilin ilk ceyregi) Camiu’t-tefasir, Ebii Abdullah el-Asimi el-Horasdni (h. 425’te hayatta)
el-Mebani li-nazmi’l-medni, Zemahsert (6. 538/1144) el-Kessdf ve Ibn Atiyye (6. 541/1147) el-
Muharrerii’l-veciz adli eserlerinin mukaddimelerinde tefsirlerini kaleme alirken gézettikleri usul ve
esaslari belirtmislerdir.

Memliikler déneminde de gerek miistakil olarak gerekse tefsirlerin mukaddime kistmlarinda uliimu’l-
Kur’dn ve tefsir usuliine dair cesitli calismalar yapilmistir. Bu déneme tekabiil eden hicri 7-10.
asirlarda ise Kur’an ilimleri ve tefsir usuliine dair daha rafine, daha kapsamli ve derinlikli eserler
kaleme alinmistir. Bu eserlerin sonraki literatiir iizerinde yani hem tefsir telifinde hem de ayni
alanlarda yazilacak yeni eserler iizerinde ciddi etkileri olmustur. Bu bakimdan Memliikler doneminde
telif edilen eserlere toplu bir bakis gerek o dénemi gerekse sonraki dénemleri anlamak agisindan
o6nem arz etmektedir. Biz de bu makalede Memliikler doneminde telif edilen tefsir usulii ve ulimu’l-
Kur’dn eserlerini bu eserlerin birbirleri lizerindeki ve modern dénemdeki etkilerini miistakil olarak
incelemenin faydali olacagini diistindiik.

Sézgelimi Memliikler déneminin en etkili simalarindan Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328), gelistirdigi
tefsir yéntemi kendi dénemindeki kimi miifessirleri etkilemenin yani sira daha ¢ok modern dénemi
etkilemis, Kur’an’in Kur'an’la tefsiri, Kur’an’in stinnetle tefsiri ve isrdiliyat tenkidi gibi hususlarda
belirleyici olmustur. Onun arkasindan gelen Necmeddin et-Tiifi (6. 716/1316) ve Muhyiddin el-Kdfiyeci
(6. 879/1474) gibi dlimler de tefsir usuliine iliskin énemli katkilar ortaya koymuslardir. Bilhassa
Kafiyeci'nin tefsir ilmini nazari bir gerceveye oturtmaya ve tefsiri miidevven bir ilim olarak ortaya
koyma cabasi, tefsir ilmi acisindan dénemin en dikkat cekici 6zelliklerinden biri olmustur. Bununla
birlikte Kdfiyeci’nin bu tesebbiistiniin sonugsuz kaldigi ve sonraki nesiller tarafindan gelistirilmedigi
gériilmektedir. Hatta daha genel manada sdylemek gerekirse gerek Molla Fendri'nin (6. 834/1431)
gerekse Kdfiyeci'nin ve bahse konu diger dlimlerin tefsir usulii arayislart Memliikler ve bazi istisnalari
olmakla birlikte Osmanli’nin erken donemleriyle sinirli kalmis gériinmektedir. Ne var ki tefsir usulti
calismalari tecdid hareketleri ve modernlesmeyle birlikte tekrar gitindeme gelmis ve bugiin de tefsir
usuliine iliskin yeni arayislar kendini géstermistir.

Ulimu’l-Kur’dn ¢alismalarinin belirli bir ivme kazandigi Memliikler déneminde Bedreddin ez-Zerkesi
(6. 794/1392) pek ¢ok tefsirden istifade ederek Kur’an ilimlerini cem edip tahkike dayali gériisleriyle
zengin icerikli bir eser telif etmistir. Yine Celdleddin el-Bulkint (0. 824/1421), Memliik kurumlarinda
yiirtittiigii tefsir derslerinin bir semeresi olarak bir baska Kur’an ilimleri eseri kaleme almistir.
Celdleddin es-Siiytti (6. 911/1505) her ikisinin ¢alismalarini esas alarak yazdigi eserlerle, daha
sistematik, daha zengin icerikli kitaplar telif etmistir. Stiyiiti’nin eserleri, Kur'an ilimleri, tefsir usul ve
tarihine dair daha sonra yazilan eserlere 6nemli bir kaynak islevi gérmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Memliikler, Tefsir Mukaddimeleri, Tefsir Usulti, Kur'an Ilimleri,

* Bu makaleyi, Gazze’'de li¢ aydir gosterdikleri biiyiik direnisle insanliga 6zgiirliik dersi veren fedakar

Gazze halkina ve bu direniste hayatin1 kaybeden binlerce masum ¢ocuga ithaf ediyorum.
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The Quest for a Methodology of Tafsir: Works of Tafsir Methodology and Qur’an Sciences
in the Mamluk Era

Summary

Since the very early periods of Islam, Muslim scholars engaged in the task of exegesis have adhered to
specific methodologies and guiding principles within their literary compositions. While these
methodologies and principles may not always be explicitly articulated, they can nonetheless be
discerned through a thorough analysis of their written works. Within this context, exegetes have
consistently prioritized certain principles when addressing issues such as the role of narration within
tafsir, the semantic framework of the Arabic language, the obligatory nature of adhering to the
Quran’s literal meaning, the significance of contextual factors, and the boundaries and obligatory
nature of interpretations rooted in personal opinion (ra’y).

Exegetes like Muhammad b. Jarir al-Tabari (d. 310/923) talked about the sciences of the Qur’an in a
general sense in the introductions of their tafsir, and in particular the reasons for writing their tafsir
and the methodologies and principles that should be observed in doing tafsir. Al-Tha‘labi’s (d.
427/1035) al-Kashf wa-l-beydn, al-Raghib al-Isfahani’s (fl first quarter of the 5th century)
commentary (Jami‘ al-tafasir), Abi ‘AbdAllah al-Asimi al-Khorasani’s (alive in 425 A.H.) Mabani li-
nazm al-ma‘ani, Mahmid b. ‘Umar al-Zamakhshari’s (d. 538/1144) al-Kashshaf and Ibn ‘Atiyya’s (d.
541/1147) al-Muharrar al-wajiz can be mentioned as examples.

Prior to the Mamluk era, a multitude of independent scholarly investigations were conducted
concerning the Qur'an sciences and the methodologies employed in its commentary. During this
specific period, which spans from the 7th to the 10th centuries A.H., a remarkable corpus of scholarly
literature emerged, marked by its enhanced sophistication, comprehensiveness, and profound insights
into both the Qur’an sciences and exegesis. These seminal works exerted a profound and enduring
influence on subsequent literary endeavors within the realm of Qur’an exegesis, as well as on the
production of new treatises within these same domains. Consequently, a collective examination of the
works produced during this epoch assumes significant importance in the endeavor to gain insight into
not only this particular era but also the subsequent epochs that unfolded.

Ibn Taymiyya (d. 728/1328), an immensely influential figure of this era, authored a methodology for
Qur’an exegesis, and the theory of tafsir he developed did impact certain contemporary commentators,
but its most profound effects were witnessed during the modern period, and it has been very decisive
in matters such as interpreting the Qur’an with the Quran itself, interpreting the Qur'an with the
Sunnah (the traditions of the Prophet), and critiquing Israelite narratives. Scholars like Najm al-Din
al-Tufi (d. 716/1316) and Muhyi al-Din al-Kafiyaji (d. 879/1474) followed in Ibn Taymiyya’s footsteps,
attempting to develop their own methods of tafsir. Al-Kafiyaji's endeavor to establish a theoretical
framework for tafsir and to evolve it as a continuous discipline stands out as a significant feature of
this period within the field of Qur’an exegesis. Nevertheless, it appears that al-Kafiyaji's efforts did not
achieve lasting success and were not further developed by subsequent generations. In a broader
context, the quest for exegetical methodologies, including those of Molla Fanari (d. 834/1431), al-
Kafiyaji, and other such scholars, appears to have been confined to the Mamluk era and the early years
of the Ottoman Empire, with only a few exceptions. The systematic study of tafsir methods was revived
during subsequent renewal movements and modernization efforts, culminating in various original
research endeavors in this domain.

During this era, scholarly investigations into Qur’an sciences also reached a commendable level. Badr
al-Din al-Zarkashi (d. 794/1392), drawing upon numerous exegeses, meticulously compiled a
compendium of Qur’an sciences enriched with his analytical insights. Similarly, Jalal al-Din al-Bulgini
(d. 824/1421) authored a work on Qur’an sciences as an output of his tafsir lectures within Mamluk
institutions. Jalal al-Din al-Suyiti (d. 911/1505) significantly advanced the field by creating more
systematic and comprehensive texts, building upon the contributions of his predecessors. al-Suyuti’s
writings emerged as crucial sources for subsequent works in the domains of Qur’an sciences, tafsir
methodologies, and historical investigations into Qur’an exegesis.

Keywords: Tafsir, the Mamluks. Introductions to tafsir, the methodology of tafsir, Qur’an Sciences,
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Giris

Memliikler 1250-1517 yillarinda Misir, Suriye ve Hicaz'da hiikkiim silirmiis
bir Tirk devletidir.! Memliikler donemi, genelde [slami ilimler, 6zelde tefsir ilmi
acisindan velud bir donem olmustur. Memliik devletinin, ilim talipleri ve ulema
icin sagladig1 imkanlar, canli bir ilmi hayatin yasanmasini beraberinde getirmistir.
Gerek Islam cografyasinin farkli bélgelerinden gelen alimler gerekse Misir ve Sam
ulemasi telif ettikleri eserlerle Memliikler dénemini ilmi agidan olduke¢a st bir
seviyeye tasimislardir. Bu donemde 6zellikle farkl cografyalardan gelip Memliik-
lerde ilm1 faaliyet gosteren alimler dikkat cekicidir. S6z gelimi Eb( Hayyan el-
Endeliisi (6. 745/1344), ibnit'l-Ekfani (6. 749/1348) ve Muhyiddin el-Kafiyeci; En-
diiliis, Sincar veya Anadolu topraklarindan gelmis olsalar bile Misir’da ilmf faaliyet-
lerini siirdiirmiisler, Memliiklerin kiiltiir diinyasi icinde ilim ve deger iiretmisler-
dir. Bu bakimdan bu makalede nereli olduklar1 dikkate alinmaksizin Memliiklerde
miiderrislik yapip tefsir usuliine dair eser telif eden miiellifler arastirmaya dahil
edilmistir.

Memliikler doneminde EbGi Hayyan’dan Siiyiti'ye bir¢cok miifessir, sonraki
donemler lzerinde etkili olacak tefsirler kaleme almislardir. Bu donemde Kur’an
ilimleriyle ilgili kapsamli ve nitelikli eserler kaleme alinmasinin yaninda, tefsir
usuliine dair de cesitli denemeler yapilmistir. Memliiklerin kuruldugu hicri 7. asra
kadar tefsir ilmi ilk ve kurucu metinlerini ortaya ¢ikarip olgunluk dénemi eserleri-
ni vermistir. Miifessirler tefsirlerini kaleme alirken belli usul ve esaslar1 dikkate
almislardir. Bu usul ve esaslar1 her zaman belirgin bir bicimde ortaya koymasalar
da tefsirleri incelendiginde bunlari tespit etmek miimkiindiir. Bu meyanda tefsirde
rivayet olgusu, Arap dilinin anlam c¢ergevesi, Kur’an'in zahirinin anlami belirleyici-
ligi, siyakin dikkate alinmasi, reye dayal tefsirin sinirlar1 ve baglayiciigr gibi hu-
suslarda miifessirlerin goz oniinde bulundurdugu ilkeler olmustur.

Bir tefsir kaleme alinirken gozetilmesi gereken temel ilkelere, tefsir tarihin-
de bir déniim noktasin teskil eden Ebi Ca‘fer et-Taberi'nin (6. 310/923) mukad-
dimesinde yer verdigi ilkeleri 6rnek olarak zikredebiliriz. Taberi’ye gére Kur’an Hz.
Peygamber’in diliyle inmistir; o halde Kur’an’i tefsir ederken Arap dilinin sinirlar
her zaman goz 6niinde bulundurulmalidir. Yine Taberi’ye gore ayetleri tefsir eder-
ken Hz. Peygamber’den gelecek meshur bir nakil kullanilmali, bu yoksa adil ve sika
kimselerden gelen bir goriis dikkate alinmalidir. Miifessirler beyan ettikleri husus-
larda dil yoniinden ya Araplarin yaygin siirlerinden sahitlerle ya da onlarin meghur
ve bilinen mantik ve lehgelerinden hareketle kavranabilen 6rnekleri delil olarak
getirmelidirler. Kur’an’1 tefsir edecek kimselerin yaptiklar tevil ve tefsir, sahabe ve
imamlardan olusan selefin, tabiin ve immetin alimlerinden olusan halefin goriisle-
ri disina ¢ikmamalidir.2

1 ismail Yigit, “Memlikler”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004) 29/97-100.
2 EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
—
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Zemahseri (6. 538/1144) ise bir kimsenin son derece iyi seviyede fikih, ke-
lam, rivayet, vaaz, nahiv ve liigat bilse de Kur’an’a 6zgii meani ve beyan ilimlerini
bilmeden Kur’ani hakiki anlamda tefsir edemeyecegini soylemis ve kendisi de
Kur’an’1 6ncelikle bu iki ilmin ilkeleri dogrultusunda tefsir etmistir.3 Bununla bir-
likte Zemahseri, Mu‘tezili bir miifessir olmas1 dolayisiyla Kur’an’i tefsirde goz
ontinde bulundurulmasi gereken diger bazi usul ve esaslar1 géz ard1 edip Kur’an1
mezhebi egilimleri cercevesinde tefsir ettigi icin tefsir tarihi boyunca elestirilmis-
tir.

Tipki Zemahseri gibi Taberi’den sonraki bazi miifessirler de tefsirlerinin
mukaddimelerinde genelde Kur’an ilimlerinden, daha 6zelde tefsirlerinin telif ge-
rekcelerinden ve tefsir eseri kaleme alinirken gozetilmesi gereken usul ve esaslar-
dan s6z etmislerdir. Sa‘lebfnin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn, Ragib el-
isfahan?’nin (V. yiizyilin ilk ceyregi) Cdmiu't-tefdsir, Ebi Abdullah el-Asimi el-
Horasani’'nin (h. 425’te hayatta) el-Mebdni li-nazmi’l-medni ve Ibn Atiyye’'nin (6.
541/1147) el-Muharrerii’l-veciz adl1 eserleri bu tefsirlere 6rnek verilebilir.

Memliikler 6ncesi donemde tefsir mukaddimelerinden baska Kur’an ilimle-
rine dair miistakil eserler telif edilmis, bu eserlerde Kur’an ilimlerinin yani sira
tefsir usuliine dair de ¢esitli degerlendirmeler yapilmistir. Ebti Ubeyd Kasim b.
Sellam'in (6. 224/838) Fezdilii’'l-Kur’an’i, Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857)
Fehmii’l-Kur’an’l, ibniv'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) Fiiniinu’l-efnan’1 ve Alemiiddin es-
Sehavi'nin (6. 643/1245) Cemalii’l-kurrd ve kemdlii’l-ikrd’s1 ilk akla gelen eserler-
dir. Ayrica en-nasih ve’l-mensih, el-muhkem ve’l-miitesabih, miiskilii'l-Kur’an, el-
kiraat, el-i‘rab, el-garib ve el-viicih ve’n-nezair gibi Kur’an ilimlerinin ctizlerini
olusturan alanlarda da pek ¢ok miistakil eser yazilmistir. Bu eserler kendilerinden
sonra yazilacak uliimu’l-Kur’an tiirii eserler i¢cin kuvvetli bir zemin tegkil etmistir.

Ulimu'l-Kur’an tiirii eserlerin yani sira tefsir usuliintin ilklerinden kabul
edilebilecek, tefsirde géz 6niinde bulundurulmas: gereken ilkelerin s6z konusu
edildigi kitaplar da yazilmistir. Bunlardan biri Ahkdmii’l-Kur’an’t ve giiniimiize
ulasmamis bir tefsiri de bulunan Eb( Bekir ibnii'l-Arabi’nin (6. 543/1148)
Kanitinii’t-te’vil adli eseridir. Kur’an’1 tevilde gozetilmesi gereken ilkeleri, ulimu’l-
Kur’an'in baz1 6zelliklerini islemesi, bu kitabi tefsir usuli calismalarinin erken 6r-

neklerinden biri olarak gormemize imkan vermektedir.

ibnii’l-Arabi s6z gelimi kitabin sonunda rey tefsirine dair ii¢ ilkeden s6z et-
mektedir. 1k ilke, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelecek bir nakildir. Ancak bu konuda
sadece sahih olanlara giivenmek gerekmektedir. Ikinci ilke, Kur’an fasih bir Arapga
ile indigi icin Arap dilinin esas alinmasidir. Ugiincii ilke de anlayis kuvvetiyle kela-
min gerektirdigi anlamlarin ortaya ¢ikarilmasidir. Hz. Peygamber’in ibn Abbas’a
ettigi dua ve Kur’an’da hikmet verilen kimselere ¢ok hayrin verildigini belirten

—

Abdulmuhsin et-Turki (Daru Hecer, 2001), 1/12, 88, 89.
3 Ebi'l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), Mukaddime/2.
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ayet* bu hususa isaret etmektedir. Sahabenin tefsirdeki ihtilaflarinin temeli de bu
anlayis farkliligindan kaynaklanmaktadir.>

Tefsir usulii literatiiriinde tizerinde ¢ok da durulmayan ancak g6z ardi edil-
memesi gereken eserlerden bir de Ebu’l-Hasen el-Haralli'nin (6. 637/1240)
Miftahu’l-babi’l-mukaffel ‘ald fehmi’l-Kur’dni’l-miinezzel adl eseridir. Haralli, kita-
binin basinda Ebu’l-Esved ed-Diiel’'nin (6. 69/688) nahiv ilminin, Cahiz'in (6.
255/869) edebiyat ilminin, imam es-Safit'nin (6. 204/820) fikih ilminin usul ve
kanunlarini belirledigini, alim ve ediplerin de Kur’an’1 tefsir ve tevil ettiklerini be-
lirtmis, kendisinin de Kur’an’it anlamaya goétiiren kanunlar1 tespit edecegini ifade
etmistir. Ayrica miifessirleri énceden benimsedikleri akli goriislerine veya mez-
heplerine egilim gostermeleri gibi Kur’ant dogru anlamanin éniindeki engellerden
s0z etmis, daha sonra bir kisim usul ve esaslari ele almistir.¢

Sozln 6zii Memliiklerden 6nce ulimu’l-Kur’an ve tefsir usuliine dair cesitli
¢alismalar yapilmistir. Memliikler dénemine tekabiil eden hicri 7.-10. asirlar ara-
sinda kalan siire zarfinda ise gerek Kur’an ilimleri gerekse tefsir usuliine dair daha
kapsamli ve derinlikli eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerin sonraki literatir lize-
rinde hem tefsir telifinde hem de ayni alanlarda yazilacak yeni usul eserleri iize-
rinde ciddi etkileri olmustur. Bu bakimdan bu dénem telif edilen eserlere toplu bir
bakista bulunmak gerek o dénemi gerekse sonraki dénemleri anlamak agisindan
6nem arz etmektedir. Ozellikle cagdas doneme kadar bu tiir eserlerin telif edilme-
yip hep bu eserlere referansta bulunulmasi bu dénemin énemi daha da artirmistir.
Bu makale bu nedenlerle Memliikler dénemini miistakil olarak ele almay1 amagla-
mistir.

Memliiklerde, camiler, medreseler ve siifi hankahlarinda tefsir dersleri ve-
ren miiderrislerin yam sira tefsir telifiyle 6ne ¢ikan pek ¢ok isim vardir.” Ancak
bunlar i¢inde spesifik olarak tefsir usuliine dair eser yazan isimlere rastlanmamak-
tadir. Ebi Sdme el-Makdisi'nin (6. 665/1267) el-Miirsidii’l-veciz adindaki eseri akla
gelebilirse de “Bu calisma esas olarak Kur’an’in yedi harf tizere nazil oldugunu bil-
diren hadisin ac¢iklamalarini ihtiva eden, bu vesile ile Kur’an ilimlerine dair bazi
konularin da incelendigi bir eserdir.”8 Kanaatimize gére bu donemde ilk ve kayda
deger eseri, Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328) kaleme almis ve sonrakiler
tizerinde etkili olmustur. Bu bakimdan éncelikle onun eseri incelemeye alinmistir.

+Bakara 2/269.

5 Eb( Bekir ibnii'l-Arabi, Kdniinii’t-te’vil, thk. Muhammed es-Stileymani (Beyrut: Daru’l-Kible, 1986),
660.

6 Ebi'l-Hasen el-Haralli, Miftdhu’l-babi’l-mukaffel ‘ald fehmi’l-Kur’dni’l-miinezzel, thk. Mahmadi b.
Abdiisselam (Magrip, 1418), 24-28.

7 Bk. Ercan Sen, “Memliiklerde Tefsir”, Tefsir Tarihi, ed. Mehmet Cicek- Sema Gelem (Istanbul: Lisans
Yayincilik, 2023), 253-278.

8 Sen, “Memliiklerde Tefsir”, 258.
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1. Memliiklerde Tefsir Usuliine Dair ilk Eserler

1.1. Tefsir Usuliinde Selef Vurgusu: ibn Teymiyye ve Mukaddime

Memliikler dénemi tefsir usulii calismalarinin baginda ibn Teymiyye’'nin
Mukaddime fi ustli’t-tefsir adiyla nesredilen risalesi gelmektedir. ibn Teymiyye bu
eserini soyle takdim etmektedir: “Kardeslerden biri benden Kur’an’in anlasilmasi-
na, tefsirinin ve anlaminin bilinmesine, gerek nakli gerekse akli bilgilerin hak mi
batil m1 oldugunu ayirt etmeye, goriisler arasini kesin olarak belirleyici delili tayin
etmeye yardim edecek killi kaideleri igeren bir mukaddime yazmami istedi.”®
Kendi ifadelerinden de anlasildig iizere, ibn Teymiyye bu eserinde tefsirin genel
kaidelerini yazmak, tefsirlerde varit olan rivayetlerin ve ic¢tihadi goériislerin nasil
degerlendirilmesi ve bu goriisler arasinda delile dayali olarak nasil tercihte bulu-
nulmasi gerektigi konusunda bazi esaslar ortaya koymak istemistir.

ibn Teymiyye, dort fasla ayirdigi kitabinda énce Hz. Peygamber’in ve
ashabin tefsirinden, sonra selefin tefsirdeki ihtilaflarinin mahiyetinden, tefsirde
nakilden ve reyden kaynakl ihtilaflardan ve en giizel tefsir yonteminden bahset-
mistir. Bu béliimlerde Ibn Teymiyye, tefsirde rivayetlerin degeri ile ilgili tespitleri-
nin yani sira dirayet agirhikli tefsirlerdeki goriisleri elestirmistir. En sonda ise en
giizel tefsir yontemi baslig1 altinda, tefsirin merkezine daha cok rivayetlerin yerles-
tirildigi, Kur’an'in Kur’an’la tefsiri, siinnetle tefsiri, sahdbe ve goriisleriyle tefsiri,
tabiln alimlerinin gorisleriyle tefsiri ve Kur’an’in makbul bir reyle tefsiri seklinde-
ki hiyerarsiye dayanan bir tefsir yontemi teklif etmistir. ibn Teymiyye'nin yine
kendisi, bu girisi kendi zihninden yazdigini, yani herhangi bir kaynaktan istifade
etmeksizin kendi birikimiyle ortaya koydugunu sdylemistir.1° Dolayisiyla ibn Tey-
miyye’nin ¢izdigi bu ¢erceve, daha ¢ok miifessirlerin tefsir mukaddimelerinde ken-
di yontemlerini izah ettikleri mukaddimelerden farkli olarak miistakil bir tefsir
usulii denemesidir. Nitekim onun bu eseri “On bes varagi gegmeyen veciz bir risale
olmasina ragmen, kendisinden sonra tefsirle ilgili ¢calismalar i¢in bir temel teskil
edecek yeni bir hermen6tik” olarak nitelendirilmistir.!?

ibn Teymiyye'nin telif ettigi bu risaleyi, iki acidan degerlendirmek gerek-
mektedir. ilki Ibn Teymiyye’ye kadar gelen siirecte miifessirlerin izledikleri yon-
temler ve onun bu yontemlere yonelik elestirileridir. O miifessirleri, Kur’an’1 Hz.
Peygamber’in ve selefin tefsirlerine uygun tefsir edip etmemeleri yoniinden deger-
lendirmis, rivayetlerin sihhatini dikkate almamak, mezhep aidiyetlerini Kur’an’in
ve sahih rivayetlerin oniine geg¢irmek, Arap dilinin delalet etmedigi anlamlar:
Kur’an’a yiiklemek gibi hususlarin Kur’an’t dogru anlamanin éniindeki en temel
engeller oldugunu sdylemistir. Ikincisi ise Ibn Teymiyye’nin, tefsirin merkezine

9 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefsir, thk. Adnan Zerzlr (Beyrut:
Miiessesetli’r-Risale, 1392), 33.

10 {bn Teymiyye, Mukaddime fT usili’t-tefsir, 35.

11 Waled Saleh, “Ibn Teymiyye ve Zuhirul-Hirminitikd er-Radikaliyye Dirdse Tahliliyye Ili-
Mukaddimeti't-Tefsir”, cev. Mahmud Eb& Abdullah, ibn Teymiyye ve asruhii (Beyrut: es-Sebeketii’l-
Arabiyye, 2018), 148.
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seleften gelen rivayetleri koydugu ve diger tefsirlerin bu rivayetlere uygun diistii-
gii stirece dogru oldugunu vurguladigi bir tefsir usulii gelistirmis olmasidir. Esasen
Ibn Teymiyye'nin gelistirdigi bu tefsir kuraminin, miistakil bir calismaya da konu
edildigi gibil? elestiriye acik yonleri bulunmaktadir.

ibn Teymiyye’'nin bu tesebbiisiiyle yeni bir tefsir usulii belirleyip tefsir ilmi-
nin akisini degistirmek ve tefsirde selefi bir anlayis1 yerlestirmek istedigi anlasil-
maktadir. Ancak o kendi déneminde bile elestirilere maruz kalmistir. Sozgelimi
Ibn Teymiyye ile cagdas bir miifessir olan Eb(i Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344)
isim vermemis olsa da bir yerde onu “Ba‘du’l-mutetarrifin mine’l-ulema” (Asir1
dlimlerden biri) diye nitelendirmis,’3 bir yerde de ondan soyle s6z etmistir: “Bir
giin cagdaslarimizdan biriyle aramizda bir konusma gecti. Onun iddiasina gore
tefsir ilmi, Kur’an’in terkiplerindeki anlamlarin anlasilmasinda Miicahid, Ikrime ve
Tavis gibi tabiinden gelen rivayetleri senedleriyle nakletmeye mecburdur; ayetle-
rin anlasilmasi buna baghdir.”** EbG Hayyan, onun bir yandan bdyle diisiiniirken
diger yandan bu isimlerin ihtilaf ettiklerini, birbirleriyle ters diisen, ¢elisen yorum-
lar yaptiklarini diistinmesinin sasirtici oldugunu sdyler. Ayrica onun her ayet hak-
kinda seleften halefe senedleriyle sahabeye kadar uzanan bir tefsir bulundugunu,
sahabenin de fasih Araplar olduklar1 halde Hz. Peygamber’e bu ayetlerin anlamla-
rini sordugunu iddia ettigini belirtir. Dolayisiyla onun yénteminin Hz. Ali’den gelen
“Bizde Allah’in kitab1 konusunda bu kuluna ihsan ettigi anlayistan (fehm) baska bir
sey yoktur” rivayetine ters diistiigiinli, onun bu iddiasina gore tabiinden sonra
dlimlerin tefsir, meani, fesahat, beyan ve i‘caz ilimlerine dayali olarak ¢ikardiklari
anlamlarin Miicahid ve benzerlerine senedleriyle dayanmadig siirece tefsir olma-
yacagini, bunun da sakit bir diisiince oldugunu ifade edip tefsirini klasik tefsir usu-
lii anlayisi etrafinda sekillendirir.ts

ibn Teymiyye’'nin ortaya koydugu bu usuliin, Sam ulemasindan Ebu’l-Fida
Ismail ibn Kesir'in (6. 774/1373) tefsir anlayisi iizerinde etkili oldugu gériilmekte-
dir. ibn Kesir tefsirinin mukaddimesinde isim vermeden ibn Teymiyye’'nin tefsir
usulii risalesinin son faslina yer vermis,¢ onun 6ngoérdiigii sekilde tefsirinde Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen rivayetleri sistematik bir bicimde zikretmis-

12 fbn Teymiyye’nin 6ngérdiigii usule ydnelik bir elestiri icin bk. Mehmet Emin Magali, “ibn Teymiyye’ye
Gore Hatali Tefsir Kuramlar1”, Bilimname 6/15 (2008), 125-126; ibn Teymiyye’nin tefsirlere yonelik
elestirileri icin bk. Mesut Kaya, “Ibn Teymiyye'nin Tefsir Gelenegi Elestirisi”, Islam ilim ve Diisiince
Tarihinde Elestiri Gelenegi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 22-59.

13 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Celil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1999), 1/547; krs. Mesut Kaya, “Memlik Doénemi Tefsir Egitimi ve Calismalari: Tarihsel Bir
Degerlendirme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (2020), 1007.

14 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/13.

15 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/13, 14. Saleh’in tespitine gére Ebl Hayyan, kendisinin de belirttigi
gibi daha énce aralarinda gegen miizakereler yoluyla ibn Teymiyye'nin tefsir usuliinden haberdar
olmus, Ibn Teymiyye de kendisine yonelik bu elestirilere cevap olmak iizere Mukaddime’yi yazmigtir.
Saleh, “Ibn Teymiyye ve ZuhGru'l-Hirmin(tika er-Radikaliyye Dirase Tahliliyye li-Mukaddimeti’t-
Tefsir”, 185. Eb{i Hayyan, tefsirini 710 yilinda yazmaya basladigini ifade ettigine gére, ibn Teymiyye
mukaddimesini bu tarihten sonra yazmis olmalidir.

16 Ebu’l-Fida’ ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru
Taybe, 1420), 1/7-14.
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tir. Bununla birlikte o, ibn Teymiyye kadar kat1 bir tutum takinmaksizin onun eles-
tirdigi baz1 miifessirlerin gorislerine yer vermis; yerlesik tefsir usuliine gore tefsi-
rini sekillendirmekten de geri durmamistir. Ancak ibn Teymiyye'nin risalesinde ve
Ibn Kesir'in mukaddimesinde yer alan ve “Kur’an tefsirinin en giizel yéntemi” bas-
ligin1 tasiyan faslin ibn Kesir'in kendisine ait oldugu, ibn Teymiyye’nin tefsir usu-
liintin devamina eklendigine dair bir iddia ortaya atilmistir.1” Bu iddianin dogrulu-
gu veya yanlishigl sonugta herhangi bir degisiklige neden olmayacaktir. Her ha-
liikkarda iki alimin gorisleri arasinda bir paralellik bulunmakta, bu durum, birincisi
tarafindan ortaya konan yontemin, ikincisi tarafindan gelistirildigini gdstermekte-
dir.

Yine Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhdn fT ‘uliimi’l-Kur’dn isimli
calismasinin “Mes’ele fi ahseni turuki’t-tefsir en yiifessera’l-Kur’anu bi’l-Kur’an”
bashig1 altinda, “kile” lafziyla ibn Teymiyye veya ibn Kesir'den séz etmeden mese-
lenin 6zlni zikretmis, herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.1® Celaleddin
es-Siiy(ti (6. 911/1505) ise el-itkdn fT ‘uliimi’l-Kur'dn kitabinda risilenin basindan
“Ahsenii turuki’t-tefsir’ baghgina kadar olan kismi ibn Teymiyye’ye nispet ederek
ozetlemis, sonunda da “Bu gercekten nefis!” degerlendirmesinde bulunmustur.1?
Dolayisiyla Memliikler déneminin her iki ulimu’l-Kur’an yazar1 da ibn Teymiy-
ye’nin usuliinii tasvip etmis olmaktadirlar.

Buna ek olarak Memliikler boyunca kadilik ve miiderrislik mevkilerinde bu-
lunan Bulkiniler gibi Ehl-i hadis’e yakin Safii alimler iizerinde ibn Teymiyye’nin
kismf{ etkilerinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Onlar, Memliiklerde baskin bir
yeri olan el-Kessdf yerine ibn Teymiyye'nin Ehl-i hadis’in kriterlerine uygun bir
tefsir olarak nitelendirdigi Begavi'nin (6. 516/1122) Medlimii’t-tenzil'ini okutmay
tercih etmislerdir.

SiiyGtl'nin ed-Diirrii’l-mensir adiyla kaleme aldig salt rivayetlere dayal tef-
sirinin, ibn Ebi Hatim (6. 327/938), ibnii’'l-Miinzir (6. 318/930) gibi ilk rivayet tef-
sirlerine bir geri doniisii ifade ettigini, bunda da Ibn Teymiyye’nin etkili oldugunu
soylemek hatali olmayacaktir.20

ibn Teymiyye'nin tefsir usulii, Resid Riza (6. 1935) ve onunla aym zihin
diinyasina sahip isimlerin selefi hareketi canlandirip gliclendirmesiyle cagdas do-
nemi etkilemeye baslamis, gerek ibn Kesir tefsirinin Resid Riza tarafindan nesri
gerek Mecmii‘'u’l-fetdvd icinde bulunan risalenin Mukaddime fi usili’t-tefsir adiyla
miistakil olarak yayimlanmasi ile bu etkiler artmaya baslamistir. Ozellikle Ibn
Teymiyye’'nin tefsir usulii Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin (1915-1977) et-Tefsir

17 Sami b. Muhammed b. Carullah, ibn Teymiyye’nin Mukaddime fi usiili’t-tefsir adl eserini tahkik etmis,
kitaba ekledigi bir boliimde bu konuyu tartismistir (Riyad: Daru’l-Muhaddis, 1444 /2022, 47-63).

18 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fT ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. M. Ebu’l-Fazl [brahim
(Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 2/175-176.

19 Celaleddin es-SiiyGti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. M. Ebu’l-Fazl ibrahim (Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyye, 1974), 4/202-207. ibn Teymiyye'nin risalenin sadece bu kadarina yer verip diger
béliimiine yer vermemesi, diger kismin ibn Kesir’e ait olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir.

20 Kaya, “Meml{ik Donemi Tefsir Egitimi ve Calismalar1”, 1002, 1009.
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ve’l-miifessirtin’da tasnif ettigi tefsir tarihi yoluyla en ¢ok da modern dénem tefsir
usulii ve tarihi calismalarini etkisi altina almistir.2!

1.2. Tefsir Usulii ve Belagat Ilimleri Arasinda: Tafl ve el-Iksir’i

Aslen Bagdatli olup Sam, Kahire ve Kudiis gibi sehirlerde ibn Teymiyye ve
Mizzi (6. 742/1341) gibi hocalardan ders alan Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316)22
de bu dénemde tefsir usulii denemesi yapan alimlerden biridir. el-fksir fi ‘ilmi’t-
tefsir adiyla nesredilen esere, Tf'nin kendisi el-Iksir ff kavaidi’t-tefsir seklinde isa-
ret etmistir.23 Tf], tefsir ilmine iliskin problemlerin ve miifessirlerin tefsirlerinde
uyguladiklar ilkelerin hala zihnini mesgul ettigini, hi¢ kimsenin o zamana kadar
yazdig1 bir kitapla bu ise egilmedigini, bundan dolay1 bu konuyu tahkik etmeyi ar-
zu ettigini, bu kitabin ilk kisminy, tefsir ilminde esas alinacak bir kanun ve miira-
caat kitab1 olarak diisiintip faydali birtakim kaideleri de buna ilave ettigini soyle-
mistir.2¢ Dolayisiyla bu eser de bir 6nceki gibi tefsirde genel kaidelerin tespitine
yonelik olarak diisiiniilmiistiir. Eserin muhtevasina bakildig1 zaman tefsir ve tevil,
Kur’anin tefsirine olan ihtiyag, miifessirlerin ihtilaf sebepleri, tefsir ilmine ulasti-
racak kanun, Kur’an’in igerdigi ilimler gibi bashklarda tefsir usuliine dair konularin
islendigi goriiliir. Onun tefsir icin dngdrdiigii yontem, Kur’an'in tevilinde kati akli
bir delil, Hz. Peygamber’den gelen tevatiire dayali bir nas, alimlerden gelen bir ic-
ma ya da sahih bir haber-i vahide dayanmak gerektigi yoniindedir. Sayet ayetin
tefsiri bu yontemlerden birine dayaniyorsa, ayetten murat edilen odur.2> Tafl bu
meseleleri eserin birinci kisminda ele almistir.

Eserin daha kapsamli olan ikinci kismi ise donemin tefsir anlayisinda baskin
bir yeri bulunan beyan ve meani ilimleriyle alakalidir. Bu kismin Ziyaeddin ibnii’l-
Esir’in (6. 637/1239) el-Camiu’l-kebir fi sindati’l-manzim mine’l-keldm ve’l-mensir
adli eserinin 6zetlenmis ve Kur’anin gesitli ayetleriyle zenginlestirilmis hali oldugu
séylenmistir.26 Her haliikArda Tafi, ibn Teymiyye ile ayn1 donemde tefsir usuliine
olan ihtiyac1 gérmiis ve bu alandaki boslugu doldurmaya cabalamistir. Tff de ibn
Teymiyye gibi sahih bir tefsir icin bazi 6l¢iiler belirlemis, bu 6l¢iilere gére miifes-
sirlerin tefsir tarzlarini kritik etmistir.

el-Iksir’in sonrakiler iizerindeki etkisine dair az sayida veriye ulasabildigi-
mizi soyleyebiliriz.2’ Bunlar igcinde ibn Hacer’in (6. 852/1449) Lisanii’l-Mizédn adh

21 Waled Saleh, “Preliminary Remarks on the Historiography of tafsir in Arabic: A History of the Book
Approach”, Journal of Qur’anic Studies 12 (2010), 10, 11, 15, 16. Saleh, “ibn Teymiyye ve zuhiiru’l-
hirmintika er-dadikaliyye Dirase tahliliyye li-Mukaddimeti’'t-tefsir”, 152.

22 T{iff'nin vefat: ibn Teymiyye’'den 6nce olsa da yasca ondan kiigiiktiir. Her iki eser de birbirine yakin
bir ddnemde kaleme alinmis olmalidir.

23 Necmeddin et-TQfl, el-fksir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdiilkadir Hiiseyn (Beyrut: Daru’l-Evzai, 1989), 27.

24 TGOf, el-Tksir, 27.

25 T(f, el-Iksir, 40.

26 Eser hakkindaki ayrintili bir calisma icin bk. Abdiilkerim Seber, “Necmeddin et-T{ft’nin ‘El-Iksir fi
[Imi't-Tefsir’ Isimli Eserinin Tefsir Usulii Agisindan Degerlendirilmesi”, D.E.U Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 24 (2006), 25-59.

27 Zerkesi Tf'nin el-fksir'ine degil de Kur'an’da cedel yontemine dair kaleme aldig1 ‘Alemii’l-cezel fi
‘ilmi’l-cedel adl1 eserine referansta bulunmakta, SiiyGti de onu izlemektedir. Zerkesi, el-Burhdn, 224;
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eserinde yer verdigi Tf'ye ait bir degerlendirme vardir. Tif], “Kur’an’in kapsadigi
ve miifessirin Gizerinde diisiinmesi ve 6zen gostermesi gereken ilimlerin beyan1”
baslig1 altinda, ilimden ve ilimlerin taksiminden, ulimii’l-Kur’an’dan s6z edip niha-
yetinde tefsir kitaplarini s6ziinii ettigi ilimler bakimindan degerlendirir. Buna gére
kadim miifessirlerden Abd b. Humeyd (6. 249/863-64) ve Abdiirrezzak (6.
211/826-27) gibi esbab-1 niizill ve tefsirle ilgili hadisleri nakletmekle; Zeccac (6.
311/923), Ferra (6. 207/822) ve Zemahseri (6. 538/1144) gibi biraz meani biraz
da sarf ve i'rb gibi liigavi hiikiimlerle; ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Riisgati (6. ?)
gibi Kur’an ilimleriyle kendilerini sinirlandiran miifessirler vardir. Tifi, gordigi
tefsirler arasinda tefsir ilminin agirlikta oldugu en kapsamli tefsirlerin, Kurtubi'nin
(6. 671/1273) el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn’1 ile Razi'nin Mefatihu’l-gayb’1 oldugunu
soyler. Ne var ki hemen pesinden “Yemin ederek séyliiyorum, onda da pek ¢ok
stirgme ve kusur vardir” diyerek Razl'nin tefsirine yonelik tenkidini dile getirir.
Tf1, bu diisiinesine sahit olarak da su sozleri nakleder: “Bana Seyh Serefiiddin en-
Nasibi el-Maliki’nin (6.?) anlattifina gére hocasi imam Siraciiddin el-Magribi es-
Sarimsahi el-Maliki (6. 669/1271), el-Me’dhiz ‘ald Mefdtihi’l-gayb kitabin telif et-
mis ve oradaki ‘degersiz’ ve ‘hatali goriisleri’, yaklasik iki ciltte agiklamistir. Ona
cok sert tenkitler yoneltmistir. Ozellikle de mezhep ve dinle ilgili muhaliflerin siip-
helerine son derece giiglii bir bicimde yer verirken, Ehl-i Hakk'in cevaplarin1 ¢ok
zayif bir bicimde ortaya koymasi yéniiyle onu elestirmistir.”28 ibn Hacer onun bu
degerlendirmelerine Raz1l'ye yonelik tenkitler baglaminda yer verir.2?

M. Hiseyin ez-Zehebl ve M. Hadi Ma'rifet gibi ¢agdas donem tefsir
tarihi yazarlari da Fahreddin er-Razi ve tefsirine ayirdiklar1 boliimde el-fksir'e isa-
ret etmislerse de her iki yazarin kaynag: ibn Hacer’dir.3°

2. Miistakil Bir ilim Olarak Tefsir

2.1. Ilimler Tasnifi icinde Tefsir ilmi: ibni'l-Ekfani ve [rsadii’l-kasid’y

Aslen Musul’'un batisina diisen Sincar bélgesinden olup Ibnii'l-Ekfani diye
meshur olan Muhammed b. ibrahim b. Said e-Sincari, ilmi hayatin1 Misir'da str-
diirmiistiir. ibnit’l-Ekfani’'nin pek cok ilimde 6zellikle matematik, felsefe, edebiyat
ve tipta ¢ok ileri seviyede oldugu, tibba dair 6nemli eserler kaleme aldig1 belirtilir.
Ibnit'l-Ekfani, Ibn Hacer’in “nefis bir kitaptir’ dedigi Irsadii’l-kdsid ila esne’l-
makdsid adli ilimler tasnifine dair veciz bir eser kaleme almis, altmis ilim dalinin
tanimini, ana konularini ve kisa bibliyografyalarini vermistir.31

—

Stiyti, el-itkdn, 4/60.

28 T(fy, el-Iksir, 47-55.

29 Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani {bn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde
(Beyrut: Mektebeti'l-Matb(iati’l-islamiyye, 2002), 4/318.

30 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/210;
Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-miifessirtin fi sevbihi’l-kasib (Meshed: Mensiratii’l-Camiati'r-
Radaviyye, 1418), 2/414.

31 Bk. Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi'l-a’yani’l-mieti’s-
s@mine, thk. Abdulmuid Han (Haydarabad: Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1392), 5/3, 4. ihsan
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[bnii’l-Ekfani’nin séz konusu kitabinda yer verdigi ilimlerden biri de tefsir
ilmidir. O tefsiri sdyle tanimlamistir: “Allah’in Peygamber’ine (s.a.v) indirdigi kita-
binin anlamanin, anlamlarinin beyaninin, hiikiim ve hikmetlerinin istihracinin bil-
gisini kapsayan bir ilimdir.”32 Ibnii’l-Ekfani, gérebildigimiz kadariyla daha énceki
tefsir usulii kitaplarinda rastlamadigimiz sekilde tefsir ilminin tanimimi yapmakta-
dir. Ayni dénemde bir tefsir kaleme alan Eb{i Hayyan tefsirinde, Kutbeddin er-Razi
(6. 766/1365) de el-Kessdf serhinde birer tanim yapmislardir. Eb(i Hayyan tefsiri
“Tefsir, Kur’an lafizlarinin telaffuz keyfiyetinden, bunlarin delaletlerinden, miifret
ve terkip olma hiikiimlerinden, terkip halinde kendilerine hamledilen anlamlarin-
dan ve bunlar1 tamamlayici niteliklerden s6z eden bir ilimdir” seklinde, Kutbeddin
er-Razi ise “Tefsir, Allah Teald'nin ylice Kur’an’indaki muradinin arastirildigi sey-
dir” seklinde tanimlamaktadir.33 Dolayisiyla bu dénem, tefsirin farkli tanimlarinin
yapildigi bir déonem olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

ibni'l-Ekfani, bundan sonra tefsir ilmine ulastiran ilimleri tadat etmektedir
ki ona gore bu ilimler, liigat, nahiv, sarf, meani, beyan, bedi’ ve kiraat ilimleridir.
Ayrica esbab-1 niizll, nasih-mensiih ve Ehl-i kitabin haberlerine ihtiyac duyulup
usil-i fikih ve cedel ilimlerinden yardim alinir.3¢ Boylelikle o, daha dnce Ragib el-
Isfahant’nin ve Ebli Hayyan'in tefsir mukaddimelerinde yaptiklar1 gibi miifessirin
veya tefsirin ihtiya¢c duydugu/istimdat ettigi ilimlere yonelik bir tasnif yapmis ol-
maktadir.

ibnii’l-Ekfani bundan sonra diger ilimlerde oldugu gibi tefsir ilminde yazil-
mis eserleri; muhtasar (6zet), mutavassit (orta hacimli) ve mebsiit (hacimli) tefsir-
ler olarak tasnif etmistir. Buna gore muhtasar tefsirler, ibnii'l-Cevzi'nin Zadii’l-
mesir’iile Vahidi’nin el-Veciz'i; mutavassit tefsirler, Matiridi’'nin Te'vilatii’l-Kur’dn’1,
Zemahseri'nin el-Kessdf1, Begavi'nin Medlimii’t-tenzil'i ve Kevasi'nin et-Tebsira fi't-
tefsir’i; mebst tefsirler ise Vahidi'nin el-Basit’i, Kurtub®’'nin el-Cdmi" li-ahkdmi’l-
Kur’dn ve Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu’l-gayb’1dir.3> Onun tefsirleri belli bir
kategoriye ayirmasi, kendi doneminde miitedavil olan tefsirlere dikkat ¢ekmesi
yoniiyle 6nemlidir. Ozellikle Matiirid’nin tefsirinin zikredilmesi, tefsirin Memlik
cografyasinda bilindiginin ve tedaviilde oldugunun énemli bir géstergesidir.

[bnii’l-Ekfani, miifessirlerin cogunun kendisinde baskin olan ilme gére tefsir
kaleme aldiklarini, Sa‘leb’de kissalarin, ibn Atiyye’de Arap dilinin, ibni’'l-Gars’ta
fikih ahkdminin, Zeccac’da meaninin baskin oldugunu sdylemistir. Bundan sonra
insanlarin nigin kitap telif ettigini lic ayr1 maddede zikrederek tefsire olan ihtiyaci
dile getirmis, bunu séyle bir sonuca baglamistir: “Bilinmektedir ki Kur’an’in tefsiri,
veciz lafizlarin genisletilmesi ve manalarinin kesfinden olusur. Kur’an’in belagati

—

Fazhoglu, “Ibnii’l-Ekfant”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/22-24.

32 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sincari ibnii'l-Ekfani, Irsddii’l-kdsid ild esna’l-
makadsid, ed. . ]. Witkam (Leiden: Ter Lugt Pers, 1989), 75.

33 Mesut Kaya, “Serh ve Hagiyelerin Tefsir [Imine Katkilar1: Teftazant'nin el-Kessaf Serhi Ornegi”, Islam
[lim ve Diisiince Tarihinde Serh Gelenegi, ed. Mesut Kaya - Engin, Sezai (istanbul: Endiiliis Yayinlar,
2020), 226.

3+ ibnii’l-Ekfani, [rsddii’l-kdsid, 75.

35 ibnii’l-Ekfand, Irsadii’l-kdsid, 75, 76.
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ve manalarinin giizelliginden dolay1 bunlarin bir kismi, bazi ihtimallerin digerleri-
ne tercihiyle olur. Bu, Kur’an’i tefsirde dayanilacak, tevilde miiracaat edilecek genel
bir kanundan, tefsirdeki goriisleri dl¢lip tartabilecek bir mihenkten miistagni de-
gildir.”36

Miiellif son olarak Negabii't-tdir mine’l-bahri’z-zdhir adinda bir eser kaleme
alip kendisinin 6ngordiigii kanunu ve mihengi bu kitapta yazdigini, buna surelerin
basindaki harflerle ilgili bir bahis de ekledigini ifade etmektedir. Biitiin bu ifadeleri
onun Memliiklerin diger miiellifleri gibi bir tefsir usulii arayisinda oldugunu, tef-
sirde kanun meselesi lizerine kafa yordugunu gostermektedir.37 Ibnii’'l-Ekfani’nin
isaret ettigi eser gorebildigimiz kadariyla gliniimiize ulasmamistir. Ama bu eserin
tefsir usuliine dair bir telif oldugu anlasilmaktadir. Katib Celebi (6. 1067/1617) de
Irsadii’l-kdsid’dan naklettigini zikrederek eserin tefsirle alakali oldugunu séyle-
mektedir.38

[bniv’l-Ekfani’'nin [rsddii’l-kdsit’taki bu béliimiiniin sonrakiler {izerinde etkili

oldugu goriilmektedir. Zerkesi, el-Burhdn’in basinda yer verdigi “Ilmii’'t-tefsir” fas-
linin evvelinde, Ibnii’l-Ekfani’nin tefsir tanimiyla baslamakta, onun yer verdigi tef-
sirin istimdat ettigi ilimleri kimi tasarruflarla nakletmekte, miifessirleri tasnifine
“muhtasar ve mebsit arasinda pek c¢ok telif ortaya konulmustur” diyerek ondan
ozetlemekte, mifessirlerin kendilerinde baskin olan ilimlerin tefsirlerinde de bas-
kin oldugu meselesinde yine ondan tasarrufa giderek nakletmektedir. Zerkesi'nin
tasarrufunda ibn Atiyye yerini Zemahseri'nin beyan ilmindeki baskinligina, ibnii’l-
Gars’ta fikih ahkaminin baskinlig1 yerini, Fahreddin er-Razi'nin kelam ilminde ve
akli ilimlerdeki baskinligina birakmaktadir. Zerkesi, tefsire nicin ihtiyac duyuldugu
ve insanlarin ni¢in kitap telif ettikleri meselesini ve tefsirde bir kanun ve mihenge
ihtiya¢ oldugu hususlarin1 ayniyla nakletmektedir.3® Dolayisiyla Zerkesi, tefsirin
istimdat ettigi ilimlerden Ehl-i kitabin bilgilerine miiracaat gibi birtakim maddeleri
¢ikarmak, Memliiklerde gittikce daha yaygin bir konum kazanan Zemahseri'nin
tefsirini, ibn Atiyye ile degistirmek gibi bazi tasarruflarla Ibnii'l-EkfAni’'nin ilgili
béliimiinii biitiiniiyle nakletmistir. Ibnii’l-Ekfani’nin diger eseri, Zerkest'ye ulagtiy-
sa onun, oradan da birtakim bilgiler nakletmis oldugu disiiniilebilir. Stiy(ti de Zer-
kest’den naklen bu boliime ayniyla yer vermekte,*? miifessirlerin mahir olduklar:
ilim dallaria gore tefsir telif etmelerini ise “tabakatii’l-mifessirin” b6liimiine tasi-
y1p genisletmektedir.+!

Dikkat ceken diger bir nokta ise Osmanli ulemasinda ilimler tasnifine dair
eser kaleme alan Tagkoprizdde'nin (6. 968/1561), Ibnii'l-Efkani’ye ait olup Zer-
kest'nin 6zetle zikrettigi tefsir eserlerinin, veciz, mutavassit ve mebsfit seklindeki

36 ibnii'l-Ekfand, Irsddii’l-kdsid, 77, 78.

37 TGf, el-Iksir, 43 vd.

38 Katib Celebi, Kesfii’z-Ziiniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiintin (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1941),
2/1965.

39 Zerkest'nin naklettigi [bnii’l-EkfAn’nin yukarida yer verdigimiz son ciimlesi daha uzundur. Bu kisim
ibni’'l-Ekfani’'nin nesirlerinde diismiis olmalidir. Zerkes, el-Burhdn, 1/13-15.

40 Siiyiti, el-itkdn, 4/195, 196.

41 Siiy0ti, el-Itkdn, 4/242-243.
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tasnifine yer vermis olmasidir. Tagkdprizade onun verdigi 6rnekleri diger bazi tef-
sirlerle zenginlestirmistir. Veciz eserlere Mahalli ve Siiylti'nin Celdleyn’ini, Eb{
Hayyan’in el-Bahru’l-mdd’ini, mutavassit eserlere Omer en-Nesefi'nin et-Teysir'ini
ve Beyzavi ve Nesefi gibi Osmanli’da mitedavil diger tefsirleri eklemistir.42

2.2. Tefsiri Miidevven Bir Ilim Olarak Ortaya Koyma Tesebbiisii: Kafiyeci ve
et-Teysir'i

Tefsir usulii ¢alismalarinda adindan mutlaka s6z etmemiz gereken isimler-
den biri de Bat1 Anadolu’dan Misir'a gogmiis Muhyiddin Muhammed b. Stileyman
el-Kafiyeci'dir (6. 879/1474). Dini ilimler yaninda, tarih, cedel, felsefe ve mantik
gibi ilimlere de vakif olan Kafiyeci, Kahire'nin tefsir derslerinde 6nemli bir isim
olmasi yaninda tefsire dair yazdig1 pek cok eser ve risale ile de kendinden sz etti-
ren biridir. Onun o6zellikle de et-Teysir fi kavdidi ‘ilmi’t-tefsir'i lizerinde durmay
hak eden bir eseridir. Ismail Cerrahoglu tarafindan tahkik edilip nesri gerceklesti-
rilen ve Tiirkce'ye terciime edilen eserin pek ¢ok yazma niishasi vardir.*3

Siiytti, el-itkdn''m mukaddimesinde bu kitaba deginmekte, “Ustazii’l-
iistazin” diye basladig1 6vgiilerden sonra sunlari séylemektedir: “Hocamiz Muh-
yiddin el-Kafiyeci'nin ‘Kur’an ilimlerine dair daha énce hi¢ kimsenin yazmadigi
tarzda bir kitap tedvin ettim’ dedigini duydum. Ondan bu kitab1 yazdim, baktim ki
¢ok kiiciik hacimli bir kitap, tamami bir giris ve iki baptan olusmakta...” Styti,
bundan sonra yukarida Bulkin?’'nin eserinden haberdar oldugunu ve onu daha sis-
tematik buldugunu ifade etmektedir.** Bir baska eserinde ise, “Seyh (Kafiyeci),
Zerkesi'nin ve Bulkini’'nin bu sahadaki kitaplarindan haberdar olmadig icin boyle
soylemistir.” demektedir.4

Kanaatimizce Siiy(ti, Kafiyeci'nin bu kitabi telifteki maksadini ya tam anla-
mamistir ya da tabir caizse tarafli bir tutum takinmaktadir. Zira Kafiyeci bu eseri,
Kur’an ilimlerinin biitiin fasillarini muhtevi bir eser olarak telif etmemis, boyle bir
amag giitmemistir. Onun amaci, efradini cami agyarini mani bir tefsir tarifi yaptik-
tan sonra, bu ilmin mevzu (konusu), mebadi (ilkelerini) ve mesailini (meselelerini)
ortaya koyarak tefsiri miidevven bir ilim olarak ortaya koymaya ¢alismaktir.#6 Ni-
tekim kendisi de bu hususa, “Gii¢ ve imkan nispetinde tefsiri tedvin etmeyi iste-
dim” diyerek temas etmektedir.*” et-Teysir'i bu amacla iki kisma ayiran Kafiyeci,
“Istilahat” hakkindaki birinci béliimde tefsir ilminin iizerine bina olacag: temel te-

42 Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzii‘ati’l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1985), 2/85.

43 Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir fi kavd'idi ‘ilmi’t-tefsir, thk. ismail Cerrahoglu
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989).

44 SiiyQti, el-itkan, 1/16, 17.

45 Celaleddin es-Siiy(iti, Bugyetii’l-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihdt, thk. M. Ebu’l-Fazl ibrahim
(Libnan: Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 1/117.

4 Bk. Mehmet Emin Masali, “Osmanli Donemi Tefsir Usulii Calismalar”, Baslangictan Giiniimiize
Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 248-253. Celaleddin es-Siiyiti,
Hiisnii’l-muhddara f7 tarihi Misr ve’l- Kahira (Misir: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967), 1/338.

47 Kafiyeci, et-Teysir, 2.
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rimlerini yani kavram diizeyindeki ilkelerini ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan tef-
sir ilminin meselelerini ele alirken; “Kavaid ve Mesail” adli ikinci boliimde
Kur’an’in delalet agisindan iki temel niteliginden (muhkem ve miitesabih) hareket-
le gelistirdigi kaideleri ve buna baglh olarak ortaya cikan meseleleri irdelemekte-
dir.#8

Bu yoniiyle Kafiyeci daha 6nce, hocasi1 Molla Fenari (6. 834/1431) tarafin-
dan mantik, ustl-i fikh, tasavvuf ve tefsire uygulanan bu ilimleri miidevven ilim
olarak ortaya koymay1#® tefsirde daha sistematik hale getirmeye cabalamaktadir.
Esasen Kafiyeci bu yontemi el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarih adli eserinde de uygulamas,
Franz Rozenthal’in ifadesiyle “6zgiin” ve “harika” bir eser olan bu kitapta tarih il-
minin teorisini ortaya koymustur.50 Dolayisiyla et-Teysir icin de ayni seyleri soyle-
mek miimkiindiir. Su halde Kafiyeci'nin telifini, Zerkesi ve Bulkini ile karsilastir-
mak dogru olmasa gerektir. Olsa olsa bu eser, Ibn Teymiyye’'nin ve Tfi’nin eserle-
riyle karsilastirilabilir; zira onlar da birer tefsir usulii denemesi yazmislardir. Fakat
bu eserin ydntemi ve varmak istedigi netice digerlerinden farkhdir.

SiiyGt’nin muhtemel tarafli tutumuna gelince, Siiyti bir eserinde ilimleri
Acem/felsefecilerin usuliine gore degil, Arap/belagatgilerin usuliine gore tahsil
ettigini sdylemistir.5! Eserleri de genelde bu tiirden {iriinlerdir. Kafiyeci ise bu ese-
rini Acem usuliiyle telif etmis olup bu, Siiy(t’nin ¢ok da tasvip ettigi bir yontem
degildir. Stiylti esere boyle bir perspektiften de bakmis olabilir. Maalesef Styfti,
Bulkini icin -ibnii’l-Esir'den naklen- sdyledigi “Hi¢ kimsenin girismedigi bir ise
girisen kimsenin, bu girisiminin zamanla olgunlasacag1”52 s6ziinii Kafiyeci i¢in soy-
lememistir. Dogrusunu soéylemek gerekirse Kafiyeci'nin bu tesebbiisii Osmanl do-
neminde slrdiiriliip gelistirilmemis, Osmanli’'nin son dénemlerine kadar tefsir
usulii calismalar yeterli ilgiyi gormemistir.53

Netice itibariyle biz, Kafiyeci'nin giinlimiizde de tartisilmaya devam edilen
“Tefsirin bir usulti var midir?”, “Tefsir bir ilim midir?” gibi sorulara cevap arayan
onemli bir eser biraktigini ve Kafiyeci'nin tefsir ilminin usuliine dair énemli katki-
lar sundugunu diisliniiyoruz.

48 Halil Ibrahim Kaygisiz, “Kafiyec’nin Teysir'inde Tefsiri Miidevven Bir ilim Olarak Yeniden Tesis Etme
Cabas1”, Osmanli’da [im-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik - Harun Abaci (Istanbul: isar Yaynlari, 2019),
603.

49 M. Talha Boyalik, “Molla Fenarf'nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”, Islam
Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 73-100.

50 Franz Rosenthal, /Imii’t-tarih ‘inde’l-Miislimin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408), 318.

51 Siiy(ti, Hiisnii'l-muhddara, 1/338.

52 Siiy(td, el-ftkédn, 1/19.

8 Osmanli dénemi tefsir usulii ¢aligmalari igin bk. Mehmet Emin Masali, “Osmanli Dénemi Tefsir Usulii

Cahigmalar1”, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri, 245-294. Istanbul, 2012; a.
mlf. “Osmanl’dan Giiniimiize Kur’an {limleri / Tefsir Usulii Gahgmalar1”, TALID: Tiirkiye Arastirmalart

Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012), 109-163.
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3. Memliiklerde Kur’an ilimlerine Dair Kapsaml Eserler
3.1. Uliimu’l-Kur’an’da Cem ve Tahkik: Zerkesi ve el-Burhdn’t

Zerkes], Kur’an ilimlerinin en kapsaml eserlerinden biri olan el-Burhdn fi
‘uliimi’l-Kur’dn adl eserini kaleme almigtir. ibn Hacer eseri “En harika ve en oriji-
nal kitaplardan biridir, Zerkesi Kur’an ilimlerinden kirk kiisur ilmi bu kitapta isler”
seklinde nitelendirmistir.5¢ Zerkesi'nin de belirttigi tizere, hadis ilimlerinde oldugu
gibi mutekaddim(in, Kur’an ilimlerine dair kapsamli bir eser kaleme almamistir.
Zerkesi bu eksikligi hissederek, Kur’an’in hakikatlerini, sirlarin1 ve inceliklerini
fark etmeye yardimci olacak kapsamli bir eser kaleme almak istemistir.55 Zerkesi,
esbab-1 niiziilden viicih ve nezaire, Mekki ve Medeni’den Kur’an’in niiziil keyfiye-
tine, resmii’'l-mushaftan Kur’an’in tilavet adabi ve keyfiyetine, miiskilii'l-Kur’an’dan
Kur’an’in tefsir ve teviline pek cok konu basligiyla Kur’an ilimlerini biitiiniiyle ku-
satmaya calismistir.

Zerkest biiyiik bir emek mahsulii olan bu eserinde, Zemahseri, ibn Atiyye,
Fahreddin er-Razi ve Ebii Hayyan gibi miifessirleri kaynak olarak kullanmis, onla-
rin tefsirlerinin satir aralarinda verdigi bilgileri ince bir iscilikle el-Burhdn’in bap-
lar altinda zikretmistir. Zerkesi'nin ¢ok genis bir kaynak yelpazesi vardir. Daha
énce Kur’an ilimlerine dair yazilmis olan sézgelimi ibni’'l-Cevzi'nin eseriyle muka-
yese edildigi zaman Zerkesi'nin eserinin ve Kur’an ilimlerinin ¢ok ileri boyutlara
ulastig1 goriiliir.

A an

Zerkesi “Ma'rifetii tefsirihi ve te’vilihi” bashgini bir nevi tefsir usulii gibi insa
etmis, bu béliimde miifessirlerin tefsir ve teville ilgili goriislerini, tefsir ve tevil igcin
gerekli sartlary, tevil ve tefsirin makbul olmasi i¢in gerekli ilkeleri ortaya koymus-
tur. Nitekim o, yukarida yer verdigimiz Eba Bekir ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu
tefsirin li¢c temel kaynagini, “Sahabe tefsirini almak” maddesiyle dérde ¢ikarip ¢e-
sitli ilavelerle aktarmistir.5¢ “Sahabe tefsirini almak” bashiginda sahabenin tefsir-
deki gorislerinin hiiccet olup olmayacagi noktasinda iki goriis nakletmis ve bunla-
rin merfu hiikkmiinde oldugunu séyleyen Hakim en-Nisabiri'nin (6. 405/1014) go-
riisiind tercih etmistir. Bu baslik altinda tabiinin tefsirdeki goriislerine miiracaat
konusuna da deginen Zerkesi, Ahmed b. Hanbel’den bu konuda iki goris geldigini,
Ibn Akil'in onlarin tefsirinin hiiccet olmadig1 goriisiinii tercih ettigini ancak miifes-
sirlerin uygulamasinin bunun aksi ydonde oldugunu ifade etmistir. O bu baglamda
miifessirlerin tabakalarindan ve tefsirlerinin degerinden, miifessirlerin goriisiinii
naklederken dikkate alinmasi gereken bir ilkeden de s6z etmistir. Buna gore bir
ayetin anlaminda pek ¢ok goriis ve ihtilaf olabilir. Miifessirler bunu farkl lafizlarla
anlatabilirler. Konuyu anlamayanlar bunu ihtilaf zannedebilirler. Halbuki her bir
goriis ayetin farkli bir yoniine isaret ediyordur ve hepsi tek bir anlama irca edilebi-

5+ Ebu’l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer el-Askalani, inbaii’l-gumr bi-ebn@i’l-‘umr, thk. Hasan Habesi (Kahire:
fhyau’t-Tiirasi’l-Islam, 1969), 1/447.

55 Zerkesi, el-Burhdn, 1/9.

56 Sliy(ti de Zerkesi’den naklen ve kendi degerlendirmeleriyle zikretmistir. Zerkesi, el-Burhdn, 2/156-

161; Siiyati, el-itkan, 4/207 vd.
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lecek durumdadir. Dolayisiyla ibareler farkli olsa da maksat aynidir. Zerkesi iki
gorisi cem etme imkani olmadigl durumda tercih i¢in gerekli ilkeyi de belirtmis-
tir.57

Zerkesi’nin sahabe ve tabiin tefsirlerini degerlendirme bigimi ile ibn Tey-
miyye’'nin ayni konudaki degerlendirmeleri birbirine yakindir. Her iki muellif de
so6z konusu tefsirlerin hiiccet olup olmadig, onlardan gelen farkl rivayetlerin nasil
degerlendirilmesi gerektigi noktasinda ilkeler belirlemislerdir. Burada Zerkesi'nin
Ibn Teymiyye’den etkilendigini kastetmiyoruz. Her iki alimin tartistig1 bu konular,
birbirine yakin donemde yasayan miielliflerin ortak problemleridir. Nitekim Zer-
kesi, bu béliimde ibn Teymiyye’nin de séz konusu ettigi gerek reyle tefsirin gerek-
se isarf tefsirin makbul olup olmadig1 konusuna da girmektedir. Isarf tefsirin, ayet-
lerin okunusu esnasinda kalbe dogan anlam ve vecdler oldugunu nakleden Zerkesi,
Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245), Ebu’'l-Hasan el-Vahidi’ye (6. 468/1076) nispet edi-
len gorisii degerlendirdigi bir fetvasini naklederek konuya aciklik getirmektedir.
Zerkesi, bu izahlar1 yeterli gdrmiis olmalidir ki baska bir talikte bulunma geregi
duymamistir.58

Daha dikkat gekici olan ise Eb(i Hayyan'in ibn Teymiyye’yi kastederek “Cag-
daslarimizdan birinin iddiasina goére...” diye dile getirdigi meseleyi Zerkesi'nin de
kitabina tasimasidir. Zerkesi, Ebli Hayyan'in bu gorisii Hz. Ali'den gelen “Benim
yanimda Allah’in bana verdigi anlayistan bagka bir sey yoktur” rivayetinden hare-
ketle reddettigini dile getirmekte ve bu iki goriis arasinda bir orta yol bulmaya ¢a-
lismaktadir. Buna gore tefsirde esbab-1 niizul, nesh, miibhemin tayini, miicmelin
tebyini gibi nakle dayanan hususlar vardir. Ayrica tefsirde Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiinden gelen rivayetlere itimat edilir. {lkinde sithhat sart1 aranir, ikincisinde
sahabe dile dayal1 bir tefsir yapmigsa veya sahit oldugu bir sebebi nakletmisse ka-
bul edilir. Tearuz olursa aralarinda cem yapilir. Cem imkani yoksa ibn Abbas’in
gorisi tercih edilir. Tabiinin goriisleri ise evvel emirde kabul edilir, edilmemesi
halinde ictihad yoluna gidilir. Miifessirlerden herhangi bir gorisiin gelmedigi du-
rumlarda ise Arap dilinin delaletleri ve siyaka gore kullanimlar1 dikkate alinarak
tefsir yapilir.5 Zerkesi, daha dnce isaret ettigimiz “Ahsenii turuki’t-tefsir” mesele-
sini de bu baslik altinda zikretmistir. Dolayisiyla o, Memliikler déneminde mdifes-
sirlerin zihnini mesgul eden tefsirde gozetilmesi gereken usul ve kaidelerle ilgili
tespitler yapmis, bir anlamda usul arayislarini siirdiirmdstiir.

3.2. Tefsir Tedrisinden Uliimu’l-Kur’an Telifine: Bulkini ve Mevdki‘u’l-
‘ulim’u

Memliiklerde tefsir tedrisi s6z konusu oldugu zaman adindan sik¢a s6z edi-
len Celaleddin el-Bulkini (6. 824/1421), Kur’an ilimlerine dair eser kaleme alan bir
baska sahis olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bulkini, Mevdki‘v’l-‘ulim fi/min

57 Zerkesi, el-Burhdn, 2/157-160.
58 Zerkest, el-Burhdn, 1/170-171.
59 Zerkest, el-Burhdn, 2/171, 172.
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mevdki'r’n-niicim adini tasiyan eserin 6nsoziinde tefsir dersleri esnasinda alimle-
rin Kur’an ilimleriyle ilgili goriislerini derledigini, derslerin yani sira tasnif yon-
temlerini de ihya etmek istedigini sdylemistir. Onun Kur’an ilimlerini taksimi sdy-
ledir: 1. Kur’an’in niizul yerleri, vakitleri ve olaylar1 (Mekki-Medeni, hadari-seferi
vd.), 2. Senedler (miitevatir, ahad, saz vd.), 3. Eda (Vakf, ibtida, imale, med vd.), 4.
Lafizlar (garib, muarreb, mecdz, miisterek), 5. Ahkamla alakali olanlar (am, has,
miicmel, miibeyyen vd.), 6. Meani (fasl, vasl vd.). Bashklarda gorildiigi gibi bu
maddeler de kendi iglerinde nevilere ayrilmistir.® Bulkin?’nin bu taksimi Zer-
kest'nin el-Burhdn’ina gore daha sistematik bulunmustur. Esasen Bulkini bu kita-
bini Nehru’l-haydt adli tefsirine bir mukaddime olarak diisiinmiisttir.61

SiiyGiti bu eserden, hocasi Alemiiddin el-Bulkini (6. 868/1464) vasitasiyla
haberdar oldugunu séylemektedir.6? Kur’an ilimlerindeki énceligi Bulkini'ye veren
Siiyti, daha 6nce boyle bir kitap telif edilmedigini, Bulkini’nin bu ilmi, bahse konu
kitabinda tedvin, tenkih, tehzib ve tertib ettigini, harikulade bilgiler verdigini (eta
bi’'l-acebi’l-ucab) belirtmektedir.63 Anlasilan o ki Siiy(ti bu kanaatini Zerkesi'nin el-
Burhan'mi gérmeden once dile getirmistir. Gerek el-Itkdn’dan once telif ettigi et-
Tahbir fi ‘ilmi’t-tefsir'de, gerek el-Itkan’da ve gerekse en-Niikdye fT ‘ilmi’d-dirdye adl
aralarinda tefsir usuliiniin de bulundugu on doért ilmi isledigi kitabinda bu eserden
¢okca istifade etmistir. Kayip olan kitap, son zamanlarda bulunmus ve nesredilmis-
tir. Kitap Stylti'nin de haber verdigi gibi alti bolimden olusmaktadir.6* Eser,
Siiyti 6rneginde goriildiigii gibi kendinden sonra yazilacak ulimu’l-Kur’an kitap-
lar i¢in kaynak olmustur.

3.3. Kur’an Ilimleri Telifatinda Zirve: Siiy0ti ve el-ltkdn’y

Memliikler déneminde kaleme alinan tefsir usulii eserlerinden {izerinde
duracagimiz bir diger eser ise, StiyGti'nin el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an’idir. Siiy(ti bu
eserin telifini, selefleri Zerkesi ve Bulkini ile ayni gerekceye dayandirmaktadir:
Mutekaddim@nun hadis ilimlerinde oldugu gibi Kur’an ilimlerine mahsus bir kitap
tedvin etmemis olmas1.6> Yukarida da deginildigi gibi Siiytti, bu sahada kapsaml
bir eser olmasi diisiincesiyle Bulkini’'nin eserini, bazi ziyade ve tasarruflarla
871/miladi senesinde et-Tahbir fi ‘ilm/‘uliimi’t-tefsirde bir araya getirmistir. O,
bundan sonra ulimu’l-Kur’an’a dair hi¢ kimsenin kaleme almadigi tarzda genis ve
kapsamli bir eser yazmay1 diisiiniirken, Zerkesi'nin el-Burhdn’ina rastlamis ve bu
eseri esas alarak el-ftkan fi ulimi’l-Kur’an’1 kaleme almistir. Kendi ifadesiyle, bu

60 Celaleddin el-Bulkini, Mevdki‘u’l-‘ulim fi mevdkir’'n-niicim, thk. Enver Mahmid el-Mursi (Tanta:
Daru’s-Sahabe, 2007), 27-29.

61 Abdurrahman es-Sehri, Serhu Mevdkir'l-ulim fi mevadkit'n-niiciim,
https://ar.islamway.net/collection/12995/; 13.09.2019.

62 Siiy(td, el-itkdn, 1/17.

63 Siiy(ti, [tmamii’d-dirdye li-kurrdi’'n-niikdye, thk. Ibrahim el-Acliz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1985), 20, 21; el-itkan, 1/19.

6+ Bk. Siiy(ti, el-Itkdn, 1/18; M. Yasar Kandemir, “Bulkini, Abdurrahman b. Omer” (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 4/410.

65 Stiy(td, el-Itkdn, 1/16, 19.
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kitabin konularini (enva’) el-Burhdn’in tertibinden daha uygun hale getirmis, konu-
larin bir kismini digerine katmis, agiklanmasi gereken yerleri agiklamis, el-
Burhdn’daki bilgi ve kaidelere yenilerini eklemistir. Boylelikle her bir konu baslhig1
doyurucu bir nitelik kazanmis ve okuyucunun artik baska bir esere miiracaatina
ihtiya¢ birakmamistir.6¢ Esasen Siiy(ti bu eserini Mecmau’l-bahreyn adiyla yazmayi
planladig biiyiik rivayet-dirayet tefsirine bir mukaddime olarak diistinmustir.

Siiy(iti, el-Itkdnin son boliimlerini de tefsir usuliine ayirmis, Zerkes’den
farkl olarak bu boliimii dort kisimda ele almistir: 1. FI ma‘rifeti tefsirihi ve te’vilih,
2. F1 ma'rifeti strati’l-miifessir ve adabih. 3. Fi gardibi't-tefsir, 4. F1 tabakati’l-
miifessirin. O, Zerkesi’'de oldugu gibi birinci baslikta tefsirle tevil arasindaki farkla-
11, tefsirin tanimlariny, tefsire olan ihtiyacy, ikinci bashkta “Ahsenti turuki’t-tefsir”
diye belirtmeksizin “kale’l-ulema” diyerek ibn Teymiyye’nin veya Ibn Kesir'in go-
riislerinin 6ziinii cesitli ilave bilgilerle zenginlestirerek nakleder. Bu bahiste Ibn
Teymiyye’'nin adim1 acik¢a zikrederek onun Mukaddime’deki goriislerini 6zetler.
Bundan sonra da ibnii’'l-Arab?’nin, Zerkesi tarafindan dérde cikarilan tefsirin kay-
naklar1 bahsini ele alip “kultii” ifadesiyle bir kisim ihtirazi kayitlar koyar. Soz geli-
mi Zerkesi'nin Hakim’den naklettigi ve tercih ettigi sahabenin tefsirdeki goriisleri-
nin merfu hitkkmiinde oldugu tercihi hakkinda, “Hakim’in bu goériisiinii miiteahhir
ulemadan ibnii’s-Salah ve baskalari tartigma konusu yapmislar, bunun sebeb-i nii-
zul vb. reyin gecerli olmadig1 konularla sinirli oldugunu séylemislerdir. Sonra ben
bizzat Hakim'in ‘Uliimii’l-hadis’te bunu sdyle agikladigini gordiim: ‘Mevkuf rivayet-
lerden bir kismi da sahabe tefsiridir. Ancak sahabe tefsirinin miisned oldugunu
soyleyen kimse bununla sebeb-i niizulii kastetmistir.” Hadkim burada tahsis etmis,
Miistedrek'te ise genellestirmis, fakat ilkine itimat etmistir” degerlendirmesinde
bulunur.6? Siiy(t], ikinci baslikta, miifessirin bilmesi gereken ilimler ile miifessir
icin zaruri ilkeler gibi hususlari1 da ayrintili bir bicimde inceler.68

Siiy(t], ikinci bashikta “Tefsiru’s-stfiyye” adiyla isari tefsir konusuna temas
etmekte, Zerkesi’'nin nakillerine birtakim ilavelerde bulunmaktadir. Bunlardan
Zerkesi ile cagdas olan Teftdzani'nin (6. 792/1390) goriisi dikkat cekicidir.
Teftazani, seriati biitliniiyle ortadan kaldirma amaci tasiyan ve naslarin zahirine
gore degil, sadece muallimin bilebilecegi batini anlamlarina hamledilmesi gerekti-
gini diisiinen batini miilhitlerin aksine, naslarda esas olanin zahirleri oldugunu,
bununla birlikte tasavvuf erbabina acilan bir kisim gizli isaretler bulundugunu soy-
leyen bazi muhakkiklerin goriisiiniin muteber oldugunu dile getirmistir. Styti,
Zerkesi'nin farkli bir baglamda yer verdigi, “Her ayetin bir zahiri, bir batini oldugu”
rivayetini de burada degerlendirmis, Taceddin b. Ataullah’tan (6. 709/1309) bu
rivayetle ilgili Teftazani'nin goriisiine benzeyen bir goriis naklederek bahsi bitir-
mistir.6°

SiiyGt!’'nin kitabinin son bashgi tabakatii’l-miifessirine ayrilmistir. Tefsir ta-

66 Stiy(td, el-Itkdn, 1/26, 27.

67 Stiytd, el-ftkédn, 1/17.

68 Siiyati, el-tkdn, 4/213-223.
6 Siiyati, el-itkdn, 4/223-227.
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rihi olarak kabul edilebilecek bu béliim, Zerkesi'nin tabiin tefsirinden soz ettigi
kisimda ara bir baslik olarak yer alirken SiiyGti’de miistakil bir baslik olmus, o bu
baslik altinda dnce sahabe ve tabiin miifessirlerini degerlendirmis, daha sonra tef-
siri ilk kez tedvin eden Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Veki‘ b. Cerrah (0.
197/812), Su‘be b. Haccac (6. 160/776) gibi miifessirleri siralamis nihayet bu isin
Taberdi ile zirveye ¢iktigini sdylemistir. Siiyiti bundan sonraki tefsirler i¢in olum-
suz bir tablo ¢izmis, bu slirecte tefsirlerden senedlerin hazfedildigini, temelsiz go-
risler nakledildigini, sahihle illetli goriislerin birbirine girdigini, kimin aklina ne
geldiyse ona dayandigini, bu goriislerin selef-i salihinin ne soyledigi arastirilmaksi-
zin nakledildigini ifade etmistir. Ayrica tefsirde bir branslasmaya gidildigini, nahiv
dlimlerinin i‘rabla, (Sa‘lebl gibi) kissalarla mesgul olanlarin rivayetlerle, (Kurtubi
gibi) fakihlerin fiiru fikihla, (Raz1 gibi) akli ilimlerle ugrasanlarin tefsirlerini filozof-
larin gorisleri ve siipheleriyle doldurduklarini, giivenilecek en 6nemli tefsirin ise
Taber?’nin tefsiri oldugunu soéylemistir.’¢ Dogrusunu soylemek gerekirse
SiiyGti’nin tefsir tarihini bu sekilde tasvirinin tarafli oldugu ve énemli élgiide ibn
Teymiyye’'nin selefi soylemine dayandigi1 kanaatindeyiz.

Boyle olmakla birlikte Goldziher’in (1850-1921) ifadesiyle, Sty(ti'ye bu
seckin eserinden dolay1 siikran borgluyuz.’! Bu eserle Memliikler doneminde
Kur’an ilimleri teliflerinin zirveye ¢iktigini, bundan sonra da asilamadigini soyle-
mek hatali olmayacaktir. Kelimenin tam anlamiyla bir Kur’an ilimleri ansiklopedisi
olan bu eser, her donemde sahanin en ¢ok miiracaat edilen kitab1 olma payesini
kazanmistir. S6zgelimi Osmanli déneminin ilimleri tasnif eden en énemli eserle-
rinden biri olan Miftdhu’s-sadde’'nin tefsir b6limiini, Taskoprizade'nin énemli 61-
ciide el-Itkdn’a gore sekillendirdigini séylemek miimkiindiir. Tasképrizade,
SiiyGti'nin tabakatii’l-mifessirin kismindaki sahabe, tabiin ve ilk tefsir tedvin eden
ulemanin biyografilerine bazi ilavelerde bulunarak bu kismi genisletmis, Stiyiiti'nin
tefsir tarihiyle ilgili ¢izdigi olumsuz tabloyu da aynen alintilamistir.’2 Taskop-
rizdde'nin alintiladig1 bu boélim iginde Osmanl diisiincesinde olduk¢a 6dnemli bir
yeri olan ve mutlak anlamda el-imam diye atifta bulunulan Fahreddin er-Razi’ye
(6. 606/1210) yonelik elestirilerin bulunmas: ise sasirticidir.”? Tagkoprizade
Siylti'nin tabakati’l-miifessirin basliginda verdigi bilgilerin sonuna, onun bir 6n-
ceki baslikta yer verdigi ve Mahmiid b. Hamza el-Kirmani'nin (6. 500/1106) el-
Acdib ve’l-gardib adl eserini tenkit ettigi “Garaibii’'t-tefsir” béliimiinii de ilave et-
mistir. Daha sonra yine SiiyGtl’den isar{ tefsir boliimiini nakledip kendi kanaatle-
rini dile getirmis, bu nakillerini; miifessirin gozetmesi gereken ilkeler, bilmesi ge-
reken ilimler ve diger bir kisim bahislerle siirdirmiistiir.”+

Sily(iti'nin el-Itkdn’da yer verdigi tabakatii’l-miifessirin bashginin tefsir tari-

70 Siiyatd, el-Itkan, 4/233-244.

71 Ignaz Goldziher, Mezdhibii't-tefsiri’l-Islimi, cev. Abdulhalim Neccar (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1955),
82, 83.

72 Tagkoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 2 /54-76.

73 Tagkoprizade tefsir boliimiiniin ilerleyen sayfalarinda miifessirler arasinda zikredecegi Razi'yi hakiki
ozellikleriyle ele alacaktir. Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 2/102-108.

74 Tagkoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 2/78-85.
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hine sdylenmeden gecilemeyecek bir katkisi1 daha vardir. Tabakat yaziciliginin zir-
veye ulastig1 Memlukler doneminde Styfit], o giine dek miifessirlere dair bir taba-
katin yazilmadigini fark etmis ve s6z konusu boliimii gelistirerek bu alanin ilk or-
negini vermistir. Stiytit], miifessirleri ¢esitli tabakalara ayirdig1 bir girisle birlikte,
bu eserinde alfabetik siraya gore 136 miifessirin hayatini muhtasar bir bicimde ele
almistir. Dolayisiyla Siiy(ti, islami ilimlerin en velut dénemlerinden birinde, mii-
fessir tabakat yaziciliginda ilk adimi atmis, daha sonra 6grencisi Daviidi ve Osmanl
doneminde Edirnevi gibi alimler bu gelenegi stirdiirmiislerdir.’s Esasen Siiy(itl'nin
Memliikler déoneminde Kur’an ilimlerine katkisi sadece s6zilinii ettigimiz eserlerle
sinirli degildir. Tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili yazdig1 37 eserle Siiyfiti,’¢ bu do-
nemde tefsir ilmine ¢ok biiylik katkilar saglamistir.

Sonug

Hicri 7-10. asirlar1 kapsayan Memliikler déneminde, ¢esitli kurumlardaki
tefsir tedrisi yaninda miistakil tefsir, tefsir usulii ve ulimu’l-Kur’an ¢alismalar1 da
zirveye ulasmigtir. Basta devrin en etkili simalarindan ibn Teymiyye, bir tefsir usu-
i kaleme almis, onun gelistirdigi tefsir yontemi kendi déoneminde kimi etkileri
olmakla birlikte, en ¢ok da modern donemi etkilemistir.

Onu Necmeddin et-Tfi ve Muhyiddin el-Kafiyeci gibi alimler izleyerek birer
tefsir usulii denemesinde bulunmuslardir. Kafiyeci'nin tefsir ilmini nazari bir ¢er-
ceveye oturtmaya ve tefsiri miidevven bir ilim olarak ortaya koyma ¢alismasi, tef-
sir ilmi a¢isindan dénemin en dikkat cekici 6zelliklerinden biridir. Bununla birlikte
Kafiyeci'nin bu tesebbiisiiniin sonugsuz kaldig1 ve sonraki nesiller tarafindan gelis-
tirilmedigi goriilmektedir. Hatta daha genel manada gerek Molla Fenari'nin ve
Kafiyeci'nin gerekse bahse konu diger alimlerin tefsir usulil arayislar1 Memliikler
ve bazi istisnalar1 olmakla birlikte Osmanlinin erken dénemleriyle sinirli kalmistir.
Tefsir usulii ¢calismalar, tecdid hareketleri ve modernlesme dénemleriyle birlikte
tekrar giindeme gelmis ve ¢esitli telif calismalarina konu olmustur.

Ulimu’l-Kur’an ¢alismalar1 da bu donemde ivme kazanmistir. Zerkesi pek
cok tefsirden istifadeyle Kur’an’a dair ilimleri cem edip tahkike dayali gériisleriyle
zengin icerikli bir eser telif etmistir. Celaleddin el-Bulkini, Memliik kurumlarinda
yuriittigi tefsir derslerinin bir semeresi olarak bir baska Kur’an ilimleri eseri ted-
vin etmistir. Siiy(itl onlarin calismalarini esas alarak yazdig: eserlerle, daha siste-
matik ve kapsamli kitaplar telif etmistir. Onun kitabinda bir béliim olarak yer ver-
digi tabakatii’l-miifessirin basligi, 6nce bizzat kendisi tarafindan miistakil bir telife
dontistiiriilmiis, daha sonra bu alana yeni eserler eklenmistir. Boylelikle tefsir tari-
hine dair ilk miistakil ¢alisma da bu déonemde kaleme alinmistir. Kur’an ilimleri,
tefsir usul ve tarihine dair daha sona yazilan eserler icin Siiy(ti 6nemli bir kaynak

75 Bu alandaki bir calisma icin bk. Mesut Kaya, “Hadis ve Tarih ilimleri Arasinda Tefsir Tabakat
Literatiirii: Histografik Bir Incelme”, Isldm Arastirmalart Dergisi 31 (2014), 48-54.

76 Sty0ti, Hiisnii’'l-muhddara, 1/339-340; Marlis ]. Saleh, “Siiyiti ve Eserleri: Memlilk Déneminden
Bugiine islami ilimlerdeki Yeri”, cev. Ayse Nur Yamanus, Hadis ve Siyer Arastirmalari 4/1 (2018), 65-
81.
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islevi gormiistr.

Bu calismada tefsir usuliine dair ortaya atilan ve sonrakilerde az veya cok
karsilik bulan goriislerin izleri siiriilmeye calisilmistir. Calisma Memliiklerde tefsir
usulii aragtirmalarina bir giris mahiyetinde olup adi gecen miielliflerin tefsir usu-
liine dair ileri siirdikleri goriisler daha kapsamli ve mukayeseli ¢alismalar1 bekle-
mektedir.
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Nazire Gelenegi Cercevesinde Hafiz-1 Sirazi’'nin Bir Beytinin
Klasik Tirk Siirine Yansimasi
Ozet

Divan edebiyati, eski Tiirk edebiyati, Osmanli edebiyati gibi farkli isimlerle anilan klasik Tiirk edebiya-
t1 13. asirdan 19. asrin ikinci yarisina kadar kesintisiz olarak varligini siirdiirmiistiir. Tiirklerin Islam
medeniyeti dairesine girmesinden sonra olusan bu edebiyat, Islam kiiltiir kaynaklarinin yani sira Arap
ve Fars edebiyatlarindan da biiyiik élgiide beslenmistir. Klasik Tiirk siir dili, [slamiyet’in kabuliinden
sonra viicut bulan ve Deri Farscasi olarak da isimlendirilen Yeni Farsganin etkisiyle edebiyat dili hdli-
ne gelerek klasiklesmistir. Arap edebiyatindan ziyade Iran edebiyati klasik Tiirk siirine model olus-
turmus; gelenekleri ve estetik kaideleri ile bu edebiyati sekillendirmistir. Bu dogrultuda klasik Fars sii-
rinin en biiytik temsilcilerinden Hdfiz-1 Sirdzi'yi zikretmek gerekir. 14. asirda yasadigi tahmin edilen
sair, Ahmed Pasa, Fuzili, Baki, Nedim, Seyh Galib gibi klasik Tiirk siirinde tistat kabul edilen sairleri
derinden etkilemistir. Hdfiz Divan’t Osmanli medreselerinde en ¢ok okunan kitaplarin basinda gelmis,
Hafiz'in siirleri Farsca d6gretiminde egitim materyali olarak kullanilmigstir. Bu ¢alisma, etkisi ¢aglari
asan Hdfiz-1 Strdzi’nin Divan isimli eserinde yer alan lglincii gazelin matla beytine klasik Tiirk siirinde
Yyazilan nazireleri konu edinmistir. Bu baglamda giriste Tiirk siirindeki en koklii ve yaygin gelenekler-
den biri olan nazire ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi ve model metnin
Fars siirindeki konumunun gériilmesi adina éncelikle Fars edebiyatindaki nazirelere yer verilmistir.
Daha sonra ise ilgili beytin klasik Tiirk siirindeki etkisine ayna tutulmugstur. Ornek beyitlerden énce
zemin metinde yer alan Tiirk, Buhara ve Semerkant kelimelerinin ¢agristmlari lizerinde durulmus,
metnin anlam cercevesi ve serhi Hdfiz Divdni tizerinde yapilan serhlerden istifade edilerek sunulmug-
tur. Bu anlamda sairin beyit icerisinde Tiirk kelimesine yer vermesi klasik Fars siiri ile klasik Tiirk siiri
arasindaki iligkiyi ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Zira Hdfiz, “Sirazl Tiirk (giizel, sevgili) bana
géniil verirse, onun Hintli benine Semerkant ve Buhara sehirlerini bagislayacagim.” demektedir. Bu-
radaki Tiirk kelimesinin giizel ve sevgili anlaminda kullanilmasi, Ttirk’iin giizelligi ve giizellik unsurla-
r1 ile Fars gsiirine yeni bir sevgili ve giizellik imaji getirdiginin gdstergesidir. Yine metinde gegcen Buha-
ra ve Semerkant sehirlerinin sevgilinin beni karsiliginda bagislanmasi; Islam medeniyeti icin son dere-
ce 6nemli bu iki kiiltiir merkezinin sevgili karsisindaki degersizligini ortaya koymast bakimindan dik-
kat cekicidir. Calismamiz neticesinde Fars edebiyatindaki nazirelerin model metnin kafiye ve veznine
biiyiik dlgtide uyum gésterdigi gériilmiistiir. Klasik Ttirk siirindeki orneklerde ise biiyiik ve kiiciik cap-
ta pek ok degisiklige gidilmistir. Ornek beyitlerde model metindeki kiigiik siyah ben karsiliginda sev-
gilinin kendisi, sa¢1 yahut asiga verilen Opiiciigii konulmustur. Bir baska degisiklik de zemin metinde
sevgilinin beni karsiliginda bahgsedilen Semerkant ve Buhara sehirlerinin yerini baska sehirlerin alma-
s1, bu sairlere ilaveten Misir, Kandehar, Harezm gibi sehirlerin séz konusu edilmesi veyahut model me-
tindeki sehirler yerine tamamen farkli mekan isimlerinin getirilmesi seklinde olmustur. Klasik Tiirk si-
irinde tespit edilen érneklerde Avnt'ye ait siir disindaki tiim beyitler Tiirkce kaleme alinmigtir. Avni ise
metnini model metnin dili Farsca ile nazmetmistir. Arastirmamiz sirasinda ilging bir érnekle de karsi-
lasilmistir. Bu ornek; klasik Tiirk siiri geleneginde yazilmamis olmakla birlikte son dénem devlet ada-
mi ve sairlerinden Resid Fani'nin Fani Cicekler adli eserinde yer alan sathiyye baslkli siirinde sevgili-
nin baygin bakisina Kilis’i ihsan etmesidir. Kafiye icin Kilis ismine yer veren sairin ilgili misrain sonun-
da Hdfiz'in zemin metnine atifta bulunmasi sagirticidir. Resid Fant érnegi, s6z konusu ibarenin ytizyil-
lar sonra bile ayni siir gelenegi igcinde yazilmamis bir siirde kullanildigini géstermesi bakimindan ¢ar-
picidir. Elbette bu beyit ile Hdfiz-1 Sirdzi'nin hem ait oldugu klasik Fars siir gelenegi icinde hem de kla-

sik Tiirk siir gelenegi icinde etki alaninin ne kadar genis oldugu bir kez daha anlasiimistir. Benzer ¢a-
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Iismalarla her iki edebiyata ait edebi malzemenin karsilastirmall olarak incelenmesi gerekmektedir.
Bu sayede Islam medeniyetine ait iki koklii edebiyat arasindaki iliskilerin net bir sekilde ortaya ko-
nulmasina katki sunulmusg olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam edebiyati, Klasik Tiirk siiri, Klasik Fars siiri, Nazire, Hafiz-1 Sirdzi.

The Impact of a Couplet of Hafez al-Shirazi on Classical Turkish Poetry in the Context
of Nazire Tradition

Summary

Classical Turkish literature, which is known by different names such as Divan literature, old Turkish
literature, Ottoman literature, continued its uninterrupted existence from the 13th century to the
second half of the 19th century. This literature, which was formed after the Turks entered Islamic
civilisation, was largely fed by Arabic and Persian literatures as well as Islamic cultural sources.
Classical Turkish poetic language became a literary language under the impact of New Persian, also
called Dari Persian, which came into being after the adoption of Islam, and became classical. Persian
literature, rather than Arabic literature, formed a model for classical Turkish poetry and formed this
literature with its traditions and aesthetic principles. In this respect, it is necessary to mention Hafez
al-Shirazi, one of the greatest representatives of classical Persian poetry. Estimated to have lived in
the 14th century, the poet deeply impacted poets such as Ahmed Pasha, Fuzuli, Baki, Nedim and Sheikh
Galib, who are considered masters of classical Turkish poetry. Divan of Hafez was one of the most
widely read books in Ottoman madrasas, and Hafez’s poems were used as educational material in
Persian language teaching. This study deals with the nazires written in classical Turkish poetry to the
matla couplet of the third ghazal in the Divan of Hafez al-Shirazi, whose influence transcends the ages.
In this context, general information about the nazire, one of the most deep-rooted and widespread
traditions in Turkish poetry, is given in the introduction. In order to better understand the subject and
to see the position of the model text in Persian poetry, firstly, the nazires in Persian literature are
given. Then, the impact of the relevant couplet in classical Turkish poetry is presented. Before the
sample couplets, the connotations of the words “Turk”, “Bukhara” and “Samarkand” in the base text
are emphasised, and the meaning framework and commentary of the text are presented by making
use of the commentaries on Hafez’s Divan. In this context, the poet's inclusion of the word “Turk” in the
couplet is important in terms of revealing the relationship between classical Persian poetry and
classical Turkish poetry. Because Hafez says, “If the Turk of Shiraz (beautiful, lover) gives her heart on
me, [ will give the cities of Samarkand and Bukhara to her Indian mole.” The use of the word Turk here
in the sense of beautiful and lover is an indication that the Turk brought a new image of beloved and
beauty to Persian poetry with her beauty and beauty features. Again, the giving of the cities of
Bukhara and Samarkand in exchange for the lover’s mole in the text is remarkable in terms of
revealing the worthlessness of these two cultural centres, which are extremely important for Islamic
civilisation, in front of the lover. As a result of our study, it has been observed that the nazires in
Persian literature largely conform to the rhyme and poet metre of the model text. In the examples in
classical Turkish poetry, on the other hand, many major and minor changes have been made. In the
sample couplets, the lover herself, her hair, or the kiss given to the lover was replaced with the small
black mole in the model text. Another change is that the cities of Samarkand and Bukhara, which are
given in return for the lover's mole in the base text, are replaced by other cities, cities such as Egypt,
Kandahar, Khwarezm are mentioned in addition to these poets, or completely different place names
are brought instead of the cities in the model text. In the examples identified in classical Turkish
poetry, all couplets except Avni’s poem are written in Turkish. Avni, on the other hand, wrote his text in
Persian, the language of the model text. An interesting example was also encountered during our
research. This example; although not written in the tradition of classical Turkish poetry, Rashid Fani,
one of the statesmen and poets of the last period, in his poem titled shathiyya in his work titled Fani
Cicekler, gives Kilis to the languorous of the lover. It is surprising that the poet, who uses the name
Kilis for rhyme, refers to Hafez’s base text at the end of the relevant verse. The example of Rashid Fani
is striking in that it shows that the phrase in question was used even centuries later in a poem that
was not written in the same poetic tradition. Of course, with this couplet, it is once again understood
how wide Hafez al-Shirdzi’s sphere of influence is both within the classical Persian poetic tradition to
which he belongs and within the classical Turkish poetic tradition. It is necessary to make a
comparative study of the literary material of both literatures with similar studies. In this way, it will
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contribute to clearly revealing the relations between two deep-rooted literatures belonging to Islamic
civilisation.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Classical Turkish poetry, Classical Persian poetry, Nazire,
Hafez al-Shirazi.

Giris

Yaygin anlamiyla nazire, bir sairin siirine ayni vezin ve kafiyede baska bir
siir yazmak olarak tanimlanabilir. Bu tanimda yer alan “ayni vezin ve kafiyede”
kuralinin ihlal edildigini son yillarda nazireler iizerine yapilan akademik ¢alismalar
gostermistir. Nitekim aymi vezin ve farkl kafiyede yahut ayni kafiyede ve farklh
vezinlerde kaleme alinan siirlerin de nazire kabul edildigini séylemek miimkiin-
diir.! Baz1 edebiyat tarihgileri bir metnin nazire sayilmasi icin vezin ve kafiye birli-
gini yeterli goriirken bazis1 konu birliginin de ayni olmasi gerektigini savunur.
Bardahi (d. 850/1446-7), Sur(ri (v. 969/1562) ve Miistakimzade Siileyman
Sadeddin Efendi (v. 1202/1788) bu isimler arasindadir. Vezin ve kafiye kuralinda
oldugu gibi zemin metin ve nazire arasinda konu birliginin saglanmadigi nazirelere
de rastlanmaktadir. 16. asir nazire mecmualarindan Pervdne Beg Mecmuasi'nda
model metne benzemeyen pek ¢ok nazire ile karsilasilmasi, bu duruma 6rnek tes-
kil eder.2

Nazire sdylemedeki asil amag¢ ¢ogunlukla model metni gegmek, ondan daha
iyi bir metin ortaya koymaktir. Bazen de s6z konusu metnin es degerinde bir metin
olusturmak yahut o metne duyulan ilgi ve begeniyi gostermektir.

Nazire; Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda ortak bir gelenektir. Arap edebi-
yatinda Cahiliye devrinde ortaya cikan bu gelenek; nazire, mudraza, muhdkdt gibi
farkli isimlerle anilmistir.3 Fars edebiyatinda 12. asirdan itibaren varligini stirdiir-
miis ve nazire karsiifinda cevadb, istikbal, tazmin terimleri kullanilmistir.# Tiirk
edebiyatina da Fars edebiyatindan intikal eden nazire gelenegi Anadolu’da Yunus
Emre’nin (v. 720/13207) Ahmed-i Yesevinin (v. 562/1166) siirlerine yazdig1 nazi-
reler ile baslamistir. Tipki Fars edebiyatinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da na-
zireye Kkarsilik zaman zaman cevdb kelimesi kullanilmistir. Bu kelimenin daha ¢ok
mesnevilere yazilan nazirelerde ve bilhassa Nizdmi'nin (v. 611/1214) Hamse’sine
yazilan nazirelerde kullanildig1 goriiliir.> Ancak bu hususta net bir ayrimin olmadi-
giny, baska tiirlere yazilan nazireler icin de cevdb kelimesinin kullanildigini séyle-
mek miimkiindir.

Nazire daha c¢ok siirde karsimiza ¢ikmaktadir. Pek cok nazim seklinde kale-
me alinmakla birlikte ekseriyetle gazel ve mesnevilere nazire yazilmistir. Bu du-
ruma, divan sairlerinin sairlik kudretlerini daha ¢ok gazelle ispat etme cabasi ve

san

1 Mehmet Fatih Koksal, “Nazirecilik Gelenegi ve Lamii”, Bursali Lamit Celebi ve Dénemi, ed. Bilal Kemikli
- Stileyman Eroglu (Bursa: Bursa Biiytliksehir Belediyesi Yay., 2011), 192.

2 Kemal Yavuz, “Tiirk Siirinde Nazire”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 10 (2013), 362.

3 smail Durmus, “Nazire (Arap Edebiyat1)”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/455.

+ Mustafa Cicekler, “Nazire (Fars Edebiyat1)”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006),
32/458.

5 Mehmet Fatih Koksal, Sana Benzer Giizel Olmaz -Divan Siirinde Nazire- (Istanbul: Biiyiiyenay Yay.,
2018), 19.
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Nizdm{'nin Hamse’sine nazire yazmanin sairler arasinda bir gelenek halini almasi
sebep olarak gosterilebilir. Ancak mensur eserlere de nazire yazildigini ifade et-
mek gereKir.

Nazire kuru bir taklitten 6te, model alinan siirdeki kafiye ve vezni yeni bir
mana alemine tasimaktadir. Ozellikle yeni yetisen sairlerin usta sairlere nazire ya-
zarak adeta temrin yapmasi onlarin sairlik sanatinda ilerleme kaydetmesine vesile
olmaktadir. Bu noktada nazire, Tanpinar'in deyimi ile divan siirinin “hakiki bir
atolye calismas1” ve “bu siirin kendine mahsus bir akademisi”¢ olarak klasik Tiirk
siiri icin olduk¢a 6nemlidir. Daha iyiyi ortaya koymak i¢in rekabet, daha iyisi olmak
icin gosterilen gayret bazen de dostlugun bir nisanesi’ olarak nazire; klasik Tiirk
siirinde bir gelenegi temsil konumundadir. Bu tiir eserler neyin soéylendiginden ¢ok
nasil sdylediginin 6nem arz ettigi divan siirinin anlam diinyasinda bir genisleme ve
gelismeye imkan sunmaktadir.

Bu ¢alismada klasik Tiirk siirinde bdylesi 6nemli bir mevkide duran nazire
gelenegi cercevesinde Hafiz-1 $Sirazi'nin (v. 792/13907)

e

s1incelenmistir. Arastirma verileri 6rnek beyitlerle desteklenerek yorumlanmistir.

8 iy g st ity s Js 4 /[ b Js 5T s w i3 o5 o1 17 Deytinin klasik Tiirk siirine yansima-

Literatiirde Hafiz-1 Sirazi’'nin klasik Tiirk siiri ve sairleri iizerindeki tesirini
konu edinen pek ¢ok calisma mevcuttur. Hafiz ve eserlerinin Tiirkler tarafindan ne
denli sevildiginin konu edildigi,’ Hdfiz Divdnr'nda yer alan ilk beytin Osmanl ede-
biyatina etkisinin incelendigi,1® Hafiz-1 Sirazi'nin Fuzali (v. 963/1556) lizerindeki
tesirinin islendigil! ve her iki sairin mukayesesinin yapildigil? ¢alismalar bunlar-
dan bazilaridir. Calismamiz, bu sahadaki calismalara katki sunmay1 amaglamakta-
dir.

Hafiz-1 Sirazi'nin klasik Tiirk siiri ve sairleri lizerindeki tesirine gecmeden
once, calismamiza konu olan beyte klasik Fars siirinde yapilmis nazirelere yer veri-
lecektir.

1. Klasik Fars Siirindeki Nazireler

Calismamizin konusunu tegkil eden beytin miiellifi Fars edebiyatinin en bii-
yuk sairlerinden Hafiz-1 Sirazi’dir. Biiyik tiniine ragmen sairin hayati hakkinda
kaynaklarda verilen bilgiler sinirlidir. Dogum ve vefat tarihi kesin degildir. Tahsili

6 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi (istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2006), 37.

7 Mehmet Kalpakl, “Osmanl Siir Akademisi: Nazire”, Tiirk Edebiyat: Tarihi (istanbul: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., 2006), 2/136.

8 Hafiz-1 Sirazi, Divan-1 Gazeliydt-1 Mevldnd Muhammed Hdce Hdfiz-1 Sirdzi, nsr. Halil Hatib-Rehber

(Tahran: Intigarat-1 Safi Alisah, 1388), 4.

9 Ahmet Kartal, “Tiirk’iin Hafiz Sevgisi Yahut Hafiz Tiirk'e Ne Anlatir?”, Siraz’dan Istanbul’a Tiirk-Fars

Kiiltiir Cografyast Uzerine Arastirmalar (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2011), 125-131.

10 {smail Hakki Aksoyak, “Hafiz Divanindaki ilk Beytin Osmanli Edebiyatina Etkisi”, Bilig 8 (1999), 99-

104.

11 Hasibe Mazioglu, “Fuzlli’de Hafiz-1 Sirazi'nin Etkisi”, Eski Tiirk Edebiyati Makaleleri (Ankara: TDK

Yay., 2009), 538-558.

12 Hamdi Birgéren, “Iki Sair: Hafiz-Fuzili Karsilastirmas1”, Turkish Studies 8/8 (2013), 299-323.
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esnasinda Kur’an ezberledigi i¢in hdfiz lakabini aldigl, babasinin vefatindan sonra
annesi ve iki kardesi ile birlikte yasadigi, hayatinin sikintilar ile gectigi, dini ilimler-
le ugrastig1 ve bu noktada iistiin bir mertebede oldugu muteber kaynaklar ve eser-
lerinden elde edilen bilgilerden bazilaridir.

Hafiz; kaside, rubai gibi farkh sekillerde siir kaleme almasina ragmen asil
séhretine gazelleri ile ulasmistir. Fars edebiyati basta olmak iizere biitiin bir islam
dlemine etki etmistir. Calismamizin zeminini olusturan beyti de onun bu etkisine
érnek olusturmaktadir. {lgili beyit Divdn'inda yer alan iiciincii gazelin matla beyti-
dir ve soyledir:

bleds ol s 4 il 57 T S

B bl g Ao ity s JIs

(Eger o Sirazh giizel, benim génliimi kazanirsa, onun Hintli benine Semer-
kant ve Buhara’y1 bagislarim).

Sair, sayet sevgili agkini kabul ederse Semerkant ve Buhara’y1 onun Hintlile-
re benzeyen kii¢iik ve siyah beni icin bagislayacagim soyler. Sadi (v. 1007/1599),
Hdfiz Divani serhinde bu beyti “Eger ol $iraz sehrinifi mahbiibi bizim goéfiliimiizi ele
getiiriirse, ya'nl bize ri‘ayet lizre olursa anifi hal-i Hindasina Semerkand u
Buhara’y1 bagislarim.”14 seklinde vermis; ilk anlamini ifade edecek sekilde de serh
etmistir. Konevi Mehmed Vehbi Efendi (v. 1949) serhinde de beytin ¢evirisi Bos-
nevi ile ayni sekilde verilmis, devaminda “Eger ol vatan-1 asli ve dlem-i ezelide olan
mahbiib-1 hakiki kemal-i ihsdnindan kalbime cem‘iyyet ve sirrima nir-i ma‘rifet
bahs edip beyne’l-usbu‘ayn’indan ve kabza-i kudretinde ismette olursam siiriren
Al Jal e oL~ Lay Olan diinya ve ahireti dlem-i gaybda olan zat-1 bicinuna bahs ede-
rim ve fena-fillah olup rah-1 tecride giderim, demektir.”15> seklinde tasavvifi bir
yorum getirmistir. Buna gore sair; Allah’in kendisine ihsan ve marifet bahsetmesi-
ne mukabil, onun gayb dlemindeki essiz ve benzersiz zat1 i¢in diinya ve ahireti ba-
gislayacagini ifade eder. Bu durumda sairin Semerkant ile diinyay1 ve Buhara ile
ahireti kastettigini ve bu iki seyi feda ederek fendfillih makamina ulasmayi hedef-
ledigini soylemek miimkiindiir.

llgili beyit Hafiz siirleri arasinda hususi bir sohret kazanmis, menkibelere
dahi konu olmustur. Rivayete gore, Siraz bolgesini ele geciren Timur yeni vergiler
koymus ve Hafiz'a da kigciik bir vergi diismistir. Hafiz bu vergiyi veremeyecek
durumda olmasi sebebi ile Timur'a bagvurmustur. Timur, huzuruna getirttigi
Hafiz’a soyle der: “Ben bu parlak kilicimla diinyanin meskiin yerlerinin biiyiik kis-
mini ele gecirdim. Kendi vatanim ve payitahtim olan Semerkant ve Buhara'y1 ma-
mur etmek icin ta Semerkant’a kadar olan binlerce vilayeti yikip harap ettim. Oysa
sen miskin, “Eger o Sirazh Tiirk bizim gonliimiizii hos ederse onun kara benine
Semerkant ve Buhara’y1 bagislarim.” dedigine gore, iki sehri $irazl bir giizelin be-

3 Hafiz-1 $irazi, Divan-1 Gazeliydt-1 Mevldnd Muhammed Hdce Hdfiz-1 Sirdzi, 4.

1 S(di-i Bosnevi, Serh-i Divan-1 Hdfiz (Inceleme-Tenkitli Metin), haz. Ibrahim Kaya (istanbul: TYEK Bas-
kanlig1 Yay., 2020), 1/341.

15 Konevi Mehmed Vehbi Efendi, Serh-i Divdn-1 Héfiz (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1872), 1/33.
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nine satiyorsun demektir.”16 Hafiz'in cevabi ise soyledir: “Ey alemin sultany, iste bu
bol keseden comertlik beni bu hale getirdi.”17 Bu niikteli cevap Timur'un ¢ok hosu-
na gitmis ve Hafiz vergi 6demekten muaf tutulmustur.

Klasik Fars siirinde de biiyiik ilgi géren bu beyte pek ¢ok sair nazire yazmis,
bilhassa sevgili ugrunda bir seyleri bagislama konusunda adeta Hafiz ile yarisa
girmistir. S3’ib-i Tebrizi (v. 1087/16767) bu sairlerden biridir. O séyle soyler:

blods gl et il 570 51

o geia Jb 4 L T e

,WHJ&TIA L gt Jloy

185 Ly g Ao Aisis 457 Ll G 4

(Eger o Sirazh giizel, benim gonliimii kazanirsa onun kiiciik ve siyah benine
basimi, elimi, tenimi ve ayagimi bagislarim. Her kimse bir sey bagislamak isterse
kendi malindan bagislamalidir. Yoksa Hafiz gibi Semerkant ve Buhara'y1 bagisla-
mamalidir).

Sair, sevgilinin kiiciik ve siyah beni icin baska bir seyler bagislamay: vaat
etmektedir. O, Hafiz'in aksine sevgilisine kendisinden bir seyler bagislamak ister.
Nitekim Hafiz'in sevgilinin siyah beni icin Semerkant ve Buhara'y: feda etmesini
elestirmis, bagisin baskasinin degil kendi malindan yapilmasi gerektigini ifade et-
mistir.19

Rind-i Tebrizi’de (v. 1025/1616-17) bu gelenege uyar ancak bagis konu-
sunda emin konusmaz. Sevgili, kendisine goniil verirse ona Buhara'y1 belki bahse-
decegini soyler. Burada Semerkant sehrinden bahsetmemesi dikkat ¢eker:

16 Devletsah, Sair Tezkireleri (Tezkiretii’s -Su’ard), cev. Necati Lugal (Istanbul: Pinhan Yay., 2011), 389-

390.

7 Devletsah, Sair Tezkireleri (Tezkiretii’s -Su’ard), 390.

'8 58’ib-i Tebrizi, Divdn-1 Sd’ib-i Tebrizi, thk. Amir Firoozkooh! (Tahran: Enciimen-i Asar-1 Milli, 1345),

825.

9 Sehriyar-1 Tebrizi (v. 1990) de bu hususta S&’ib-i Tebrizi'yi elestirmis; el, ten ve ayagin kabre bahge-
dilmesi gereken seyler oldugunu dile getirmistir. Zira o, kisinin bir sey bagislamak istediginde bunu
daha mertce yapmasi gerektigini ifade ederek sevgilinin siyah benine tiim ruhunu ve zerrelerini
bagislayacagini soylemistir:

bl ds 3T s 4 il 55 0T ST

bl s g pled oty gpten JI=

sy (o 3 oy Aty ot s oS 0T 0

blsofscom g iy o o8 Ao gz 6

ity oS ST by oy e g

bibe s aber 030 5 il 0T 2 @

Sehriyar-1 Tebrizi, Kiilliydt-1 Sehriydr-1 Tebrizi (Tahran: Hayyam Yayinevi, 1336), 134.

(Eger o Sirazh giizel; benim gonliimii kazanirsa, onun kiigiik ve siyah benine tiim ruhumu ve zerrelerimi
bagislarim. Her kimse bir sey bagislamak isterse erkek¢esine bagislamalidir. Sa’ib gibi bas, el, ten ve
ayak bagislanmaz. Bas, el, ten ve ayak kabre bahsedilir; biitiin kalpleri ¢alan o $iraz giizeline bahsedil-
mez).
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bt s o it 575
) sty iy s bl 3 T

(Eger o Sirazh gilizel gonliini bize verirse biz de o zaman, belki ona Buha-
ra’y1 bahsederiz).

Emir Y@suf Muhibbi (v. 7) de her ne kadar basta sevgili icin Semerkant ve
Buhara’yi feda edecegin soylese de bu kararini degistirmis ve sevgiliye tiim diinya-
y1 bahsedecegini sdylemistir:

[P S P e g g

2y Lo S e o3 s e ST s

(Ona Semerkant ve Buhara’y1 bahsederim dediysem su an tekrar soyliiyo-
rum ki ben onun i¢in tiim diinyay1 bahsederim).

Muhammed Ali Fazl-Ali (v. 1986) de diger sairlerin aksine, Hafiz'in bu kadar
lizerine gidilmesini elestirmis ve sairin bagisladiklari ile comertligini gésterdigini
soylemistir.

b ol g o r e AT

P s s o A gl

(isin sonunda neye deger ki Hafiz'in bu kadar iistiine gidiyorsunuz? O Se-
merkant ve Buhara'y1 bahsederek comertligini gosteriyor).

Orneklerde de goriilecegi lizere klasik Fars siirinde Hafiz'in s6z konusu mat-
la beyti yaygin bir sohrete ulasmis ve pek c¢ok sair tarafindan tanzir edilmistir. Bu
nazirelerde nazirenin dogasi geregi rekabet, yer yer takdir ve begeni s6z konusu-
dur. Klasik Fars edebiyatindaki nazirelerde model metnin vezin, kafiye ve konusu-
na uyum saglandigl goriilmektedir. Bundan sonraki baslkta ilgili beytin klasik
Tiirk siirindeki etkisi incelenecektir.

2. Klasik Ttrk Siirindeki Nazireler

Hafiz'in meshur beytinin klasik Tiirk siirindeki akislerine gegmeden once,
mezkir beyitte yer alan ve sevgili icin kullanilan Ttirk?3 kelimesi tizerinde durmak
gerekir. Zira bu kullanim Fars ve Tiirk edeb iliskilerini ortaya koymasi bakimin-
dan 6nem arz eder. Tiirk kelimesi klasik Fars siirinde etnik anlaminin yani sira da-
ha ziyade sevgili/giizel manasinda kullanilmistir.24 Bir 6nceki baslikta verilen 6r-
neklerde de bu durum agike¢a goértilmektedir.

Ferheng-i Su’iri’de de Turk'in ikinci anlam1 mahbiib olarak verilmistir. Bu

%0 Karansadr. “=\» , " (Erisim 14 Nisan 2023).

2 Karansadr. “cu. , " (Erisim 06 Subat 2023).

2 Karansadr. “c. , »" (Erisim 17 Mayis 2023).

2 Genis bilgi icin bk. Biinyamin Tasg, “Hafiz Sarihlerine Gore Sirazh Tirk”, Uluslararasi Tiirkge Edebiyat
Kiiltiir Egitim Dergisi 1/8 (2019), 262-274.

2% Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1994),9/418.
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glzellerin isve ve nazlariyla dsiklarin sabir ve kararlarin1 yagmalamalari, Tiirk ismi
ile anilmalarinda etkili olmustur.25 Tiirk giizelin bizzat kendisi; giizellik unsurla-
rindan beli, boyu, ¢ekik gozleri, dudagy, giliisii, sa¢1 gibi pek ¢cok hususiyetleri Fars
siirine yeni bir giizellik imaji kazandirmistir. Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin (v.
725/1325) asagida verilen beyti bu duruma 6rnek teskil eder. Sair, goniiller ¢elen
giizel i¢in Tiirk kelimesini kullanmis; bu essiz giizellikte birinin daha 6nce dogma-
digini dile getirmistir:

K Yty g Sl S

et ol s ol

(Ey beyaz yiizli, siyah gozlii ve lale renkli giizel; diinyada senin gibi giizel ve
goniil ¢ekici biri daha dogmadi).

Genel olarak sevgili/giizel anlaminda kullanilan bu kelime; Hafiz'in mezk{r
beytini tasavvufi zaviyeden yorumlayan sarihlerden Sem't'ye gore “miirsid”;2?
Sirart’ye gore “Allah”28 kelimesine karsilik gelmektedir.

Tirk divan sairleri de bu kelimeyi zaman zaman giizel/sevgili anlaminda
kullanmistir. Asagida verilen beyitte Nesimi (v. 820/14177) sevgilisini peri kadar
giizel olarak tavsif ederken Ttirk ifadesinin kullanmistir:

Bu ne adetdiir ey Tiirk-i peri-zad

Gamundan olmadum bir lahza dzad*°

15. asir sairlerinden Ahmed Pasa (v. 902/1496-97) da benzer sekilde sevgi-
lisi icin Tiirk ismini kullanir:

Ya Rab bu Tiirk-i mest nice ceng-cilydur

Kim séyleyene tir ii kemdndan haber virtir3?

Hafiz-1 Sirazi'nin meshur beytinde Semerkant ve Buhara sehirlerini neden
tercih ettigi sorusu da lizerinde durulmasi gereken hususlardan biridir. Semerkant
ve Buhara’nin Islam kiiltiirii icin son derece énemli olmasi, sairin sevgilisi icin ba-
gista bulunurken bu sehirleri se¢gmesinin temel nedeni olabilir. Hafiz sarihi Std1 ise
bu durumu “Semerkand ve Buhara iki sehrifi ismidir ki ademisi Tirk'diir. Pes,
bunda ol miinasebetle zikr olmusdur.”3! seklinde yorumlamistir Kaynaklarda Se-
merkant giizel iklimi ve verimli topraklari ile Buhara ise medrese ve camileri ile 6n
plana ¢ikmaktadir.3? Bilhassa dogal giizellikleri ile Semerkant, yeryiiziindeki dért

% Hasan Efendi Su’tird, Ferheng-i Su’irf (Istanbul: TYEK Baskanhgi Yay., 2019), 2/1298.

% Emir Hiisrev-i Dihlevi, Divdn-1 Emir Hiisrev-i Dihlevi (Tahran: intisérﬁt-l Cavidan-1 [lmi, 1345), 367.

2 Sem'l, Serh-i Divan-1 Hafiz (istanbul: Atatiirk Kitapligi, Bel_Yz_B, 0068), 9b.

28 Siirdrf (Istanbul: Atatiirk Kitaphig), OE_Yz, 0582), 19®.

» Hiiseyin Ayan, Nesimi Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkge Divaninin Tenkitli Metni (Ankara: TDK
Yay., 2002), 1/228.

30 Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divani (Ankara: Ak¢ag Yay., 1992), 160.

31 S{idi-i Bosnevi, Serh-i Divan-1 Hafiz (Inceleme-Tenkitli Metin), 1/134.

32 Seda Yilmaz Vurgun, “Buhara Emirliginin iki Onemli Sehri: Buhara ve Semerkand”, Tiirk Tarihi Arag-
tirmalari Dergisi 1/1 (2016), 138.
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cennetten biri olarak tasvir edilmis ve yabanci seyyahlarin da dikkatini ¢ekmistir.33

Giiniimiiz Ozbekistan sinirlar icerisinde yer alan Semerkant ve Buhara, ta-
rihte ilim ve irfan merkezi olmalari sebebi ile de divan siirinde siklikla yer bulmus-
tur. Cemali (v. 913-15?/1510-127), Rabbi'ni bilmenin ilim yolunda yetismek icin
yeterli sayilabilecegini; Semerkant ve Buhara’ya gitmeye gerek olmadigini sdyleye-
rek bu iki sehrin ilim ve irfan yurdu olmalarina dikkat ceker:

Bildiinse éziin Rabbi biliip ilme yitisdiin
Lazim degiil olmazsa Semerkand u Buhara3*

17. asir sairlerinden Siitheyli (v. 1043-1633-34) de gonlii Buhara’dan Semer-
kant’a giden bir hocaya benzetir:

Cikup dil bend-i ziilfiifiden lebiifiden yaiia yliz tutdi
Gider bir hdcediir gilyd Buhara’dan Semerkand’e35

Hdfiz Divdnr'nda yer aldiktan sonra klasik Fars siirinde pek ¢ok sair tarafin-
dan tanzir edilen beyit, klasik Tiirk sairleri tarafindan da begenilmis olmali ki bey-
te dair pek ¢ok nazire kaleme alinmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla bu nazirelerin ilki, devrinde sultdnu’s-su’dra
olarak anilan Ahmed Paga’ya aittir. Asik Celebi (v. 979/1572), Ali Sir Neva''nin (v.
906/1501) 6mriiniin son dénemlerinde Sultan Bayezid’'e (v. 918/1512) otuz ii¢
gazel sundugunu ve sultanin da bu gazelleri Ahmed Pasa’ya gondererek nazire
yazmasini istedigini ifade eder.3¢ Kinalizdde Hasan Celebi'nin (v. 1012/1604) de-
desi Miri Emrullah Efendi’den (v. 967/1560) naklettigine gore, Ahmed Pasa’nin
siirleri Neva''nin gazellerini tanzir ettikten sonra giizellesmistir.3” Nazireciligi ve
tarih distirmedeki basarisi ile dikkat ceken Ahmed Pasa, Hafiz'in mezk{r matla
beytini bir rubai ile tanzir etmistir. Nazirelerde zemin metin ile sekil, muhteva ve
eda bakimindan ortaklik bulunmasi aransa da Ahmed Pasa’nin bu kuralin disina
¢ikarak bir gazelin matla beytinde yer alan metni, rubai ile tanzir etmesi dikkat
cekicidir:

Cihdn yansun kim o sem*i seker-hand

Yatar girydn ayaginda demir bend

Lebi Sirazf helvadir satarsa

Deger Misr u Buhara vii Semerkand38

3 Vambery Arminus, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, cev. N. Ahmet Ozalp (Istanbul: Ses Yay., 1993),
181.

3 [brahim Cetin Derdiyok, Cemali Hayati Eserleri ve Divani: Inceleme, Tenkidli Metin, Tipkibasim (Camb-
ridge: Harvard University, 1994), 333.

* Siiheyli Ahmed b. Hemdem Kethud4, Siiheyli Divdni, haz. M. Esat Harmanci (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., 2017), 275.

3% Es-Seyyid Pir Mehmed bin Celebi, Mesd'irii’s-su’ard, ed. Filiz Kilig (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1
Yay., 2018), 112.

37 Mehmed Cavusoglu, “Kanuni Devrinin Sonuna Kadar Anadolu’da Nevayi Tesiri Uzerine Notlar”, Gazi

Tiirkiyat 1/8 (2011), 27.
38 Tarlan, Ahmet Pasa Divani, 301.
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Bahsi gecen rubai Latifi Tezkiresinde de yer almaktadir. ilgili baglikta Latifi
(v. 990/1582), Ahmed Pasa’y1 nerede bir giizel gérse buna kayitsiz kalmaz ve onu
temasa etmekten kendini alamaz sozleriyle nitelemis ve bu goriisiinii destekler bir
menkibeye yer vermistir Buna gore Fatih Sultan Mehmed (v. 886/1481), gilman-1
hasdan uzun boylu bir genci 6giit vermek i¢in baglatip huzuruna getirtir. Ahmed
Pasa da bu rubaiyi o bendeyi baglanmis halde goriince sdylemistir.3® Burada
Hafiz’dan farkl olarak sevgilinin Siraz helvasi gibi tath dudaklarini vermesi karsili-
ginda Misir, Buhara ve Semerkant sehirlerinin bagislanmaya deger oldugu ifade
edilir. Sair, sevgilinin dudagim Siraz helvasina benzetir. iran mutfaginin en meshur
tathilarindan olan helva, kirmiziligi ve tatliligi ile 6ne ¢ikan Siraz Giziimiiniin suyun-
dan yapilan pekmez ile tatlandirilmaktadir. Yine bu beyitte, Hafiz’'dan farkl olarak
Semerkant ve Buhara sehirlerinin yani sira Misir sehri karsimiza ¢ikar. Zira Mistr,
pek cok o6zelligi ile klasik Tiirk siirinde ekseriyetle sekeri ve seker kamisi ile anil-
maktadir.40

Bir diger nazire, 16. asrin 6nde gelen sairlerinden Baki’ye (v. 1008/1600)
aittir. Divaninda Hafiz-1 Sirdzi'nin (¢ gazelini tahmis seklinde, sekiz gazel ve dort
mesnevisini de ayni sekillerde tanzir eden Baki’nin4! pek ¢ok beytinde de Hafiz'in
etkisi hissedilmektedir. Bu beyitlerden biri de;

Zamdne hdl-i Hindi-y1 benefse zinetin gérsiin

Nisdr itstin Sitdnbiila Semerkand ti Buharayi*?

Zamane (insani) menekse goriiniimlii siyah (Hintli) beninin siisiinii gérsiin
de Istanbul’a Semerkant ve Buhara’yi feda etsin, demektedir. Klasik Tiirk siirinde
sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan ben, farkli benzetmelerin yani sira bu
ornekte oldugu gibi rengi itibariyle Hintliye ve yine meneksenin ortasinda bulunan
siyahliga*3 benzetilmektedir. Sair, Semerkant ve Buhara sehirlerinin muhtemelen
Istanbullu olan sevgilisinden 6tiirii istanbul’a feda edilmesini istemistir. Baki bu-
rada Hafiz'in aksine Semerkant ve Buhara sehirlerinin degerini istanbul’a nispetle
diistirmiistir.

Benzer bir drnegi Fatih Sultan Mehmed’de (v. 886/1481) de gormek miim-
kiindiir. Zira o da Hafiz'a nazire olarak kaleme aldigi beytinde,

Eger dn gebr-i efrenct be-dest dred dil-i md-ra
Be-hdl-i Hindilyes bahsem Sitanbill u Kalata-ra**
Sayet o Frenk kafiri (sevgili), gonliimiiziin muradini verirse onun Hintli (si-

¥ Ridvan Canim, Latifi Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzama (inceleme-Metin) (Ankara: Atatiirk
Kiltiir Merkezi Yay., 2000), 157.

“ Emine Yeniterzi, “Klasik Tiirk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri”, Uluslararast Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi (Klasik Tiirk Edebiyatinin Kaynaklart Ozel Sayisi-Prof. Dr. Turgut KARABEY Armaga-
ni-) 3/15 (2010), 323.

41 Genis bilgi icin bk. Mehmet Kanar, “Baki Divanindaki Farsca Siirler”, Dogu Esintileri 2 (2014), 1-40.

42 Sabahattin Kiigiik, Baki Divdni (Tenkitli Basim) (Ankara: TDK Yay., 2011), 36.

 Ayse Celebioglu, “Klasik Tiirk Siirinde Menekse”, Atatiirk Universitesi GSED 37 (2016), 173.

* Muhammed Nur Dogan, Fatih Divani ve Serhi (Metin, Nesre Ceviri ve Serh) (Istanbul: Yelkenli Yay.,
2006), 250.
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yah) benine Istanbul ve Galata’y1 bagislarim, der. Burada Semerkant ve Buhara
sehirleri yerine Istanbul ve Galata’nin yer almasi dikkat ¢ekicidir. istanbul’un fethi
icin biiyiik sikintilara katlanan Fatih’in sevgili ugruna bu kenti feda etmek istemesi
de manidardir.

[stanbul’'un Semerkant ve Buhara gibi islam diinyasi icin énemli sehirler
karsisinda yiiceltiimesi durumuna farklh sairlerde de rastlanmaktadir. Ornegin
Helaki (v. 983/1575?), istanbul ve Galata’y1 bir kere gérse Misir, Semerkant ve Bu-
hara sehirlerini bir daha asla anmayacagini séyleyerek yine Istanbul ve Galata’y:
Semerkant ve Buhara karsisinda yiiceltmis hatta yanina bir de Misir’1 eklemistir.
Aslen Karamanl olan ve istanbul’a yerlesen Helaki’nin zaten yasadigi sehir olan
Istanbul i¢cin neden béyle bir sz sarf ettigi diisiincesi akla gelmektedir. Sair, istan-
bul’a yerlesmeden énce bu diisiincede olabilir yahut Asik Celebi'nin (v. 979/1572)
verdigi bilgiden hareketle*> gozlerinin gérmeyisi onda, diinya gozii ile istanbul ve
Galata’y1 bir kez daha gérme istegini uyandirmis olabilir:

Heldki bir dahi gérsem Sitanbul u Kaldtdyi

Ebed anmaz idiim Misr u Semerkand u Buharay16

19. asirda iran’da yasamis ve aslen Tiirk olan Hakim-i Heydeci (v.
1346/1928), Tiirkce siirlerinden olusan divaninda yer alan beytinde Hafiz’dan
farkli olarak sevgilinin beni degil saglar1 i¢cin bagista bulunur:

Eger bu Tiirk menim gonliimi ala eline

Bagislaram teline Erdebil ti Halhal'1*”

Buna gore sair, sevgilisi sayet onun gonliinii alirsa saginin teline Erdebil ve
Halhal'1 bagislayacagini ifade eder. Burada Semerkant ve Buhara sehirlerinin yerini
giliniimiiz fran’in Giiney Azerbaycan bélgesinde yer alan Erdebil ve halen bu eyale-
te bagh sehirlerden Halhal'in aldig1 goriilmektedir.

Sehi Bey (v. 955/1548) de model beyitten farkl olarak sevgilinin gonlii ye-
rine dpiiciigliine Semerkant ve Buhara sehirlerini bagislayacagini ifade eder. Bu
beyit ayn1 zamanda Semerkant isminin divan sairleri tarafindan zaman zaman
meyve anlamindaki semer ve seker manasindaki kand kelimesi ile cinas yapilarak
kullanilmasina da o6rnek teskil eder. Sair, Semerkant ve Buhard sehirlerini -
opliciigiine tesekkiir olarak- sevgilisine bahseder. Bunu gorenler ise sevgilinin du-
dagini tath bir meyveye optiirdigiini soyler:

Bir biisene siikrdne Buhara vii Semerkand

Goren didi bils-1 lebiini virdi semer kand?*®

Benzer bir kullanim Siinbiilzadde Vehbi'de (v. 1224/1809) de goriilmektedir.

0, sevgilinin tath dudaklarindan dokiilen seker sozlere karsilik Semerkant ve Kan-
dehar sehirlerini bahsedecegini soyler. Sair burada Buhara’y1 zikretmemis ve yeri-

% Es-Seyyid Pir Mehmed bin Celebi, Mesd'irii’s-su’ard, 235.

* Helaki, Divan (Tenkidli Basim), haz. Mehmed Gavusoglu (Istanbul: IUEF Yay., 1982), 32.

%7 Sinan Cereyan, Hakim-i Heydeci ve Tiirkce Siirleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora Tezi, 2019),
290.

“8 Sehi Bey, Sehi Bey Divdni, haz. Hakan Yekbas (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., 2020), 175.
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ne Kandehar’t koymustur. Bugiinkii Afganistan sinirlari icerisinde yer alan Kande-
har, Semerkant isminde oldugu gibi divan siirinde kand (seker) kelimesi ile istikak
ve cinas yapilarak kullanilmistir.#° Yine bu beyitte de seker manasindaki kand ile
Semerkant isminde yer alan ve kent anlamina gelen kand>® kelimelerinin iligkilen-
dirildigi gorilir:

Seker-giiftdri-yi kand-i leb-i sirinine Vehbf

Semerkand ile miilk-i Kandehdr't verdi siikrdne>!

Nigar?’'nin (v. 1303/1886) asagida yer verilen beytinde, Hafiz’dan farkl ola-
rak sevgilinin Hintli beninin kendisine degil hayaline Semerkant feda edilir. Bu da
ilgin¢ bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dahasi sair, Hafiz’dan farkli olarak
Semerkant ile bugiinkii Ozbekistan ve Tiirkmenistan sinirlari icerisinde Harezm
bolgesini zikretmis ve Buhara’ya yer vermemistir:

Ger hdl kadar olsa ruhsdri haydlimde
Bahs eylemek ehvendir Hdrezmi Semerkandi*?

Diger beyitlerden muhteva ciheti ile farkli olsa da 16. asir sairlerinden Fili-
beli Vecdi'nin (v. 1008/1559) Sultan III. Mehmed’in (v. 1012/1603) ciilusu miina-
sebeti ile yazdig siirindeki beyte de yer vermek gerekir. Sair bu beyitte, Ozbek Ha-
nr'nin esigine bas egmeyenler (itaat etmeyenler) senin en hakir kdlene Semerkant
ve Buhara'y1 bahseder, der. Seybani Hanligi'min yikiisimin ardindan Ozbeklerin
basina gegen Astarhani siilalesi ve bu siilalenin ilk han1 Abdulbaki Muhammed
Han’in Osmanl sultam III. Mehmed’e mektup géndermesi, iran seferleri icin yar-
dim ve is birligi talep etmesi kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.>3 Sairin bu
beyitte, Ozbek Hani ve IIl. Mehmed arasindaki séz konusu iliskiye dikkat ¢ektigi
gorilmektedir. Semerkant ve Buhara'nin Sultan III. Mehmed'in en degersiz kolesi
ugrunda bagislanabilecegi soziinden hareketle padisah yiiceltilmek istenmistir:

Eger bas egmez ise hdn-1 Ozbek astdnina
Viriir ednd gulamuna Semerkand u Buhara’yi>*

Calismamiz boyunca model metnin konusuna uygun olarak daima sevgili
ugrunda bagislanan Semerkant ve Buhara’nin bu beyitte sultanin kélesi i¢in feda
edilmesi dikkate degerdir.

Hdfiz-1 Sfrazi Divani’nda yer alan ii¢lincii gazelin matla beytinin klasik Fars
siirinden klasik Tiirk siirine uzanan nazirelerinin ortaya konuldugu calismamizda,
arastirmalarimiz sirasinda ilging bir 6rnekle de karsilasilmistir. Son dénem sair ve
devlet adamlarindan Resid Fant'nin (v. 1930-32) hem divan siiri hem de yeni Tiirk

 ()zkan Uz, “Divan Siirinde Kandehar”, Ankara Universitesi DTCF Dergisi 2/24 (2020), 276.

0 Yeniterzi, “Klasik Tiirk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri”, 325.

*1 SiinbiilzAde Vehbi, Siinbiilzdde Vehbi Divédni, haz. Ahmet Yenikale (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi
Yay., 2017), 79.

2 Nigari, Nigdri Divédni, haz. Azmi Bilgin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yay., 2017), 408.

53 Halil Ulker, “Osmanli Ozbekistan Siyasi Iliskileri (1514-1873)”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi
8/4 (2019), 3991.

>4 Filibeli Vecdi, Filibeli Vecdi Divdni, haz. Hasan Kavruk-Bahir Selguk (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakan-
Iig1 Yay., 2017), 59.
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siiri tarzinda yazdig1 ve Fdni Cigekler ismini verdigi eserinde Sathiyydt baslikl siir-
de sair, sevgilinin mahmur bakislari i¢in Kilis’i bagislar:

Macganin ikilisi,

Kor kandilimin isi;

Mahmiir bakislarina

Bagisladim Kilis'i!*5

Sair bu dortliglin sonundaki dipnotta “Be hal-i hindliyes bahsem Semer-
kand u Buhara ra!” seklinde Hafiz’'in matla beytindeki meshur misraya yer verir. Bu
ornek, Hafiz-1 Sirazi'nin asirlar boyu sairler arasinda dilden dile dolasan matla bey-

tinin divan siiri disinda yeni Tirk siirine etkisini gostermesi bakimindan da ¢arpici
bir 6rnektir.

Sonuc¢

Haf1z-1 $Irazi’min ) s ; wsee o Jptis Jis 4 /) b Js 5T s 4 i o7 07,51 7 beyti hem kla-
sik Fars hem de Kklasik Tiirk siirinde miithim bir séhrete ulasmis ve pek ¢ok sair
tarafindan tanzir edilmistir. Metnin klasik Fars siirindeki nazirelerinde vezin ve
kafiye konusunda zemin metne uyum gosterilirken ayni durum klasik Tiirk siirinde
goriilmez. 15. asir sairlerinden Ahmed Pasa’dan baslamak iizere Sehi Bey, Baki,
Avni, Siinbiilzade Vehbi, Filibeli Vecdi pek ¢ok saire ilham olan bu beyitte, yalnizca
Avni Farsga yazmis ve model metnin kafiyesine sadik kalmistir. Onun disindaki
ornekler Tiirkce nazmedilmistir; model metindeki vezin ve kafiye birliginin disina
¢ikilmistir. Bu noktada nazirenin tanimlarindan “konu birligine” deginmek gerekir
ki 6rneklerin cogunda konu model metinle benzerdir. Usliip ve séyleyis bakimin-
dan ise sairlerin bir kismi, zemin metnin kelime ve hayallerini ayni sekilde kullana-
rak nazireler ortaya koyarken bazisi da kii¢iik veya biiylik ¢caph degisikliklere git-
mistir. Bu degisikliklerin basinda model metinde yer alan sevgilinin benine muka-
bil; sevgilinin bizatihi kendisi, sa¢1 yahut asiga verdigi busesi yer almaktadir. Yine
zemin metinde sevgilinin kiiciik ve siyah beni karsiliginda Buhara ve Semerkant
sehirlerinin yerine yahut yanina Harezm, Kandehar, Misir gibi mekanlarin getiril-
digi goriiliir. Degisen bu mekanlar arasinda istanbul ve Galata'nin zikredilmesi, séz
konusu metinlerin olustugu dénemin siyasi diisiincesinin bir tezahiirii olarak yo-
rumlanabilir. Nitekim ilgili 6rnegin gectigi beyitlerden birinin istanbul fatihi Sultan
II. Mehmed’e ait olmasi1 dikkate degerdir. Klasik Tiirk siiri geleneginde yazilmasa
da Resid Fani'nin sathiyyesinden alinan 6rnekte Semerkant ve Buhara'nin yerine
Kilis’in konulmasi ise ilging bir kullanim seklidir. Ilgili dértliikte sairin Kilis ismine
yer vermesi muhtemelen kafiye zarureti sebebiyledir.

Bu ¢alisma ile Hafiz'in iinli ¢aglar1 asan matla beytinin gerek klasik Fars sii-
rinde gerek klasik Tiirk siirinde yaygin bir etki biraktigi, pek ¢ok sairin bu metin
merkezinde nazire kaleme aldig1 anlagilmistir. Ayrica klasik Tiirk ve Fars edebi
iliskileri arasindaki yakinhigin, Hafiz'in Tiirk divan sairlerine etkisinin de ne denli

55 Sevket Enes Samancioglu, Resid Fanif Hayati ve Fani Cicekler Adli Eseri (Inceleme-Metin) (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2023), 532.
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giiclii oldugu goériilmiistiir. Benzer ¢alismalarla Islam medeniyeti havzasinda orta-
ya konulan bu iki biiyiik kiiltiire ait edebi malzemenin ve 6zellikle Hafiz-1 Sirazi'nin
klasik Tiirk siirine etkisinin karsilastirmali okuma ve arastirmalara tabi tutularak
incelenmesi, bu siirin insa ve gelisim stirecini anlamaya katki sunacaktir.
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Ozet

Tekke milsikisinin bircok formu yiizyillar boyu tekkelerde okunmus ve giiniimiize kadar ulagmistir. Bu
formlarin icrdsinin yapildigi en aktif ve mahir tekkelerden birisi de Cerrdhi Tekkesi'dir. Halvetf tarikatinin
bir kolu olan Cerrdhilik, misiki alt yapisi bakimindan gelismis tekkelerden birisidir. Asitdne olarak
Istanbul Fatih'te Karagiimriik mevkiinde bulunan Cerrdhiler yiizyillar boyunca faaliyet géstermis ve
sadece Istanbul degil birgok ilde de subeleri acilmig, tasavvuf erbabi tarafindan kabul gérmiistiir. Ornegin
Sakarya, Bursa, Ankara bunlardan baslicalart olarak kabul edilmektedir. Cerrdhilik, aynt zamanda
Amerika basta olmak lizere bircok farkl iilkede de kabul gormiis ve subeleri acilmistir. Tekke ve
zdviyelerin kapatilmasindan sonra Cerrdhilik kiiltiiriinii yasatmak, misikisi ve folklorunu uygulamak icin
Tiirk Tasavvuf Msikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi kurulmustur. Bu vakifta ilahi formu
basta olmak iizere bircok Tiirk din misikisi formu okunmus ve bu formlar megskler sayesinde yayilmis ve
icra edilmistir. Megkler, yeni ilahilerin liretilmesine tesvik etmis ve yeni bestekdrlarin yetismesine vesile
olmustur. Megskler genellikle pazartesi giinii yapilmaktadir. Pazartesi megkleri, pazartesi giinleri belirli
makamlarda takimlar hazirlanarak ya da karma takimlar seklinde birbirine yakin makamlarda ildhilerin
icra yapildigi megskler olarak bilinmektedir. Cumhuriyet dénemi éncesi hafta gecesi denilen zikir pazartesi
dgleden sonra yapilmakta idi. Cumhuriyet déneminden sonra memuriyetin mesdi saatlerine denk gelmesi
sebebiyle zikrin yapilis zamani Fahreddin Erenden tarafindan pazartesi aksam olarak degistirilmistir.
Muzaffer Ozak zamaninda ise persembe aksamina alinmistir. Fakat Nureddin Cerrdhi’den beri pazartesi
giinii zikrin yapildigr giin olmasi sebebiyle de ona hiirmeten pazartesi mesk gecesi olarak belirlenmistir.
Pazartesi meskleri Fahredin Erenden’in vefdt etmesinden sonra 1967 senesinde Muzaffer Ozak ile birlikte
baslamistir. Arsiv kayitlarindaki ses kayitlari ise 1980’lerden itibaren vakif arsivinde bulunmaktadir.
Megskte ildhilere sazlar da eslik etmektedir. Kanun, ney, kudiim, halile, ddire, bendir gibi sazlari icrd eden
sdzendeler meskte hazir bulunur. Yapilan mesklerde gecilen eserler, persembe gecesi folklorii yasatmak
icin yapilan zikirde de icrd edilir. Bu sebeple pazartesi meskleri persembeye hazirlik olarak prova mdhiyeti
de tasimaktadir. Mesklerin, internet ortaminda da 1996 senesinden itibdren istifadeye sunulan 189 kaydi
bulunmaktadir. 2003 senesinden beri megkleri kaydetmeye gayret eden Omer Colakoglu ile yapilan
miildkatta 60’a yakin makamin bu mesklerde gecildigi ifdde edilmistir. Mesklerin repertuvari, igcinde
bulunulan haftanin ya da ayin ézelligine gére belirlenir. Ornegin seyh efendilerin vefatinin oldugu haftalar
seyh efendilerin siirleri ya da besteleri repertuvara konulur. Miibdrek aylar ve gecelerde ise o aydan
bahseden giiftelerden bestelenmis eserler tercih edilir. Meskler seyh efendilerin isdret etmesiyle son
bulmakta ve ardindan ¢ay ikram edilerek sohbet edilmektedir. Meskler, bir¢ok farkli makamda gecilen
repertuvar sebebiyle Tiirk din misikisi ve tekke milsikisi alanina meraki olan 6&grencilerin ve
misikisinaslarin istifade ettigi sanat meclisleri olmugstur. Meskler icerisinde aktif olarak okunan ilahiler
sebebiyle Tiirk din misikisi repertuvart anlaminda zengin bir icerige sahip bir tekke ortaya cikmistir
diyebiliriz. Bunu milsiki altyapisi gii¢lii olan bestekdrlar saglamistir. Cumhuriyet dénemi éncesinde Eyytibi
Mehmet Efendi (6.1266/1850) ve Egrikapili Seyh Mehmet Efendi (0.1317/1900) gibi bestekdrlarin ismi
bilinse de Cumhuriyet Dénemi sonrasi megsklerin sistemlesmesiyle de paralel olarak bestekdr sayisi artmis
ve Tiirk din misikisine yeni besteler kazandirilmistir. Bu arastirma ile Cumhuriyet Dénemi sonrasi Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'na iiye olan bestekdrlarin isimlerinin ve
sayilarinin tespit edilmesi, yapmis olduklart bestelerin tiirleri ve eser sayilarinin tespit edilmesi
amaglanmistir. Yapilan ¢alisma neticesinde Cumhuriyet doneminde vefdt eden 14 bestekdrin 347 eserine,
yasayan 35 bestekdrin ise 2021 yili itibdriyle 1017 eserine ulasilmigstir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Milsikisi, Tekke Misikisi, Cerrdhi, Bestekdr, Tasavvuf
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Jerrahi Composers of The Republic Period
Summary

Many forms of lodge music have been sung in lodges for centuries and have reached to the present day. One of
the most active and skillful lodges where these forms are performed is the Jerrahi Lodge. Jerrahism, as a
subsection of the Halveti sect, is one of the prominent dervish lodges in terms of musical infrastructure.
Jerrahis, who are located in the Karagiimriik in Fatih-Istanbul, has been active for centuries, has opened
branches not only in Istanbul but also in many other cities, and has been accepted by Sufi scholars. For
example, Sakarya, Bursa and Ankara are considered to be the main branches. Jerrahism has also been
accepted and branches have been opened in many different countries, particularly in America. After the
closure of lodges and zawiyas in Turkey, Turkish Sufi Music and Folklore Research and Memorial Foundation
was established in order to keep the Jerrahism culture alive and practice its music and folklore. In this
foundation, many forms of Turkish religious music, particularly the hymn form, were sung and these forms
were disseminated and performed through meshk practices. Meshks encouraged the production of new hymns
and led to the training of new composers. Meshks are usually held on Mondays. Monday meshks are known as
the meshks where hymns are performed by preparing a collection of pieces from specific magams or mixed
maqams with similar structure. Before the Republic period, dhikr, which was called week night, was
performed on Monday afternoon. After the Republic period, the time of dhikr was changed to Monday evening
by Fahreddin Erenden, as it coincided with the working hours of the civil service. In Muzaffer Ozak’s time, it
was changed to Thursday evening. However, Monday evening has been designated as the meshk night out of
respect for Nureddin Cerrdhi, since Monday has been the day of dhikr since his time. Monday meshks
commenced with Muzaffer Ozak in 1967, after the death of Fahredin Erenden. The audio recordings in the
archive records have been in the foundation archives since the 1980s. Instruments also accompany the hymns
in meshk. Instrumentalists who perform instruments such as Qanun, Ney, Kudum, Halile, Ddire and Bandir are
present in the meshk. The pieces performed in the meshks are also performed in the dhikr held on Thursday
night to keep the folklore alive. For this reason, Monday meshks also serve as rehearsals in preparation for
Thursday. There are 189 records of meshks available on the internet since 1996. In the interview with Omer
Colakoglu, who has been trying to record the meshks since 2003, it was stated that nearly 60 magams were
performed in these meshks. The repertoire of meshks is determined according to the characteristics of the
current week or month. For example, in the weeks of the death of Sheikh Effendi, poems or compositions of
Sheikh Effendi are added to the repertoire. In holy months and nights, pieces composed with lyrics mentioning
that month or night are preferred. Meshks are finished after Sheikh Effendi points it out, then tea is served,
and conversation is held. Meshks have become art gatherings where students and musicians who are
interested in Turkish religious music and lodge music benefit from thanks to the repertoire arranged from
many different magams. We can say that a lodge with a rich content in terms of Turkish religious music
repertoire has emerged due to the hymns that are actively recited in the meshks. This was achieved by
composers with strong musical backgrounds. Although the names of composers such as Eyytibi Mehmet Efendi
(d.1266/1850) and Egrikapili Seyh Mehmet Efendi (d.1317/1900) were known before the Republic period, the
number of composers increased in parallel with the systematization of the meshks after the Republic period
and new compositions were introduced to Turkish religious music. This research aims to determine the names
and numbers of composers who are members of Turkish Sufi Music and Folklore Research and Memorial
Foundation after the Republic period, and to determine the types and number of compositions they made. As a
result of the study, 347 works of 14 composers who passed away during the Republic period and 1017 works

of 35 living composers as of 2021 were reached.

Keywords: Turkish Religious Music, Lodge Music, Jerrahi, Composer, Sufism
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Giris

Tekkeler, seyhin yonetiminde dervislerin zikirle mesgul olduklari, kisiyi
rithen ve ahlaken olgunlastirdig1 kabul edilen mekanlar olarak bilinmektedir. Tek-
keler, zikirde ve diger ibadetlerde siir ve mfiisikiden istifade etmislerdir. Masikiyi
etkili sekilde kullanan tekkelerden birisi olma 6zelligini tasiyan Karagiimriik’teki
Cerrahi Tekkesi, bircok misikisinas ve bestekar yetistirmis olup misikide adini 6n
siralara yazdirmistir. Nireddin Cerrahi tarafindan kurulmus olan bu tekkenin
msiki ile iliskisi 6nem arz etmektedir.

Tekke ve zaviye kanunundan sonra son seyh Fahreddin Erenden’e kadar
tekke vazifesini devam ettiren Cerrahilik daha sonra dernek ve vakif olarak kiiltii-
rel olarak devamhiligini siirdiirmiistiir. Ik olarak Nureddin Camii ve Tiirbesini Ko-
ruma Dernegi kurulmus, faaliyetler dernek vesilesiyle devam etmistir. Daha sonra
camilerin Diyanet Isleri Baskanligi'na gecmesiyle birlikte Nureddin Tiirbesini Ko-
ruma Dernegi olarak ismi degismis ve 2001 yilinda dernek fesh olmustur.! Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi ise 1981 yilinda
Muzaffer Ozak tarafindan kurulmustur.2

Bu ¢alismada Tiirk Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Ya-
satma Vakfi'na tliye bestekarlarin biyografilerine ve besteledikleri eser sayilarina
yer verilmistir. Bu calismanin detay1 2021 yilinda Sivas Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisiinden tamamlamis oldugumuz “Cerrahilik’te Tiirk Din
Misikisi Gelenegi ve Tekke Misikisinin Kiiltiirel Devamlilig1” konulu doktora te-
zinde mevcuttur.3

1. Cumhuriyet Donemi Cerrahi Bestekarlar

Cerrahilik geleneginde Cumhuriyet donemi bestekarlar incelenirken vefat
Cumhuriyet doneminde olan bestekarlar da ilave edilerek bir tasnif yapilmistir. Bu
vesileyle dogumu Cumhuriyet dénemi 6ncesi olsa da miisiki hizmetleri Cumhuriyet
doéneminde olan Cerrahi gelenege bagl bestekarlar incelenmis ve kisa biyografile-
rine yer verilmistir. Yapilan tasnifte 1925 tekke ve zaviyelerin kapatilmasi kanu-
nundan Tiirk Tasavvuf Masikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nin ku-
rulusu siirecine ve 2023 yilina kadar gelen siire¢ icerisinde Cerrahilik gelenegine
bagh bestekarlarin bircogu arastirilmistir. Vefat eden bestekarlar 6lim tarihlerine
gore, yasayan bestekarlar dogum tarihlerine gore siralanmistir.

1.1. Vefat Eden Bestekarlar

Bu kisim Cumhuriyet doneminden 6nce dogmus fakat Cumhuriyet done-
minde yasamis olan bestekarlardan itibaren baslanmistir. Vefat eden bestekarlarin
yakinlarindan elde edilmis notalar ve arsiv taramalari neticesinde toplam 347 ese-

1 Tugrul inancer, “Miilakat” 05/08/2021.

2 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tartkat Cerrahiler (istanbul: Hil Yayinlari, 1990), 49.

3 Mustafa Asim Akkus, Cerrdhilik’te Tiirk Din Misikisi Gelenegi ve Tekke Miisikisinin Kiiltiirel Devamliligi
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2021), 113-213.
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re ulasilmistir.

1.1.1. Hiiseyin Tolan (6. 1976)

1910 senesinde Selanik’te dogan Hiiseyin Tolan’in babasi Karanfilzade Be-
kir Efendi, Annesi Safiye Hanim’dir. 1924 senesinde niifus miibadelesi sebebiyle
Tiirkiye’ye ailesi ile birlikte go¢ eden Tolan, evvela Altunizade’de ikimet etmis da-
ha sonra Karagiimriik’e yerlesmistir. Beyazit Camii imami ismail Atay’dan hafizli-
gin1 tamamlayan Tolan, hifzini otuz yasindan sonra tamamladigini ifide etmistir.4
Tolan, cami misikisine vakif birisi olarak bilhassa Kur'dn-1 Kerim kiraati, mevlid,
kaside ve diger formlarda kendini yetistirmistir. ilk msiki hocas1 Ali Riza Sengel
olan Tolan, Refik Fersan, Miinir Nurettin Selcuk, Refik Talat Alpman’dan nazariyat
dersleri almistir. Siilleymaniye Camii Bas Miiezzini Hafiz Kemal’den camii misikisi
dersleri alan Tolan, mevlid ve gazel tavr1 konusunda Hafiz Kemal'den istifade et-
migtir. istanbul Belediyesi Mezarhk Miidiirliigii imam Hatipligi gérevinin yani sira
1970 yilinda Mahmutpasa Giiriin Han'nda da imamlik vazifesini siirdirmistir.
Ayni zamanda ayakkabicilik yapan ve Kapaligcarsi’da diikkani olan Tolan, son za-
manlarina kadar evinde dini misiki mesk etmis ve bircok dgrenci yetistirmistir.
Hiisnii Yetisken, Dursun Cakmak, Ahmet Muhtar Gélge, izzet Eskidemir gibi isimler
kendisinden istifade etmistir. Hiiseyin Tolan 23 Ocak 1976’da Karaglimriik'teki
evinde vefat etmistir. Topkap1r’daki Camlik Mezarligina defnedilmistir.

Hiiseyin Tolan, 1939 yilinda bestekarliga baslamis ve “bekirzade” mahla-
sin1 siirlerinde kullanmistir. Tolan’in Tiirk din misikisi bestelerinin sayis1 9 ilahi, 3
tevsih olmak tlizere 12’dir.>

1.1.2. Nezih Tolan (6.1992)

Hafiz Nezih Tolan 1940 senesinde Karagiimriik Beycegiz Mahallesi Molla
Bey Konagr'nda diinyaya gelmistir. ilkokulu Ahmet Rasim Pasa Okulu’'nda bitirdik-
ten sonra Sar1 Hoca lakabiyla bilinen Beyazid Camii imami Hafiz ismail Efendi’den
hafizligini bitirmistir.6 Babasi1 Hafiz Hiiseyin Tolan’dan ilk miisiki derslerini mesk
etmistir. Babasinin yakin arkadaslari olan Sadettin Kaynak ve Minir Nureddin Sel-
cuk gibi meshur misikisinaslar sali ve persembe aksamlari evlerine gelmislerdir.
Bu vesileyle Nezih Tolan hem babasi hem de misikisinas tlistatlardan istifade et-
mistir.

Babasi Hafiz Hiiseyin Tolan, Muzaffer Ozak’a bagli olup ayni sekilde oglunu
da Muzaffer Efendi’'nin himayesine teslim etmistir. Muzaffer Efendi ile Amerika
seyahatleri yapan Nezih Tolon Kapali ¢arsidaki Fevkani Mescidi'nde vefatindan
sonra Muzaffer Ozak'in fahri olarak imamlik yaptig1 yerde 1986-1991 yillarinda
hutbe okuyup namaz kildirmistir. 24 Mart 1992 tarihinde vefat etmis, Silivrikapi

+ Fatih Koca, Hafiz Misikisinaslar (Osmanl'dan Cumhuriyete Gecis Dénem) (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2021), 136.

5 Cumhur Enes Ergiir, 99 Bestekdrdan [lahiler (istanbul: iz Yayincilik, 2020), 72.

6 Nagme-i Ask, “Hafiz Nezih Tolan”,(Erisim 27 Aralik 2023).
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Kabristani'na defnedilmistir.”

Babasi1 ve devrin 6nemli miisikisinaslarindan yetismis olan Nezih Tolan’in
iki tane ilahi formunda bestesi vardir.8

1.1.3. Arif Hikmet Gokoglu (6.1995)

Arif Hikmet Gokoglu 2 Mart 1934’de Bolu'nun Mengen ilcesinde diinyaya
geldi. Babasi1 Hasim Bey, annesi Huriye Hanim’dir. Hafizligin1 dokuz yasinda ta-
mamlayan Gokoglu, Sadettin Kaynak, Tahir Karagdz ve Emin Ongan gibi tstatlar-
dan Uskiidar Misiki Cemiyeti'nde dersler ald1. Misiki megk etti. Daha sonra Muzaf-
fer Ozak ile tanist1 ve ona intisap etti. 29 Nisan 1995 tarihinde vefat etti. Maltepe
Basibiiyiik mezarligina defnedildi.

Arif Hikmet Gokoglu zikir meclislerinde okumus oldugu kaside, ilahi ve
mersiyeler ile de bilinmektedir. Kendisi uzun yillar Sebilci Hiiseyin Efendi’den is-
tifade etmis, tavir agisindan onun yolunu izlemistir. Bu sebeple tavir agisindan ho-
casma en ¢ok benzeyenlerden birisi olarak kabul edilir. Okumus oldugu mevlid,
ilahi ve kaside kayitlar1 Tiirk Tasavvuf Musikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasat-
ma Vakfi arsivlerinde mevcuttur. Gokoglu, hem misiki hem de edebiyatta kendisini
yetistirmis ve Tiirk Din Musikisi formlarinda ti¢ ilahi bestelemistir.?

1.1.4. Kemal Tezergil (6.1996)

1926 yilinda Bursa’da diinyaya gelen Tezergil’'in babasi Mustafa Sabri, an-
nesi Hikmet Hanim’dir. Kiiciik yastan itibaren dayis1 Muzaffer Ozak'in himayesine
giren Tezergil, hafizh@in1 Kése Omer Efendi’de yapmus, ta’lim ve kiraat derslerini
de Ender(ini ismail Efendi ve Mehmet Aritekin’den almistir. {lk masiki egitimini
Hullsi Gokmenli ve Cahid Gézkan’da yapmistir. Ardindan Sadettin Heper’in 6gren-
cisi olmus ve mevlevi ayinlerini ondan mesk etmistir. Dayis1 Muzaffer Ozak ile
yurtdisi seyahatlerine gitmistir.10

Kemal Tezergil'in 1993 tarihinde kansere yakalandigi tespit edilmistir.
Daha sonra ameliyat olmus fakat hastaligi i¢in sifa bulunamamistir. Ameliyat son-
rasi ayaga kalkamamis son yillarin1 yatakta hasta olarak gecirmistir. 15 Kasim
1996’da vefat etmis, cenaze namazi Fatih Camii'nde dudhan Adem Erim tarafindan
kildirilmis ve Silivrikapi Seyit Nizam Kabristanina defnedilmistir.1!

Tiirk din musikisi formlarinin ekseriyetinde nev-i sahsina miinhasir bir
icra kabiliyetine sahip olan Tezergil, mevlid ve kaside formlarinda hem tavir hem
de icrd agisindan oOrnek alinan bir misikisinastir. Bununla birlikte tekke
misikisinde zikir esnasinda kelime-i tevhid béliimiinde perde kaldirma konusunda
pek az kisinin icrd edebilecegi bir kabiliyete sahiptir. Yukaridaki boliimlerde de
zikredilen baslangici bir rivayete gore de Buhiirizade Mustafa Itri ile basladig: ka-

7 Mustafa Asim Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 129.

8 Nagme-i Ask, “Hafiz Nezih Tolan”.

9 Nagme-i Ask, “Arif Hikmet Gékoglu” ,(Erisim 27 Aralik 2023).

10 Ahmet Hasipek, Hafiz Kemal Tezergil'in Hayati ve Eserleri (Sakarya: Sakarya Universitesi, 2019), 12.
11 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 131.
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bul edilen kadim bir Istanbul gelenegi Endertin usilii teravih tertibine de vakif
olan Tezergil, Tirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vak-
fi'nda da ramazan aylarinda Endertn us(li teravih tertibinin tatbikini yillarca
yapmistir. Tezergil, m@siki birikimiyle bir¢cok besteler yapmistir. Ekseriyeti ilahi
formunda olan besteleri disinda Tezergil'in Nihavend Mevlevi Ayin-i Serif bestesi
de mevcuttur.12

1.1.5. Selahattin Demirtas (Salahi Dede)-(6. 1997)

Selahattin Demirtas 1912 senesinde Istanbul’da Kasimpasa’da dogdu. Baba-
s1 Hiisamettin Efendi, annesi Serife Hanim'dir. Ablasi Saziment Hanim’'in kan{ini ve
musikisinas olmasi dolayisiyla misikiye kii¢iik yastan itibaren ilgi duymustur. Bu-
nunla birlikte kii¢lik yastan itibaren babasiyla birlikte tekkelere gitmis ve tekke
kiiltlirtiniin alt yapisiyla yetismistir.

Selahattin Demirtas, 1948 senesinde Muzaffer Ozak'in Aksaray Stpurgeci
Han’daki kitap diikkaninda muhéasabeci olarak ¢alismaya baslamistir. Bu stire zar-
finda Muzaffer Efendi'nin ramazanda Siileymaniye Camii'nde yapmis oldugu En-
der(in usili teravih tertibine katilma ve miiezzinlik yapma imkani bulmus ve bu
vesileyle kendisini dinf miisiki alaninda da yetistirmistir.13

Demirtas, 1958 yilinda Cerrahi Asitanesi son seyhi Fahrettin Efendi’nin
manevi terbiyeleri altina girmistir. 1960 senesinden 1978’e kadar Konya’'da Seb-i
Ars ihtifallerine ayinhan olarak katilmistir. 1967 senesinde Muzaffer Ozak'in iste-
gi tizerine Nureddin Cerrahi Camii ve Tiirbesini Koruma Dernegi'nde ve ardindan
Tiirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi binasinda pa-
zartesi glinleri megklerinde ilahiler ve kiyam kelime-i tevhidi megk etmistir. De-
mirtas kalp krizi gecirmis ve 5 Mart 1997 Carsamba giinii dar-1 bekaya irtihal et-
mistir.14

1970 senesinden itibaren edindigi musiki birikimi ile ilahiler besteleyen
Demirtas, bestelerinin 6zgiin olmasi sebebiyle Safer Dal tarafindan “Salahi Dede”
unvani verilmistir.15 37 tane ilahi bestesi olan Demirtas’in besteleri vakif bilinye-
sinde okunmakta olup bircogu dillere pelesenk olmus eserlerdir. 16

1.1.6. Zeki Altun (6. 1999)

Zeki Altun, 1920 senesinde Istanbul’'un Vefa semtinde dogdu. Bes yasinda
Kur’an ta’limine baslayan Altun, alti aylik stire zarfinda hafizligini1 tamamladi. Hafiz
Hasan Akkus ve Hafiz Ahmet Artar ile Kur’an tahsilini devam ettirdi. Mevlid ve ila-
hileri Hafiz Kemal ile mesk eden Altun, Sadettin Kaynak, Ali Riza Sengel, Besiktas’lh
Hafiz Riza Efendi'den de 14 dinl mdsiki formlarindan beste, semai ve fasillar1 mesk

12 Hasipek, Hafiz Kemal Tezergil’in Hayati ve Eserleri, 70-72.

13 Ergiir, 99 Bestekdrdan Ilahiler, 74.

14 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 134.

15 Cumhur Enes Ergiir, “Saldhi Dede” Salahaddin Demirtas Hayati ve Eserleri (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2011), 22.

16 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 136.
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etti. Bu slire zarfinda Sadettin Heper, Cevdet Cagla, Sadi Hosses, Necmi Riza Ahis-
kan, Hulusi Sesiglir gibi isimlerle beraber ¢alisarak misiki bilgilerini gelistirdi ve
pekistirdi.

Tiirkiye Hafizlar ve Mevlidhanlar Cemiyeti kurucularindan olan, ayni za-
manda baskan ve baskan yardimciligl da yapmis olan Hafiz Zeki Altun, bu cemiyet-
te bircok mevlid, ilahi ve fasillarin mesk edildigi programlar tertip etti. 1992 sene-
sinde bu cemiyetten saglik problemleri dolayisiyla ayrildi.

Tirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'ndaki
bircok mesklere de katilan Altun, bir¢ok hafiz ve misikisinas arkadasimi vakifla
tanistirmis bu mesklerden istifade etmesini saglamistir. Bircok tilkede Tiirk din
misikisi ile ilgili programlara katilan Altun, Almanya, Fransa, Belcika, Hollanda,
Malezya, Amerika ve Misir'a mevlid okumak i¢in gitmistir.1965 ve 1980°li yillar
arasinda Siilleyman Celebi'nin vefatinin sene-i devriyesinde Bursa’ya gitmis Kur’an
ve mevlid okumustur.1?

Zeki Altun’un agirbashligl ve vakur durusuyla sevilen bir sahsiyet oldugu
ifade edilmektedir.’® Kur’an’a ve miisikiye hizmet etmis ve giiniimiize kadar ulas-
mis 76 dini masiki bestesiyle Tiirk din musikisi repertuvarina katkida bulunmus
miitemayiz bir sahsiyettir. 8 Eyliil 1999 tarihinde vefat etmis ve Eski Kozlu mezar-
ligina defnedilmistir. 19

1.1.7. Aslan Hepgiir (6.2001)

Aslan Hepgiir, 09 Aralik 1934’te Bursa’da diinyaya gelmistir. Asil ismi Al-
parslan olan Hepgiir'iin babasinin adi Ferit, Annesinin ad1 irfan’dir.20 {Ikégrenimini
tamamladiktan sonra ailesiyle birlikte Ankara’ya yerlesmistir. 1960 senesinde An-
kara Radyosu’'nu sizende olarak kazanan Hepgiir, 1966 da istanbul Radyosu’na
tayinini isteyerek Istanbul’a yerlesmistir. istanbul’da Radyo’da gérev yaptig1 sira-
larda oglunun hastalanip vefat etmesinden oldukca etkilenen Hepgiir, gérevinden
ayrilmistir. Ozel olarak calismasina devam eden Hepgiir, 1987’de tekrar Istanbul
Radyosu’na geri donmiis ve 1998’e kadar bu goérevini siirdiirdiikten sonra emekli
olmustur. Aslan Hepgiir, kiiciik yastan itibaren misiki ile i¢ ice olmus ve on li¢ ya-
sindan itibaren fasil topluluklarina katilmis, Kadri Sencalar, Feyzi Aslangil, Necdet
Gezen, Can Aksit ve daha bir¢cok misikisinas ile ayni sahneyi paylasmistir. 21

Radyo yillarinda bir¢ok yurtdisi konserine de katilmis olan Hepgiir, Tiirk
Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'yla tanismis ve bura-
daki mesklere katilmaya 6zen gostermistir. Vakfin o senelerdeki baskani Muzaffer
Ozak’a olan muhabbeti tasavvuf misikisine yaklasmasini saglamistir. Muzaffer
Efendi’den sonraki vakif baskani Safer Dal'in tesvikiyle vakfin arsivinde bulunan

17 Cumhur Enes Ergiir, Zeki Altun Hayati ve Eserleri (Istanbul: Tiirk Tasavvuf Musikisi ve Folklorunu
Aragtirma ve Yagatma Vakfi Yayinlari, 2004), 8.

18 Ergiir, Zeki Altun Hayat1 ve Eserleri, 9.

19 Ergiir, 99 Bestekdrdan Ilahiler, 82.

20 Omer Akyol, Aslan Hepgiir’iin Hayati ve Milsiki Calismalart (istanbul: Marmara Universitesi, 2011), 13.

21 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 141.
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ses kayitlarinin notaya alinmasinda ciddi emekleri olmustur. Bununla birlikte vakif
biinyesinde yurtdis1 konserlerine katilmis ve tasavvuf misikisine icrasiyla hizmet
etmistir. Hepgiir 20 Mart 2001 tarihinde Tarabya’da vefat etmis, cenazesi Karaca-
ahmet Mezarligina defnedilmistir. Aslan Hepgiir, Tiirk din misikisine 41 eser ka-
zandirmistir.22

1.1.8. Serif Dedeoglu (6. 2007)

Dedeoglu,1932 senesinde Istanbul’da diinyaya geldi. Kiiciik yaslardan
itibAren misikiyle tanisti. Saim Ozsoy ve Naci Tektel misiki hocalariydi. Kanun
sazinda kii¢lik yastan itibaren basarili oldu.23 Daha sonralari fasil heyetinin vazge-
¢ilmezi oldu. Kanun sazinin icrasi gibi yapimu ile ilgili de egitim ald1. Kanun ve yayh
tambur gibi saz aletlerini yaparak imzasini atti. Amerika’dan aldig1 davet tlizerine
Tiirkoloji Enstitiisii'nde calismaya basladi.1973 senesinde Tiirkiye'ye dondii. Tiirk
Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi sayesinde dini masiki
sahasiyla ilgili calismalar yapti.24

Dort cocugu olan hepsi de miizisyen olan Serif Dedeoglu, 6 Haziran
2007’de vefat etti. Dedeoglu, 5 ilahi besteleyerek dini miisiki repertuvarina eserler
kazandirdi.25

1.1.9. Metin Alkanl (6. 2007)

1946 senesinde Bulgaristan Ruscuk kentinde dogdu. Tirkiye'ye ailesi ile
birlikte gelen Alkanli, ilkdgrenimini Gaziosmanpasa’da, Ortaokulu Rami Ortaoku-
lu'nda, Liseyi de Eyiip Lisesi'nde bitirdi. Ilkokul yillarindan itibaren miizige ilgisi
olan Alkanli bat1 miizigi ile ilgili saz enstriimanlari ile alakadar oldu ve gitar, saksa-
fon ve trompet gibi sazlar1 kendi gayretleriyle 6grendi.2é

Dini misikiye ilgisi Ahmet Ozhan ile tanismasindan sonra oldu. Ahmet Oz-
han, Metin Alkanl'’y1 Safer Dal ile tanistirdi. Bu tanismadan sonra hayatinda tama-
men yeni bir dénemin baslangici oldu. Safer Dal’'in giiftelerini besteledi. Ahmet Oz-
han'in Giildeste 1-2-3 alblimlerini aranjelerini ve yonetmenligini yapti. 39 ilahi
bestesi olan Metin Alkanh 20 Eyliil 2007’de vefat etti.2”

1.1.10. ismail Hakki Ozkan (6. 2014)

Istanbul’'un Sultanahmet semtinde 15 Nisan 1941’de dogan Ismail Hakki
Ozkan’in annesinin ad1 Zehra, babasinin ad1 Aziz'dir.28 Cocukluk yillarinda radyo-
dan Hakki Derman, Sadi Isilay, Necati Tokyay, Emin Ongan gibi isimlerin fasil ka-
yitlarini dinleyerek biiyiiyen Ozkan, bu vesileyle Tiirk Miizigine baglandi. Yenikapi

22 Ergiir, 99 Bestekdrdan Ildhiler, 104.

23 Ergiir, 99 Bestekardan Ildhiler, 100.

24 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 144.

25 Ergiir, 99 Bestekardan Ilahiler, 100.

26 Ergiir, 99 Bestekardan Ilahiler, 124.

27 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 145.

28 {smail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariydt ve Usiilleri Kudiim Velveleleri (istanbul: Otiiken Yayinlari,

2010), 1.
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Mevlevihanesinin son dervislerinden olan Osman Dede’nin tesvikiyle Neyzen Gavsi
Baykara ile tanisan Ozkan, kudiim, ney, nazariyat, prozodi, edebiyat konularinda
kendisinden istifide etti. Hocasinin tesvikleriyle beste yapmaya baslayan Oz-
kan,1959 senesinde de istanbul Belediye Konservatuarina Tiirk Masikisi Bolimii-
ne girdi. Nevzat Atlig, Melehat Pars gibi isimlerden ders aldi ve 6grenci oldugu ku-
rumda hoca olarak 1967’de goreve basladi. Nevzat Atlig’dan sonra bu kurumda
Sanat Kurulu Baskanligi yapt1.2?

Turk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nda
megklere de katilmis olan Ozkan’in otuz bes tanesi saz eseri olmak tizere yiiz sek-
sen yedi bestesi vardir. Tirk din misikisi bestelerini tablo halinde asagida verip
eserlerinden bir tanesinin ek boélimde notasini ilave edilmistir.30

1.1.11. Mustafa Kamil Diirist (6. 2014)

Mustafa Kamil Diiriist 1924 Istanbul dogumludur. Kiiciik yastan itibaren
sanata merakli olan Diiriist,15 yasindan itibaren resim ve misiki ile tanigt1. istan-
bul Devlet Konservatuari’'nda okuyan Diirtist, Sadettin Kaynak’tan musiki dersleri
aldi. Ayni zamanda bu siire zarfinda dinl misiki ile Kaynak vesilesiyle tanismis
oldu. Birc¢ok giifte ve beste calismalarinin yani sira 400’iin iizerinde resim tablosu
olan Diiriist ayni1 zamanda fotograf sanatiyla da ilgilendi ve 30.000’ e yakin fotograf
¢ekti. Diiriist'in Osmanli dénemi mimarisi ile ilgili arastirmalar1 ve kitaplar1 da
mevcuttur.3!

Kansere yenik diisen Diiriist, 90 yasinda hayatini kaybetti. Tiirk din
misikisi besteleri 10 tane olan bestekarin eserleri asagidaki tabloda gosterilmek-
tedir.32

1.1.12. Tosun Bekir Bayraktaroglu (2018)

Tosun Bekir Bayraktaroglu 1926 yilinda istanbul’da dogdu.1945 senesin-
de Robert Koleji'nden mezun olduktan sonra Amerika’da mimari egitim almis ve
Robert Koleji siralarinda siire merak saran Bayraktaroglu serbest dl¢lide siirler
yazmistir.33

Bayraktaroglu,1974 senesinde Muzaffer Ozak ile tanismis ve Muzaffer
Ozak’tan tasavvuf dersleri almistir. 1977°de A.B.D.de Amerika Cerrahi Dergahi'm
kurmustur. Kirk yili agkin dergahta faaliyetlerde bulunan Bayraktaroglu, 92 yasin-
da 30 Haziran 2018 yilinda vefat etmistir. Cenazesi New York’'ta kurmus oldugu
dergaha defnedilmistir. Tosun Bekir Bayraktaroglu'nun arsivlerde buldugumuz iki
adet ilahisi vardir.34

29 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 147.

30 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariydt ve Ustlleri Kudiim Velveleleri, 1.

31 Cumhurbagkanligi Millet Kitiiphanesi, “Mustafa Kamil Diirtst”, (Erisim 27 Aralik 2023).

32 Eserlere Aytag¢ Ergen’in “Notam 1.0” programindan ulasilmistir.

33 Tosun Bekir Bayraktaroglu, Amerika’da Bir Tiirk Seyh Tosun’un Hatirat1 (Istanbul: Sufi Kitap, 2018),
11-12.

34 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 149-150.
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1.1.13. Abdullah Necdet Tanlak (6. 2018)

Abdullah Necdet Tanlak,1928'de istanbul Fatih’te dogdu. Ilkokulu Fatih’te
On Dokuzuncu Ilkokulu’'nda, ortaokulu Karaglimriik Ortaokulu’nda, liseyi de Vefa
Lisesi’nde tamamlamistir. istanbul Yiiksek Iktisat ve Ticaret Mektebini tamamla-
yan Tanlak, kiiciikliikten itibaren Kur’an ile i¢c ice yasamis Kur’an talimi ve tecvid
derslerini kii¢lik yasta almistir. Muzaffer Ozak’in hocaligini da yapan Ac¢ikbas Mus-
tafa Efendi’den Arapca ve Farsca dersleri almistir.35 Miiezzin olmak i¢in basvuru-
larda bulunmus, kadro olmadigi i¢in fahri olarak miiezzinlik yapmistir. Endertin
ushli teravih tertibinin de temsilcilerinden olan Tanlak,1940’tan 1950’ye kadar
Ramazan’da Fatih Camii ve Nisanc1 Camii'nde bu gelenegi stirdiirmiistiir.3¢

1946 senesinde birkac arkadasiyla beraber izzettin Hiimayi El¢ioglu'ndan
mesk etmeye baslamislardir. Izzettin Hiimayi Elgioglu'nun 1950 senesindeki
vefiatindan sonra mesk arkadaslariyla beraber “Nisanci Tevsih” grubunu kurmus-
lar, bu grup vesilesiyle mesklere devam etmisler ve bircok mevlide katilmislardir.
Tanlak, mevlid icrasinda da Hafiz Hiiseyin Tolon, Hafiz Zeki Altun, Hafiz Mecit Sesi-
gur, Hafiz Kemal Tezergil, Hafiz Esat Geredeli gibi isimlerden istifide etmis ve bu
isimlerle mevlidlerde bulunmustur. Tanlak, vefatindan 6nce kizlarinin yanina yer-
lesmis, son zamanlarini Kocaeli'nin Darica ilgesinde gecirmis ve 2018 senesinde
vefat etmistir.3?

Tanlak, Muzaffer Ozak ile tamistiktan sonra bir¢ok defa Tiirk Tasavvuf
Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nda mesklere katilmis ve
bircok eser bestelemistir. Tanlak’in icralarindaki cami ve tekke misikisi iislibunu
bestelerinde de bulmak miimkiindiir.38Bestelerinde ¢ogunlukla aruz vezni ile ya-
zilmus siirleri tercih etmis 23 ilahi ve 8 adet tevsihle dini misiki repertuvarina kat-
kida bulunmustur.3°

1.1.14. Clineyt Kosal (6.2018)

Ciineyt Kosal, 1931 senesinde Fatih’te Sultanahmet Akbiyik Mahallesi'nde
dogmustur.*® Bolu’da ilkokulu, istanbul Sisli’de ortaokulu, Zonguldak'ta liseyi bi-
tirdikten sonra Istanbul Tip Fakiiltesi’'ni kazanmistir. Misikiye olan ilgisi agir ba-
sinca okulu yarida birakmis ve misiki ¢alismalarina agirlik vermistir. Bu sirada
Istanbul Basin Yayin Temsilciligi'nde memur olarak géreve baslamis ve bir yil son-
ra Radyo Evi'nde miizik yaynlar1 béliimiinde memurluguna devam etmistir.
Misiki hayatina kiigiik yaslarda baslayan Kosal, sesinin giizel oldugunu ilkokul
yillarinda kesfetmistir. Cevresinden bu konuda giizel yorumlar alan Kosal, lise yil-
larinda kanun saziyla tanismis ve kisa zamanda ilerleme kat etmistir. Universite
yillarinda solist olarak Uskiidar Misiki Cemiyeti'ne devam eden Kosal, burada

35 Aysegiil Kostak Toksoy, “Dedem Abdullah Necdet Tanlak’in Ardindan”, Anakronik Dergisi, (03 Nisan
2018), 1.

36 Toksoy, “Dedem Abdullah Necdet Tanlak’in Ardindan”, 2.

37 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 151.

38 Toksoy, “Dedem Abdullah Necdet Tanlak’in Ardindan”, 3.

39 Toksoy, “Dedem Abdullah Necdet Tanlak’in Ardindan”, 3.

40 Sertag Tezeren, Ciineyt Kosal Sanati ve Hayati (istanbul: Keskiil Yayinlari, 2007), 13.
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musiki temel egitimi almistir. Nevzat Athig’'in Kosal'in kanun ¢aldigin1 6grenmesiyle
sazende olarak tesvik etmesi hayatina kanun ile devam etmesini saglamis kanun
sanatciligina agirlik vermistir.4!

Konya Seb-i Arlis programlarina (ihtifallerine) 1970’den 1996’ya kadar
katilmis ve kanun saziyla icra heyetinde yer almistir. Yurt i¢i ve yurt dis1 birgok
mevlevi dyin icralarinda bulunmustur. “Klasik Tiirk Sazlar Beslisi” denilen iceri-
sinde Dogan Ergin, Vahit Anadolu, Nihat Dogu, Abdi Coskun’un da oldugu grupta
yer almis, yurt i¢i ve yurt dis1 bircok konsere bu ekiple katilmistir.42

Turk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'na
1980’li yillarda arkadaslarinin tavsiyesi iizerine gitmistir. Safer Dal’'in tesvikleriyle
bilhassa ilahi formunda az beste bulunan nisabur, nisaburek, ferahnakasiran, sive-
niima gibi makamlar basta olmak iizere bircok ilahi bestelemistir. Tiirk Tasavvuf
Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi biinyesinde okunan ve beste-
lenen eserlerin notaya alinmasinda 6nemli katkilari olmus ve bircok eseri kendi el
yazisiyla anlasilir, a¢ik ve net bir sekilde kaleme almis ve herkes tarafindan bilinen
imzasini notanin sonuna atarak Ciineyt Kosal notasinin tercih edilir ilk niishalar-
dan olmasimi saglamistir. Hatta kendisinden sonraki bir¢cok bestekdr Kosal'in
vefatina kadar yapmis olduklar1 bestelerin notasini kendisine gotiirerek tasdik
ettirip imzasini alarak onayindan gecirmislerdir. Ciineyt Kosal, Tiirk Din Masikimi-
ze 66 ilahi, 2 tevsih,1 dyin,1 nefes,1 durak,1 sugul olmak iizere 72 eser kazandir-
mistir.#3 Notalarini ve koleksiyonunu vefatindan dnce [SAM’a devreden Kosal,21
Aralik 2018 yilinda vefat etmis ve Merkez Efendi’deki aile kabristanina defnedil-
mistir.44

1.1.15. Ahmet Muhtar Golge (6.2022)

Ahmet Muhtar Gélge,1951 senesinde Istanbul Mevlanakapr’'da dogmustur.
Ailesinin musikiye vakif olmasi onun da ilgi duymasina vesile olmus ve kiiciik yas-
larindan itibaren sesinin giizelliginden dolay1 camilerde miiezzinlik yaparak cami
misikisi alt yapisiyla yetismistir. Tavir agisindan Albay Selahaddin Giirer, Hafiz
Zeki Sesli, Sebilci Hiseyin Efendi ve Kazim Biiyiikaksoy gibi misikisinaslari takip
etmistir ve hocas1 Hafiz Hiiseyin Tolan’dan mevlid, tavir, usiil ve makam dersleri
almistir.*s

Tirk Tasavvuf Musikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi bilinye-
sinde Ciineyt Kosal, Aslan Hepgiir, Abdi Coskun ve Zeki Altun gibi {istatlardan is-
tifide etmistir. 11 Kasim 2022 yilinda vefat eden Golge'nin Tiirk din misikisine
kazandirdigi 8 bestesi vardir.46

41 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 152.

42 AKkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 152.

43 Tezeren, Ciineyt Kosal Sanati ve Hayati, 74-244.

4 Ergiir, 99 Bestekdrdan [ldhiler, 96.

45 Ergiir, 99 Bestekdrdan [ldhiler, 132.

46 Eser listesine Aytag¢ Ergen’in “Notam 1.0” programindan ulagilmistir.
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1.2. Yasayan Bestekarlar

Yasayan bestekarlar1 dogum tarihine gore siralamis olup biyografiler ve
beste sayilari kendilerinden alinmistir. Tespit edilen eser sayilari, bu ¢alismanin
yapildig1 tarihteki sayilardir. Asagida adi gecen bestekarlarin bircogu beste calis-
malarina 2023 yili itibariyle devam etmektedirler.

1.2.1. Abdi Coskun (1942-...)

Abdi Coskun,1942 senesinde Tekirdag’da dogdu. ilkokulu Beylerbeyi, or-
taokul ve liseyi de Vefa Lisesi’nde tamamladu. Istanbul Universitesi iktisat Fakiilte-
si'nden mezun olduktan sonra 1975'te Istanbul Tiirk Misikisi Devlet Konservatua-
r’'nda tambur égretim gérevlisi olarak gérev yapti. Ardindan ITU Tiirk Masikisi
Devlet Konservatuari’'nda Ana Sanat Dali ve Boliim Baskanligi da yapan Coskun,

1966 senesinde TRT Istanbul Radyosu’nda tambur sanatgisi olarak goéreve basla-
di.#7

Coskun, “Klasik Tiirk Sazlar1 Beslisi” denilen Dogan Ergin, Ciineyt Kosal, Va-
hit Anadolu ve Nihat Dogu’nun da bulundugu ekibin icinde yer aldi. Bu ekiple yurt
ici ve yurt dis1 birgok konserde tambur saziyla icra yapip lilkemizi temsil etti.2007
senesinde ITU Tiirk Misikisi Devlet Konservatuari’ndan emekli olan Coskun’un iki
kiz1 vardir. Kizlarindan Liitfiye Ozer, Cumhurbaskanhg Klasik Tiirk Miizigi Koro-
su’'nda Kemence Sanatgisi, Ayse Ayan ise iITU Tiirk Musikisi Devlet Konservatua-
r’'nda kanun hocasidir. Coskun, Tiirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma
ve Yasatma Vakfi'nda da bircok meske katilmis, Yunus Emre’nin “Lutfun Dileriz
Mevld” isminde giiftesini bayatl makaminda ilahi olarak bestelemis ve Tiirk din

misikisi repertuvarina kazandirmistir.48

1.2.2. Ahmet Ozhan (1950-...)

1950 senesinde Sanhurfa’da diinyaya gelmis Rumelili bir ailenin ¢ocugu
olan ve kiiciik yastan itibaren miizige ilgisi olan Ozhan, Istanbul Belediye Konser-
vatuvar ve Uskiidar Misiki Cemiyeti’ni tamamlamistir. Recep Birgit ve Emin On-
gan ilk hocalarindandir.#°Bir¢ok farkh sanat dalinda calismalar yapmis olan Ozhan,
sinema filmi, tv dizileri, tv programi, konserler gibi bircok faaliyete imza atmis-
tir.1981 yilinda TRT Istanbul Radyosu’nda ses sanatcisi olarak géreve baslamis ve
on yi1l gorev yapmistir. Bu yillarda okudugu bir¢ok sarki ve ilahi, plak, kaset ve cd
olarak yayinlanmistir.50

Tirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'na 1974
yilinin Ramazan’inda Omer Tugrul inancer’in tavsiyesi ile gelmistir.5! Buradan

47 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 158.

48 Ergiir, 99 Bestekdrdan [ldhiler, 118.

49 Ahmet Musa Bala, Ahmet Ozhan Miisiki Icrd Uslibu ve Giiniimiiz Tiirk Din Musikisine Etkisi (Istanbul:
Marmara Universitesi, 2019), 21-22.

50 Murat Erogul, Ahmet Ozhan’in Hayati,Eserleri ve Tiirk Din Misikisi Icrda Gelenegindeki Yeri (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, 2019), 15.

51 Ozhan, “Miilakat”05/08/2021.
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edindigi birikim ile tekke misikisinin aslina uygun bir tavir ve islip ile sahneye
tasinmasini saglamis ve yeni bir akimin énciiliigiini tistlenmistir.52

Konya’da 17 Aralik Seb-i Aris ihtifallerine 1980 senesinden beri istisnasiz
katilmis ve katilmaya devam etmektedir. Bununla birlikte Istanbul Tarihi Tiirk Mii-
zigi Toplulugu’'nun Kurucu Sanat Yonetmenligi gérevini de yapmis olan Ozhan, Ha-
lic Universitesinde Tiirk miizigi damismanligi da yapmustir. Devlet sanatcilif
unvanin 1998 yilinda alan Ozhan’a, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Konya
Necmeddin Erbakan Universitesi ve Canakkale 18 Mart Universitesi tarafindan
“Fahri Doktora” unvani verilmistir. Halen Hali¢ Universitesi’nde ders veren ve Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yagatma Vakfi Baskani olan Oz-
han, evli ve iki cocuk babasidir. Ahmet Ozhan’in dini misiki formlarindan olan ilahi
formunda 13 bestesi mevcuttur.53

1.2.3. Sami Savni Ozer (1950-...)

Sami Savni Ozer 1950 senesinde Istanbul’da dogdu. Kiiciik yastan itibaren
dini misiki formlarim1 camiden baslayarak égrenen Ozer, 17 yasindan itibaren
Tiirk miizigi egitimi icin daha disiplinli sekilde calismaya karar vermis ve Uskiidar
Misiki Cemiyeti'nde Amir Ates ve Emin Ongan’dan dersler almistir. 1974 senesin-
de Tirk Sanat Miizigi yarismasi olan “Altin Ses” de birinci olmustur. Bir siire soz-
lesmeli olarak TRT Istanbul Radyosu’'nda gorev yapmigtir. Tiirk Tasavvuf Musikisi
ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi ile Tugrul inancer vesilesiyle tanisan
Ozer, Safer Dal ile 13 sene dini misiki mesk etmistir. Ozer, yapmis oldugu besteler
ve albiimlerde dogu-bati kiiltiirlerini birbirine yakinlastirmis, genis bir enstriiman-
tal alt yap1 ve ritimlerle giincellemis ve bir sentez olusturmustur. Ey Allah’im, Inli-
yoruz Hasretinle, Nefes, ilham, Gani Mevlam, Divine Gonliim, Feryad-1 Gam, Alim
Allah, Hos Geldin Ramazan ve Hi isimli albiimleri yapmistir.54 Sami Savni Ozer 21
ilahi bestesiyle Tiirk din misikisine hizmet etmistir.55

1.2.4. Halil Gay (1955-...)

Halil Cay,1955 tarihinde Bursa’da diinyaya gelmistir. 15-16 yaslarinda ilk
musiki egitimini Bursa Tiirk Masikisi Cemiyeti'nde alan Cay, ayn1 zamanda Bursa
Biiyiiksehir Belediyesi Konservatuarinin ilk icrakarlari arasinda yer almistir.56

Bursa Tiirk Tasavvuf Misikisi Toplulugu'nun 1987 senesinde baskani ol-
mustur. Bursa ve c¢evre illerinde tasavvuf misikisi konserleri vermis ve cami
miusikisinin 6nemli formlarindan cumhur miiezzinligi ve ramazan aylarinda uygu-
lanan Enderin us{lii teravih tertibi konusunda da Bursa’da uygulamalar yapmistir.
Bursa’nin goniil mimarlarindan [smail Hakki Bursevi, Uftide Hz., Emir Sultan,
Niyazi Misri, Esrefoglu Riim1'nin giiftelerinden olusan “Bursa’nin Yildizlar1” temali

52 Ergiir, 99 Bestekdrdan Ildhiler, 128.

53 Erogul, Ahmet Ozhan’in Hayati,Eserleri ve Tiirk Din Misikisi Icrd Gelenegindeki Yeri, 74-85.
s+ Ergiir, 99 Bestekardan Ilahiler, 130.

55 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 160.

56 Ergiir, 99 Bestekardan Ildhiler, 136.
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konserler tertip etmistir. Bununla birlikte Muharrem, Zilhicce, Rebfiiilevvel aylarina
mahsus konserleri gelenek haline getirmistir.57 Tiirk din misikisi repertuvarina
birgok ilahi kazandirmis olan Cay’'in Bursa Tiirk Tasavvuf Misikisi Toplulugu'nda
baskanlig1 2023 yili itibariyle devam etmektedir.>8

1.2.5. Kenan Sayaci (1955-...)

Kenan Sayac1 1955 yilinda Kastamonu’da diinyaya geldi. 1977’de istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden mezun olan Sayaci, Deniz Kuvvetleri Komu-
tanlig’'nda muvazzaf 6gretmen subay olarak calismis ve 1999 senesinde albay riit-
besinden emekli olmustur. Kenan Sayaci ayni zamanda bir akademisyen olup dok-
torasini “Sirvanlt Mahmud'un Tarih-i Ibn-i Kesir Terctimesi” adh tez ile tamamlamis-
tir. 2007-2008 egitim-ogretim yilinda Bahgesehir Universitesi’nde 6gretim gorevli-
si olarak galisan Sayaci, misiki ve edebiyat derslerine girmistir. Ayn1 zamanda
Universitenin misiki toplulugu ile calismalarina devam etmektedir. Istanbul An-
siklopedisi maddelerinin yazarlari arasinda da yer alan Sayacr’'nin, bir¢cok dergide
makale, dykii ve siirleri yayinlanmistir. Ttrk din misikisine 5 ilahi kazandiran bes-

tekar, eserlerinde “Kenan Aski” ismini kullanmigtir.>°

1.2.6. Orhan Bandak (1956-...)

Orhan Bandak, 1956’da Bursa’da dogdu. Ortaokulda iken (idi Kadri Senca-
lar’t dinlemesi ve etkilenmesi ile masikiye olan yakinligi basladi. Arkadaslarinin
tavsiyesi tizerine Bursa Misiki Dernegi'ne giderek Erding Celikkol ile tanisti. Bu
vesileyle 1974 yilinda Bursa Misiki Dernegi'ne kaydoldu. Erding Celikkol ile naza-
riyat derslerine devam ederken ayni zamanda kendisinden ud dersi almaya basla-
di. 1977 yilina kadar calismalarina devam etti. 1992 senesine kadar sarki, saz eseri
ve fasil lizerine olan miizik yasantisini ve beste ¢alismalarini, 1992 senesinde Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi Miitevelli Heyet
Bagkani Safer Dal ile tanismasi lizerine ilahi, naat, sugul, miinacaat, nefes gibi form-
lara dogru ¢evirdi. Safer Dal'in kendisine vermis oldugu ve ilgilenmesini istedigi
giifteler iizerinde yapmis oldugu c¢alismalar neticesinde bu alanda da beste c¢alis-
malar1 yapmaya basladi. 60

Diyanet Isleri Baskanhig1 Bursa il Miiftiiliigii ve 6zel sizende ve hanendeler
ile olusturulan topluluklar ile yurt ici ve yurt disinda olan ¢alismalarda ve konser-
lerde sazende olarak vazife ald1. Ayrica Bursa il Miiftiiliigii tarafindan hazirlanan
ozel programlarda da miiftiliik tarafindan davet edilerek gorev aldi. 1999 yilinda
aktif calisma yasantisindan emekli olmasi iizerine misiki alanina yogunlasmaya
baslayarak 6zel olarak nazariyat ve ud dersleri vermeye basladi. Halen 6grencileri
ile derslere devam eden Bandak, Bursa’da bulunan Geleneksel Misikiyi Koruma ve
Yasatma Toplulugu ile ¢alismalarini 1992 senesinden beri devam ettirmektedir.

57 Ergiir, 99 Bestekardan Ilahiler, 136.

58 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 163.

59 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 163-164.
60 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 164.
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Topluluk ile ¢alismalara, sef, sizende ve hanende olarak katilmaktadir. Bandak,
Tiirk din misikisi repertuvarina 14 eser kazandirmigtir.6?

1.2.7. Bahaiddin Bilginer (1959-...)

Bahaiddin Bilginer 1959 senesinde Kahramanmarags’ta dogdu. Masiki egi-
timine ailesinin misikiye olan ilgisi sebebiyle kiiciik yasta baslamistir. 1974 sene-
sinde Kahramanmaras Misiki Dernegi'ne katilmistir. Us{l ve nota derslerini Meh-
met Onur ve Memduh Cumhur hocalarindan almistir. Universite yillarinda iiniver-
site korosuna katilmis ve ney dersini Umit Giirelman’ dan almistir.62

Tiirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'na bagh
olan Bilginer, ayn1 zamanda 1988 yilindan beri Kahramanmaras Misiki Derne-
gi'nin baskanlig1 ve sefligini de yiiriitmektedir. Bilginer, Tirk din msikisi repertu-
varina 22 ilahi kazandirmistir. 63

1.2.8. Nizamettin Yildirim (1960-...)

Nizamettin Yildirim 1960 senesinde Istanbul’da dogdu. Tiirk Tasavvuf
Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'na 1980’li yillarin baslarinda
geldi. Msiki ile tanismasi vakif sayesinde oldu. Burada Zeki Altun, Kemal Tezergil,
Abdi Coskun, Aslan Hepgiir, Ciineyd Kosal ve Nihat Dogu’dan ders aldi. Uskiidar
Misiki Cemiyeti'nde Vahit Anadolu’dan kudiim dersleri ve Tiirk masikisi usitilleri
egitimi aldi.6* 1991 senesinde Kiiltlir Bakanligi'nin agmis oldugu sinavda basarili
olarak istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu'nda ritim sanatcis1 olarak géreve
basladi. Yurt ici ve yurt disi bircok konserde ve organizasyonda bulunan Yildirim,
halen toplulukta gorevine devam etmektedir. Nizamettin Yildirim'in, giiftesi Safer
Dal’a ait “Nefsini Bilsen Rabbini Bulsan” isimli bir eseri mevcuttur.6s

1.2.9. Mehmet ihsan Ozer (1961-...)

Mehmet ihsan Ozer 1961 senesinde Istanbul’da dogdu. ilkokulu Beyazit ilI-
kokulu'nda, ortaokul ve liseyi de Vefa Lisesi'nde bitirdi. ITU Tiirk Msikisi Devlet
Konservatuar’ndan mezun olan Ozer, Ruhi Ayangil, Demirhan Altug, Erciimend
Berker ve Saadet Giildas gibi hocalarla tanisti. ITU’de 1988’de yiiksek lisansini ta-
mamlayan Ozer,1995 yilinda da Sanatta Yeterlik Egitimi'ni bitirdi. Ozer 1981 sene-
sinde TRT Istanbul Radyosu’nda stajyer saz sanatci olarak gérev yaptiktan sonra
Istanbul Universitesi Devlet Konservatuar: Tiirk Miizigi icra Heyeti’nde ve Kiiltiir
Bakanlig1 Istanbul Devlet Tiirk Miizigi Toplulugu’nda kanun sanatgisi olarak gérev
yapti. Bekir Sitki Sezgin ve Alaeddin Yavasca gibi ses sanatkarlarina kanun saziyla
eslik etti. Albiim ve konser faaliyetlerinde bulunmus olan Ozer’in bir¢ok bestesi de
cesitli festivaller ve konserlerde icra edilmistir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 istan-

61 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 165.
62 Ergiir, 99 Bestekardan Ildhiler, 146.
63 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 167.
6+ Ergiir, 99 Bestekdrdan Ildhiler, 148.
65 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 168.
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bul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu Sanat Yénetmeni olarak gérev yapan Ozer, ayni
zamanda Hali¢ Universitesi Tiirk Miizigi Konservatuari’'nda égretim gorevlisi ola-
rak calismalarina devam etmektedir. Ozer, Tiirk din misikisine 76 beste kazan-
dirmistir.66

1.2.10. Hayati Giinyeli (1962-...)

Samsun Carsamba’da dogan Hayati Giinyeli, ilkokulu ve ortaokulu istan-
bul’da tamamladi. Istanbul Belediye Konservatuarini bitirdi. 1985 senesinde TRT
Istanbul Radyosu Tiirk Sanat Miizigi ses sanatcisi olarak ¢alismaya baslad1. Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nda Safer Dal’dan
tekke misikisi mesk etti. Hakan Alvan’in tesvikleriyle besteler yapti. 67 Tiirk Ta-
savvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nin en ¢ok bestesi
bulunan bestekarlarindan olan Giinyeli, Tiirk din musikisi repertuvarina 178 ilahi
kazandirmistir.68

1.2.11. Mithat Arisoy (1963-...)

1963 senesinde Burdur'da dogan Arisoy, ilkokul siralarinda akordeon ca-
larak misikiyle tanisti. Lise yillarinda Burdur yoéresi halk oyunlar1 yarismalarinda
baglama, cura ve kabak kemane saziyla eslik etti. 1986 yilinda ITU Tiirk Musikisi
Devlet Konservatuvar’ndan mezun oldu. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisii Tiirk Din Masikisi Bilim Dalinda “Seydi’nin EI- Matla” teziyle Yiiksek Li-
sans ve “Abdiilkadir Tére’'nin El Yazmast Mevlevi Ayinleri Defterleriyle, Suphi Ezgi ve
Saadettin Heper'in Nota Nesriydtindaki Ayinlerin Inceleme ve Karsilastirmast” teziy-
le doktorasini tamamladi. Arisoy, Tiirk din musikisi repertuvarina 10 eser kazan-
dirmistir.6?

1.2.12. Ufuk isbasar (1964-...)

Ufuk Isbasar,1964 senesinde Istanbul’da diinyaya geldi. ilk ve orta 6gre-
nimini istanbul Sehremini Lisesi'nde tamamladiktan sonra, Eskisehir Anadolu Uni-
versitesi Isletme béliimiinden mezun oldu. Sanat calismalarina 1980 yilinda Tiirk
Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nda basladi. Tirk
Islam El Sanatlarinin tiim dallarinda arastirma ve uygulamalarda bulunarak kendi-
ni gelistirdi. Muzaffer Ozak, Safer Dal, Nezih Tolan, Metin Alkanli ve Taskin Savas
gibi misikisinaslar ile miisiki megsklerine devam etti.

Tasavvuf hayat, kiiltlirii ve tarihi iizerine geng yaslarda baslayan derin ¢a-
lisma ve arastirmalarini siirdiirmekte olan sanatgi, bu konudaki birikimini sanatsal
bilgi ve tecriibesiyle birlestirerek sdylesi, belgesel, konferans ve konser gibi etkin-
likler hazirlamakta ve bu yolla ¢alismalarini sanatseverlerin istifidesine sunmak-

66 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 168-172.
67 Ergiir, 99 Bestekardan Ildhiler, 156.
68 Ergiir, 99 Bestekdrdan Ildhiler, 156.
69 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 184-185.
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tadir. Isbasar, Tiirk din musikisi repertuvarina 2 eser kazandirmistir.”°

1.2.13. Oktay Ozerden (1965-...)

Oktay Ozerden 1965’te Sanhurfa’da dogdu. Ardindan Istanbul’a yerlesen
Ozerden, Findikzade ilkokulu, Silivrikap1 Ortaokulu ve Sehremini Lisesi'nden me-
zun 0ldu.1989 yilinda ITU Tiirk Misikisi Devlet Konservatuar’’ndan mezun olan
Ozerden,1992 yilinda da Kiiltiir Bakanlig1 Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulu-
gu'nda ritim sanatgisi olarak goreve basladi. Bir¢ok yurti¢i ve yurt dis1 konserlere
katildi. Ozerden, Tiirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi
ile 90’ yillarda tanmisti. Halile sazinda Tiirkiye’de sayili sazendelerden olan Ozer-
den, tekke mfisikisinin ritmik eserlerinde halile saziyla da eslik etmektedir. Ahmet
Ozhan basta olmak iizere bir¢ok tasavvuf misikisi sanatcilarinin albiimlerinde de
icra yapmis olan Ozerden’in Tiirk din misikisi repertuvarina kattig: 3 ilahisi mev-
cuttur.”?

1.2.14. Abdullah Uysal (1970-...)

Abdullah Uysal, 1970 senesinde Istanbul’da diinyaya geldi. istanbul Cer-
rahpasa Tip Fakiiltesi’'ni 1994 senesinde bitirdi. ilk misiki derslerini Habil Oz-
des’ten alan Uysal, Kubbealti Miisiki Cemiyeti'ne devam etti ve bircok miisiki mec-
lislerine katildi. Sakarya’ya tayin olmasinin ardindan Adapazar1 Belediye Konser-
vatuart midirligi yapmis Erding Sumnu’dan klasik Tirk misikisi repertuvari,
Nezih Uzel’den de mevlevi ayini dersleri aldi.2Tasavvuf Kiiltiirii'nii Tanitma Der-
negi'nin Bagkanligi’'m1 2009 yilindan 2021 yilina kadar halen ytriitmektedir. Ede-
biyata vukifiyeti bilinen Uysal'in aruz ve hece vezniyle yazmis oldugu birgok siiri
edebiyat dergilerinde yayinlanmistir.1993 senesinde beste yapmaya baslayan Uy-
sal, Tirk din misikisine bircok beste kazandirmis ve 2021 yil itibariyle beste ca-
lismalarina devam etmektedir.”3

1.2.15. Mustafa Hakan Alvan (1970-...)

Mustafa Hakan Alvan, 1970 senesinde Sakarya’da dogdu. ilkégrenimini
Biiyiikgazi ilkokulu’'nda yapan Alvan, Ozanlar Lisesi’'nden mezun olduktan sonra,
Sakarya’da Tiirk Misikisi Devlet Konservatuari’'nda egitime basladi. Burada Bekir
Sitki Sezgin, Umit Giirelman, Faris Akarsu, Erol Sayan, Yiicel Pasmakgi, Necip Giil-
ses, Biinyamin Aksungur, Faruk Stimer ve Turan Yazgan gibi dénemin meshur
misikisinaslarindan dersler aldi.74 Konservatuar mezuniyetinin ardindan Istanbul
Universitesi Tiirk Misikisi Devlet Konservatuar’'nda sanat¢1 6gretim elemani ola-
rak goreve basladi. Bununla birlikte ayni sene TRT Istanbul Radyosu’'nda ve Ruhi
Ayangil’in sefligindeki Tiirk Miizigi korosunda neyzenlik yapt1.1992 senesinde Kiil-

70 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 185-186.

71 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 186-187.

72 Ergiir, 99 Bestekardan Ilahiler, 184.

73 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 187-192.

74 Melih Yenilmez, Neyzen Hakan Alvan’in Hayati, Tiirk Misikisine Katkilar1 ve Eserleri (izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, 2021), 16.
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tiir Bakanhig1 istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu'nda neyzen olarak gérev yap-
mis olup 2021 yil itibariyle bu toplulugun sanatgisidir. Neyzen olarak birgok al-
biimde de yer alan Alvan, bir¢ok yurt i¢i ve yurt dis1 konser ve etkinlikte ney
icrasima devam etmektedir.”>

Tiirk Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi ile
1986 yilinda tanisan Alvan, Safer Dal’in tesvikleriyle dini m{isiki alaninda da beste-
ler yapmaya baslamistir. ilk eseri “Es-selam ey Ahmed-i Muhtar” giifteli hicaz ila-
hidir. Vakif biinyesinde bir¢ok ¢alisma yapan Alvan, vakfa {iye bir¢ok bestekarin
eserlerinin diizenlenmesi, notaya alinmasi ve icrd edilmesi ac¢isindan ciddi emek ve
gayretleri olmustur. Dinl msikiye 2023 itibariyle 244 beste kazandirmis olan Al-
van, beste calismalarini siirdiirmektedir.”6

1.2.16. Gékdemir fhsan (1972-...)

Gokdemir Thsan,1972 yilinda istanbul’da dogdu. Karsilastirmali edebiyat,
felsefe ve toplumsal diisiince alanlarinda egitim gordii. Deneysel edebiyat alaninda
kurmaca eserler veren yazar, edebiyat ve estetik teorisi alanlarinda ¢alismakta ve
anlatinin binlerce yildir degismeyen oriintiilerinin islendigi “Hikdyenin Hikdyesi”
baslikl bir ders anlatmaktadir. TVNET televizyonu i¢in iki y1l boyunca “N’aber” adli
kiiltiir-sanat programini hazirlayip yéneten ihsan, TRT1 televizyonunda kisa bir
stire “Akl-1 Sellm” programini, 2011-2014 yillar1 arasinda ise TV24 i¢in “Kafa Den-
gi” adl kiiltiir-sanat programini hazirlayip sundu. ihsan, Tiirk din misikisi reper-
tuvarina 11 eser kazandirmis??

1.2.17. Sinan Dogan (1973-...)

Sinan Dogan 1973 senesinde Istanbul’da diinyaya geldi. Aslen Bo-
lu/Dértdivanh olan Dogan, Anadolu Universitesi Iktisat Fakiiltesinden 2004 yilinda
mezun oldu. 2006-2008 yillar1 arasinda tambiri Ozer Ozel'in tambur derslerine
katildi. 2010 yilinda Hattat Abdiilhadi Erol Dénmez’'den siiliis icazeti aldi. 2013
yilindan itibaren Fatih’de bulunan Dogan, kendi atdlyesinde Hiisn-i Hat ile istigal
etmeye devam etmektedir. Tirk Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve
Yasatma Vakfi ile 2008 yilinda tanisan Dogan, dini misiki formlarini1 buradaki faa-
liyetler biinyesinde icrd etmis olup bununla birlikte Molla Cami’'nin “Ya Rasulallah
Ce Based” ile baslayan giiftesini nihdvend makaminda bir ildhi olarak bestelemis-
tir.”8

1.2.18. Miijdat Turna (1960-...)

Miijdat Turna Hollanda’ya 1960’larda gelen gurbetgi bir ailenin ¢ocugu
olarak 1973 yilinda Hollanda’nin Amsterdam sehrinde dogmustur, Okul hayatin
Amsterdam’da gecirmistir. Ayni sehirde Tiirk Sanat Msikisi korosunda koristlik

75 Yenilmez, Neyzen Hakan Alvan’in Hayati, Tiirk Misikisine Katkilari ve Eserleri, 19.

76 Yenilmez, Neyzen Hakan Alvan’in Hayati, Tiirk Misikisine Katkilari ve Eserleri, 34-48.
77 ARkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 207-208.

78 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 208.
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yapmistir. Bir biiyiigiiniin vesilesi ve tavsiyesiyle tekke masikisi ile tanisinca bu
yonde yogunlasmis ve ¢ok ge¢cmeden arkadaslari ile 2001 yilinda Dervis Vakfi
bilinyesi altinda Tevazu Tirk Tasavvuf Misikisi Toplulugu’'nu kurmuslardir. 2021
yili itibariyle uluslararasi kahve ticareti yapan bir sirketin lojistik biriminde ¢alis-
maktadir. Turna, Tirk din misikisine sekiz eser kazandirmistir.”®

1.2.19. Cumhur Enes Ergtir (1974-...)

Cumhur Enes Ergiir,1974 senesinde Istanbul Fatih’te diinyaya geldi.
Bahariye ilkokulu'nu tamamladiktan sonra Haydarpasa Lisesi'nden mezun oldu.
Ardindan ITU Tiirk Misikisi Devlet Konservatuar ses égrencisi olarak egitime bas-
ladi. Alaeddin Yavas¢a ve Tiilin Korman gibi hocalardan usliip, tavir ve repertuvar
dersleri aldi. Okulu “Muzaffer Ozak’in Tasavvuf Miizigindeki Yeri ve Onemi” isimli
bitirme teziyle tamamladi. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisij, [slam
Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Din Masikisi Boliimii'nde “Misikisinas Zeki
Altun Hayati ve Eserleri” isimli yliksek lisans tezini tamamladi.

Tirk Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi
ile 1985 yilinda tanisan Ergilir, Safer Dal, Zeki Altun, Kemal Evren, Ciineyd Kosal,
Kemal Tezergil, Abdullah Necdet Tanlak, Metin Alkanli ve Ahmet Ozhan gibi
misikisinaslardan dersler aldi. 1989-1992 yillar1 arasinda Uskiidar Misiki Cemi-
yeti ve Bogazici Misiki Konservatuari’'nda miizik egitimi aldi. Konservatuar yilla-
rinda, Cinugen Tanrikorur'un nazariyat, edebiyat ve repertuvar ¢alismalarina ka-
tild1. Ergiir, Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu’'nda 1995 yilindan itibaren mi-
safir sanatc1 olarak yer aldi. Daha sonra ayni toplulukta ses sanatgisi olarak goreve
basladi ve halen de 2023 yili itibariyle gorevine devam etmektedir. Ergiir yazarli-
giyla da bilinmektedir. Tiirk din misikisi alaninda calismalar1 mevcut olan Er-
giir'iin 2004’te “Zeki Altun Hayati, Eserleri”, 2011’de “Salahi Dede-Salahaddin De-
mirtas Hayat1 ve Eserleri” ve 2020 yilinda da “99 Bestekardan ilahiler” isimli kitap-
lar1 nesredilmistir. Ergiir, Tlirk din masikisi repertuvarina 2023 yil itibariyle 49
bestesi ile katkida bulunmustur.8°

1.2.20. Metin Cacur (1974-...)

Metin Cagur,1974 tarihinde Istanbul’da dogdu. istanbul’'da iktisat Fakiilte-
si'ni tamamladiktan sonra 6zel bir bankada sube yoéneticiligi yapmistir. Cacur,
1989 yilinda on bes yasinda Safer Dal ile tanismistir. Safer Dal, vakfa intikdl eden
her notay1 hemen “Nerde Metin?” diyerek Cagur’a ulastirmis, Cacur, verilen notala-
r1 mithiirlemis ve arsivin fihristine kaydini yaptiktan sonra g¢ogaltarak arsivdeki
yerine kaldirmistir. Cacur, kiiciik yaslarda olmasina ragmen bir giin Safer Dal’1
mevcut yerin yeterli olmadigina ikna ederek arsivin yerini yeniletmis, eski karton
dosyalar i¢inden kayarak notalarin birbirine karistig1 basit celik dolaptan ¢ikara-
rak kiitiiphane i¢inde bulunan biiyiik arsiv dolabin1 yaptirmis ve dosyalama siste-
mini degistirerek klasor sistemine gecirmistir. Bdylece bircok eserin kaybolmasina

79 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 209.
80 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 213.
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da mani olmustur. Hatta bu yiizden Ahmet Ozhan tarafindan “arsiv miidiirii” olarak
cagrildiginmi da kendisi belirtmistir. Bununla da yetinmeyip 1998 senesinde ilahile-
rin kalic1 ve ulasilabilir olmasi i¢in bilgisayar sistemini vakfa getirmis ve notalari
bu bilgisayarda arsiv haline getirmek i¢in gayret sarf etmistir. Ancak 1999’da baba-
evlat iliskisi icinde bulundugu Safer Dal'in vefat etmesiyle derin bir travma gecir-
mis ve bu hizmeti tamamlayamamistir. Metin Cacur, on yil boyunca her pazartesi,
aralarinda Hafiz Zeki Altun, Cinucen Tanrikorur, Tagkin Savas, Ciineyd Kosal, Sami
Savni Ozer, Ahmet Ozhan, Aslan Hepgiir ve Sadun Aksiit'iin de bulundugu cok de-
gerli musikisinaslar ile beraber meskler yapmis ve bugiin icra edilen birgok ildhile-
ri bestekarlarindan gegme firsati bulmustur. Cacur, Tiirk din misikisi repertuvari-
na 4 eser kazandirmistir. 81

1.2.21. Baris Demir (1979-...)

Baris Demir, 1979’da istanbul’da dogdu. ilkégrenimini Istanbul’da tamam-
ladiktan sonra Ankara’ya tasinan Demir, Bahcelievler Lisesi'nden mezun oldu. An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 1994’de Ruhi Kalender ve Bayram Akdo-
gan ile musiki egitimine basladi. TRT Ankara Radyosu ud sanatcisi Necip Altin’dan
ud dersleri aldi. 2000 senesinde Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ne égretim
gorevlisi olarak atanan Fatih Koca ile birgok eser megk etti. Demir, 2000 yilinda
Kiiltiir Bakanlig1 Genglik Korosu’'nda ud sanatgisi olarak bulundu. 2001 yilinda
Mevlana Kiiltiir ve Sanat Vakfi'nda Postnisin Semsi Susamigs’tan sema dersleri ald1.
Bununla birlikte TRT sanatgis1 Tahir Engin i¢6z, Neyzen Arif Bicer ve Neyzen Ek-
rem Vural’dan dersler aldi. 2006 yilinda Diyanet isleri Baskanhgi Korosu’nda ud ve
kudiim sanatgisi olarak da bulunan Demir, bu topluluk ile yurt i¢i ve yurt dis1 bir-
¢ok konsere katildi. 2007 senesinde Kiiltiir Bakanligi istanbul Tarihi Tiirk Miizigi
Toplulugu’'na semazen olarak atanan Demir, topluluk ile bir¢ok konsere katildi ve
Ahmet Ozhan ile bircok defa mesk yapma imkani buldu.82

Tiirk Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi ile ta-
nismis olup burada yillarca faaliyetlerde bulundu ve aktif gorev aldi. Osmanli me-
zar taslariyla ilgili arastirmalar1 da olan Demir, bir¢ok bestekarin ve evliyanin ka-
birlerinin yerlerini tespit etmis olup halen bu konudaki calismalarina da devam
etmektedir. Demir, Tiirk din masikisi repertuvarina 40 ilahi kazandirmistir.83

1.2.22. Levent Kaya (1980-...)

Levent Kaya, 1980 yilinda Eskisehir’de dogdu. iTU Tiirk Misikisi Devlet
Konservatuari Ses Egitimi Boliimii'nii 2003 yilinda tamamlayip 2006 yilinda ITU
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Miizigi Bolimii'nde Aldeddin Yavas¢a’'nin danis-
manlhginda yiiksek lisansini tamamladi. 2005 yilinda ITU Tiirk Masikisi Devlet
Konservatuar’'nda Ogretim Gérevlisi olarak gorev yapti. 2007 - 2008 yillarinda
T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Istanbul Devlet Tiirk Miizigi Toplulugu’nun konserlerine

81 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 213-214.
82 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 215.
83 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 217.
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misafir sanatg1 olarak katildi. 2009 yilindan itibaren Tiirk Tasavvuf Musikisi ve
Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nin biinyesinde icra ve beste ¢alismalarina
devam etmektedir. 2010 yilinda basladigi Kadir Has Universitesi Tiirk Miizigi Ko-
rosu’nda egitmen olarak gérev yapmaktadir. 2013 yilinda Yildiz Teknik Universite-
si Sanat ve Tasarim Fakiiltesi Miizik ve Sahne Sanatlar1 Boliimii Miizik Topluluklari
Ana Sanat Dali'nda 6gretim gorevlisi olarak goreve baslamis olup 2021 yili itibariy-
le aynm1 kurumda calismaktadir. Levent Kaya, Tiirk din msikisi repertuvarina 52
eser kazandirmis olup 2023 yili itibariyle hdlen beste calismalarina devam etmek-
tedir.84

1.2.23. Omer Colakoglu (1981-...)

1981 yilinda Istanbul’da dogdu. Biitiin egitim hayati istanbul’da gecti. Ba-
basinin istanbul Devlet Klasik Tiirk Miizigi Korosu'nda hanende olmasinin etkisiyle
misikisinas bir cevrede kulag dolarak biiyiidii. ingiliz Dili ve Edebiyati okudu,
akabinde uzun bir siire ingilizce 6gretmenligi ve terciimanlkla istigal etti. Tiirk
Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'ndaki tasavvuf
msikisi mesklerine diizenli olarak katilan Colakoglu, basin sektoriinde terciiman
editor olarak calismaya devam etmektedir. Tirk din misikisi repertuvarina 9 eser
kazandirmis olan Colakoglu beste calismalarina 2023 yili itibariyle devam etmek-
tedir.8s

1.2.24. Yunus Uray (1989-...)

Yunus Uray,1989 yilinda Sakarya’da diinyaya gelmistir.1998’de Hakan Al-
van’dan ney dersleri almaya baslamistir. TRT ve Kiltiir Bakanligi'nin bir¢ok konse-
rinde gérev almistir. 2013 yilinda Sakarya Universitesi Devlet Konservatuarr’ni
kazanan Uray, klasik kemenge egitimine de 2023 yili itibariyle devam etmektedir.
Uray, Sakarya Universitesi Miizik Arastirmalar1 Toplulugu kurucularindandir. Bu
topluluk ile bir¢ok yurt i¢i ve yurt dis1 konserler vermistir. Ayni1 zamanda ney sazi-
nin yapim ustaligini siirdiiren Uray, Sakarya’da kendi atélyesinde ney yapimi ve
musiki calismalarina devam etmektedir. Tiirk din musikisi repertuvarina 11 eser
kazandirmis olan Uray, beste ¢alismalarina 2023 tarihi itibariyle devam etmekte-
dir.8e

1.2.25. Ibrahim Bandak (1990-...)

ibrahim Bandak, 1990’da Bursa’da dogdu. Ailesinin Tiirk din misikisine
olan ilgisi, Bandak’in da bu alana yénelmesini saglamistir. Ozellikle istanbul Tiirk
Tasavvuf Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'ndaki kayitlardan ve
Ahmet Ozhan ve Sami Ozer’in icralarindan etkilenen Bandak, misikiyi nazari an-
lamda 6grenmeye de karar verdi. Nazariyat dersleri babasi Orhan Bandak ve
Kaniini Sait Durgun’dan aldi. Bursa Biiyliksehir Belediyesi Konservatuari’'na 1 yil

84 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 218-221.
85 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 222.
86 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 228-229.
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devam etti. Halil Cay’dan ritim dersleri ve nazariyat dersleri ald1 ve ¢alistirdig: ko-
ronun ¢alismalarina katildi. 2016 yilindan itibaren topluluk calismalarinda sef ve
hanende olarak gorev yapti. 2018 yilinda ise topluluk adina Tiirk Tasavvuf Musiki-
si ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi'nda olan tiim notalarin kopyalarim
alarak Bursa’da arsiv calismasi baslatti. Bandak, Tiirk din misikisine 6 eser kazan-
dirmistir.87

1.2.26. Memduh Yasin Ozyalvag (1992-...)

Memduh Yasin Ozyalvac, 1992 senesinde Konya’'da diinyaya geldi. 29 Ma-
y1s Universitesi Felsefe Boliimii'nden mezun olan Ozyalvag, Ayn iiniversitede yiik-
sek lisansini tamamladi. Doktora ¢alismas1 2021 yili itibariyle devam ettirmekte-
dir. Ikinci tiniversite olarak Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi'nde okumakta-
dir. Tiirk din masikisinin formlarim kii¢iik yastan itibaren mesk eden Ozyalvac,
mevlevi dyini formunu kiigiikliikten itibaren 6grenmeye baslamistir. Nazariyatta
Hakan Alvan, klasik kemengede Derya Tiirkan, Miraciye formunda da Réhi Ayan-
gil'den istifade etmistir. istanbul Universitesi Osmanh Msiki Arastirmalar1 Merke-
zi'nde misafir sanatgi olarak ¢alismistir. Bircok konsere de katilan Ozyalvac, tele-
vizyon programlarina da katilmis hanende ve sunucu olarak gérev yapmistir. Oz-
yalvag, Tirk din misikisi repertuvarina 10 ilahi kazandirmistir.88

1.2.27. Muhammed Enes Ustiin (1993-...)

Muhammed Enes Ustiin, 1993 Yilinda Bolu’da dogdu. ilkégretim tahsilini,
Atakdy Emlak Kredi Bankas: ilkégretim okulu, Liseyi ise Bakirkdy Anadolu Lise-
sinden mezun olarak tamamladi. Lise yillarinda baglama ile tanisti. Ayni yillarda
Bakirkoy Misiki Konservatuari Vakfi'nin yar1 zamanlh konservatuarina kaydoldu.
Burada Fatih Salgar, Faruk Salgar, Suat Giiney gibi hocalardan nazariyat, usfl, re-
pertuvar dersleri ald1 ve tambur sazi ile tanisti. 2008 yilinda Ozer Ozel’in tedrisati-
na girdi. 2010 yilinda Bogazici Universitesi Tiirk Miizigi Kuliibii'nde Géniil Pacaci
ile calismaya basladi. Ayni y1l Hakan Alvan’dan Tasavvuf Misikisi mesklerine bas-
ladi. 2015 yilinda Yildiz Teknik Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi Miizik
Topluluklar1 Tambur Programindan, 2019 yilinda ise Marmara Universitesi, islam
Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dalr'nda Tiirk Din Masikisi Bilim Dali’'nda ytiksek li-
sansinl tamamladi. 2017 yilinda Tirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligy,
Giizel Sanatlar Genel Miidiirliigii, Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugunun Tasav-
vuf Biriminde ses sanatgisi olarak goreve basladi, 2019 yilinda Medipol Universite-
si'nde 6gretim gorevlisi unvaniyla ¢alisti. 2020 yilinda ayni1 kurumda birlikte gorev
yaptig1 Hafiz Murat Tastekin’den miraciyye mesk etti. Tiirk din msikisi repertuva-
rina bes eser kazandirmistir. Ustiin’iin beste calismalar1 2023 yili itibariyle devam
etmektedir.8?

87 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 230.
88 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 232-233.
89 Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki, 233-234.
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1.2.28. Mustafa Batuhan Bozkurt (1994-...)

Mustafa Batuhan Bozkurt, 15 Ekim 1994 tarihinde istanbul Maltepe'de
dogdu. ilk ve ortaokul tahsilini burada tamamladiktan sonra, Kadir Has Anadolu
Lisesi'ni okudu. Ardindan Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nden mezun ol-
du. Bozkurt, Tiirk Tasavvuf Misikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vak-
fi'nin faaliyetlerine katilmis, bunun disinda bir¢ok sanat etkinliklerinde korist ve
sunucu olarak vazife almistir. Muhtelif ¢calismalarda “Medhi” mahlasi ile yazdig1
siirlerinin yani sira yine muhtelif mecralarda yayimlanmis kiiltiir-sanat denemeleri
de bulunmaktadir. Bozkurt, Tlirk din miisikisi repertuvarina bes ilahi kazandirmis-
tir.90

Sonug

Cerrahiligin Cumhuriyet dénemi devami niteliginde olan Tiirk Tasavvuf
Misikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi biinyesinde yetismis olan
icrakarlar, Cerrahi tekkesinde icra edilen bir¢ok besteyi cesitli konserler vasitasiy-
la sunmus ve bircok hanende bu vesileyle taninmistir. Ornegin Ahmet Ozhan, Sami
Savni Ozer gibi isimler basta olmak iizere bircok sanatkar Cerrahi ilahilerini al-
biimler vesilesiyle yayginlastirmistir. Bu ¢alismalar Cerrahi tekkesinin igerisinde
icra edilmis olan bu eserlerin giin yiizline ¢ikmasinda etkili olmus ve Tiirk tasavvuf
musikisinin kamuoyu tarafindan bilinmesine ve icra edilmesine katki saglamistir.

flahi formu basta olmak iizere Tiirk din misikisinin bircok formunu tani-
tan bu vakif sayesinde bircok kisi Tiirk din misikisini sevmis ve bircogu bu vesi-
leyle vakifla tanismis ve iiye olmugtur. Uye olan bircok kisi daha sonra misikiye
yonelmis ve beste yapmaya baslamistir. Bu gelenek bilhassa son 50 yildir devam
eden bir gelenek olarak karsimiza ¢cikmakta ve bircok bestekar: Tiirk din misikisi-
ne kazandirmaktadir. Bununla birlikte bu arastirma vesilesiyle bir¢cok bestenin de
Tiirk din misikisi repertuvarina kazandirildig: goriilmiistiir.

Bu calismayla tespit edilen bestekarlarin biyografilerine yer verilmis ve
yapilan arastirmalar sonucunda Cumhuriyet doneminde vefat eden 14 bestekarin
347 eserine, yasayan 35 bestekarin ise 2023 yili itibariyle 1017 eserine ulasilmis-
tir. Tespit edilen eserlerin detayli bilgisi 2021 yilinda Sivas Cumhuriyet Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamlamis oldugumuz “Cerrahilik’te Tiirk Din
Misikisi Gelenegi ve Tekke Misikisinin Kiiltiirel Devamliligl” konulu doktora te-
zinde bulunmaktadir.
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Modern Standart Arapca ve Urdiin Lehgelerinde Soru Edatlarinin
Karsilagtirmal Bir Analizi

Ozet

Giintimiizde Arapga, yaklasik 300 milyon kisi tarafindan konusulmaktadir. Bu ézelligiyle Arapga,
Ethnologue’nin yapmis oldugu giincel siralamaya gére, diinyada konusulan en biiyiik diller arasinda 6.
strada yer almakta ve kiiresel diizeyde yaygin bir iletisim aract olarak hizmet vermektedir. Arap¢a’nin
kendine 6zgii yapisi, tarihsel ve kiiltiirel cesitliligini yansitmast bakimindan énem arz eder. Nitekim
Arapga, kendi biinyesinde Klasik Arapgca, Modern Arapga ve yerel lehgeler gibi farkli seviyelerdeki dil
varyasyonlarint barindirmaktadir. Bugiin Arap diinyasinda Modern Standart Arapga (Modern
Standart Arabic) diye tanimlanan dil, ortak yazi ve kiiltiir dilini temsil ederken, bu lilkelerde giinliik
yasamda iletisim ise Modern Arap Lehgeleri ile saglanmaktadir. Bu yerel lehgeler, sadece dil yapisi
agisindan degil, ayni zamanda kiiltiirel baglamdan, yasam tarzindan ve toplumun kendine d6zgii
karakteristiklerinden kaynaklanan farkliliklar icerir. Bu nedenle, her lehgenin kelime dagarciginda,
telaffuzunda ve dilbilgisel yapisinda belirgin farkhiliklar mevcuttur. Giiniimtizde konusulan Modern
Arap Lehgelerini genel hatlariyla bes ana grupta tasnif etmek miimkiindiir. Bunlar: Levant
(Levantine) veya Suriye-Filistin (Syro-Palestine) Lehgeleri, Arap Yarimadasi (The Arabian Peninsula)
Lehgeleri, Misir ve Sudan (Egyptian and Sudanese) Lehgeleri, Mezopotamya (Mesopotamia) Arap
Lehgeleri ve Kuzey Afrika (North Africa) Lehgeleridir. Urdiin Lehcesi, Levant bélgesine ait lehgelerden
biri olup, ayni zamanda da cografi konumu ve tarihsel gecmisi sebebiyle Arap diinyasinin cesitli
lehgelerini de biinyesinde barindirmastyla éne citkmaktadir. Bu nedenle, Urdiin Lehgesi, diger Arap
iilkelerindeki lehcelerden ayri ve 6zel bir yere sahiptir. Calismada, Urdiin’de yaygin olarak konusulan
lehceler iic ana bagshk altinda toplanmustir. Bunlar: 1. Sehirli Urdiin Lehcesi (il i=eli) Urban
Jordanian Arabic, 2. Bedevi Urdiin Lehgesi (i s.4Jl i=el) Bedouin Jordanian Arabic ve 3. Fellahiyye
(Ciftgi-Kéyli) Urdiin Lehgesi (i~ i=¢lj) Rural Jordanian Arabic. Bu ¢alisma, Modern Standart
Arapca’daki istifhdm iislubu ile Urdiin’de konusulan lehcelerdeki soru edatlartm bicimsel acidan
karsilastirarak farkliliklart ve benzerlikleri kesfetmeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla calismada;
“Modern Standart Arapca ve Urdiin Lehgelerindeki soru edatlarinin fonetik acidan benzerlikleri ve
farkliiklar1 nelerdir?” “Modern Standart Arapca ve Urdiin Lehgeleri arasindaki soru ciimlelerinin
yapist nasil farkhilik gésterir?” Modern Standart Arapca ve Urdiin Lehcelerindeki soru edatlari ve soru
ciimlelerinin gramatik ag¢idan benzerlikleri ve farkhiliklart nelerdir?” sorularina odaklanilmigstir.
Calismada karsilastirmali  dilbilim yéntemi kullanilarak Modern Standart Arapca ve Urdiin
Lehgelerinden toplanan érnek soru ciimleleri fonetik, dilbilgisel ve gramatik agilardan incelenerek
analiz edilmistir. Arastirmada ilk olarak Fasih Arapga ve Arap Lehgeleri hakkinda bilgiler sunulmus
ardindan Fasih Arapga’da gegen soru edatlarinin kullanimlari ile ilgili bilgiler verilmistir. Daha sonra
Urdiin Lehgelerinin cesitleri ve bu lehgelerde kullanilan soru edatlart ayrintili bir sekilde ele alinarak
incelenmistir. Fasih Arapca’da ve Urdiin Lehgelerinde soru edatlarinin karsiliklar: ile Fasih
Arapga’daki soru edatlariyla kurulmus ciimlelerin Urdiin Lehceleri'ndeki karsiliklari tablolar halinde
sunularak degerlendirilmistir. Cahsmada Fasih Arapca’daki soru edatlarimin Urdiin Lehcesi'ndeki
kullanimiyla karsilastirilmast sonucunda tespit edilen farkhiliklar ve benzerlikler sunulmustur. Bu
arastirmanin sonuclar;, Modern Standart Arapca ve Urdiin Lehgesi arasindaki dil farklarinin
anlasilmasina ve dilbilim arastirmalarina katk: saglamayr amaglamaktadir. Fonolojik, dilbilgisel ve
gramatik agilardan yapilan karsilastirmali analizlerin bulgulari, Modern Standart Arapga'daki bazi
soru edatlarinin Urdiin lehcelerindeki kullanimlarinda fonetik ve gramatik acilardan farkliltk
gésterdigini ancak bazi soru edatlarinin ise Urdiin lehgelerindeki kullanimlarinda benzerliklerin tespit
edildigini vurgulamaktadir. Arastirmada elde edilen sonuclar itibariyle, Arap¢a'nin ¢esitliligini daha
iyi anlama ve bu diller arasindaki iletisimi gelistirme ¢abalarina da katki saglayabilir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Modern Standart Arapca, Modern Arap Lehgeleri, Urdiin
Lehgesi, Soru Edatlart.

A Comparative Analysis of the Interrogative Words in Modern Standard Arabic and
Jordanian Dialects

Summary

Today, Arabic is spoken by approximately 300 million people, placing it at 6th among the world's
largest languages according to the current Ethnologue ranking. It serves as a widespread global
means of communication. The distinct nature of Arabic is important in representing its rich historical
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and cultural diversity. The language encompasses different levels of language variation, including
Classical Arabic, Modern Arabic, and various regional dialects. Modern Standard Arabic represents the
common written and cultural language in the Arab world, while daily communication in these
countries occurs through Modern Arabic Dialects. These local dialects differ not only in language
structure but also in vocabulary, pronunciation, and grammatical structure due to cultural context,
lifestyle, and unique societal characteristics. Modern Arabic dialects today can generally be classified
into five main groups: Levant (Levantine) or Syrian-Palestinian Dialects, Arabian Peninsula Dialects,
Egyptian and Sudanese Dialects, Mesopotamian Arabic Dialects, and North African Dialects. Jordanian
Dialect, one of the Levant region's dialects, stands out on the merits of its geographical location and
historical background, encompassing various dialects of the Arab world. As a result, Jordanian Dialect
holds a distinct and special place among dialects spoken in other Arab countries. In this study,
commonly spoken Jordanian dialects are categorized into three main groups: 1. Urban Jordanian
Arabic (2 (il i=ell Bedouin Jordanian Arabic (4.4 i=¢U)), and 3. Rural Jordanian Arabic ( il
£>>1d/). This study aims to compare the way questions are formulated in Modern Standard Arabic with
the question particles in Jordanian dialects from a morphological perspective to explore their
differences and similarities. Therefore, the study focuses on questions such as: 'What are the phonetic
similarities and differences between interrogative words in Modern Standard Arabic and Jordanian
dialects?’ 'How do the structures of question sentences differ between Modern Standard Arabic and
Jordanian Dialects?' 'What are the grammatical similarities and differences between interrogative
words and question sentences in Modern Standard Arabic and Jordanian Dialects?’. To address these
questions, the study employs comparative linguistic methods, analyzing sample question sentences
collected from Modern Standard Arabic and Jordanian Dialects in terms of phonetics, grammar, and
linguistic aspects. This study begins by shedding light on Modern Standard Arabic and Arab dialects.
Subsequently, details regarding the usage of interrogative words in Modern Standard Arabic are
presented, followed by an in-depth examination of their counterparts in Jordanian dialects. "The study
evaluates the counterparts of question particles in Modern Standard Arabic and the sentences
constructed using these question particles in Modern Standard Arabic. This evaluation is presented in
tables alongside their counterparts in Jordanian dialects. The study presents the differences and
similarities identified through a comparison of the usage of question particles in Modern Standard
Arabic with their counterparts in Jordanian dialects. In conclusion, this study contributes to
understanding language differences between Modern Standard Arabic and Jordanian Dialects from
phonological, grammatical, and linguistic perspectives. It emphasizes that while some interrogative
words in Modern Standard Arabic exhibit phonetic and grammatical differences in their usage in
Jordanian dialects, others show similarities. This study's findings can contribute to better
understanding Arabic'’s diversity and efforts to enhance communication between these languages.
Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Modern Standard Arabic, Modern Arabic Dialects,
Jordanian Dialect, Interrogative Words.

Giris
Arapga en eski ve koklii diinya dillerinden biridir. Diger taraftan islam dini-

nin ve kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerlm’in de dili olmasiyla Miisliimanlar tarafindan
cokea ragbet goren, arastirilan, incelenen ve 6grenilmeye calisilan bir dildir.

Arap dili kendi icinde seviyeler (Klasik Arapca, Modern Standart Arapca,
Lehceler) barindiran bir dil olmasiyla diger dillerden ayrilmaktadir. Bu seviyele-
rinden biri de giinlimiizde Arap cografyasinda yasayan insanlarin giinliik hayatta
konustuklari lehgelerdir. Fasih Arapca yazi dilinin ve kiiltiiriin ortak dili iken, leh-
celer ise iletisimin, reklamlarin, dizilerin dili olmaktadir. Her leh¢e konusuldugu
toplumun kiltiiriinden, yasam tarzindan, o toplumun insanlarindan izler tasimak-
tadir. Bu sebeple her bir lehgenin kelimelerinde farkliliklar, ayni kelimelerin telaf-
fuzunda pek ¢ok degisiklikler goriilmektedir.

Urdiin Lehgesi de cografi konumu ve gecmisiyle icinde barindirdig: farkl
lehceleriyle diger Arap iilkeleri arasinda ayr1 bir yere ve 6neme sahiptir. Bu ¢alis-
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mada Urdiin Lehgeleri konu edinilmis ve bu lehgelerdeki soru edatlarinin karsilik-
lar1 incelenmistir.

Ulkemizde ve Arap cografyasinda Arap lehceleriyle ilgili yapilan arastirma-
lara baktigimizda az sayida ¢alisma ile karsilasmaktayiz. Diger taraftan Bati diinya-
sinda lehge ¢alismalar1 oldukea yogun bir sekilde yiiriitiilmekte oldugu goriilmek-
tedir. Arap diinyasinda lehge ¢alismalarinin az olmasinin baslica sebebi, lehgelerin
yazil bir dil olmamasi, Fasih Arap¢a’nin yerini alma korkusu vb. etkenlere dayan-
maktadir. Ancak lehceler, Arap¢a’nin varoldugu zamandan itibaren giiniimiize ka-
dar gelmis yasayan bir canli olarak oniimiizde durmaktadir. Her ne kadar Fasih
Arapca yazi1 ve bilim dili olsa da lehgeler milyonlarca insanin giinliik hayatta hatta
bilim yeri olan okullar ve tiniversitelerde konusulmaktadir. Ayrica lehgeler, dilbi-
lim arastirma alanlarinin énemli bir yerini kaplamaktadir. Bu agidan ¢alismanin
dilbilim arastirmacilarinin yani sira 6zellikle de Urdiin lehceleri iizerine yapilan
arastirmalara ilgi duyan akademisyenler ve 6grenciler i¢in katki saglayacag: diisii-
niilmektedir. Ayrica ¢alismanin sonucunda, Fasih Arapca ve Urdiin lehgeleri ara-
sindaki soru edatlarinda dilbilimsel benzerlikler ve farkliliklarin daha iyi anlasil-
masi beklenmektedir.

Bu calismada Urdiin Lehgeleri konu alinmis ve bu lehcelerdeki soru edatla-
rinin karsiliklart calisilmistir. Makalede, karsilastirmali dilbilim ydntemini kulla-
nilmistir. Bu yontem, iki dilin benzerliklerini ve farkliliklarini belirlemek i¢in dilbi-
limsel 6zelliklerini karsilastirmay1 icermektedir. Ayrica; Fasih Arapg¢a’da ve Urdiin
Lehceleri'nde soru edatlarinin karsiliklari ile Fasih Arapga’daki soru edatlariyla
kurulmus ciimlelerin Urdiin Lehceleri'ndeki karsiliklar1 tablolar halinde ¢alismanin
sonuna eklenmistir.

1. Fasih Arapc¢a (_seedll iy ,2Jl &2l1)

Arapga, 6ncelikli olarak Orta Dogu’da olmak iizere Bat1 Asya’dan Kuzey Afri-
ka'ya, Gliney Afrika’nin baz1 kesimlerinden Malta’ya kadar ¢ok genis bir cografyada
yaygin olan bir dildir. Arapca, bu 6zelligi itibariyle Latince’den sonra tarih boyunca
diinyada en ¢ok yaygin ikinci dil olmaktadir.! Ayrica; Ethnologue (Languages of the
World)? tarafindan yapilan arastirmada Arapg¢a, 2022 yilinda lehgeleri ile birlikte
toplamda 273.900.000 Kkisi tarafindan konusulmakta olup, diinyadaki en ¢ok konu-
sulan diller arasinda 6. sirada yer almaktadir.3

Arapga’nin bu derece yaygin bir dil olmasinin en énemli sebeplerinden birisi
de hig siiphesiz Islam dininin ve bu dinin kutsal kitab1 olan Kur‘an-1 Kerim'’in dili-
nin Arapg¢a olmasidir. Bu sebeple Arapga, Arap yarimadasinin disina ¢ikabilmis,

1 B.Moritz, “Arap Yazs1”, Islam Ansiklopedisi (Islam Alemi Cografya, Etnografya ve Biyografya Lugati)
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 1/498; Bedreddin Cetiner, “Arap Aleminde Fasih Dil-Ammi
Dil Miicadelesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-10 (14 Ocak 2014), 347.

2 “What Are the Top 200 Most Spoken Languages?”, Ethnologue (03 Ekim 2018).
https://www.ethnologue.com/guides/ethnologue200.

3 Ayrica ClA’'nin yayinladigi veriler ig¢in bkz: “World”, The World Factbook (19 Nisan 2022).
https://www.cia.gov/the-world-factbook/countries /world /#people-and-societ
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yayginlik kazanabilmis ve Arap olmayan Miisliiman halklar tarafindan da benim-
senmistir. Oyle ki Arapga, basta Tiirkce olmak iizere pek cok dile de tesir etmis,
Arapc¢a’dan bu dillere bir¢cok kelime dahil olmustur.

Arap dili, bilindigi lizere Sami dil ailesine mensuptur. Bu dil ailesinin ise eski
Misir dilini de kapsayan Hami-Sam1 kokiine bagh oldugu diisiiniilmektedir. Sami
dilleri dogu ve bat1 olmak tizere iki kola ayrilmaktadir. Arapg¢anin dil ve fiil yapisi
diisiiniildiigiinde Arami ve Ken‘ani dillerine benzerliginden dolay1 Sami dillerinden
bati dil ailesine mensup koluyla iligkili oldugu diistintilmektedir. Ayrica Arap alfa-
besinin, Sami dillerinin bati dil ailesinden olan Nabati alfabesinden tiiremis oldugu
fikri de 6ne siirtilmektedir. Bugiin, Arap dili denildiginde, 6zelde klasik Arapga,
genis manada da klasik Arapca ile birlikte ona bagli olan lehgeler kastedilmekte-
dir.#

Arap dilinin ortaya ¢ikis ve gelisim evrelerine baktigimizda; ¢esitli siniflan-
dirmalar karsimiza ¢ikmaktadir: Bazi bilim insanlar1 Arapg¢a’nin tarihi donemlerini
Eski Arapga, Klasik Arapgca ve ona kaynak olan eski edebi lehgeler (6.ve 7.yy arasi),
Orta Arapga, Modern Arapga ve Lehgeler> olarak siniflandirirken, bazilar1 da bu dé-
nemleri Ik Arapga (proto-Arabic), Diaspora Oncesi Arapca (pre-diasporic Arabic)
(630-790 yillar1 arasi), Eski Arapga (Old Arabic), Klasik Arapga (Classical Arabic) ve
Modern Arapg¢a (Modern Standard Arabic)® olarak siiflandirmaktadir. Jonathan
Owens’in siniflandirilmasinda Klasik ve Modern Arapg¢a’nin bir arada verildigi go-
riillmektedir. Bu ise Klasik Arapca ve Modern Arapga arasindaki biiyiik orandaki
benzerlikten kaynaklanmaktadir.”

Islamiyet’e kadar Arapga’nin iki ana kola ayrildigim gérmekteyiz: Giiney
Arapcgasi ve Kuzey Arapgasl. Giiney Arapgasi, eski ¢caglarda Giiney Arabistan’in Se-
ba, Mina ve Himyeri Imparatorluklarimin dili iken islam’'in gelisi ve fetihlerle
7.yy'm ilk yarisindan itibaren tarihten silinmis 6li bir dil haline gelmistir. Kuzey
Arapgasi ise, Islamiyet’in yayillmasiyla alan1 genislemis, Arap Yarimadasi'na zaman-
la hakim olmus, Siiryanice ve Kipti dilinin de yerini alarak giiniimiize kadar ulas-
mistir.8

[k donemden itibaren eski miielliflerin el-Arabiyye (. »)l) olarak bahsettik-
leri klasik lehgeydi. Klasik lehge ile kastedilen dil; sairlerin eserlerinde kullandig},
kabileler aras1 ortak edebi dildir. Diger taraftan alimler, eski lehcelerden bahse-
derken luga (i) (lugatii Kureys) ifadesini kullanmislar, konusma dilini ise avam
dili (W i) (lugatii’l-Amme, lugatii’l-avam) olarak isimlendirmislerdir. Eski Islam
alimleri, klasik Arapcanin o6zelliklerine bakarak, Kureys leh¢esinin bu dilin esasi

4 “Arabic Language | History & Alphabet | Britannica” (Erisim 27 Nisan 2022); Nihad M. Cetin, “ARAP
- TDV islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Nisan 2022).

5 Nihad M. Cetin, “ARAP - TDV islam Ansiklopedisi”.

6  Jonathan Owens, A Linguistic History of Arabic (New York: Oxford University Press, 2006), 2.

7 Ahmet Sen, Soner Akdag, “Modern Standart Arapga ve Bazi Arap Diyalektlerinde Gelecek Zaman
Formlar1”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 21/52 (2021), 181.

8 Ignac Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, ev. Rahmi Er, Azmi Yiiksel (istanbul: Vadi Yayincilik,
2019),13-17.
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oldugunu kabul etmislerdir.?

Giiniimiizde Arapcadan bahsederken genelde Fasth Arapga ve Ammi Arapga
/ ammice (konugma dili) ayrimi yapilmaktadir. Fasih (~.), Arap¢a’da fasuha
(=) fiilinden tiiremis olup, bu fiilin sifat-1 miisebbehesidir. “Dogru, agik-secik, saf,
berrak” gibi anlamlara gelmektedir.l0 Fasth Arapca, Klasik Arapca ve Modern
Arapcadan olusurken; ammi Arapga ise lehgelerden olugsmaktadir.

Klasik Arapca ile; en eski edebl metinlerde, Kur’an-1 Kerim’'de ve hadiste
karsimiza ¢ikan, daha sonra da Arapganin yaygin oldugu bélgelerde din, siir, ede-
biyat ve ilimin beslendigi dil olarak kullanilan, lehgelerden seviye olarak daha iist
bir dil kastedilmektedir. Modern Arapcayi ise gliniimiizde Arap iilkelerinde ortak
olarak kullanilan yazi dili olarak tanimlayabiliriz. Sa‘idd Muhammed Bedevi, Klasik
Arapga’yy, ilk donemlerden itibaren Arapca’nin edebi ve kiiltiirel bir dili oldugun-
dan fushd’t-turas (&1 ~=3), Modern Arapgayi ise giiniimiizde aktif olarak kulla-
nilan yaz1 dili olmasi sebebiyle fushd’'l-‘asr (el .23) olarak isimlendirmektedir.
Her iki dil de fasth oldugu icin fusha ifadesini 6zellikle iki tanimda da kullanmistir.
Bedevi'nin Klasik ve Modern Arapg¢a’nin taniminda iki ayr1 istilah yerine benzer bir
1stilah ile iki dili de ifade etmesinin sebebi, Klasik ve Modern Arapga arasinda bazi
soz varliklarindaki degisikliklerin bazi gramatik farkliliklarin disinda neredeyse
ayni olmalaridir.!?

ibn Faris’e gore; alimler, islamiyet’ten énce Arap dilinin en fasih ve edebi
lehgesinin Kureys lehgesi oldugu fikri lizerinde ittifak etmis ve bu lehgeyi ortak
edebi dil / yaz dili olarak segmislerdi. Kur’an-1 Kerim de ayni sebepten o6tiirii bu
lehge ile indirilmistir. Kureys lehgesi bugiin Klasik Arapga olarak tabir ettigimiz dili
temsil etmektedir. Klasik Arapc¢a’yr temsil eden metinler ise; Cahiliyy(n, muhad-
rem(in!2 ve islami devrin ilk sairlerinin siirleri, Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
ve ilk halifelerin resmi yazismalari, hadis metinleri, eyyamii'l-Arab’a dair metinler-
den olusmaktadir. Bu metinlere dayanilarak Arap dilinin kurallar1 ortaya konmus-
tur. Bu metinlerin yani sira lehceleri fasth kabul edilen, yabancilarla temas kur-
mamis ve onlardan etkilenmemis olan kabilelere mensup bedevilerin sdylemis
olduklar edebi sozler de Klasik Arap¢a’nin kurallarinin belirlenmesinde belirleyici
olmustur. Ayni1 zamanda bahsi gecen bedevilerin dillerinde bulunan kelimeler der-
lenip Klasik Arapg¢a’ya kazandirilmistir.13

Modern Arapg¢a’nin ortaya ¢ikisi olarak dilbilimci ve tarihgiler, Napolyon’'un
Misir't isgal ettigi 1798 yilini isaret etmektedir. Fransizlar bu tarihten itibaren

9 Nihad M. Cetin, “ARAP - TDV islam Ansiklopedisi”.

10 {bn Manzir, Lisanii’l-Arap (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “Fasuha”, 3/344; Abdurrahman Celaltiiddines-
Suyiti, el-Muzhir (Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye: Beyrut, 1988), 184-185; ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga
(Beyrut, ts.), 474.

11 Sald Muhammed Bedevi, Miisteviyatii'l-Arabiyyeti’l-Mu’dsirati fi Misr (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.),
205-206; Nihad M. Cetin, “ARAP - TDV islam Ansiklopedisi”.

12 Hem Cahiliye devrinde hem islami dénemde yasamis, Hz. Peygamber hayatta iken veya vefatindan
sonra misliiman olmus, ancak onu miimin olarak gérememis kimseyi ifade eder.

13 ibn Faris, es-Sahibt fi Fikhr'l-Luga, thk. Mustafa es-Sevimi (Beyrut: Miiessesetii Bedran, 1964), 52;
Abdurrahman b. Haldun, el-Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 379; Nihad M. Cetin, “ARAP -
TDV islam Ansiklopedisi”.
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1798 ve 1802 yillar1 arasinda Misir'da kalmistir. Bu isgal siirecinin Modern Arapga
icin milat kabul edilmesinin sebebi, Napolyon’un Misir’da matbaa, rasathane, kim-
ya laboratuvarlari, tiyatro, okul ve kiitliphane kurmak, Fransizca gazeteler ¢ikar-
mak gibi kiiltiirel faaliyetler gerceklestirmesidir. Bu faaliyetler neticesinde Misir'da
Avrupa etkisi baslamis ve bu etki, buradan da diger Arap tlkelerine yayilmistir.
Boylece dil de yabanci kavramlarla karsi karsiya kalmis ve bu kavramlarin dile
nasil girecegi noktasinda bir tartisma ortaya ¢ikmistir. et-Tahtavi (6.1873) gibi
alimler bir yandan yabanci kelimeleri oldugu gibi kullanirken diger yandan da bu
kelimelerin Arapga karsiliklarini bulmaya calistiklar: goriilmektedir. Batidan gelen
bu dalga yalnizca kelimeleri degil ayni1 zamanda tabirleri, az da olsa ciimle yapisini
da etkilemistir. Biitiin bunlar sonucunda zaman i¢inde ortaya yeni bir kiltiir dili
cikmistir.14

Modern Arapea, fonolojik, sdzdizimsel ve morfolojik olarak Klasik Arapc¢a’ya
¢ok yakin ve giinlimiizde Arap lilkelerinde kullanilan ortak yazi dilidir. Bu sebeple,
literatiirde Klasik Arapga, Modern Arapga ve fusha terimlerinin bazen birbirlerinin
yerine kullanildig1 gériilmektedir. Modern Arap¢a’nin Klasik Arap¢a’dan en 6nemli
farki sozctliklerde ortaya ¢ikmaktadir. Klasik Arapga’daki birtakim kelimeler, s6z-
clik 6bekleri Modern Arapg¢a’da artik kullanilmamaktadir. Bunun en 6nemli sebep-
lerinden biri, hi¢ stiphesiz, Bati dillerinin Arapga’ya olan etkisidir. Zaman igerisinde
yabanci dillerden Arapga’ya yeni kelimeler, terimler, tanimlar vs. girmis, bu s6zciik
obekleri bazen oldugu gibi dile aktarilmis kimi zaman da Arapgalastirilarak dile
dahil edilmistir. Diger taraftan Modern Arapg¢a’nin ciimle yapisinda da bazi degisik-
likler gériilmektedir. Ornegin; Klasik Arapga’daki yogun zamir kullanimi, uzun
ciimleler ve baz1 belagatli soylemler Modern Arapga’da ayni derecede kullanilma-
maktadir.

Kimi zaman Modern Standart Arapga tanimi igerisine lehgeler de dahil edi-
lebilmektedir. Bunun temel sebebi Arap toplumlarinin iki dilli (diglossia) bir top-
lum olmasindan kaynaklanmaktadir. iki dillilik (Diglossia) Arapga’daki tanimiyla
“% sl 41533Y1”; bir toplumun ayni anda iki lehgeye veya iki dile birden sahip olma-
sidir. Toplumun her giin konustugu konusma dili, “alt dil” olarak tabir edilmekte-
dir. Ote taraftan edebiyat, egitim, yazi vs. gibi kiiltiirel alanlarda kullanilan dil ise
“yiiksek dil” olarak tabir edilmektedir. Arap toplumlarindaki yiiksek dil Modern
Arapga’nin fasith Arapca kismi olurken, alt dili ise lehgeleridir.1s

14 ‘Abdurrahman el-Ceberti, Tarihu ‘Acdibi’l-Asdr fi't-Terdcim ve’l-Ahbdr (Daru’l-Cil-Daru’l-Faris, ts.),
183-184; Sevki Dayf, el-Edebu’l-‘Arabi el-Mu‘dsir fi Misr (Kahire: Daru’l-Ma’arif, ts.), 43; Hiiseyin G.
Yurdaydin, [sldm Tarihi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
190-201; Soner Giinduzoéz, “Klasik ve Modern Arapganin Tarihsel ve Filolojik Sinirlar1”, Niisha:
Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 3/8 (2003), 70-71; Nihad M. Cetin, “ARAP - TDV islam Ansiklopedisi”.

15 Charles A. Ferguson, “Diglossia”, Journal of The Linguistic Circle of New York 15/2 (1959), 325;
Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View (Londra: SOAS, University of London, Doktora Tezi, 2019), 15.
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2. Arap Lehgeleri (i, | olx=gldl)

Arapga ashyla Lehge (i-4), Bat1 dillerindeki karsilig ile diyalekt (dialect), ki-
sinin nereye ait oldugunu gosteren bir dil ¢esididir.1¢ Diger bir ifadeye gore;

“Ayni ana dile sahip kigilerin birbirlerini anlayabildiklerinde ve ayni zamanda bir-

birlerinin konusmalarindaki tutarli degisikleri fark ettiklerinde ayni dilin farkli

lehgelerini konustuklarini séyliiyoruz.”1?

Burada dikkat edilmesi gereken husus, konusmadaki her farkliligin lehce sa-
yilip sayllamamasidir. Bu noktada lehgeyi siveden (agiz, aksan)den ayirt edilebil-
mek i¢in, diger bir ifadeyle, bir leh¢e alaniyla diger bir leh¢e alani arasinda bir ay-
rim yapabilmek i¢in diyalektoloji (leh¢ebilim) alanindaki uzmanlar kelime dagarci-
g1, telaffuz veya gramer yapilarindaki farkliliklar gibi bazi olciitler belirlemistir.18

Lehgenin bir diger isimlendirmesi olan Ammice (i.W)) kelimesi, amme
(W) kelimesinden tliremistir. Bu kelime “6zel” anlamina gelen hassun (=) ke-
limesinin tam ziddi1 olup “genellik ve hususiyet” bildirmektedir. Zaman zaman
Ammice yerine Lugatii’l-‘Amme ve Lugatii’l-‘avam tanimlari ile ed-Darice veya el-
Mahkiyye ifadeleri de kullanilmaktadir.’® Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki Arap
dilindeki Fasith Arapga’y1 Klasik Arapca ve Modern Standart Arapga olustururken,
Ammi Arapca ise lehgelerden meydana gelmektedir.

Lehgelerin kaynag1 hakkindaki tartismalara gelince; Fasth Arapg¢a’nin, lehge-
lerin ana kaynag: sayilmadigl yoniinde goriisler bulunmaktadir. Bu goriisiin da-
yandig tez, Fasth Arapc¢a’nin, Kur’an-1 Kerim’de ve erken déonem Arapg¢a metinler-
de gordiigiimiiz Klasik Arap¢a’dan meydana gelmis olmasi, ancak lehgelerin tarihi-
nin Islamiyet’ten 6nceye uzandig gercegidir.2

Lehceler, baz1 kesimlerce Fasth Arapca i¢in tehdit olarak goriilmis, Kur’an-1
Kerim'in indirildigi dilin yapisini bozacagi endisesiyle uzak durulmustur. Bu sebep-
le iilkemizde de lehce calismalarina yeteri kadar énem verilmemektedir. Oysaki
lehgeler Arap dilinin dogusundan itibaren var olan ve var olmaya devam eden bir
gercekliktir. Kald1 ki; Kur’an-1 Kerim de bir lehce (Kuryes lehgesi) ile indirilmis,
daha sonralar1 bu lehge, Fasth Arapga olarak kabul gérmistiir. Giiniimiizde Arap
cografyasinda yasayan insanlarin iletisim dili eskiden oldugu gibi yine lehcelerdir
ve bu lehcelerin gormezden gelinmesi, yok sayilmasi imkansizdir.

Giiniimiizde konusulan Arap Lehcelerini, bolgelere gore 8 ana baslik altinda

16 Pavle Ivi¢, “Dialect | Linguistics | Britannica”, Britannica Dictionary (Erisim 14 Mayis 2022).

17 Charles W. Kreidler, Describing Spoken English (USA: Routledge, 1997), 2; Ahmet Sen, Soner Akdag,
“Modern Standart Arapg¢a ve Bazi Arap Diyalektlerinde Gelecek Zaman Formlar1”, 182.

18 Charles W. Kreidler, Describing Spoken English, 2.

19 Nihad M. Cetin, “ARAP - TDV islam Ansiklopedisi”, 282.

20 Konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar igin bkz: Christopher Lucas, “On Wilmsen on the Development of
Postverbal Negation in Dialectal Arabic”, Zeitschrift fiir arabische Linguistik 67 (2018), 44-70;
Loraine K. Obler, Reflexes of Classical Arabic say’un ‘thing’ in the modern dialects: a study in patterns
of language change’ (USA: University of Michigan, Doktora Tezi, 1975); Jonathan Owens, A
Linguistic History of Arabic; Janet Watson, “Arabic Dialects (General Article)”, The Semitic
Languages: An international handbook, ed. S. Weninger vd. (Berlin: Handbooks of Linguistics and
Communication Science (HSK), 2011).
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toplamak miimkiindiir. Bu bolgelerde 57 tane lehgce bulunmaktadir. Bu siniflan-
dirma genel itibariyle yapilmis olup, 6zelde kendi icinde de farkli lehgeler barindi-
ran tlkeler bulunmaktadir. @rnegin; Urdiin ve Yemen’de birden fazla lehce konu-
sulmaktadir. Ancak bu simiflandirmada Urdiin Lehcesi, Yemen Lehcesi olarak ve-
rilmistir.

Sekil 1. Diinyada konusulan Arap Lehgelerinin Haritasi2!

1. Magrib Arap Lehgeleri (Bat1 Arap Lehgeleri) 22
a. Standart (Koine) Lehgeler:
- Fas Lehcesi (i ,l11)
- Tunus Lehgesi (o5 / @1,1)
- Cezayir Lehgesi (» H13)
- Libya Lehgesi ()
b. Siretii Beni Hilal23 Oncesi Dénemde Bulunan Lehceler:
- Cebeli Lehgesi
- Cilel Lehgesi
- Sicilya Lehcesi
- Malta Lehcgesi
c. Bedevi Lehgeleri:

21 Haritanin alindig1 kaynak i¢in bkz: “The Industry Arabic Guide to Arabic Dialects”, The Leader in
Arabic Translation Services (Erisim 23 Mayis 2022).

22 Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-73.

23 Ayrintih bilgi icin bkz: “SIRETU BENI HILAL - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi
(Erisim 23 Mayis 2022).
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24

25

26

27
28

29
30
31
32

33

34
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- Hasaniye Lehgesi (isl.~)%*
- Sahra Lehgesi (sl 5~0)%
d. Endiiliis Lehgesi ( sJ.7)
Sudan Leh(,‘eleri%:*
- Sudan Lehgesi (s s»)
- Cad Lehgesi
- Cuba Lehgesi (L ;>)?7
- Nubi Lehgesi (5~ / 4 5)?®
Misir Arap Lehgeleri2®: )
- Kahire Lehgesi (& 1)
- ‘Arfs Lehgesi (_z, 1)
- Bat1 Misir Colii Lehgesi
- Sa‘idi Lehgesi (sav)
- Kuzey Sind'i Lehgesi (st J|.3)
- Giiney Sina’i Lehgesi (sluw o )
Arap Yarimadasi Arap Lehgeleri (Giiney Arap Lehgeleri)3?
- Bahreyn Lehcesi
- Bareqi Lehcesi (s Lol ix4)31
- Korfez Lehgesi ( =)
- Necdi Lehgesi ((g42)32
- Umman Lehgesi (<)
- Hicaz Lehgesi (s;3=>~)
- Hadrami Lehgesi (. ~2~)33
- Suhtih Lehgesi (gotd s b )3

Hasaniye Lehgesi, gliniimiizde Cezayir, Libya, Fas, Moritanya, Mali, Nijerya, Senegal ve Bat1 Sahra’da
konusulmaktadir.

Cezayir'in giineyinde yaklasik 100.000 kisinin konustugu lehgedir. Ayrica Nijerya'nin sinir
bolgelerinde 10.000 kisinin bunun yaninda Moritanya, Mali ve Libya’'nin sinir bdlgelerinde
azinliklar tarafindan konusulmaktadir.

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 77-78.

Cuba Lehgesi; Afrikanin yerel dilleriyle Arap¢a’nin karistig1 Gliney Sudan’da konusulan bir lehgedir.

Somali'nin Kuzey Batisi, Kenya'nin Kibera civari ile Uganda’nin Bombo civarinda konusulan bir
lehgedir.

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-71.

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-78.

Suudi Arabistan’in Tihameh bélgesinde konusulan bir lehgedir.

Necdi Lehgesi, Suudi Arabistan’in Necd bolgesinde konugulan bir lehgedir.

Arap Yarimadasi'nin, giiniimiizde biiyiik oranda Yemen'in Hadramut ili sinirlari i¢inde bulunan
Hadramut boélgesinde konusulan lehgedir.

Umman’in Musandam Valilii'nde ve Birlesik Arap Emirliklerinin R‘asu’l-Hayme bolgesinde
konugulan lehgedir.
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- Zufar Lehgesi (s k)
- Yemen Lehgesi (_s«.)
- Tihami Lehcesi (z;ﬁL,:)
Mezopotamya Arap Lehgeleri (Irak Lehgeleri)35
- Mezopotamya Lehgesi
- Kuzey Mezopotamya / Musul Lehgesi (ils 5» i4)36
- Kibris Lehgesi
- Irak Yahudi Lehcgesi
- Bagdat Yahudi Lehgesi
- Anadolu Arap Lehgesi
- Bagdat Lehgesi
- Giliney Mezopotamya Lehgesi
- Huzistan Lehgesi (&l 52 JI 1xg01)37
Levant (Sam) Bolgesi Arap Lehgeleri3s:
a. Giiney Sam Lehceleri:
- Filistin Lehcgesi
- Urdiin Lehcesi
b. Kuzey Sam Lehceleri:
- Suriye Lehgesi
- Dimesk (Sam) Lehgesi
- Liibnan Lehgesi
- Cukurova Lehcgesi
c. Bedevi Lehgesi

Orta Dogu ve Kuzey Afrika Disinda Kalan Bolgelerde Konusulan Arap Lehge-

leri3°:

35

36

37
38

39

40

a. Asya Lehgeleri:

- Tacik Lehcgesi
- Ozbek Lehgesi
b. Sirvan Lehgesi (&, &l iy ,2)1)40
Horasan Lehcesi

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-78.

Irak'ta Hamrin Daglari'min kuzeyinde, iran'in batisinda, Suriye'nin kuzeyinde ve Tiirkiye'nin
giineydogusu, Akdeniz Boélgesi, Glineydogu Anadolu Boélgesi ve Giiney Dogu Anadolu Boélgesi'nin
yani sira Giiney Irak'ta Hristiyanlar ve Yahudiler tarafindan konusulan bir Mezopotamya Arapgasi
cesididir.

iran’in Huzistan bélgesinde iranh Araplarin konustugu bir lehcedir.

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-78.

Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-78.

Soyu tiikkenmis bir lehgedir. Bugiinkii orta ve kuzeydogu Azerbaycan ve Giliney Rusya’nin Dagistan
bolgesinde konusulan bir lehge cesididir.
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8. Yahudi Arap Lehgeleri#! :

- Irak / Bagdat Yahudileri Lehgesi
- Fas Yahudileri Lehgesi

- Libya Yahudileri Lehcgesi

- Tunus Yahudileri Lehgesi

- Yemen Yahudileri Lehgesi

2.1. Urdiin Lehgesinin Yapisi

Fasih Arapg¢a’nin bir parcasi olan Modern Standart Arapga, giinlimiizde pek
cok Arap iilkelerinde oldugu gibi, Urdiin anayasasinda da resmi dildir. Ayrica gaze-
telerde, televizyonlarda ve radyolardaki bircok programda, devlet dairelerindeki
resmi yazismalar ve konusmalarda Modern Standart Arapg¢a kullanilmaktadir. An-
cak halk, giindelik konusma dilinde, ait oldugu boélgenin ve toplumsal kimliginin
lehgesini konugsmaktadir. Bu sebeple diger Arap lilkelerinde de oldugu gibi iki dilli
(diglossia) bir toplumdur.

Urdiin Lehgesi, genel ifadeyle, Suriye, Bat1 Seria, israil ve Liibnan’1 da i¢ine
alan Levant (Dogu Akdeniz) Bélgesi’nde konusulan lehgelerden biridir. Ancak Ur-
diin Lehgesi'ni tam olarak tanimlamak ve sinirlarini belirlemek pek de kolay ol-
mamaktadir. Bunun nedeni Urdiin Lehcesi, kendi biinyesinde, s6zdizimsel, morfo-
lojik ve fonolojik olarak ayriliklar iceren en az li¢ leh¢eyi daha barindirmaktadir.42

Al-Wer’e gore Urdiin’deki lehgelerinin dinamigini anlayabilmek ve haritasin
¢ikarabilmek icin 1921’de tlkenin siyasi sinirlarinin nasil ¢izildigini, diger bir ifa-
deyle, Urdiin tarihini bilmemiz gerekmektedir. Urdiin’iin Kuzey sinir1 Suriye’deki
Havran Ovasi ile Suriye Coliine (Badiyetii's-Sam) kadar uzanmaktadir. Bu bolgede
pek cok kasaba ve koy bulunmaktadir. Gliney Sinir1 ise Akabe ve Ma‘an sehirlerini
de kapsayan Suudi Arabistan'in hicaz bélgesine kadar uzanmaktadir. Bu bolgeler
bedevi Araplarin yerlesim yerlerinden olusmaktadir. Dogu sinirinda Urdiin, Irak ve
Suudi Arabistan’in arasinda paylasilan el-Badiyetii’s-sarkiyye isimli Dogu Urdiin
¢élii bulunurken Urdiin’iin bat1 sinirlar: Bati Seria ve Israil arasindaki Urdiin Vadi-
si’'ne uzanmaktadir. 43

1921’den sonra yukarida bahsi gecen bolgelerde yasayan halklar bu tarih-
ten itibaren Urdiin topraklarina dahil olmus ancak kendi kimlik ve lehcelerini de
korumaya devam etmislerdir. 90’l1 yillardan itibaren Urdiin’iin ¢evresinde yasanan
siyast krizler nedeniyle Urdiin’e ¢ok sayida Irakl, Filistinli, Liibnanh niifus géc et-
mistir. Bu sebepledir ki; Urdiin’de konusulan Arapga, cografi olarak tek bir kimlige
sahip ulusal bir dil degil, aksine halkin sosyal siniflardan bagimsiz olarak kullandi-

4 Mohammed Mugbil Swileh Alluhaybi, Negation in Modern Arabic Varieties From a Typological Point
of View, 70-78.

42 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural
Jordanian Arabic (Kanada: University of Manitoba, Department of Linguistics, Doktora Tezi, 2016),
21.

43 Enam Al-Wer, “The Formation of The Dialect of Amman”, Arabic In The City: Issues In Dialect Contact
And Language Variation, ed. Miller, C.-Al-Wer, E.- Caubet, D. - Watson, Janet C. E. (New
York/London: Routledge, 2007), 55-56.
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g1 ait olduklar1 toplumsal kimliklerinin yerel lehgelerinden olusmaktadir.44

Urdiin’iin baskenti olan Amman’da durum biraz daha farkhdir. Diger Arap
tilkelerindeki baskentlerin aksine Amman’in kendine ait yerel bir lehgesi bulun-
mamaktadir. Ciinkii yakin tarihe kadar Amman’da yerel halk yasamamaktaydi.
Amman, Antik ¢aglarda 6nemli bir merkez olmasina ragmen, 20.yy'in baslarina
kadar terkedilmis bir halde bulunuyordu. Amman, 1921’'den sonra ve Urdiin’iin
tam olarak bagimsizhigin elde ettigi 1946 yih da dahil olmak iizere, Urdiin Kralli-
g1'nin resmi olarak baskenti ilan edilmistir. Bu tarihten itibaren Amman, tilke i¢in-
den aldig1 i¢ gb¢iin yam sira Filistin, Suriye ve Liibnan’dan da dis go¢ almaya bas-
lamistir.4> 1930’lu yillarda Amman’da yasayan niifus 10.000’lerde iken 1946’da bu
say1 65.000'ne ylikselmistir. Resmi rakamlara gore, giiniimiizde Amman’da 4 mil-
yondan fazla insan yasamakta ve bu niifusun 1.452.603’ti Urdiinlii olmayan kisi-
lerden, 2.554.923’ii ise Urdiin vatandaslarindan olusmaktadir.46 Bu sebeple burada
yasayan halkin konustugu tek bir leh¢ce bulunmamakta, aksine lehceler bulunmak-
tadir.

Urdiin’de, cografi konumlara gore, ii¢ ana lehceden bahsetmek miimkiindiir.
Resim (2)’deki haritaya bakildiginda daha rahat anlasilacag iizere bu lehgeler sun-
lardir: Sehirli Urdiin lehgesi (4.1 i) Urban Jordanian Arabic (U), Bedevi Urdiin
Lehgesi (4.1 i=¢ll) Bedouin Jordanian Arabic (B) ve Fellahiyye (Ciftci-Koylii) Ur-
diin Lehgesi (i~ ixgll) Rural Jordanian Arabic (R).47

Sekil 2. Urdiin’de Konusulan Lehgelerin Haritasi48

JORDAN [l o
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E

) it ¥ IRAG

o) Sy R .
oo totrhe Dol gy, M Bomaria
Tal Avive Haih <ie
o ek L Oy of-Haludvat
U —HBUSALIMD g padaley 4 AT

. The Ovsert
Cantte | cop
ISRARL
IORDAN
Ao SAVD)
l~~,,’h“"“m, ‘ &’ ARANIA
o Potia
. -
Joet Sk M .4,4}
172
sECY®Y
. Wal Nam
Aga ] Oc="w— 30 km

Owe 10 miles

4 Enam Al-Wer, “The Formation of The Dialect of Amman”, 55-57.

45 Enam Al-Wer, “New-Dialect Formation: The Amman Dialect”, Arabic And Contact-Induced Change,
ed. ChristopherLucas, Stefano Manfredi (Berlin: Language Science Press, 2020), 555-556.

4 “Population”, Department of Statistics, Jordan (Erisim 17 Haziran 2022).
http://dosweb.dos.gov.jo/DataBank/Population_Estimares/PopulationEstimates.pdf

47 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural
Jordanian Arabic, 21; Ahmad Khalaf Sakarna, Phonological Aspects of 9abady Arabic: A Bedouin
Jordanian Dialect (Madison: University of Wisconsin, Doktora Tezi, 1999), 2.

48 Haritanin alindig1 kaynak: http://www.lonelyplanet.com/maps/middle-east/jordan/
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2.2. Urdiin Lehgesinin Cesitleri

Sehirli Lehgesi (is41 i=gll) Urban Jordanian Arabic (U), Resim (2)’deki hari-
tada “U” harfi ile isaretli yerde goriildigii tizere, daha cok Amman, Zarqa, irbid, Salt
gibi biiylik sehir merkezlerinde konusulan ve gogle beraber Filistin, Liibnan, Irak
ve Suriye’den Urdiin’e gelmis elit kimselerin konustugu Modern Standart Arap-
ca’ya yakin bir lehge tiiriidiir. ilk zamanlar bu sehirlerde konusulan lehce fonolojik
acidan Filistin ve Suriye lehgelerinin 6zelliklerini tasirken zamanla bu iki leh¢enin
ozelliklerinin i¢ ice gecerek tek bir lehge haline geldigi soylenebilmektedir. Bu leh-
cenin, iilkedeki diger lehcelerden ayirt edilen en belirgin 6zelligi “kaf” () harfinde
ortaya ¢ikmaktadir. Felldhiyye ve Bedevi lehcelerinde “kaf” () harfi “ge” sesiyle
veya “ga” sesiyle telaffuz edilirken, sehirli leh¢esinde bu harf a (1) sesiyle telaffuz
edilmektedir. Ornegin; “kalp” (_Js) kelimesi, sehirlilerin konustugu lehgede “elb”
seklinde soylenirken, koyli-cift¢i lehcede bu kelime “gelb” seklinde, bedevi lehge-
sinde ise “galb” seklinde sdylenmektedir.4?

Fellahiyye (Ciftci-Koylii) Urdiin Lehgesi (&>l i=¢U1) Rural Jordanian Arabic
(R), Resim (2)’deki haritasi (R) harfi ile isaretli olan yerler, irbid, Ceras, Acliin ve
Kuzey Urdiin’iin kéylerinde konusulan ve Havran bélgesindeki er-Rems3, Beni
Kinane, Benfi ‘Abid, el-Kurj, Suriye’deki Der‘a sehirlerine tasinmis koylii ve ciftcile-
rin konustugu bir lehgedir. Suriye’nin Urdiin’e sinir bolgesinde bulunan yani Hav-
ran ovasl icerisinde kalan bu kéylerin ¢ogunlugu ayni lehgeyi konusmaktadir. Bu
lehgenin en belirgin 6zelligi “kef” (&) harfinin telaffuzunda ortaya ¢ikmaktadir.
Fellahiyye Lehgesinde “kef” harfi “ce” olarak sdylenmektedir.5° Ornegin;

fell- is “Keyfe haluke?” (Nasilsin?) = Modern Standart Arabic

felll- cas “Ciyf halic? (Nasilsin?) = Felldhiyye Lehgesi

fell- as “Cifhaleg? (Nasilsin?) = Bedevi Lehgesi

felll- a5 “Kif halek? (Nasilsin?) = Sehirli Lehgesi

Diger taraftan Fellahiyye lehcesi de kendi icinde birtakim farkliliklar iceren
iki ayr1 sosyal grubun konustugu iki farkli leh¢eye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
Suriye’deki Havran ovasindan Urdiin’e gelmis “ciftci” toplum Havranllarin konus-
tugu lehce, digeri ise Filistin’den Urdiin’e gé¢ etmis olan “kdy halkinin” yani
Fellahin denilen toplulugun konustugu lehcedir. irbid’deki bu iki toplumun konus-
tugu lehge birbirinden oldukca farkli olup, ayn1 zamanda da sistematik ve kuralli-
dir.s1

Bedevi Urdiin Lehcesi (i;.J! igll) Bedouin Jordanian Arabic (B), Resim
(2)’'deki haritas: (B) harfi ile isaretli olan yerler, Urdiin’iin ¢éllerinde yasayan go-
¢ebe kabilelerin yani sira kuzey, dogu ve giiney kesimlerindeki Mafrak, Kerak,
Ma‘an sehirleri ile el-Badiyetii’s-sarkiyye bolgesindeki yerlesik halkin da konustu-

49 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural
Jordanian Arabic, 21-24; Enam Al-Wer, “The Formation of The Dialect of Amman”, 55-58.

50 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural
Jordanian Arabic, 23-24.

51 Ahmad Khalaf Sakarna, Phonological Aspects of 9abady Arabic: A Bedouin Jordanian Dialect, 2.
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gu lehcedir. Bedevi lehgesi, bes biiyiik Bedevi kabilesi tarafindan konusulan farkl
bes lehceyi kapsamaktadir. Bu lehceler sunlardir: Beni Hasan Kabilesi Lehgesi,
Ben(i Sahr Kabilesi Lehcgesi, el-Huveytat Kabilesi Lehgesi, el-Acarme Kabilesi Leh-
cesi ve Ben(i Abbad Kabilesi Lehgesi.52

Yukarida bahsi gecen bu li¢ ana lehg¢enin arasindaki en 6nemli ayrim s6z-
cliklerdeki fonetiktir. Bu ii¢ lehcede de sozciikler farkl seslerle telaffuz edilmekte,
bazi sessiz harflerin sdylenisleri tamamen baska bir harf gibi séylenmektedir. Ay-
rica Uinli harflerde de farkliliklar bulunmaktadir. Sézciiklerin igerisindeki tinlii
harfler bazi lehgelerde diiserken bazi lehgelerde de uzatilmakta veya farkl bir {inli
harf olarak s6ylenmektedir.

Tablo 1. Modern Standart Arapc¢a’daki Bazi Kelimelerin Urdiin Lehgeleri’'ndeki Okunuslar:

MSA R B U Anlami
a. s (kelb) celib celb kelb koépek
b. &5 (galb) gelib galeb elb kalp
C. &JG (salis) silis sils talit ¢
d. 13| (iza) iza iza iza eger
e. Sl (car) car car jar komsu
f. < 2 (darabe) zarabe zarabe darabe vurdu

Tablo (1)'de goriildugi tizere kef () harfi Fellahiyye Lehgesi'nde (R) ve Be-

devi Lehgesi’'nde (B) “¢” olarak telaffuz edilirken, Sehirli Lehgesi'nde (U) Modern
Arapga’daki (MSA) gibi “k” olarak telaffuz edilmektedir. Ayrica Felldhiyye Lehge-
si'nde kelimelerin son harfinden 6nce kesra hareke verilirken, Bedevi Lehgesi'nde

kelimelerin son harfinden 6nce fetha hareke verilmektedir. Kaf (3) harfi, Sehirli
Lehgesi'nde e/a (1) sesine doniisiirken, peltek se (&) ise bu lehgede “t” olarak, cim
(¢) harfi de “j" sesiyle telaffuz edilmektedir.*3

Diger taraftan bu ti¢ lehgede ayn1 anlamda farkli kelimeler kullanilmaktadir.
Bunun en 6nemli sebebi cografi olarak bu lehgelerin bulundugu konumda farkl
milletlerle olan iliskileri sebebiyle dillerine sonradan dahil olan sézciiklerdir. Or-
negin, Filistin leh¢esinde Siiryani dilinden kelimelere rastlanilmakta, bu sézctikler
ise Urdiin’e go¢ etmis Filistinlilerin konustugu lehgelerde yer almaktadir.

3. Fasih Arapcada Soru (IstifhAm) Uslubu
Istifham (ple=¥1) kelimesi; Arapga’da “anlamak, kalp ile bir seyi sezmek, akil

52 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural
Jordanian Arabic, 23; Ahmad Khalaf Sakarna, Phonological Aspects of 9abady Arabic: A Bedouin
Jordanian Dialect, 2.

53 Mutasim Al-Deaibes, The Phonetics And Phonology Of Assimilation And Gemination In Rural

Jordanian Arabic, 25.
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etmek, algilamak” anlamlarina gelen f-h-m (L $)54 fiilinin kokiine dayanmaktadir.
Bahsi gecen fiilin istif'al babina koyulmasiyla elde edilen istitham kelimesi s6zliik-
te; “sormak, bir seyin bilgisini sorarak anlamay1 ve 6grenmeyi istemek” anlamlari-
na gelmektedir.>s

Istifhdm terim olarak ise; “kisinin daha énce bilinmeyen bir konu hakkinda
sorarak bilgi sahibi olmayi, konuyu 6grenmeyi istemesi” seklinde tanimlanmakta-
dir.5¢ Arapca’da soru edatlar1 amacina gore tasdik ve tasavvur olmak tizere ikiye
ayrilmaktadir:

Tasdik; bir hiitkmiin durumunu 6grenmek anlamina gelmektedir.5? Tasdik
sorusu; Arapga’da faile, nadib-i faile, miibtedaya veya aslinda miibteda olan isme
isnad edilecek hiikmiin sabit olup-olmadigini tespit etmek icin sorulan sorulardir.58
Diger bir ifadeyle talep edilen sey 6zne-yiiklem iliskisi ise buradaki soru tasdik
sorusudur. Ornegin;

) Pl o

Hel game Zeydiin?

“Zeyd kalkt1 m1?” soru climlesi; Zeyd’e isnat edilen kalkma eyleminin gercek-
lesip gerceklesmedigini sorgulamak ve tasdik ettirmek i¢cin kurulmustur.

Tasavvur sorusu ise; zihinde meydana gelen birden fazla hiikiimden gercek
olani belirlemek anlamina gelmektedir.>® Diger bir ifade ile miifred (tek) bir seyi
anlamak icin sorulan sorulardir. Bu tarz sorularda hakkinda soru yoneltilen sey;
“isnad1” iceren climlenin tamami degil, “miisnediin ileyh, miisned, mefl, hdl veya
zarf” gibi unsurlardan birisidir. Ornegin;

Slas rT Al el

E Aliyyiin musafirun em Muhammediin?

“Ali mi yoksa Muhammed mi yolcudur?” ciimlesinde yolculugun yapilip ya-
pilmadig1 sorulmamakta aksine yolculugun yapildig1 kesin olarak bilinmektedir.
Ogrenilmek istenen yolculuk yapan kisinin kim oldugudur. Muhataptan yolculuk
yapan kimsenin belirtmesi istenmektedir. Bu tarz sorulara “evet” . ya da “hayir”
Y sozleriyle cevap verilmez.60

54 Ahmed b. Faris b. Zekeriya b. Faris, Mu'cemu meq’ayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Daru’l-fikr, 1979), “fthm”, 4/457; Fahreddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthdah, thk. Y@suf es-Seyhu
Muhammed (Beyrut, 1999), 244.

55 Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-luga ve Sthdhu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut, 1987),
“fhm”; In‘am Fevval Akkavi, el-Mu'ceii’l-mufassal fi ‘ulimi’l-beldga el-bedi* ve’l-beydn ve’l-me'dni
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ‘Ilmlyye 1992), 122; Ali Bulut, el-Beldgatii’l-Miiyessera el-Mednf -el-Beydn -
el-Bedi” (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 71.

56 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, thk. Naim Zerzur
(Daruw’l-Kutubi’l-ilmiyye: Beyrut, 1987), 308; el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-
Izah fi ‘ulimi’l-beldga, thk. Muhammed Abdiilmii’'min Hafaci (Beyrut, 1980), 1/288.

57 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 1/131.

58 Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘ani-Bedi* Ilimleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Vakfi Yaynlari, 2015), 264-265.

59 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzdhﬁ ‘uliimi’l-beldga, 1/228; Ebu Yakub Yusuf
b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 308.

60  e]-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzdhﬁ ‘uliimi’l-beldga, 1/228; Ebu Yakub Yusuf

—
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Istifhdm (soru) iislubu hakiki ve mecazl olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Hakiki istifam tislubu, kisinin gercekten bilmedigi bir durumu veya bir sey hakkin-
da soru sormasidir. Mecazi istiftham ise, istithdm edatlarinin belirli amaglar dogrul-
tusunda asli anlaminin disinda kullanilmasi ve yeni anlamlar kazanmasidir.

3.1. Fasih Arapc¢a’da Soru Edatlart:

Arapca’da 11 adet soru edati bulunmaktadir. Bu edatlarin iki tanesi harf (-
J.a) dort tanesi isim (- (S hS - o) ve bes tanesi ise zarftir [dl S-obi- g cpl) 61
Isim olan soru edatlar1 haricinde digerleri ciimlede amil olmaktadr. ‘_;l disinda
biitiin soru edatlar1 mebnidir (harekeleri sabit) ve mahallen i‘rab almaktadir. Siise
mu‘rabdir (harekesi degisken) ve ciimle igeresindeki konumuna uygun §ei<ilde
i‘rab alir. Cimlenin basinda gelirler ve bu edatlarin ciimle basinda gelmeleri de
zorunludur.62

Harf Olan Soru Edatlari:

Hel ( |1»): Yalnizca tasdik sorusu i¢in kullanilmaktadir. Diger bir ifade ile bir
olayin meydana gelip gelmedigini 6grenmek i¢in kullanilir ve onunla beraber bir
alternatifin de zikredilmesi miimkiin olmamaktadir. Cevap igin s (Evet) veya Y
(Hayir) sézleri kullanilir. Ornegin;

N PER P

Hel cée ehiike?

“Kardesin geldi mi?”

Buradaki soru ciimlesinde muhataptan bir onay veya konu hakkinda bir bil-
gilendirme beklenmektedir. Bu soru ciimlesinde muhataba ¢44f ¢f 8,51+l f» “Kar-
desin mi yoksa baban mi geldi?” gibi bir alternatif sunulmamaktadir.63

“J=” edat1 olumsuz ciimle, simdiki zamana delalet eden muzari fiil, “41” inne,
sart edatlar1 ve atif edatlarinin 6niine getirilemez.6* Mana bakimindan ikiye ayril-
maktadir:

Basit “ }»": Bu edatla bir seyin varligi soruldugunda bu edata basit “ " ad1
verilmektedir. Ornegin;

2yl 385 g go d,lll f
Hel’il-medresetii mevcidetiin fi'l-medineti?
“Sehirde okul var mi1?” sorusu, okulun sehirdeki varligini sormaktadir.

b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 308; Ahmed b. ‘Adinnu’r el-Maleki,
Rasfu’l-Mebant fi Serhi Hurifu’l-Me’dni, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimegk: Dar’'ul-K&’,
2002), 45.

61 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 1/55.

62 ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kadri'n-Nedd ve Belli’s-Sadd (Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye: Beyrut, 2004),
1/120.

63  el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzdhﬁ ‘uliimi’l-beldga, 1/229; Ebu Yakub Yusuf
b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 308; Sa‘diiddin Teftazani, el-Mutavval
‘ald’t-Telhis (Istanbul: Mataba-i ’Amire, 189 1), 226.

64 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga fi’'l-me‘dni ve’l-beydn ve’l-bedi’, thk. Yusuf es-Sameyli
(Beyrut: el-Mektebetii'l-‘asriyye, ts.), 79; Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘ani-Bedi” [limleri, 267.
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Miirekkeb (Birlesik) “ j»": Bu edatla bir geyin bir varlikta bulunup bulunma-
dig1 soruluyorsa buna miirekkeb (birlesik) “ j»” denilmektedir. Ornegin;

§ ol EusS’ Ja

Hel ketebte;ed-derse?

“Dersi yazdin mi?” sorusunda yazi eyleminin gerceklesip gerceklesmedigi
sorulmaktadir

Hemze (i): Hem tasdik hem de tasavvur amach soru edati olarak kullanilir.
Hemze tasavvur amacgh soru ciimlesinde kullanilirken “¢” atif harfinden sonra
hemzeden sonra sdylenilen seye denk veya benzer bir alternatif zikredilir. Orne-
gin;

€5 o0 pl St 130

E Zeydiin musafirun em Amrun?

“Zeyd mi yoksa Amr mi yolcu?” ciimlesinde Amr, Zeyd'in dengi ve benzeri-
dir.6s

Hemze, isim ve fiil climlelerinin basinda soru edat1 olarak kullanilabilir ve
sorulan sey daima hemzeden sonra gelmektedir. Ornegin;

9 5Ually o153, Ludls e ol

E cde Muhammedun bi’s-seyyarati em bi’t-tairati?

“Muhammed arabayla mi yoksa ugakla mi geldi?” sorusunda merak edilen
durum Muhammed'’in gelip gelmedigi degil, arabayla veya ucaktan hangisini kulla-
narak geldigidir. Bu sebeple soru ciimlesi su sekilde kurulmalhdir:

€3 5Ualls of et ol 3, LU

E bi's-seyyarati cae Muhammedun em bi’t-tdirati?

“Muhammed arabayla mi yoksa ucakla mi geldi?”

Hemze (7) ile sorulan tasdik sorusunda ise; faile, nib-i fiile veya miibtedaya
isnad edilecek hiitkmiin sabit olup olmadigini tespit amaci bulunmaktdir. Bu soru-
larin cevaplari evet "‘..sa" veya hayir “¥” olarak verilir.6¢ Ornegin;

0 guiall -

E hadara ed-duytfu?

“Misafiler geldi mi?”

isim Olan Soru Edatlar::

Men (:..): “Kim” anlamina gelen soru edatidir. Bu edat, akilli varliklarin du-
rumu hakkinda soru soruldugu takdirde kullanilmaktadir. Akilli varliklar i¢in kul-
lanildigindan cevabi da akilli varliklarla gelmektedir. 67

Syl § opo

65 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 308; el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzdh fi ‘ultimi’l-beldga, 1/228.

66 Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘dni-Bedi’ [limleri, 265.

67 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 311; el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-izdh i ‘uliimi’l-beldga, 1/232; Sa‘diiddin Teftazani, el-
Mutavval ‘ald’t-Telhis, 105.
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Men fi'l-medreseti?

“Okuldaki kim?” sorusunun cevabi “Okuldaki Omer'dir.” veya “Okuldaki 6g-
rencidir.” seklinde verilir. “Okuldaki yemektir.” veya “Okuldaki kedidir." gibi cevap-
lar verilmez.

Ma (L): Akilsiz varliklar hakkinda soru sorulmak i¢in kullanilan bir edat ol-
sa da akilsiz varliklarin disindaki her sey icin de kullanilmaktadir. & edatinin kulla-
nim alanlarini su sekilde siralanabilir:

- Bir ismin agiklanmasi istendiginde®8:

§ Aomnl Lo

M4 el-‘ascedii?

“Altin nedir?” Sorusunda altin hakkinda aciklama beklenmektedir.

- Herhangi bir varligin hakikatinin aciklanmasi istendiginde:
Ayl be
Ma el-i?lsz?mil?
“Insan nedir?” Sorusunda insanin ne oldugu bilinmekte ancak hakikati hak-
kinda bilgi sahibi olmak istenmektedir.
- Bir seyin cinsi hakkinda soru soruldugunda:
¢lus s
Ma ’1n_deke?
“Sende ne var?/Yaninda ne var?”
- Bir varligin mahiyeti ile birlikte durumu da soruldugunda:

“Sen de nesin/ kimsin?"69

Keyfe (_is): “Nasil?” anlamina gelen soru ismidir. Bu soru ismiyle bir seyin
veya durumun belirtilmesi istenmektedir. Bir seyin veya durumun zat1 degil, hali
sorulmus olmaktadir.”? Ornegin;

fesr cas

Keyfe ci'te?

“Nasil geldin?”

Kem (,5): “Ka¢?”, “Ne kadar?” anlamlarina gelen bir soru ismidir. Bu soru
edatiyla bilinmeyen bir sayinin miktar1 6grenilmek istenmektedir. Diger soru edat-
lar1 gibi daima soru ciimlesinin basinda gelir ve mebnidir. Bu soru edatindan sonra
gelen kelime de daima mansup olmaktadir. Kem (VS)'in basina “C” harfi ceri de

68 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 310; el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-izdh ST ‘uliimi’l-beldga, 1/230-231; Sa‘diiddin Teftazani,
el-Mutavval ‘ald’t-Telhis, 232.

69 Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘ani-Bedi" [limleri, 269-270.

70 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 313; Sa‘diiddin
Teftazani, el-Mutavval ‘ald’t-Telhis, 234; Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘dni-Bedi" ilimleri, 271-
272.
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gelebilmektedir. Bu durumda genelde bir seyin iicreti sorulmaktadir.”! Ornegin;

O LI

Kem kitaben isterayte?

“Kac kitap satin aldin?”

EN[EIEY

Bikem haza’l-hubz?

“Bu ekmek kag¢ para?/ne kadar?”

Zarf Olan Soru Edatlar::

Meta (_-:): “Ne zaman?” anlamina gelen soru edati zarftir. Bu soru edati
hem gecmis hem de gelecek zaman ifade eden soru ciimlelerinde kullanilmaktadir.
Soru climlelerinin basinda gelir ve mebnidir.”> Ornegin;

$05,Y1 o sl e

Meta gadimte mine’l-Urdiin?

“Urdiin’den ne zaman geldin?”

S, ) cads e

Meta tezhebii ila’l-Urdiin?

“Urdiin’e ne zaman gideceksin?”

Eyne (..1): “Nereye?” anlamina gelmektedir. Bu soru edatiyla muhataptan
bir yeri belirtmesi istenmektedir. Climlenin basinda yer alir ve mebnidir.”3 Basina
harfi cer alarak “Nereye?” ve “Nereden?” anlamlarina da gelmektedir. Ornegin;

el i‘
Eyne timmiike?

“Annen nerede?”

el ;ﬂl oo

Min eyne ente?
“Nerelisin?/Neredensin?”

Seads ool )

114 eyne tezhebii?
“Nereye gidiyorsun?”
Eyyii (f): “Hangi?” veya “Hangisi?” anlamlarina gelmektedir. Soru edatlar

icerisinde mebni olmayan mu’rab olan tek soru edatidir. Kendisinden sonra gelen
kelimenin bilinmezligini gidermek icin ona lafzen veya manen izafe edilir. Bu se-
beple kendisinden sonra gelen kelime muzafun ileyh konumunda mecrur olmakta-

71 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzﬁhﬁ ‘ulimi’l-beldga, 1/233; Ebu Yakub Yusuf
b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 312; Sa‘diiddin Teftazani, el-Mutavval
‘ald’t-Telhis, 234.

72 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 313; Sa‘diddin
Teftazani, el-Mutavval ‘ald’t-Telhis, 234.

73 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 313; el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, eI-izdhﬁ ‘uliimi’l-beldga, 1/234; Nusrettin Bolelli, Beldgat
Beyan-Me‘dni-Bedi’ [limleri, 272.
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dir. Eyyii (‘éi) ise ciimle icerisindeki konumuna gore i’rab almaktadir.”# Ornegin;

Gl 50 Q?J ;5_‘

Eyyii ractlin faze bi’s-sebegi?

“Hangi adam yarist kazandi?” Bu soru ciimlesinde eyyi (i) fail konumunda
oldugu i¢in merfi olarak i'rab almistir.

915 s

Eyye kitabin tegrau’?

“Hangi kitabr okuyorsun?” Bu soru ciimlesinde ise eyyii (s) mef‘dl konu-
munda oldugu i¢in mansub olarak i'rab almistir.

Enni (_J): Bu soru edati “Nasil?”, “Nereden?” ve “Ne zaman?” anlamlarina
gelmektedir.”> “Nasil?” anlamina geldigi soru ctimlesine 6rnek olarak:

$ 0 P3lee gl g5 el 3 s ST

Enna tesidu’l-‘asiratii ve ebnauha miitehazilin?

“Mensuplari, hor goriildiikleri halde, asiret nasil deger ve itibar kazanir?”76

“Nereden?” anlamina geldigi soru ciimlesine érnek olarak Al-i Imran Suresi
37. ayet verilebilir:

HACYC U PO
Ya Meryemu enna leki haza?

“Ey Meryem, Bu sana nereden geldi?”

Enna (i) soru edatinin “Ne zaman?” anlamina geldigi soru ciimlesi de su
sekilde olmaktadir:

¢ ol a3l 055G I

Enni tekﬁnu;yédetii'l-Nili?

“Nil nehrinin suyu ne zaman artar?”77

Eyyane (st): “Ne zaman?” anlamina gelen bu soru edati yalnizca gelecek
zamanin belirlenmesi beklenen soru ciimlelerinde kullanilir.’® Bu soru edatina or-
nek olarak Zariyat Suresi 12.ayet verilebilir:

Sonll . 041 0 My

Yes’elline eyyane yevmii'd-dini?

“Onlar, Hesap glinii ne zaman? diye soruyorlar.”

Bu edatlar disinda istifham edati olarak kullanilan baska edatlar da bulun-

74 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 312; el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-izdh T ‘ulimi’l-beldga, 1/232; Sa‘diddin Teftazani, el-
Mutavval ‘ald’t-Telhis, 234.

75 el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, el-fzﬁhﬁ ‘ulimi’l-beldga, 1/234; Ebu Yakub Yusuf
b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 313; Sa‘diiddin Teftazani, el-Mutavval
‘ald’t-Telhis, 234.

76 Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘dni-Bedi’ llimleri, 273.

77 Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘dni-Bedi’ llimleri, 273.

78 Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 313; Sa‘diiddin
Teftazanti, el-Mutavval ‘ald’t-Telhis, 234; Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Me‘dni-Bedi” [limleri, 271.
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maktadir. Bunlar: ;I ¥ ) lge ¢f dir. Ancak bunlarn istifhdm edati olarak kullanim-
lar1 ¢ok nadir ve tartismalidir.”® Bu sebeple ¢alismada bu edatlara yer verilmemis-
tir.

3.1. Fasih Arapga’daki Soru Edatlarinin Urdiin Lehg¢esindeki Karsiliklari
Tablo 2. Fasih Arapga’da ve Urdiin Lehgelerinde Soru Edatlarinin Karsiliklari

Soru Edatlarinin Urdiin Lehgelerindeki Karsilik-
Fasih Arapc¢a’da Soru Edatlar:

lan
1. Hemze (i) ve Hel (J») Tonlama ve vurgu ile
2. Men () el
3. Eyne (.»f) 5
4. Meta (2 =
5. Kem (5) o sl sl a8 oS
6. Ma (L) e ] 5 e
7. Maza (15b) b
8. Limaza (151) o s i
9. Keyfe (s) O (e (S (S
10. Eyyii (f) i el
11. Eyne+meta (_zo+nl) T
12. Enni () -
13. Eyyéne (s4f) -

3.1.1. Hel (J») ve Hemze (i) Soru Edat:

Urdiin lehgelerindeki istifhdm iislubunda bu iki harfin kullanimini ciimle
icerisinde duymak miimkiin degildir. Ciinkii bu iki harf cimleden diisiiriiliip ton-
lama (intonation)8° ve vurgu yoluyla soru yoneltilmektedir. Tonlama burada soru
edatinin gorevini listlenmekte olup, cogunlukla da dilbilgisi yoniinden de ayirt edi-
ci olmaktadir. Tonlama ile anlamdaki kapalilik giderilir ve kastedilen anlam ac¢iga
cikmaktadir.8! Ornegin;

79 Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘arib (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘asriyye, 1995), 210-364; Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin ibn Hisam, Kavad'‘idii’l-
i'rdb (Istanbul: Salah Bilici Kitapevi, ts.), 20.

80 Tonlama (intonation), vurgulamay: ve tonlamabirimleri inceleyen biiriinbilim alanlarindan biridir.
Cift eklemliligin disinda ama bildirinin tam iginde yer alir, bildiriye eslik eder; anlama duygusal,
yananlam ve coskusal 6geler katar. Daha fazla bilgi icin bknz: Berke Vardar, A¢iklamali Dilbilim
Terimleri SozIiigii (istanbul: Abc Kitabevi, 1998), 203.

81 Halil ‘Amayirah, Fi't-tahlili'n-nahvi (Zerka: Mektebeti’l-menar, 1987), 149.

Marife 23/2 (2023) 497-532



Modern Standart Arapga ve Urdiin Lehcelerinde Soru Edatlarinin Karsilastirmali Bir Analizi 519

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
Ebik rah? Hel zehebe ebiike?
“Baban gitti?” “Baban gitti mi?”

Ornekte goriildiigii tizere Urdiin lehgesindeki soru ciimlesinin diizeni miis-
nediin ileyh + miisned seklinde gelirken, ayni climle Fasih Arapga soru edati + miis-
ned + miisnediin ileyh ctimle diizeni ile kurulmaktadir. Urdiin lehgesindeki bu ciim-
lede hem soru edatinin gizlendigini hem de ciimle yapisinin Fasih Arapc¢a’daki
ciimle yapisina zit oldugu gézlemlenmektedir.

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

§5 ) s 95,k S fa

‘Indek seyyara? Hel'mdekegyyératun?
“Araban var?” “Araban var mi?”

Yukaridaki ornekte ise; soru ctimlesinin hem leh¢edeki hem de fasih Arap-
¢a’daki karsiliginda ciimle diizeninin miisned + miisnediin ileyh seklinde geldigi go-
riillmektedir. Ancak buradaki fark lehcede soru edati gizlenirken, fasih cimlede
soru edati zikredilmis ve climle soru edati + miisned + miisnediin ileyh seklinde ku-
rulmustur.

Aslinda soru edatlar1 kullanilmadan tonlama yardimiyla soru sorma tislubu
Fransizca, Tiirk¢e ve Fars¢a’da da bulunmaktadir. Dilimizde bu tarz tonlama ile
soru sorma, sart olmamakla birlikte, genelde en son iinlii uzatilarak yapilmakta-
dir.82 Tiirkge’de giinliik kullanimda sik¢a duydugumuz “Hayrolsun insallah?” ifadesi
bir soru climlesi olup igerisinde herhangi bir soru edati bulunmamaktadir. Ayni
ifade Urdiin lehgesinde de bulunmaktadir83:

Urdiin Lehgesi Fasih Arapca

€l L | s Coosh o o
Hayran insallah? H_eﬁ min sey’in?
“Hayrolsun insallah?’ “Bir sey mi oldu?”

Fasih Arapga’da istifham tslubunda hel ( j») edatini ciimlede gizlemek dilbi-
limcilere gore ciiz olmamakla birlikte, hemzenin (7)'nin ciimlede gizlenmesi konu-

sunda farkl goériisler bulunmaktadir. Sibeveyhi'ye (6. 180/796) gore siirde hemze
()yi gizlemek gerekmektedir.84 ibn Hisam (6. 761/1360) ve ibn Faris (6.

395/1004) de soru ctimlesinde hemze (7)'nin gizlenmesini uygun goéren alimler-

82 [lhami Sigircy, “Ogretimsel Agidan Tiirkiye Tiirkcesinde Temel Tonlama Tiirleri ve Islevleri”, Litera:
Dil Edebiyat ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 26/2 (2017), 26-28.

8 Yasemin Mis4, “Uslibu’l-istifhdm beyne’l-fusha ve’l-‘ammiyye’l-lehceti’l-Urdiiniyye meselen”,
Mecelletii Kiilliyeti’l-ddab 72 /4 (2012), 276-277.

84 Ebi Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdu’s-selam Har{n (Beyrut: Dar’ul-cil,
1991),1/99-101.
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dendir.85 Kur’an-1 Kerim’de de bu iisluba bir delil olarak En‘am Suresi 76. ayet gos-

“ o 7T =

terilmektedir: “ 5 Ais Jéhufjf/;;jf/}.[é‘;; (" Ayetinde (g, 14a) “Bu benim Rabbim
mi?” ifadesinde soru edati olan hemze (1) gizlenmistir.86

Urdiin lehgesinde de ayn sekilde hel ( J») edat: gibi, hemze () de soru ciim-
lesinde gizlenmektedir. Bilindigi tizere Fasih Arap¢a’da hemze (1) ile kurulan ciim-
lelerde tasavvur ve tasdik ciimleleri olarak iki sekilde gelmektedir. Tasavvur soru-
sunda ciimlede “yoksa” ifadesini veren “em” (fi) harfi ile iki tercihten birini segmek
s6z konusudur. Urdiin leh¢esinde tasavvur amach soru ciimlesinde soru edati olan
hemze (1) gizlenir ve “em” (ci) harfi yerinde ¢ogunlukla “vella” (¥,) harfi bazen de
“ev” (1) harfi kullanilmaktadir:

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

$ae Yy il des $oe gl il daz

Muhammed safer vella ‘umer? E Muhammedun safera em ‘umerun?
Muhammed mi yoksa Omer mi yolcu? Muhammed mi yoksa Omer mi yolcu?

Tasdik sorusu ise Urdiin lehgesinde iki sekilde gelmektedir: ilki olumlu soru
climlesi seklinde:

Urdiin Lehgesi Fasih Arapca

PREREY St 2l

Ahmed nayim? E Ahmediin ndimun?

“Ahmet uyuyor?” “Ahmet uyuyor mu?”
Digeri ise olumsuz soru ciimlesi seklindedir:

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

o Sae Lo €y Sae Sl 1

Ma ‘indek hubz? E leyse ‘1indekehubzun?

“Sende ekmek yok?” “Sende ekmek yok mu?”

3.1.2. Men (;,+) Soru Edati:

Urdiin lehgesinde men () soru edatinin telaffuzu farklidir. Min () seklin-
de mim (f) harfine kesra hareke verilerek veya min (:w) seklinde mim (f) harfine
kesra hareke vermenin yaninda uzatilarak telaffuz edilmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
§E5] s /e Sl oy
Min/Min int? Men ente?
“Sen kimsin?” “Sen kimsin?”

85 Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘arib, 53; Ebii'l-Hiiseyn
Ahmed b. Faris el-Kazvini, es-Sdhibi fi fikhi’l-luga ve siineni’l-‘Arab fi keldmihd, thk. Muhammed Sakr
(Beyrut: Dar’ul-kiitiibii’l-1lmiyye, 1997), 183.

86 Hadi Nehr, limu’l-deldleti’t-tatbiki fi’t-turdsi’l-‘arabt (Urdiin: Dar’ul-emel li'n-nesr ve’t-tevzt’, 2007),
73.
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Ornekte gorildiigii tizere men () soru edati Fasih Arapga’da oldugu gibi
Urdiin lehgesinde de sorunun basinda gelmekte ve akabinde miisnediin ileyh gel-
mektedir. Urdiin lehgesinde men () ile kurulan soru ciimlelerinde bazen soru
edatiyla sorulan sey arasina fasil zamiri girebilmekte veya soru edati ciimlenin
ortasinda ve sonunda gelmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

§ Sl A e Sl

Min huvve halek? Men haluke?

“O dayin kim?” “Dayn kim?”
Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

§ e ol 1 ¢ it oL

Haza ibn min? Limen haza’l-ibnii?
“Bu kimin oglu?” “Bu oglan kimin?”

Bu 6rnekte men () soru edati, Fasih Arapg¢a’daki kullaniminin aksine ciim-
lenin basinda gelmemis, “ogul” () kelimesinin muzafun ileyhi olarak climlenin
sonunda yer almistir.

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
Seyyare min hay? Limen hazihi’s-seyyaratii?
“Bu araba kimin?” “Bu araba kimin?”

Buradaki érnek ise men () soru edatinin Urdiin lehgesindeki ciimle diize-
ninde ortada yer aldig1 goriilmektedir.

Fasih Arapga’daki men () soru edatinin Urdiin lehgesindeki diger bir kul-
lanim tiirii ise “naht”®’ seklinde gelmektedir. Once mim (#) harfi kesralanir, daha
sonra zamir soru edatina birlestirilir ve zamirin son harfi fetha ise, fetha kaldirilir
ve sakin olan harfe gore hareke eklenerek uzatilir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
e oo
Minht/ Minhi? Men huve? / Men hiye?
“0 kim?” “0 kim?”

87 Sozliikte naht kelimesi “ahgap vb. seyleri yontmak, kabugunu soymak” anlamina gelir. Marangozun

ahsap pargalarini yontup diizeltmesi ve birlestirip yeni bir iliriin meydana getirmesi islemine
benzedigi icin birden fazla kelimeden yeni bir kelime olusturmaya da bu ad verilmistir. Daha fazla
bilgi icin bkz: Mehmet Resit Ozbalike1, “NAHT”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Haziran 2022).
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3.1.3. Eyne (..f) Soru Edatu:

Fasih Arapga’daki eyne (1) soru edatinin Urdiin Lehgesi’'nde kullanilirken
basindaki hemze (1) atilmakta ve onun yerine atif harfi olan vav () harfi getirilerek
veyn (.»s) seklinde telaffuz edilmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

LR P PR gl gl ol

Veyn rah eblk? Eyne raha ebiike?
“Baban nereye gitti?” “Baban nereye gitti?”

Bu 6rnekte eyne (/) edati her iki soylemde de climlenin basinda yer alirken
bazen Urdiin lehgesinde ciimlenin sonunda yer almaktadir. Ancak Urdiin lehgesin-
de her zaman bu sekilde gelmemekte bazen de soru edati1 climle sonunda yer al-
maktadir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
ey 2 ool ¢4 gl ol

Ebtik veyni? Emzbﬁke?
“Baban nerede 0?” “Baban nerede?”

Bahsi gecen soru edatinin Urdiin Lehcesi’'ndeki bir diger kullanimi da naht
seklinde gelmektedir. Soru edatina zamir bitistirerek tek kelime halinde telaffuz
edilir. Ornegin; “Neredesin?” sorusu Seii -l yerine $ebuy seklinde, “O (erkek) nere-
de?” sorusu ¢ s ., yerine Sauy seklinde gelmektedir.

Men () soru edatinin harfi cerli kullanimi Urdiin Lehgesi’'nde harfi cerin
soru edatina birlestirilmesiyle yani naht iislubuyla veya Fasih Arapca’daki haline
benzer ayr bir sekilde gelmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
?;.sl;,g.;l /?;‘le‘g&a ?‘-‘Tgﬂid‘”

Min veyn int?/ Imnin int? Min eyne ente?
“Nerelisin?” “Nerelisin?”

3.1.4. Meta () Soru Edati:

Fasih Arapga’daki soru edati meta () Urdiin Lehgesi'nde ii¢ sekilde telaf-
fuz edilmektedir. ilki; soru edatinin basina kesral bir hemze (}) ve akabinde med
harfi ekleyip mim harfini de stikiinlu bir sekilde (¢) getirmek suretiyle imta (_ze))
seklinde telaffuz edilmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

CH PR NCUW-PREN

imta vasalet? Met4 vasalte?

“Ne zaman ulastin?” “Ne zaman ulastin?”
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Ikinci séyleyis, soru edatinin basina atif harfinden vav () harfiyle beraber
med harfi eklenip, mim (¢) harfini de nun () harfine dontstirilerek telaffuz edil-
mektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
o bl
Sl S s
Vinta el-urs? Meti el-ursu?
“Diigiin ne zaman?” “Diigiin ne zaman?”

Ugiinciisii ise, mim ((’) harfini kesra hareke verip yanina med harfi eklemek
suretiyle yapilip mit (_z) seklinde telaffuz edilmesidir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

f o ot fomsts

Mita tedrus? Meta tedrusu?

“Ne zaman ders ¢alisir- “Ne zaman ders ¢alisir-
sin?” smn?”

Urdiin Lehgesi'nde Fasih Arapca’da bulunmayan bir soru iislubu bulunmak-
tadir. Naht iislubuyla kullanarak elde edilen veynmita (_z5) soru edati eyne ()
ve metd () soru edatlarinin birlestirilmesiyle olusturulmustur. Bu soru edati
“nerede ne zaman?”’ anlaminda olup, belirli bir zamanin ve mekanin hizlica sorul-
masi istendiginde kullanilmaktadir.88

3.1.5. Kem (VS) Soru Edatt:

Bu edat, Urdiin’iin Lehcelerinde nadiren kem (‘.5) olarak kullanilmakta olup
¢ogunlukla tamamen farkl kelimelerle telaffuz edilmektedir. Kem (‘.5) yerine kul-
lanilan kelimeler su sekildedir: Fellahiyye Lehgesi'nde geddis (:..3), Sehirli Lehge-
si'nde eddis (_z.), licret sorulurken ise basina be (<) harfi eklenerek bis (i) ve-
ya bieddi («3L) / bieddis (_%s0) seklinde telaffuz edilmektedir.

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

Sasludl J2os /ytosl il o5

Eddis/geddis es-sa‘a? Kem es-sa‘atii?

“Saat kac?” “Saat kac?”

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

o ot [l G o

Bieddis/bigeddis Bikem'il-hubzu?
hubz?

“Ekmek ne kadar?” “Ekmek ne kadar?”

8 Yasemin Mis3, “Usliibu’l-istifhdm beyne’l-fusha ve’l-‘ammiyye’l-lehceti’l-Urdiiniyye meselen”, 281.
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3.1.6. Ma (L) Soru Edatu:

Fasih Arapg¢a’daki ma (L) soru edati, Urdiin Lehgesi'nde tamamen farkli bir
kelime halinde s0 (52) ve {s (/) olarak telaffuz edilmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
o 4 ol Lo

St ism:k? Ma isn;uke?
“Adin ne?” “Adin ne?”

Diger taraftan ma (L) soru edati, Urdiin Lehcesi'nde harfi cerle beraber kul-
lanildiginda ortaya ¢ikmakta ve Fasih Arapca’daki haliyle kullanilmaktadir. Orne-
gin; L + e birlesiminden ortaya ¢ikan alame (¢>) seklinde telaffuz edilmektedir.
Alame (p‘c—) soru edat1 Fasih Arap¢a’da §i30 “Nigin?” anlarrlllma gelirken, lehgede
zamirle beraber kullaniminda farkli bir anlama gelmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
S ekedhe b
Alimek? Ma bike?
“Neyin var?” “Neyin var?”

Alame (¢>¢) soru edati ayni zamanda . ‘é‘l Je ifadesinin naht tslubuyla
birlesiminden dogan alis (:.s) seklinde kullanimi da bulunmaktadir.8?

3.1.7. Maza (15L) ve Limaza (15U)/ Lime ((1) Soru Edatlart:

Maz4 (13L) soru edati, ma (L) soru edatinda oldugu gibi, Urdiin Lehgesi’nde
s (s2) ve 15 (%)) olarak telaffuz edilmektedir. S (5=) ve s (%)) soru edatlar as-
linda - ¢ i ifadesinin naht tslubuyla kisaltilmasi sonucu elde edilmistir. Bu soru
edatlari da genelde ciimle basinda gelmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

€ Josd 52 | ) § Joss ik

Is/st ta‘'mel? Maza ta‘melii?
“Ne calistyorsun?” “Ne calistyorsun?”

Limaza (13u) / lime (¢) soru edatinn; Urdiin Lehgesi’ndeki karsihigy, §«_z ‘:;Sl
ifadesinin naht iislubuyla kisaltilmasi sonucu elde edilen lis (,:J) kelimedir. Hemze
diigiiriilmiis, sonra iki kelime birlestirilmistir. Bu edatin Urdiin Lehcesi’'ndeki diger
kullanim sekli ise; vav eklenerek elde edilen liveys () kelimesidir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

Foms i sd /Al fews i3l

Lis/liveys nimt? LimézA nimte?
“Neden/Nicin uyudun?” “Neden/Nicin uyudun?”

Bir tigtincii kullanim sekli de liveyh (4 4) kelimesidir. Liveys (&) kelime-

89 Yasemin Mis3, “Usliibu’l-istifhdm beyne’l-fusha ve’l-‘ammiyye’l-lehceti’l-Urdiiniyye meselen”, 283.
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sindeki sin () harfinin diisiiriilmesi ve yerine he () harfinin eklenmesiyle elde
edilmistir. Soru ciimlesinin basinda yer alir. Ornegin;

Urdiin Lehgesi Fasih Arapca

foplay S 2l U
Mg'ehhart? LimazA te’ehharte?
“Neden/Nicin geciktin?” “Neden/Nicin geciktin?”

3.1.8. Keyfe («25) Soru Edat:

Urdiin Lehgesi’'nde siikunlu ye ((s) harfinden énceki harf her zaman kesra
hareke verilerek okunmaktadir. Bu soru edatinin kullanim sekillerinden biri de ye
((¢) harfinden 6nceki harf olan kef () harfine kesra hareke verilerek kif (—is) sek-
linde telaffuz edilmesiyle elde edilmektedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
felas Sl s
Kifek? Keyfe haluke?
“Nasilsin?” “Nasilsin?”

Diger bir kullanimi ise; kef (<) harfinin ¢ () sesiyle degistirilmesiyle elde
edilen ¢if (_i.5) olarak telaffuz edilen kelimedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
S lits f - s
Cifek? Keyfe haluke?
“Nasilsin?” “Nasilsin?”

Diger bir telaffuzda ise, keyfe (<is) soru edatinin tamamen degismis isliin
(o430 seklinde bagka bir kelime ile kullanildig1 gorilmektedir. Bu yeni kelime i
Sl s s & ifadesinin naht islubuyla kisaltilmas: sonucu elde edilmistir. Bazen ba-
sindaki elif (1) de diigiiriiliir ve siltin (;4k) seklinde de telaffuz edilmektedir. Orne-
gin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
HOTARYRIUARY Sl s
islanek/Silanek? Keyfe haluke?
“Nasilsin?” “Nasilsin?”

3.1.9. Eyyii (sf) Soru Edatu:

Bu soru edat1 Urdiin Lehgesi’nde Fasih Arapca’da oldugu gibi ciimledeki ko-
numuna gore son harekesi degiskenlik gostermeden eyya (4f) seklinde ve bu keli-
meden sonraki kelimenin ilk harfi de siikinlu bir sekilde getirilip telaffuz edilmek-
tedir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca
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Eyyet’kitab serit? Eyye kitabin istareytii?
“Hangi kitabi satin aldin?” “Hangi kitabi satin aldin?”

Diger bir kullanimda da sinli (4.s) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kulla-
nim bedevi leh¢esinde daha yaygindir. Ornegin;

Urdiin Lehcesi Fasih Arapca

Sary 2 W) sl s OSSP
inu'l-Kitab 1li1 serite? yye Kitabin istareyte?
in(i’l-kitab illi serite? E kitabin is ?
“Hangi kitabi satin aldin?” “Hangi kitabt satin aldin?”

Her iki kullanimda da soru edatinin basta yer aldig1 ve climle diizeninin de
Fasih Arapc¢a’daki climle diizeni ile benzer oldugu gorilmektedir.

Urdiin Lehcesi'nde yer alan ancak Fasih Arapc¢a’da kullanimi olmayan bir so-
ru iislubu bulunmaktadir. Bu iislupta sorunun igerisinde herhangi bir soru edati
kullanilmamakta ve sonuna “degil mi?” veya “dogru mu?” anlamlarina gelen “b "
ve “@" sozciikleri eklenmektedir. Ornegin;

by bl lobodas

Muhammed mai safir imbarih, mazbit?

“Muhammed diin gitmedi, degil mi?”

?c.a gy Lo LC)L.J‘

Imbarih ma davimit, sah?

“Diin, ise gitmedin, dogru mu?”

Bu tislupta soruyu soran kisi, soruyu yonelttigi kisiden yani muhatabindan
soyledigi climleye her iki tarafin da bildigi ger¢ege bir onay beklemektedir. Diger

bir ifadeyle her iki tarafinda bildigi bir gercegi soruyu yonelten, muhatabinin ag-
zindan yeniden duymak istemektedir.

Tablo 3. Fasih Arapca’daki Soru Edatlariyla Kurulmus Ciimlelerin Urdiin Lehgeleri'ndeki

Karsiliklar:
Fasih Arapca  Sehirli Lehgesi Fellahiyye Leh- Bedevi Lehgesi
cesi
1. o o s un i o
2. iyl oy S5l 3 e a5l G i szl g S
3. LCTIWIPRPRRY o Ll gla Gl TR PEINEAY o, L2 3l 4L
4. Sl o LR 2L s Skl 5y
. s gl oo Sewr s S s NS s i
Sled
6. § s Sl pl ) § 3l s § 3lis s § o fps
7. $Edos o $Ehs) el Sedos il fedod el
8. S s e § i B 155 ) § 5y gl
9. s 2o s ey § e Y § sy Sy

Marife 23/2 (2023) 497-532



Modern Standart Arapga ve Urdiin Lehcelerinde Soru Edatlarinin Karsilastirmali Bir Analizi 527

Fasih Arapca  Sehirli Lehcesi Fellahiyye Leh- Bedevi Lehgesi

cesi
10. S rll e ool el Sl AN ol S ool Sl
11. (g oo § lbas 213y ) €l 2% 25 Sl F ool
12. €2 jus oS sz S5l 238 §955 03
13. okl o A sl G AIK GRS
14. Sasldl o5 S PSAIEN] PRI CEL LS
15. sl Sellle ) Selile 5o el 2yl Setil L4 selic So
16. Sl s Sulan] il fladl o3 Selell A feladl o Selill s
17. Cregtil S50 el €30 el €58
18. § Joni 3a S5k 54 Sgslid 58 § S 5
19. $ler 3l Sy ) S 2l Ser LS
20. S sl () il i (Ui Semibo il Seiilo L
21. Sl is Sl s ¢l s Selale 5
- 08, rl ot ORI W feu i ol U UE
23. I el Ja Sl &) Sl &) Sl &)
24. e oo Jo £ 52 §8 52 4 2
25. § e ol los ozl il A2 § iles 122) § ilas 432
Sonuc¢

Lehgelerde 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelliklerden biri kelimelerdeki fonetik de-
gisimlerdir. Urdiin’de konusulan lehcelerde de soru edatlarinin biiyiik bir cogunlu-
gunda ya harflerin sesleri degismis ya da kelimenin tamami degistirilerek yerine
farkli bir kelime getirilmistir.

Fasih Arapcga’daki istifham lislubunda soru edatlari daima soru ciimlelerinin
basinda yer almaktadir. Soru edatlarinin ciimle icerisinde ortada veya sonda sdy-
lendiginde bu ciimle Fasih Arapga’da diisiik bir ciimle sayilmakta ve kabul gérme-
mektedir. Ancak bu kural, Urdiin Lehgeleri’'nde bulunmamakta, soru edatlari sik¢a
yer degistirmektedir. Soru edatlar1 tonlamaya ve vurguya gore ciimlenin ortasinda
veya sonunda yer almaktadir.

Fasih Arapga’daki hemze (i) ve hel ( J») soru edatlar Urdiin Lehgeleri'ndeki
soru ciimlelerinde gizlenmekte, bu edatlarin yerine tonlama ve vurgu yoluyla soru
soruldugu ifade edilmektedir. Bu iislubun Fasih Arap¢a’da yer alip almadigi dilbi-
limciler arasinda tartisma konusudur. Kimileri bunun mimkiin olacagini séyler-
ken, kimilerine gore bu kullanim Fasih Arap¢a’nin istifham tislubundaki ctimle ya-
pisina ters diismektedir.
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Bir diger farklilik ise; Fasih Arapga’da eyyii (i) disindaki soru edatlar
mebni ve her zaman tek baslarina gelirken, Urdiin Leﬁgeleri’nde soru edatlarinin
fonetigi lehceden lehgeye farklilik gosterirken, soru edatlarina zamir bitisebilmek-
tedir.

Urdiin Lehgesi'nde bazi soru edatlarinda naht iislubuna rastlanilmaktadir.
Birden fazla sézciigiin birlestirilmesi ve tek kelime haline getirilmesiyle olusturu-
lan yeni s6zciiklerden soru edatlar1 meydana gelmektedir. Bu yeni soru edatlarina
bazen zamir de bitismektedir. Fasih Arapga’daki istifham tlislubunda naht tslubu
bulunmamaktadir.

Fasih Arapga’da bulunan soru edatlar1 bazen Urdiin Lehcesi’'nde lafiz olarak
ayni sekilde yer almakta ancak anlam y6niinden degisiklige ugramaktadir. e ifa-
desi Fasih Arapg¢a’da 13U (Ni¢in?) anlamina gelirken, Urdiin Lehgesi'nde ¢<b L (Ne-
yin var?) anlamina gelmektedir.

Fasih Arapg¢a’da enna (i) ve eyyane (o4) soru edatlarmin karsiligi Urdiin
Lehgesinde bulunmamaktadir. Bunun yani sira; eyne (i) ve meta (_z) soru edat-
larinin birlesimiyle elde edilen veynmita (_zex5) soru edaty, Urdiin Lehgesi'nde bu-
lunan ancak Fasih Arapg¢a’da yer almayan bir soru edatidir.

Fasih Arapga’da oldugu gibi Urdiin Lehgesi’nde de kem (rs) soru edatinin

bagina bir seyin degeri veya licreti sorulacagini zaman be (<) harfi ceri getirilmek-
tedir. Bu gibi diger baz1 6zellikler hem Fasih Arap¢a’da hem de Urdiin Lehgesi'nde
ortak 6zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Esat Sabirl

Taberi Tefsiri'nde “Ehl-i Te'vil” ve “Miifessir” Terimlerinin
Kullanimi

Ozet

Bilindigi gibi terimler, ait olduklari ilmi disiplinin uzmanlari tarafindan iizerinde uzlastya (istilah)
varillan anlam ébeklerini kisa ve 0z bir sekilde ifade etmeye yarayan en énemli dilsel 6gelerden
birisidir. Bu agidan terimler, bagl bulunduklar: disiplinin anlam diinyasina agilan kapi
mesabesindedir. Dolasima girdikleri ilmi disiplin igerisinde uzun zamanlar boyunca kullanildiktan
sonra anlamlar istikrar kazanan terimlerin bu dolasim siirecinde ne tiir degisim ve doniistimlere
ugradigini tespit etmek son derece énemlidir. Isret edilen tespitin yapilabilmesi icin ilgili disiplinin
tarihinde yer edinmis ve iz birakmis erken donem kaynaklarina miiracaat etmek gerekir. Taberi’nin
(6. 310/923) Cami‘u’l-beydn ‘an teVvili dyi’l-Kur'dn adli eseri, tam da bu nitelikte bir tefsirdir.
Miifessirlerin imami olarak kabul edilen Taberi’nin Cdmi‘u’l-beydn adli eseri, Hz. Peygamber’den (sav)
aktarilan rivayetler basta olmak tizere ilk ti¢ nesilden gelen tefsir merviyydtinin ¢ok biiylik bir kismini
sonraki kusaklara ulastirmis olmast bakimindan tefsir tarihinde miistesna bir konuma sahiptir. Bu
yoniiyle tam bir tefsir rivayetleri arsivi niteligi tasiyan Cadmi‘u’l-beydn, rivayetlere tematik biitiinliik
icerisinde yer vermesi, rivayetler arasinda tercihte bulunmasi, aktardigi kimi rivayetleri belli
gerekgelere dayanarak kritize etmesi ve yaygin kabuliin aksine dirayete genis 6l¢iide yer vermesi gibi
ozelliklerinden dolay! tefsir ilminin sistemlesme dénemindeki en giiclii temsilcisi olarak kabul
edilmistir. Cami‘u’l-beydn, bu niteliklerinin yani sira tefsir ilminin tesekkiil dénemi ile sistemlesme
déneminin ilk evrelerinde, tefsir terimlerinin hangi anlamlara karsilik gelecek sekilde kullanildigini
gasteren ¢ok gesitli drnekler barindirmasi yéniiyle hayli zengin bir icerige sahiptir. Bu agidan Cami‘u’l-
Beydn, herhangi bir tefsir teriminin anlam seriivenindeki ugraklar: takip etme imkdni sunan ideal bir
basvuru kaynag niteligi tasir. Cdmi‘u’l-beydn’in dile getirilen niteliklerini goz ontinde bulundurarak
kaleme alinan bu makale “ehl-i tevil” ve “miifessir” terimlerinin s6z konusu tefsirdeki kullanim
bicimlerini konu edinmekte ve ézellikle, iki terim arasinda bir fark bulunup bulunmadigi hususunu
merkeze almaktadir. Bu cercevede oOncelikle; “ehl-i te'vil” teriminde yer alan “te’vil” kelimesi ile
“miifessir” teriminin miistak minhi olan “tefsir” sézciigiiniin Taberi tarafindan hangi anlamlarda
kullanildigina kisaca deginilmistir. Ayrica Tabert’nin bu iki terim arasinda anlamsal bir fark gézetip
gbzetmedigine yer verilmistir. Literatiirde tefsir ve te'vil terimlerinin gerek naslardaki gerekse Isldm
ilim ve diistince geleneklerindeki anlam ve kullanimlariyla ilgili yetirince ¢alisma bulundugundan
konunun detaylari ilgili calismalara havale edilmistir. Daha sonra arastirmanin esas konusunu teskil
eden ehl-i te'vil ve miifessir terimlerinin Cami‘u’l-beydn’daki kullanimlari ¢ok sayida érnek isiginda
incelenmis ve bu kapsamda su sorularin cevaplart aranmistir: Tabert, ilk bakista benzer anlamlar
cagristiran ehl-i te'vil ve miifessir terimleri arasinda belirgin bir fark gézetmis midir? Sayet gézettiyse
bu farkhiik Tabert’nin tefsiri bakimindan yontemsel bir mahiyet arz etmekte midir? Taberi’nin ayni
dlimi bazen ehl-i te'vil bazen de miifessir olarak nitelendirdigi olmus mudur? Taberi’nin séz konusu iki
terimle kastettigi dlimlerin hangi kusakta yasamis olduklarinin, onun bu iki terim arasinda yaptigi
tercihte bir etkisi olmus mudur? Yoksa Taberi, biitiin bu sorulart bosa ¢cikaracak sekilde ehl-i te'vil ve
miifessir terimleri arasinda herhangi bir fark gézetmemekte ve bu terimleri birbirinin miiradifi olarak
mit kullanmaktadir? Calismada, zikri gegen sorularin cevaplari tespit edilmis ve bu tespitlerden
hareketle ehl-i te'vil ve miifessir terimlerinin Cdmi‘u’l-beydn’daki anlam alanlari, biiyiik ol¢iide ortaya
konmusgtur. Ayrica ehl-i te'vil ve miifessir terimleri disinda Taberi’nin ehl-i tefsir ve terclimdnii’l-
Kur’an terimleriyle ilgili kullanimlarina da kisaca temas edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Cimi‘u’l-Beydn, Ehl-i te'vil, Miifessir.
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The Use of the Terms “Ahl al-Ta'wil" and “Mufassir” in al-Tabari's Tafsir

Summary

As it is known, terms are one of the most important linguistic elements that serve to express the
meaning phrases agreed upon by the experts of a discipline they belong to in a concise and brief
manner. In this respect, terms are the gateways to the world of meaning of the discipline to which they
belong. It is extremely important to determine what kind of changes and transformations the terms,
whose meanings have stabilised after being used for a long time within the discipline they circulate in,
have undergone during this circulation process. To make the aforementioned determination, it is
necessary to refer to the early sources that have taken place in the history of the relevant discipline
and left their mark. al-Tabari's (d. 310/923) Jami‘al-Bayan 'an ta'wil 'dy al-Qur'an is an example of
precisely this nature. Considered as the Imam of the exegetes and the father of the science of tafsir, al-
Tabari's Jami‘ al-Bayan has an exceptional position in the history of tafsir in terms of having
transmitted a large part of the tafsir narrations from the first three generations, especially the
narrations transmitted from the Prophet (pbuh), to the next generations. In this respect, Jami‘ al-
Bayan, which is a complete archive of tafsir narrations, has been accepted as the strongest
representative of the science of tafsir in the systematisation period due to its features such as giving
place to the narrations in thematic integrity, making preferences among the narrations, criticising
some of the narrations based on certain reasons, and giving a large place to dirdyah contrary to the
widespread acceptance. In addition to these qualities, Jami al-Bayan has a very rich content in terms
of containing a wide variety of examples showing the meanings of the terms used in tafsir in the
formation period of the science of tafsir and the early stages of the systematisation period. From this
point of view Jami‘ al-Bayan is an ideal reference source that offers the opportunity to follow the
journey of the meaning of any tafsir term. This article, which has been written by taking into
consideration the mentioned qualities of Jami al-Bayadn, focuses on the usage of the terms "ahl al-
ta'wil” and "mufassir"” in this tafsir and especially focuses on whether there is a difference between the
two terms. In this framework, first, the meanings of the word "tafsir", which is the basis of the term
"mufassir” and the word "tafsil" in the term "ahl al-ta'wil” are briefly mentioned by al-Tabari as well
as whether al-Tabari observes a semantic difference between these two terms or not has been
mentioned. Since there are enough studies in the literature on the meanings and uses of the terms
tafsir and ta'wil in both the texts and the traditions of Islamic science and thought, the details of the
subject have been referred to the relevant studies. Then, the usage of the terms ahl al-ta'wil and
mufassir, which constitute the main subject of this study, in Jami al-Bayan was analysed in the light of
many examples and the answers to the following questions were sought in this context: Does al-Tabari
make a distinct difference between the terms Ahl al-ta'wil and al-mufassir, which have similar
meanings at first glance? If he did, does this difference have a methodological nature in terms of
Tabari's exegesis? Did al-Tabari sometimes describe the same scholar as Ahl al-ta'wil and sometimes
as a mufassir? Did the generation of the scholars whom al-Tabari meant by these two terms have any
effect on his preference between them? Or does al-Tabari make no distinction between the terms ahl
al-ta'wil and mufassir and use these terms as the equivalent of each other in a way that invalidates all
these questions? In this study, the answers to the aforementioned questions have been determined and
based on these determinations, the meanings of the terms ahl al-ta'wil and mufassir in Jami* al-Bayan
have been revealed to a great extent. In addition to the terms of Ahl al-ta'wil and mufassir, al-Tabari's
uses of the terms Ahl al-tefsir and tarjuman al-Qur'dn have also been briefly touched upon.

Keywords: Tafsir, al-Tabari, Jami’ al-Bayan, Ahl al-ta'wil, Mufassir.

Giris

Taberi Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn adli eserinde Kur’an yorumlarini

veya tefsir rivayetlerini aktardig1 alimleri ¢ogunlukla “ehl-i te’vil” diye nitelendir-
mekte ve tespit edebildigimiz kadariyla bu nitelemeye eserinde yaklasik 4013 kez
yer vermektedir.! Bunun yani sira s6z konusu alimleri 39 yerde “miiteevvil”;2 27

1 Birkag 6rnek icin bk. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an

—
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yerde “miifessir”;3 9 yerde “ehl-i tefsir”;* 2 yerde “teracimetii’l-Kur’an”> diye ad-
landirmakta, 37 yerde ise “miitekaddimiin”¢ ifadesini kullanmaktadir. Ayrica “mii-
tekaddimi@in” kelimesinin bu kullanimlari arasinda “miitekaddimi ehli’l-ilm”7 “mii-
tekaddimii’l-ilm”,® “miitekadimi ehli’t-te’vil”? gibi farkl tiirevlere de yer vermek-
tedir. Taber?’'nin, Kur’an tefsiriyle ilgili gorislerine degindigi alimleri cesitli kelime-
lerle nitelendirmis olmasi dikkatli bir Taberi okuyucusunun zihnine “Acaba Taberi
bu kullanimlar arasinda herhangi bir fark gézetmis midir?” seklinde bir soru ge-
tirmektedir. Ana konusunu anilan sorunun olusturdugu bu calismada Taber?’nin
“ehl-i te'vil” ve “miifessir” terimleriyle ilgili kullanimlarina yogunlasilacaktir. Bu-
nun bir sebebi “ehl-i te'vil” ve “miifessir” terimlerinin tefsir ilminde daha yaygin ve
yerlesik bir kullanima sahip olmasidir. Diger bir sebebi ise Taber?’nin bu iki terim
disinda kullandigi “miiteevvil” kelimesinin bu ¢alismada incelenecek olan “ehl-i
te'vil” terimiyle; “ehli’t-tefsir” ifadesinin ise “miifessir” terimiyle ortlismesidir.
Bunlarin disinda yine Taberi'nin farkl tiirevleriyle birlikte kullandig1 “miitekad-
dim@n” kelimesi tefsir ilmini asan ¢ok genis bir alana isaret ettiginden ayr1 bir ¢a-
lismada derinlemesine ele almay1 gerektirmekte, “teracimetii’l-Kur’an” ise tefsir
disiplini icerisinde “ehl-i te’vil” ve “miifessir” terimleri kadar 6ne ¢ikmamaktadir.

Literatiirde Taberi'nin te’vil ve tefsir terimleriyle ilgili kullanimlarini incele-
yen bazi calismalar bulunmaktadir. Ornegin Muhammed ez-Zuhayli el-fmamii't-
Taberi adli kitabinda,'®© Salah Abdiilfettdh el-Halidi et-Tevil ve't-tefsir fi'l-
Kur’dn’da,’* M. Akif Ko¢ Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri isimli eserinde,? [smail
Cerrahoglu Tefsir Tarihi'ndel3 ve Kur'dn Tefsirinin Dogusu'nda,** Atik Aydin Ta-
beri’nin Kur’dn’t Yorumla Yéntemi adl kitabinda,'s Fatih Bayar Taberi'nin Tefsir

—

te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdii'l-Muhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hecer, 2001), 1/126, 131, 148,
170, 242, 254, 258, 266, 272, 275, 290, 296, 2/12, 14, 20, 34, 68, 70, 88, 92,107, 3/5, 16, 23, 25, 33,
38, 44, 56.

2 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/89, 150 231, 312, 322, 341, 456, 479, 567, 2/82, 94, 162, 182, 467, 3/199,
224, 251, 346, 375, 660, 759, 4/64, 76, 606, 621, 5/89, 130, 6/611, 199, 7/430, 680 8/603, 9/293,
513,10/369,12/530, 595, 147529, 15/448, 500.

3 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/76, 84, 88, 89, 90, 144, 158, 166, 223, 224, 228, 230, 249, 288, 446, 519, 624,
4/672,12/44, 310,527,581, 15/512, 18/265.

4 Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 1/91, 131, 175, 223, 526, 12/470, 15/178, 17/308, 23 /442.

5 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/172, 204.

6 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 1/105, 460, 526, 2/377, 569, 587, 3/124, 5/120, 150, 259, 276, 280, 336, 606,
6/555, 597, 7/91, 277, 8/145, 484, 9/471, 472, 473, 566, 13/74, 144, 184, 584, 723, 743, 19/264,
20/35,21/63,22/208, 23/179, 23/410, 24/261.

7 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22 /208.

8 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/179.

9 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 23 /410.

10 Muhammed ez-Zuhayli, el-imdmii’t-Taberi seyhu’l-miifessirin ve ‘umdetii’l-miierrihin ve mukaddemii’l-
fukahdi’l-muhaddisin (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1999), 101.

11 Salah Abdiilfettah el-Halidi, et-Te'vil ve't-tefsir fi’l-Kur’an (Amman: Daru’'n-Nefais, 1996), 190-195.

12 M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim Tefsiri Orneginde
Bir Literatiir Incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2003), 87.

13 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 215.

14 fsmail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1968), 14-15.

15 Atik Aydin, Taberi’nin Kur’dnt Yorumla Yéntemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 72-76.

Marife 23/2 (2023) 533-552



Taberi Tefsiri’'nde “Ehl-i Te'vil” ve “Mfessir” Terimlerinin Kullanimi 537

Metodolojisi adli doktora tezinde,'6 Hact Onen Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu
isimli kitabinda,!” Mustafa Oztiirk Tefsir-Te'vil Karsithginin Tarihsel ve Epistemolo-
jik Kokeni adli makalesinde,'® Nasr Hamid EbaG Zeyd Tarihte ve Giintimiizde “Kur’an
Tevili” Sorunsalr adl1 yazisinda,!? Taberi'nin te'vil ve tefsir terimleriyle ilgili goriis-
lerini incelemislerdir. Ancak ad1 gegen ¢alismalarda Taber?’'nin bizim ele alacagimiz
“ehl-i te’vil” ve “miifessir” terimlerini kullanimiyla ilgili genis 6lcekli bir inceleme
yapilmamustir.

Taber?’'nin “ehl-i te’vil” ve “miifessir” terimleriyle ilgili kullanimlarini ele al-
madan 6nce onun “te’vil” ve “tefsir” terimleri arasinda bir fark goézetip géozetmedigi
konusuna kisaca deginilecek ardindan “ehl-i te'vil” ve “miifessir” terimleri incele-
necektir.

1. Taberi’nin Te’vil ve Tefsir Terimlerini Kullanimi

Te'vil ve tefsir terimleri Taberi’nin yasadig: hicri III. asrin sonlarina kadar
aralarinda belirgin bir fark gozetilmeksizin birbirinin yerine kullanilmistir.2° Ta-
beri’nin de benzer bir tutum sergiledigi ve bu terim ciftini birbirinin miiradifi gibi
kullandig1 goriilmektedir. Taber’nin mukaddimesine serh yazan Misadid b. Si-
leyman et-Tayyar, te'vil terimini tefsir anlaminda kullanma konusunda en meshur
kisinin Taberi oldugunu soylemistir.2! Benzer bir noktaya isaret eden Zerkani, er-
ken donem (miitekaddimin) alimlerinin terminolojisinde te'vil ve tefsir terimleri-
nin es anlamli olarak kullanildigini belirtmis ve bu tespitini Taberi'nin ayetleri tef-
sir ederken sik¢a dile getirdigi J& 435 L ;lf K] jydi “Allah Te‘dla’'min su soziiniin
te'vili” ve J, ;f:ll jﬁ Cizt) “Ehl-i te’vil ihtilaf etti” gibi kullammlariyla rneklendirmis-
tir.22

Zerkani'nin aktardigl bu érnekler disinda Taber?’nin s6z konusu terimleri,
aralarinda belirgin bir fark gézetmeksizin kullandigini gésteren daha somut 6érnek-

ler zikretmek mumkiindiir. S6z gelimi Taberi “dondii” anlamina gelen Ji fiilinin

tef'1l formundan tiiretildigini belirttigi te'vil sozciligliniin “tefsir”, “doniip varilacak
yer ve sonu¢” anlamlarina geldigini sdylemistir.23 Keza Taberi, Kur'an'in isimlerin-
den birisi olan “furkan” sozctigiiyle ilgili olarak “Kur’an’in furkan isminin te’viline
gelince miifessirlerin bu konudaki tefsir[ler]i farkl lafizlarla dile getirilmis olsa da

16 Fatih Bayar, Taberi’nin Tefsir Metodolojisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2008), 324-329.

17 Haci Onen, Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 51-54.

18 Mustafa Oztiirk, “Tefsir-Te'vil Karsithgimin Tarihsel ve Epistemolojik Kékeni”, Islami Arastirmalar
Dergisi 14/1 (2001), 78.

19 Nasr Hamid Ebl Zeyd, “Tarihte ve Giliniimiizde ‘Kur’an Te’vili’ Sorunsall”, ¢ev. Omer ()zsoy, Islamt
Arastirmalar 9/1-2-3-4 (1996), 28.

20 Oztiirk, “Tefsir-Te'vil Karsithginin Kokeni”, 78-79.

21 Misaid b. Silleyman b. Nasir et-Tayyar, Mefhiimii't-tefsir ve't-te’vil ve’l-istinbdt ve’t-tedebbiir ve’'l-
miifessir (Riyad: Daru ibni’'l-Cevzi, 2001), 97; Ayrica bk. Miisaid b. Silleyman b. Nasir et-Tayyar, Serhu
mukaddimeti tefsiri’t-Taberi (Riyad: Merkezu Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2019), 88.

22 Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2004), 266.

23 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/222.
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bu [tefsirler] anlam bakimindan birbiriyle ortiismektedir.”24 demistir. Ardindan
Taberi burada miifessirler diye adlandirdig1 kimseler olan ikrime, Siiddi, ibn Abbas
ve Miicahid’'in furkan kelimesiyle ilgili goriislerine dair rivayetleri aktarmis ve bu
goriisleri kastederek “Furkdn’in anlamiyla ilgili biitiin bu tevillerin ifade edilis bi-
¢imleri farkl olsa da anlam bakimindan birbirine yakindir.”2> demistir. Boylelikle
yukarida tefsir diye adlandirdigi goriisleri burada agikea te'vil diye nitelendirmis-
tir. Yine Taberi ijj'zf\ 5 “Bize bak.”?6 ayetinin ikrime tarafindan “Bizi dinle”, Miicihid

tarafindan ise “Bize anlat” seklinde a¢iklandigini; ancak ayetteki ifadenin Arap di-
linde bu anlamlara gelmedigini belirtmis ve sdyle demistir:
“Ancak Miicdhid ‘Bize anlat’ ifadesiyle ‘Bizi bekle de sdylediklerini anlayalim’
seklinde bir anlam kastetmis olabilir. ikrime de ‘Bizi dinle’ ifadesiyle ‘Bizi bekle.
Konusalim da sen de bizi dinle’ demek istemis olabilir. Her ne kadar ayetteki ke-
limenin te'vili ve tefsiri boyle olmasa da bu durumda [onlarin agiklamalari en
azindan] anlagilir hale gelmis olur.”27
Dikkat edilirse Taberi bu ifadesinde ikrime’nin ve Miichid’in gériislerinin
muhtemel maksatlarini te’vil ve tefsir olarak nitelendirmistir. Yine Taberi Maide

5/5. ayette gecen g\;jp jiij 5 “Kim imani inkdr ederse...” ifadesini “Kim Allah"1 in-

kar ederse...” seklinde te'vil edenlerin bu te'villerinin nasil anlasilmasi gerektigi ile
ilgili kendisi bir soru sormus ve bu soruya soyle cevap vermistir: “...Onlar iman
kelimesini zahirine ve lafzin hakikat manasina gore tefsir etmek yerine, kendisi ile
kast olunan manaya gore tefsir etmislerdir.”28 Taberi'nin bu cevabi, te'vil diye nite-
lendirdigi bir yorumu tefsir diye de adlandirdigini géstermektedir.

Diger yandan Taberi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an'in te’vilini ice
ayirmis ve bunlari; a) Bilgisine erisilmesi miimkiin olmayan te’vil b) Allah’in, bilgi-
sini sadece Hz. Peygamber’e (sav) 6zgi kildig1 te’vil c) Kur'anin indigi dili bilen
kimselerin (ehli’l-lisan) bildigi te’vil seklinde siralamistir. Ardindan Taberi, sadece
te’'vil kelimesini zikrederek yapmis oldugu bu taksimle ilgili agiklamasinin bir bo-
lliimiinde sdyle demistir:

“Hal boyle olunca te’vilinin bilgisine insanlarin ulasmasi miimkiin olan Kur’an’m

te’'vilinde dogruya en ¢ok isabet eden miifessirler, te'vil ve tefsir ettigi konularda

ortaya koyduklar1 delilleri en agik olan miifessirlerdir. (..) Ancak te'vil ve tefsir
yapan kisinin te’vilinin ve tefsirinin seleften sahabe ve imamlarin; haleften de
tabiin ve immetin alimlerinin goriislerinin disina ¢ikmamasi gerekir.”29

Goriildiigii tzere Taberi, lice ayrildigini soyledigi Kur'an'in te’viliyle ilgili
miifessirlerin yorumlarini, yukarida bir kismini aktardigimiz ifadelerinde hem tef-
sir hem de te’vil olarak adlandirmigtir. Yine Taberi Al-i Imran siiresinin sonunda
“Allah’a hamd olsun Al-i Imran siiresinin tefsiri sona erdi.” demis, bir sonraki Nisa
sliresine “Kadinlardan soz edilen siirenin tefsiri” diyerek baslamistir. Bu ifadesiyle

24 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94.

25 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94.

26 Kur’dn Yolu, (Erisim 8 Kasim 2023), en-Nisa 4/46.
27 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/109.

28 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8/151-152.

29 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/87-89.
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tefsirini yapacagini sdylemis oldugu Nisa siresinin ilk ayetini a¢iklamaya baslar-
ken ise te’'vil kelimesini kullanmis ve “Allah Teala’'nin su séziiniin te'vili” demistir.3?
Taberi'nin te’vil ve tefsir terimleri arasinda belirgin bir fark gézetmedigini
ortaya koyan bagka drnekler de zikretmek miimkiindiir.3! Ancak buraya kadar ak-
tarilan 6rnekler Taberi'nin s6z konusu terim ciftini birbirinin miiradifi gibi kullan-
digin1 ortaya koymaya yettiginden diger 6rnekleri zikretmeye gerek gérmiiyoruz.

Taber?'nin te’'vil ve tefsir terimlerini kullanimiyla ilgili bu bahsi kapatmadan
once onun séz konusu terimler arasinda fark gozettigini ileri siiren bir goriisiin
varligindan da sz etmek gerekir. Bu yonde bir goriis dile getiren Muhammed ez-
Zuhayli, te'vil ile tefsirin es anlamli oldugunu séyleyen bazi adlimlerin aksine Ta-
ber?’nin, te'vili tefsirden sonraki bir asama (derecetiin ba‘de’t-tefsir) olarak gordi-
giini ileri siirmiistiir.32 Ne var ki Zuhayli bu iddiasini temellendiren ve Taberi’nin
kullanimlarina dayanan herhangi bir argiiman ortaya koymamistir. Ayrica
Zuhayl?'nin bu iddias1 Atik Aydin tarafindan ikna edici deliller esliginde kritize
edilmistir.33

2. Taber?’nin Ehl-i Te'vil ve Mifessir Terimlerini Kullanimi

Bu baglik altinda 6ncelikle Taberi'nin tefsirinde daha az yer verdigi miifessir
terimiyle ilgili kullanimlari incelenecek ardindan ehl-i te’vil terimine gecilecektir.

2.1. Miifessir Terimi

Taberi miifessir kelimesini ilk kez tefsirinin mukaddimesinde agmis oldugu
iki ayr1 bashk altinda kullanmustir. Birinci baghk “Tefsir ilminin Ogrenilmesini Tes-
vik Etmekle ilgili Rivayet Edilen Haberler ve Sahadbeden Kur’ani Tefsir Edenler”3+
seklindedir. Bu baslikta Taberi, sahabeden ibn Mes‘td (6. 32/652-53) ve ibn Ab-
bas’in (6. 68/687-88), tabiinden de Said b. Ciibeyr’in (6. 94/713 [?]) Kur’an tefsir
etmenin cevazina ve tesvik edilmesine isaret eden cesitli rivayetlerini, 6rnekleme
yoluyla aktarmistir. Kur’an lizerinde diisiinilmesini, ondan 6giit ve ibret alinmasi-
n1 emreden ayetlere atifta bulunduktan sonra Taberi “...Biitiin bunlar dogru oldu-
guna gore Allahin, te'vilini kullarindan gizlemedigi ayetleri miifessirlerin tefsir et-
melerine karsi ¢ikanlarin goriisi yanlistir.”35 demistir. Taber?’nin burada kullanmis
oldugu miifessir sdzctigliiniin kapsamina rivayetlerini aktardigi isimlerin yani sira
baskalarinin da girdigi aciktir. Zira onun adi gegen baslig1 agmasinin nedeni miifes-
sirlerin kimler oldugunu belirlemek degil, Kur’an’in tefsir edilmesine karsi ¢ikanla-
rin bu yaklasiminin dogru olmadigini sahdbe ve tabiin miifessirlerinin tefsir uygu-
lamalarina dayanarak gostermektir. Nitekim hemen bir sonraki bashkta da

30 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 6/338-339.

31 Birkag 6rnek i¢in bk. Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 10/52, 11/302-303, 12/103, 307-308, 13/404-405, 587-
588, 16/445-446,17/393-394.

32 ez-Zuhayli, el-imdmii’t-Tabert, 101.

33 Bk. Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumla Yontemi, 72-76.

34 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/74.

35 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/78.
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YA

Kur’an'in te’vil edilmesine karsi ¢ikanlarin, yorumunda hata ettikleri rivayetleri
zikretmistir.36

Taberi’nin miifessir kelimesini kullandig ikinci baslik ise “Tefsir bilgisi Ovii-
len ve Yerilen Kadim Miifessirlerle ilgili Selefin Bir Kismindan Gelen Rivayetler”
seklindedir. Taberi burada sahabeden ibn Abbas; tAbiinden Miicahid (6.103/721),
Dahhak b. Miizdhim (6. 105/723) ve Eb0 Salih Bazdn (6. 111/730); etbau't-
tabiinden ise Siddi el-Kebir (6. 127/745) ve Muhammed b. Saib el-Kelbf'yle (6.
146/763) ilgili rivayetler aktarmistir.37 Taberi’'nin bu isimler igerisinde Ebda Salih
Bazan ile Siiddl'yi zemmedilen miifessirlere 6rnek verdigi, Dahhak’'in da ibn Ab-
bas’la likdsinin bulunmamasi sebebiyle onun Ibn Abbas’tan naklettigi rivayetlerin
problemli olduguna dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir. Kelbfi'yle ilgili aktardig iki riva-
yetten birisi 6vgii icermekte digerinin ise 6vgii mii zem mi icerdigi tam olarak an-
lagilamamaktadir.38

Yukarida zikredilen iki baslik disinda Taberi’nin miifessir kelimesiyle ilgili
kullanimlar1 ve bu kullanimlarla kastettigi kisiler soyledir:

“Miifessirler Kur’an sdzciigiiniin te’vilinde ihtilaf etmislerdir”: ibn Abbas ve Katade.39

“Bizim dile getirdigimiz bu goriis Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’in de gériisii olup miifessirlerin
genelinin goériisiiniin anlam1 da bu sekildedir.”: ibn Abbas, Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]),
Miicahid, Katade (6. 117/735), Ebii'l-Aliye (6. 90/709), ibn Ciireyc (6. 150/767).40

“..Selefin miifessirlerinden (...) pek ¢ok rivayet gelmistir.”: Ibn Abbas, ibn Mes‘dd, ismini
zikretmedigi bazi sahabiler, Katade, ibn Ciireyc.41

“Bana gore bu konudaki dogru goriis sudur: Hur(f-1 mukattaanin her biri Rebi‘in ve onun
disindaki diger miifessirlerin dile getirdigi anlamlart igerir.”:42 ibn Abbas, ibn Mes‘(d, ismini
zikretmedigi bazi sahabiler, Said b. Ciibeyr, Rebi’ b. Enes (6. 140/757), Katade, Miicahid, ibn
Ciireyc, Zeyd b. Eslem (6. 136/754), Sa'bi (6. 104/722), ikrime (6. 105/723).43

“Hurif-1 mukattaanin her biri ¢esitli anlamlara delalet eder ve goriislerini aktardigimiz mii-
fessirlerin dile getirdigi Allah’in isim ve sifatlarini icerir.”: ibn Abbas, ibn Mes‘id, Sa‘bi (6.

36 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/78.

37 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/84-86.

38 Nitekim Taberi’nin mukaddimesine serh yazan Misaid b. Siileyman et-Tayyar bu ifadenin zem veya
medh ihtimaline agik oldugunu belirtmis, Mesut Kaya ise soz konusu rivayetin Kelbi'yi medh ettigi
yoniinde bir kanaat serdetmistir. Bk. Tayyar, Serhu mukaddimeti tefsiri’t-Taberi, 323; Mesut Kaya,
Taberf Tefsiri’nin Kaynaklari (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2022), 313.

39 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/90.

40 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 1/145-147. Burada 1/145-147 seklinde gosterilen sayfa numaralarindan ilki
Taber’nin miifessir terimini kullandig1 yeri gésterir. Ikincisi ise bu terimle kastettigi kimselerin
isimlerinin, ilk gosterilen sayfadan buraya kadarki aralikta zikredildigini belirtir. Bazen Taberi’nin
miifessir terimini zikrettigi sayfa ile bu terimle kastettigi kisinin ismini zikrettigi yer birbirinden ¢ok
uzak olabilmektedir. Taberi’'nin bu tiir kullanimlarinda okuyucunun terimle isim arasindaki irtibati
kurabilmesini saglamak icin ilgili yerler sayfa araliklar1 seklinde verilmistir. Bu kullanim, isim ve
terim arasindaki irtibatin gosterilmek istendigi bundan sonraki tiim dipnotlar i¢in de gecerlidir.

41 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/158-159.

42 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/223.

43 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204-223.

44 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/224.
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104/722).45

“Miifessirlerin geneli bu ayetin te’vilinin séyle oldugunu sdylemislerdir.”: Miicahid, ikrime,
Siiddi, ibn Ciireyc, Ibn Abbas.46

“Miifessirler <> kelimesinin Iis anlaminda oldugunu agiklamislardir.”:47 Miicahid, ikrime,
Siiddj, ibn Ciireyc, ibn Abbas.*8

“Birinci te'vil miifessirlerin goriislerine daha uygundur.”:4® Miicahid, ikrime, Siiddi (6.
127/745), Ibn Ciireyc, ibn Abbas.50

“Miifessirler bu ayetin te'vilinde ihtilaf etmislerdir.”: ibn Abbas, Dahhik, ibn Mes‘(id, ismi
zikredilmeyen bazi sahabiler.51

“Miifessirlerden, bizim bu ayetin te'viliyle ilgili dile getirdigimiz goriise benzer pek ¢ok tefsir
gelmistir.”: Ibn Abbas, ibn Mesid, ismi zikredilmeyen bazi sahabiler, Abdurrahman b. Zeyd,
Katade, Rebi’ b. Enes. 52

“(...) Ayetin tefsirinin bizim ondan aktardigimiz gibi oldugunu ileri stiren miifessir (...)": Ab-
durrahman b. Zeyd (6. 182/798) 53

“Miifessirler bu ayetin te’vilinde ihtilaf etmislerdir.”: ibn Abbas, ibn Mes{id, ismi zikredilme-
yen bazi sahabiler, Abdurrahman b. Zeyd, Miicahid, Hasan el-Basri (6. 110/728), Katade.5*
“Miifessirlerin tefsiri bizim bu konuda séyledigimizle benzerlik arz etmektedir.”: Ebii'l-Aliye,
Miicahid, Siiddi, ibn Ciireyc, Abdurrahman b. Zeyd.55

“Ancak kelimeyi bu sekilde [tefsir eden] miifessir (...)”: Katade.56

“Miifessirlerin ayeti tevcih ettikleri durumlar/anlamlar (...)”:57 ibn Mesad, Ubeyd b. Umeyr,
Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr (6. 113/731), Ebi Meysera Amr b. Surahbil (6. 63/683), Hasan
el-Basri, Katade, ibn Abbas, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732),
ikrime, Miicahid, Dahhak, ibn Ciireyc, Said b. Ciibeyr, Ukbe b. Amir (6. 58/678), Ka'b el-
Ahbar (8.32/652-53 [?]).58
“Miifessirlerden birisi 1% kelimesini
Miicahid.59

“«

&}ﬁ/aglklanmlstlr” seklinde tefsir etmistir”:

“Bize gore bu konudaki dogru goériis miifessirlerin dile getirdigi goriistiir.”:60 Miicahid,

45 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 1/206.

46 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/228-229.

47 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/230.

48 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/228-229.

49 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/230. Taberi burada ayni kisileri kastederek miifessir kelimesini bir kere
daha kullanmigtir.

50 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/228-229.

51 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/249-250.

52 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/288-289.

53 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/448-449.

54 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/520-521.

55 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/624-625.

56 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/672.

57 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12 /46.

58 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/34-44.

59 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/310-311.

60 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/528.
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Katade, [krime, Ibn Abbas.61

“Miifessirler ayeti bu kiraate gore tefsir etmislerdir.”:62 ibn Abbas, Miicahid, Ebi Salih,
Katade.63

“Baz1 miifessirlerin goriisiine gére o s6zii Musa (as) ve Muhammed (as) i¢in, bazi miifessir-
lerin goriigiine gére Musa (as) ve Harun (as) igin, bazi miifessirlerin gériisiine gore ise Isa
(as) ve Muhammed (as) igin séylemislerdir.”:6 ibn Abbas, Miicahid, Hasan el-Basri.65

Taberi’nin miifessir kelimesiyle ilgili buraya kadar aktarmis oldugumuz kul-
lanimlar disinda, tefsirinde bes tane daha kullanim vardir. Ancak bunlardan iicii
tanesinde® kimleri kastettigine dair -bizim gorebildigimiz- bir karine yer alma-
makta, genel anlaml bir kullanim gorinimii vermektedir. Diger iki kullanim ise
Taber?’'nin Kife nahivcilerinden birisi dedigi Ferrd’dan (6. 207/822) yaptig1 bir
aktarim igerisinde gegmektedir.6? Dolayisiyla bu iki kullanim, Taber’ye degil Fer-
ra’ya aittir.

Taber?’nin miifessir terimini kullanimiyla ilgili yukarida aktarilan verileri su
sekilde tablolastirabiliriz:

Tablo 1: Miifessir Teriminin Kullanimi68

KUSAK | MUFESSIR SAYI | ORAN

Sahabe | ibn Abbas, ibn Mes‘(d, Ukbe b. Amir 3 %13

Miicahid, Said b. Ciibeyr, Dahhak, Ebd Salih Bazan, Katade,
Ebii’l-Aliye, ibn Ciireyc, Rebi’ b. Enes, Zeyd b. Eslem, ikri-
me, Sa‘bi, Ubeyd b. Umeyr, Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr,
Ebli Meysere (Amr b. Surahbil), Hasan el-Basri, At b. Ebi

Tabilin 17 %70

61 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/526-527.

62 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 13/582.

63 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 13/582-584.

64 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/266.

65 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/266-268.

66 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/69, 88, 89.

67 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/234; EbQ Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘ani’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 3/249.

68 Bilindigi gibi Taberi, tefsirinde bir konuyla ilgili ayni1 kisiden gelen farkl tarikteki rivayetleri -
muhtevalar1 ayni olsa bile- alt alta zikretmektedir. Bizim maksadimiz, Taberi’nin miifessir diye
nitelendirdigi bir kisiden kag tane rivayet aktardigini tespit etmek olmadigindan, pratik bir fayda
saglamayacagl disiiniilerek bu yonde rakamsal bir tespite gerek goriilmemistir. Yine Taberi’'nin, ayni
kisiyi tefsirinin farkli yerlerinde miifessir diye nitelendirdigi de olmustur. Onun yukarida
aktardigimiz miifessir terimiyle ilgili kullanimlarinda bunu gostermis olsak da ¢alismanin amaci
acisindan Kkatki saglayici olmadigl icin tabloya bununla ilgili bir veri yansitilmamistir. isaret ettigimiz
bu iki durumla ilgili bir érnek vermek gerekirse Taberd, miifessir diye nitelendirdigi ibn Abbas’tan
(ra) hem ayn1 konuyla ilgili farkl tariklerdeki pek ¢ok rivayeti ayn1 yerde aktarmis, hem de ibn
Abbas’ tefsirinin muhtelif yerlerinde miifessir diye nitelendirmistir. Dolayisiyla onun ibn Abbas’
miifessir diye nitelendirdigi onlarca kullanim bulunmaktadir. Galismamiz agisindan ibn Abbas’ bir
kere bile miifessir diye nitelendirmis olmasi yeterli olacagindan tiim kullanimlarin sayis1 tabloya
yansitilmamis, ibn Abbas’in ismini bir kez yazmak yeterli goriilmiistiir. Bu durum tabloda yer verilen
tiim isimler i¢in gecerlidir. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/2.
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Rebah, Ka'b el-Ahbar

Etbau’'t- | Siiddi el-Kebir, Kelbi, Abdurrahman b. Zeyd, Siifyan es- 4 %17
Tabiin Sevri

Tablodaki veriler incelendiginde Taberi'nin her ii¢ kusaktan da miifessir di-
ye nitelendirdigi kimselerin oldugu, dolayisiyla ilgili terimin kullaniminda kusak
eksenli bir tahditte bulunmadig1 gériilmektedir. Tabilin déneminin oransal olarak
diger iki kusagin toplaminin iki katindan bile daha fazla gikmasi, rivayet tefsirinin
biiyiik 6l¢iide tabiliin doneminin liriinii olmasiyla%® alakal goziikmektedir.

2.2. Ehl-i Te'vil Terimi

Daha 6nce de ifade edildigi tizere Taberi tefsirinde ehl-i te’vil terimine yak-
lasik 4013 kez yer vermistir. Bu kadar ¢ok sayidaki kullanimin her birinde onlarca
ismi kastettigi dikkate alindiginda miifessir teriminde yaptigimiz gibi Taberi’nin
ehl-i te'vil terimine yer verdigi tiim ciimleleri burada zikretmek hem ¢alismanin
hacmini ciddi 6l¢iide asacak hem de ulagmak istedigimiz sonuca kayda deger bir
katki saglamayacaktir. Bu durum dikkate alinarak Taberi'nin bir 6énceki baslikta
miifessir diye nitelendirdigini ortaya koydugumuz isimleri ehl-i te’vil diye isimlen-
dirip isimlendirmedigi tespit edilecek ve her isimle ilgili bir kullanim 6rnegi zikre-
dilecektir. Diger kullanimlara dair pek ¢ok drnek ise dipnotta gosterilecektir. Boy-
lece Taber?’'nin ehl-i te’vil ve miifessir terimleri arasinda belirgin bir fark goézetip
gozetmedigi ortaya konmaya galisilacaktir.

Taberi, daha 6nce miifessir diye nitelendirdigini gérdiigiimiiz sahabilerden
Ibn Abbas’1 (ra) tefsirinin pek ¢ok yerinde ehl-i tevil diye de nitelendirmistir. Or-
negin, Bakara 2/6. ayetinde kimlerin kastedildigi ve bu ayetin kimler hakkinda
indigi konusunda ehl-i te’vilin ihtilaf ettigini belirtmis, ardindan ibn Abbas’in ve
diger ehl-i te’vilin konuyla ilgili goriislerini aktarmistir.”® Taberi, sahabeden Ibn
Mesiid'u (ra) da ehl-i te’vil diye nitelendirmistir. Bakara 2/5. ayette kimlerden so6z
edildigi ile ilgili ehl-i te’vil arasinda ihtilaf bulundugunu belirten Taberi, konuyla
ilgili ibn Mestid’un yani sira ibn Abbas ve bazi sahabilerden gelen bir rivayete yer
vermistir.”!

Taberi’'nin miifessir diye nitelendirdigi sahabilerden birisi olan Ukbe b.
Amir’i (ra) ehl-i te’vilden saydigini gosteren herhangi bir kullanim bulunmamakta-

69 Kog, Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, 160-161.

70 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/258. Taber'nin ibn Abbas (ra) ehl-i te'vil diye nitelendirdigi baska
ornekler icin bk. 1/272, 275, 290, 311, 325, 336, 347, 349-350, 351-352, 353, 367, 392-393, 399,
412-416, 443-444, 477-478, 482, 507, 514-515, 522, 535-541, 551-552, 551-555, 573, 575-576,
2/68, 3/604, 4/289-290, 5/55-56, 6/405-406, 7/424, 8/26-27, 9/125-126, 10/378-379, 11/123-
124, 12/542-543,13/317, 14/355-356, 15/114, 16/252, 17/11-12, 18/10, 19/205, 20/132, 21/164-
165, 22/443-444, 23 /410, 24/539.

71 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/253. Taberf’nin bu rivayette dile getirilen gériisiin ibn Mes‘ad (ra) ve ibn
Abbas’a (ra) ait olduguna isaret eden ifadeleri icin bk. 1/443. Taberi’nin ibn Mes‘id’u ehl-i te’vil diye
nitelendirdigi baska 6rnekler i¢in bk. 1/477-479, 3/86, 6/608-609, 22/409-410, 24/215-216, 570-
574.
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dir. Bununla birlikte Taberi bir yerde “Bizim bu sdyledigimizi ehl-i te’vilden bir
grup dile getirmistir. Ayrica bu konuda Restlullah’tan gelen haber bulunmakta-
dir.”72 demis ve ardindan ehl-i te'vilin goriislerini zikrederken Ukbe b. Amir’in (ra)
sozlerini aktaran bir rivayete yer vermistir. Taberi'nin bu aktarimi Ukbe b. Amir’i
(ra) ehl-i te’vilden saydig1 yoniinde bir intiba uyandirsa da rivayette yer alan ifade-
ler esasen Hz. Peygamber’den gelen baska bir hadisin bir boliimiinden olusmakta-
dir.”3 Dolayisiyla Taberi, Ukbe b. Amir’i (ra) burada da ehl-i te’vil diye nitelendir-
memistir. Béylelikle Taberi, miifessir diye nitelendirdigi iic sahabi olan ibn Abbas
(ra), ibn Mes‘tid (ra) ve Ukbe b. Amir’den (ra), ibn Abbas (ra) ve ibn Mes‘ad’u (ra)
ehl-i te'vil diye nitelendirmis, Ukbe b. Amir’le (ra) ilgili boyle bir nitelemede bu-
lunmamustir.

Tabiln alimlerine gelince Taber?’'nin miifessir diye nitelendirdigi Miicahid’i
tefsirinin onlarca yerinde ehl-i te’vil diye andig1 gériilmektedir. Ornegin Allah’in
kafirlerin kalplerini miihiirledigini anlatan Bakara 2/7. ayetindeki miihriin 6zellik-
leriyle ilgili olarak ehl-i te’vilin ihtilaf ettigini belirtmis ve Miicahid’in konuyla ilgili
goriisiini iceren rivayetleri aktarmistir. Taberi, miifessir diye niteledigi tabiiin
alimlerinden bir digeri olan Saild b. Ciibeyr’i de ehl-i te’vilden saymistir. Bu cerce-
vede o, Allah'in Hz. Adem’e (as) 6grettigi isimlerin neler olduguna dair ehl-i te’vil
arasinda ihtilaf bulundugunu belirttikten sonra Said b. Ciibeyr’in de aralarinda bu-
lundugu ehl-i te’vilin konuyla ilgili goriislerini iceren rivayetleri aktarmistir.” Diger
yandan Taberi'nin Dahhak b. Miizahim'i de ehl-i te'vil diye isimlendirdigi goriil-
mektedir. Ornegin ehl-i te’vilin Bakara 2/17. ayetin te’vilinde ihtilaf ettiklerini be-
lirtmis ve onlarin goriislerini zikrederken Dahhak’in goriisiine de yer vermistir.:
Keza Eb(i Salih Bazan da Taber’iye gore ehl-i te'vildendir. Nitekim o, Hz. Ibrahim’in
(as) sinandig1 kelimeler hakkinda ehl-i te'vilin farkli goriisler benimsedigini be-
lirtmis ve bu goriisler arasinda Eb( Salih’in goriisiinii de zikretmistir.” Ayni sekilde
Taberi, Katade'yi de tefsirinin pek ¢ok yerinde ehl-i te’vil diye nitelendirmistir. S6z
gelimi ehl-i te'vilin Felak 113/5. ayette gecen hasetcinin kim olduguyla ilgili farkl

72 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16 /427.

73 Nitekim muhakkik Abdilmuhsin et-Tirki ilgili yerin dipnotunda buna isaret etmistir. Bk. Taberi,
Cdmi‘u’l-beydn, 16 /429-430.

74 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/266. Taber?’nin Miicahid’i ehl-i te’vilden saydigi diger ornekler igin bk.
1/242-245, 266, 1/275-276, 318-319, 325-326, 336-339, 351-353, 370, 392-393, 396-397, 399, 408,
412-414, 443-444, 507-508, 514, 572,577, 700, 2/15-16, 120, 3/582-583, 4/5-9, 5/598, 6/344-345,
7/153-154, 8/495-497, 9/147-148, 9/300-301, 10/12, 11/337-338, 12/353-356, 13/596, 14/26,
15/116-117, 16/193, 17/421, 18/67, 19/457-458, 20/117-118, 21/80, 22/302-304, 23/309,
24/214.

75 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/514-515. Diger 6rnekler i¢in bk. 1/531-532, 551-555, 2/92-94, 3/327-330,
4/272-275, 5/526-529, 6/294-295, 7/49-51, 8/738-742, 9/61-62, 10/159-161, 12/254-260,
13/596-597, 14/34-35, 15/552-553, 16/187-188, 17/226-227, 20/36-38, 21/558, 22/268-269,
23/605-607, 24/544.

76 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 1/336-339. Taberi’nin Dahhak b. Miizahim'i ehl-i te’vilden saydigini gosteren
diger ornekler icin bk. 1/370-372, 535-538, 2/591-592, 3/74-75, 4/227-231, 5/254-256, 7/149-152,
8/624-631, 9/150-151, 11/509-511, 12/579-580, 14/541-543, 15/441-444, 18/279, 20/450-451,
21/537-538,22/671-672,23/225, 24/440-441.

77 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/498-501. Diger ornekler icin bk. 3/120-122, 4/14-17, 7/494-496, 10/168,
12/270-271,13/559-566, 14/34-36,15/458,16/200,17/261, 21/31-32, 22 /227, 24/405-407.
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gorisler ortaya koydugunu soyledikten sonra bu farkhh goriisler arasinda
Katade’nin goriisiinii de dile getirmistir.

Taberi’nin ehl-i te’vil diye nitelendirdigi bir diger tabilin alimi ise Ebi’l-
Aliye’dir. Bakara 2/62. ayette gecen Sabiilerin kapsamina kimlerin girdigi konu-
sunda ehl-i te’vilin ihtilaf ettigini ifade eden Taberi, bu ihtilafli goriisleri rivayet
ederken Ebii'l-Aliye’nin goriigiinii de aktarmistir.”® Taberi'nin ehl-i te’vil olarak
adlandirdig bir diger tabi(n alimi ise ibn Ciireyc’tir. Tefsirinin pek ¢ok yerinde
onu bu vasifla anan Taber], Neml 27/10. ayetinin tefsiri sadedinde dile getirdigi
kendisine ait yorumun ehl-i te’vil tarafindan da dile getirildigini soylemis ve ilk
olarak Ibn Ciireyc’in yorumunu aktarmistir.8? Taberi’nin tabitin alimlerinden olan
Rebi‘ b. Enes’i de ehl-i te'vil olarak nitelendirdigi goriilmektedir. Ehl-i te’vilin Araf
7/11. ayetinin yorumunda farkli gorisler serdettiklerini ifade eden Taberi, bu
farkli goriisler icerisinde Rebi‘ b. Enes’in goriisiine de yer vermistir.8! Yine Ta-
berf’nin tabitindan Zeyd b. Eslem’i de ehl-i te’vilden saydig1 goriilmektedir. Ornegin
Tahrim 66/5. ayetinde yer alan sdihdt sozctigiinlin anlamiyla ilgili ehl-i te’vilin dile
getirdigi goriisler arasinda Zeyd b. Eslem’in yorumunu da aktarmistir.82 Keza Ta-
beri, tabitindan ikrime’nin de ehl-i tevilden oldugunu kaydetmistir. Bu cercevede
Taberd, Ylisuf 12/30. ayetin tefsirine dair séylediklerinin ehl-i te’vil tarafindan da
dile getirildigini ifade etmis ve ehl-i te’vilin gériislerini zikrederken Ikrime’nin de
ilgili ayete dair yorumunu aktarmigstir.83

Taberi'nin ehl-i te'vil diye nitelendirdigi bir diger tabilin alimi ise Sa‘bi'dir.
Maide 5/103. ayette gecen “inkar edenler” ifadesi ile kimlerin kastedildigi konu-
sunda ehl-i te’vilin farkh gorisler benimsedigini sdyleyen Taberi, bu goriislerden
birisinin Sa‘bi’'ye ait oldugunu gosteren bir rivayet aktarmistir.8¢ Taberi’nin

78 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/751. Diger 6rnekler i¢in bk. 1/275-276, 290-291, 311-312, 325, 336-339,

347-348, 349, 370-371, 392-393, 396, 408, 412-413, 423-424, 443-446, 482-491, 504-505, 507-510,

514-516, 522-523, 531-532, 535-538, 551-552, 580-581, 690, 700, 2/15-16, 111, 3/86-87, 4/179-

181, 5/377-380, 6/150, 395, 8/41, 9/164, 10/225-226, 11/53-55, 12/72, 13/115-118, 14/99-101,

15/43-45,16,/241,17/131-132, 18/279, 19/555, 20/132, 22/504 .

Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/35-37. Diger ornekler icin bk. 1/443-444, 575, 580-582, 603, 667, 730,

2/741-742, 3/557-563, 4/555-557, 7/256-257, 9/301, 10/433, 11/557, 12/263-264, 13/438-442,

14/139-141, 15/6-8, 16/588, 17/22-23, 18/461-463, 19/519-520, 20/200-202, 22/264-266,

23/285,24/28-31.

80 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 18/16. Diger ornekler i¢in bk. 1/275-277, 370-373, 399-400, 412-413, 613-
614, 2/35-36, 3/86-87, 4/493-494, 5/158-159, 6/714, 7/453-454, 8/21-22, 9/186-187, 10/12-13,
11/72-73,12/34-40, 13/31-33, 14/32-33, 15/60-61, 16/59-60, 17/25, 24/38-39.

81 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 10/75-76. Diger ornekler icin bk. 1/242-246, 258-259, 272-273, 275-276,
290-291, 296-298, 311-312, 336-339, 351-353, 370-372, 412-414, 423, 477-478, 482-494, 514-517,
531-533, 576, 577-578, 667, 690, 700, 2/330-331, 3/26-28, 4/289-291, 5/254-259, 7/494-495,
8/12-13,9/290-292,12/108-109, 13/379, 14/162-163, 15/499-500, 16/127-128,17/77-78, 20/27-
28,21/429-431, 23/335-337,24/23-25.

82 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 23/101-102. Diger ornekler icin bk. 3/221, 4/36-40, 121-122, 5/273-275,
6/332-334, 7/168-169, 8/152-156, 11/651-653, 12/108-111, 15/461-463, 16/562-566, 17/489-
491,20/224-225,22/60-61.

83 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 13/114-115. Diger ornekler i¢cin bk. 1/412-416, 716-717, 2/461-463, 3/44,
4/14-18,5/93-97, 128-129, 6/29, 7/84-85, 8/152, 9/320, 10/75-77, 12/270-271, 14/34-35, 15/31,
16/5-6, 17/67-68, 18/35-36, 19/506-507, 20/385-387, 21/250-252, 22/22, 243, 23/161-163,
24/141-144.

84 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/40. Diger 6rnekler i¢cin bk. 1/700-701, 2/498-505, 3/95, 4/14-17, 5/72-73,

—

7

©°
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tabilindan olup ehl-i te'vil diye nitelendirdigi bir diger alim Ubeyd b. Umeyr’dir.
Ornegin Adiyat 100/1. ayette gecen “Adiyat” kelimesi ile neyin kastedildigi konu-
sunda ehl-i te'vilin ihtilaf ettigini belirten Taberi, Ubeyd b. Umeyr’in bu kelimeyi
“develer” seklinde yorumlayan ehl-i te’vilden birisi oldugunu kaydetmistir.85 Ta-
beri Ubeyd b. Umeyr’in oglu olan Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr’i de ehl-i te’vil olarak
vasiflandirmistir. Nitekim Taberi, Tevbe 9/30. ayette kendisinden s6z edilen
Uzeyr’in (as) kimligiyle ilgili ehl-i te’vilin farkl gériisler serdettigini ifade ettikten
sonra Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr’den gelen bir rivayete yer vermistir.8¢
Taber?'nin, kiinyesi Ebli Meysere olan Amr b. Surahbil'i de ehl-i te'vilden
saydig1 goriilmektedir. Nitekim Taberi, Mii'min{in 23/51. ayetin tefsirine dair dile
getirdigi yorumun bir benzerinin ehl-i te’vil tarafindan da dile getirildigini soyle-
mis ve Amr b. Surahbil’in ayetle ilgili yorumunu zikretmistir.8” Meshur tabilin mii-
fessirlerinden birisi olan Hasan el-Basri de Taberi'nin ehl-i te’vil diye vasiflandirdi-
g1 isimler arasinda yer almaktadir. Ornegin Taberd, ehl-i te’vilin Nisa 4/1. ayetinde
gecen el-erhdm kelimesinde ihtilaf ettiklerini kaydetmis ve ehl-i te’vilden pek ¢ok
ismin yani sira Hasan el-Basri’nin bu kelimeyle ilgili yorumunu da zikretmistir.88
Keza Taber?’nin, meshur tabilin miifessiri Ata b. Ebi Rabah’t da ehl-i te'vil olarak
adlandirdig1 goriilmektedir. Nitekim o, Tarik 86/9. ayete yonelik yaptig1 yorumun
bir benzerinin ehl-i te’'vil tarafindan da dile getirildigini sdylemis ve Ata b. Ebd
Rabah’in ayetle ilgili agiklamalarina yer vermistir.8? Taber?’nin daha 6nce miifessir
olarak adlandirdigini tespit ettigimiz tabitin alimlerinden ehl-i te’vil diye nitelen-
dirdigi son isim Ka'b el-Ahbar’dir. Taberi, Enbiya 21/106. ayetin tefsiri sadedinde
dile getirdigi kendi goriisiiniin bir benzerinin ehl-i te'vil tarafindan da benimsendi-
gini belirtmis ve bu ¢ercevede Ka'b el-Ahbar’in ayete dair yorumunu aktarmigtir.%°

Etbau’t-tabiin kusagina gelince; Taber?’nin bu kusaktan olan ve yukarida
miifessir diye nitelendirdigini gérdiigiimiiz Siiddi, Kelb], Abdurrahman b. Zeyd ve
Siifyan es-Sevrf isimli dlimlerin tiimiinii ayn1 zamanda ehl-i te'vil diye de nitelen-
dirmistir. Birer 6rnek zikretmek gerekirse Bakara 2/248. ayette deginilen sandigin
melekler tarafindan nasil tagindigiyla ilgili ehl-i te’vilin farkl goriisler benimsedik-
lerini soyleyen Taberi, bu farkli goriisler icerisinde Siiddi’'nin yorumunu da aktar-

—

6/20-21, 7/94-95, 8/439-440, 11/637-638, 12/478-479, 13/574-577, 14/48-51, 15/99-101,
16/374-376,17/266-268,19/472-473,20/49-51, 21/124-125, 23/269-270, 24/141-144.

85 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/570-574. Diger ornekler i¢cin bk . 1/580-583, 2/395, 3/419-425, 5/601-
604, 6/640-643, 7/63-64, 8/63-65, 12/29-33, 14/330-332, 15/545-547, 18/520, 19/587-589,
22/213,23/161.

86 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 11/408-409. Diger ornekler icin bk. 4/578-581, 14/107-117, 15/228-230,
22/323-327.

87 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 17 /59. Diger ornekler icin bk. 12/34-38, 15/274-275.

88 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 6/344-345. Diger 6rnekler i¢in bk. 1/412-413, 482-492, 514-517, 522-523,
531-532, 535-539, 551-554, 2/15-16, 3/419-420, 4/43-46, 60-61, 5/93-95, 7/449-450, 8/12,9/110,
10/441, 11/337, 12/425-426, 13/244-245, 14/186, 15/22-26, 16/168-169, 17 /489-492, 18/26-27,
19/546-547,20/429, 21/424-425, 22/82-83, 23 /135, 24/746.

89 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/300. Diger ornekler i¢in bk. 1/351-353, 370-373, 716-717, 2/15, 3/5-7,
4/140-145,5/158-160, 6/521-523,7/149-150, 8/456-465, 14 /660, 15/99-11, 16/542-545, 17/8-9.

90 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16 /437-438. Diger ornekler icin bk. 5/447-449, 13/462-466, 15/375, 17 /297-
299,19/367-368,22/33,24/193-195.
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mistir.®! Taber?’nin Kelb'ye dair kullanimina ise Meryem 19/1. ayetin tefsiri 6rnek
olarak gosterilebilir. O, bu ayette yer alan huriif-1 mukattaadan biri olan kdf harfi-
nin anlamiyla ile ilgili ehli te’vilin ihtilaf ettigini belirtmis ve onlarin gériisleri ara-
sinda Kelbi'nin goriisiine de yer vermistir.2 Taberi’'nin Abdurrahman b. Zeyd'i ehl-i
te’'vil diye vasiflandirdig: bir 6rnek olarak Nih 71/7. ayetinin tefsiri zikredilebilir.
Taberi, kendisinin bu ayete iliskin yorumunun bir benzerinin ehl-i te'vil tarafindan
da benimsendigini s6ylemis ve ilk sirada Abdurrahman b. Zeyd'in goriistinii nak-
letmistir.3 Taberi’'nin etbau’t-tabin kusagindan olup miifessir diye vasiflandirdigi
son isim olan Siifyan es-Sevri'yi ehl-i te’vil diye nitelendirdigi bir 6rnek ise Bakara
2/197. ayetin tefsiridir. Ehl-i te’vilin bu ayetteki hac ibadetine baslama konusunda
cesitli gorisler ortaya koyduklarini belirten Taberi, bu goriislerden birisinin de
Siifyan es-Sevri'ye ait oldugunu gosteren rivayetler aktarmistir.%#

Miifessir ve ehl-i te’vil terimlerinin kullanimina iliskin buraya kadar isaret
edilen veriler 15181nda su tespitler yapilabilir: Taberi miifessir diye nitelendirdigi
isimlerin Ukbe b. Amir (ra) disinda tamamini ehl-i te’vil diye de nitelendirmistir.
Bu durum onun ehl-i te’vil ve miifessir terimleri arasinda belirgin bir fark gozet-
medigini ve ayni Kisi icin bu iki terimi de kullanabildigini gdstermektedir. Bu isim-
lerin sahdbe, tabilin ve etbau't-tabiln seklinde her tli¢ kusaga da yayilmis olmasi,
Taber'nin s6z konusu terim ciftini kullanirken kusak farki gézetmedigini ortaya
koymaktadir.

Taberi'nin ehl-i te'vil terimini bu ii¢ kusaktan birine hasretmedigi yoniinde-
ki ¢ikarimi destekleyen baska kullanimlar1 da bulunmaktadir. Onun “Sahabe,
tabilin ve onlardan sonra gelen haleften bir grup ehl-i te’'vil s6yle demistir”?> sek-
lindeki ifadesi ehl-i te’vil terimini hem sahabe hem tdbilin hem de etbau’t-tabiin
icin kullandigini ¢ok acik bir sekilde gostermektedir. Keza Taberi’'nin; “selef ve ha-
lefin alimlerinden olan ehl-i te'vil”%¢ “sahabe ve tadbilindan olan ehl-i te'vilin
te'villeri”?7 “selefin ehl-i te’vilden olanlarinin sozleri”’?8 “sahdbe ve tabitindan ehl-i
te'vil”?? “ehl-i te’vilden olan sahabe ve tabilindan bir grup”19° “sahabe ve tabilinun

91 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/478. Diger 6rnekler i¢in bk. 1/551-555, 572, 575-576, 577, 580-582, 603-
604, 613-614, 667-668, 690, 700-701, 2/683, 3/604, 5/348-349, 6/147,7/129-130, 8/259, 9/84-85,
10/179, 11/32-34, 13/262-263, 15/483, 16/79-80, 18/176-177, 19/552, 20/128.

92 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 15/443-444. Diger érnekler icin bk. 9/320-322, 10/566-572, 11/304-311,
12/468-469, 473-475, 13/559-566, 14/26-29, 16/127-129, 22/602-604, 23/159-160, 202-203,
24/138-139.

93 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23 /291. Diger ornekler i¢in bk. 1/290-291, 336-339, 351-353, 370-372, 408-
409, 412-416, 443-446, 477-479, 482-495, 514-517, 535-540, 575-576, 580-586, 613-615, 700-701,
717, 730, 2/393-394, 3/221-222, 4/571-573, 5/8-10, 6/29-30, 7/9-10, 8/243-244, 9/162-163,
10/156-157, 11/5-6, 12/76-77, 13/677, 14/134-136, 15/461-463, 16/13-16, 17/75-76, 18/279,
19/141-142,20/210-211, 21/155, 22/479-480, 24/38-39.

94 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/453-454. Diger ornekler i¢in bk. 1/351-353, 531-532, 2/365, 4/339-341,
6/518, 15/629-631, 18/98-99, 24/301-302.

95 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7 /91.

96 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/580.

97 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/652.

98 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 13/197.

99 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22/310.

100 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 23/186.
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tiim miifessirleri”’101 “sahabe, tabilin ve onlardan sonra gelenlerin ehl-i tefsir ve
ehl-i te’vilden olanlarinin tiiminiin gorisleri”102 gibi ifadeleri de benzer bir duru-
ma isaret etmektedir.

Taberi'nin ehl-i tefsir terimini kullanimina gelince onun bu terimle kimleri
kastettigi acik olan bazi yerler bulunmaktadir. Taberi bu tiirden kullanimlarinda,
daha 6nce hem miifessir hem de ehl-i te’vil diye nitelendirdigini tespit ettigimiz;
sahibeden ibn Abbasi,103 tabitindan ikrime,104 Miicihid,105 Katadel% ve Dahhak’1107
etbau't-tabilnden ise Siiddi!%8 ve Siifyan es-Sevril®? gibi isimleri ehl-i tefsir diye
nitelendirmistir. Hatirlanacagi iizere Taber{’'nin kullandig1 bir diger ifade Kuran'in
terciimanlar1 anlamina gelen teracimetii’l-Kur’an idi. Taberi'nin daha 6énce miifes-
sir, ehl-i te’vil veya ehl-i tefsir diye nitelendirdigini gérdiigiimiiz; sahadbeden Ibn
Abbas,110 ve ibn Mes(id’u,!1! tAbilindan Katade,12 [krime,113 Said b. Ciibeyr,114 Rebi
b. Enes,115 Miicahid,11¢ ibn Ciireyc,117 Sa‘bil18 ve Ebii’l-f\liye’yi,119 etbau’t-tabiinden
Siiddi!20 ve Abdurrahman b. Zeyd'i,12! terclimaniil-Kur’an olarak nitelendirdigi go-
riilmektedir. Biitiin bunlar géstermektedir ki Taberi, ayni alimleri kimi zaman mii-
fessir, kimi zaman ehl-i te'vil, kimi zaman ehl-i tefsir, kimi zaman da tercimanul-
Kur’an diye adlandirmistir. Buradan hareketle denebilir ki Taberi s6z konusu te-
rimler arasinda belirgin bir anlam farki gézetmemekte ve bu terimleri genel olarak
Kur’an'in tefsir veya te’viliyle istigal eden alimleri nitelendirmek {izere kullanmak-
tadir.

Biitiin bunlarin yani sira su hususa dikkat ¢cekmek gerekir ki Taberi, ehl-i
te'vil terimini miifessir terimiyle kiyaslanamayacak ol¢iide ¢ok kullanmaktadir.
Taberi’den 6nceki donemlerde yasamis olan miifessirlerin giinlimiize ulasan tefsir-
lerinin yani sira mecazi'l-Kur’an, garibi’l-Kur’an, me‘ani’l-Kuran gibi ulimii’l-
Kur’an tiirt eserleri lizerinde yaptigimiz bir taramaya gore ehl-i te’vil terimi, Ta-
berf’den 6nce son derece sinirli bir kullanim alanina sahip gériinmektedir. S6z ko-
nusu terim, isaret edilen eser tiirleri icerisinde Taberl’den 6nce -tespit edebildigi-

101 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/169.

102 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/223.

103 Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94, 12 /468-470,15/177-178.
104 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94.

105 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94,12/468-470,15/178.
106 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12 /469-470.

107 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12 /469-470.

108 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93-94, 12/469-470.
109 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 12 /470.

110 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/172-174.

111 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/172-174.

112 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204.

113 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204-207.

114 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204-208.

115 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204-209.

116 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/204.

117 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/204.

118 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 1/204-206.

119 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 1/172-175.

120 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 1/204-206.

121 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/172-175, 204-206.
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miz kadariyla- Ahfes el-Evsat'in (6. 215/830 [?]) Me‘dni’l-Kur’an’inda ge¢mekte-
dir.122 Taberi'nin yasadigl déneme gelindiginde ise terimin tefsir eserleri icerisin-
deki kullaniminda dikkat ¢ekici bir artis gozlenmektedir. Bu dénemde Zeccac!23 (6.
311/923), Tahavil24 (6. 321/933) ve Nehhas'in!2> (6. 338/950) eserlerinde birkag
ornegine rastlanan ehl-i te'vil teriminin, Taberi ve Imam Matiirid’nini26 (5.
333/944) tefsirlerinde yer alan ¢cok sayidaki 6rnekle birlikte yogun bir sekilde kul-
lanilmaya baslandig1 goriilmektedir. Bu durum ehl-i te’vil teriminin tefsir disiplini
icerisinde yayginlik kazanmasinda Taberi ve Imam Matiiridi'nin belirgin bir rolii
olduguna isaret etmektedir.

Sonuc¢

Taber], tefsir ilminin en 6nemli terimlerinden olan te’vil ve tefsir terimleri
arasinda belirgin bir anlamsal fark gézetmemis, bu iki terimi, eserindeki pek ¢ok
ornekte gorildigii tizere birbirinin miiradifi gibi kullanmistir. Bu ¢ergevede o, tef-
sirinde aktardig1 miifessirlere ait Kur'an yorumlarini te’'vil diye nitelendirdigi gibi
ayni Kur’an yorumlarini tefsir diye de nitelendirmistir. Dolayisiyla Taberi'nin te’vil
ve tefsir terimleri arasinda fark gozettigini veya te'vili tefsirden sonraki bir asama
olarak gordiigiinii ileri siiren degerlendirmeler isabetsiz gériinmektedir.

Taberdi, te'vil ve tefsir terimleriyle ilgili genel tutumuna benzer sekilde ehl-i
te’vil ve miifessir terimleri arasinda da belirgin bir fark gézetmemistir. Nitekim o,
ayni dlimi kimi zaman ehl-i te'vil kimi zaman miifessir diye adlandirmistir. Bunun
yani sira Taberi, s6z konusu iki terimi kullanirken bu terimlerle nitelendirdigi
alimlerin hangi kusakta yasamis olduklarini esas alan bir tutum sergilememis, bas-
ka bir ifadeyle ehl-i te’vil ve miifessir terimlerini kullanirken kusak fark: gézetme-
mistir. Nitekim Taberi, bazen bir sahabiyi bazen bir tabilin alimini bazen de
etbau’t-tabiinden birisini miifessir diye adlandirmistir. Bu durum onun ehl-i te’vil
terimiyle ilgili kullanimlari icin de ayniyla gecerlidir.

Keza Taberi ehl-i te’vil ve miifessir diye nitelendirdigi bazi alimleri ayni za-
manda ehl-i tefsir ve terciimanii’'l-Kur’an diye de adlandirmistir. Dolayisiyla Ta-
beri’nin terminolojisinde ehl-i te'vil, mifessir, ehl-i tefsir ve terclimani’l-Kur’an
terimleri arasinda belirgin bir anlam farki bulunmamakta, bu terimler birbirinden

122 Ebii’l-Hasen Sald b. Mes‘ade el-Miicasil el-Belhi el-Ahfes, Me‘dni’l-Kur’dn (Kahire: Mektebii'l-Hanci,
1990), 1/70, 157, 186.

123 Ebii {shak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur'dn ve i‘rabiih, thk. Abdiilcelil Abd{h Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/210.

124 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Sadettin Unal (istanbul:
ISAM Yayinlari, 1995), 1/130.

125 Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, [‘rdbii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2000), 2/91, 4/82, 160, 161, 163, 164, 264, 5/5, 7, 20, 127, 130, 131, 141, 147, 148.; Ebi
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhis, en-Ndsih ve’l-mensiih, thk. Muhammed Abdiisselam
Muhammed (Kuveyt: Mektebeti'l-Felah, 1987), 189, 340, 360, 507, 525, 573, 587, 599, 628, 637; Ebll
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismiil en-Nehhis, Me‘dni’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali es-Sab{ini
(Suudi Arabistan: Merkezii ihyai't-Tiirasi’l-islami, 1988), 2/338, 3/446.
bk. Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 1/38, 64, 127, 394, 2/14, 65.
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farkli alim gruplarimi kastetmek iizere kullanilmamaktadir. Bilakis bu terimler
Kur’an'in tefsir ve te’vilini yapan alimleri nitelemek iizere genel bir kullanima sa-
hip goriinmektedir. S6z konusu terimlerin Taberi’deki kullanimlariyla ilgili kayda
deger bir fark, terimlerin kullanim sikligiyla ilgilidir. Bu ¢ercevede Taberi, ehl-i
te’'vil terimini diger terimlerle kiyaslanmayacak kadar ¢ok kullanmistir. Onun bu
tutumu 6nceki donemde son derece sinirli bir kullanim alanina sahip olan ehl-i
te’'vil teriminin, tefsirini kaleme aldigi hicri 270 yilindan itibaren yayginlik kazan-
masinda 6nemli bir rol oynamistir. Terimin tefsir disiplini icerisinde yayginlik ka-
zanmasinda énemli rol oynayan diger bir alim ise imam Matiiridi olmustur.

Biz bu makalede Taberi’nin ehl-i te'vil ve miifessir terimleriyle ilgili kulla-
nimlarini incelemis bulunuyoruz. Ozellikle ehl-i te’vil teriminin tefsir tarihi iceri-
sindeki anlam seriivenini inceleyen bir ¢alismanin tefsir sahasina katki saglayaca-
gin1 disiinliyor ve bu yonde bir calisma yapilabilecegi hususunu arastirmacilarin
ilgisine sunuyoruz.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan eder.

Marife 23/2 (2023) 533-552



Taberi Tefsiri’'nde “Ehl-i Te'vil” ve “Mfessir” Terimlerinin Kullanimi 551

Kaynakg¢a

Ahfes, Ebii'l-Hasen Sald b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhl. Me‘dni’l-Kur’an. Kahire: Mektebii’l-
Hanci, 1990.

Aydin, Atik. Taberi’nin Kur’ant Yorumla Yéntemi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005.

Bayar, Fatih. Taberi’nin Tefsir Metodolojisi. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tisu, Doktora Tezi, 2008.

Cerrahoglu, ismail. Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller. Ankara: Ankara Uni-
versitesi Basimevi, 1968.

Cerrahoglu, ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 7. Basim, 1989.

Eb{i Zeyd, Nasr Hamid. “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te'vili’ Sorunsali”. cev. Omer Ozsoy.
Islamf Arastirmalar 9/1-2-3-4 (1996), 24-44.

Ferr3, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi. Me‘dni’l-Kur’dn. thk. Ahmed Yusuf
en-Necati vd. 3 Cilt. Misir: Daru’l-Misriyye, ts.

Halidi, Salah Abdiilfettah el-. et-Te'vil ve't-tefsir fi’l-Kur’dn. Amman: Daru’n-Nefais, 1996.

Kaya, Mesut. Taberf Tefsiri’nin Kaynaklari. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2. Basim, 2022.

Kog, M. AKkif. Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim Tefsiri
Orneginde Bir Literatiir Incelemesi. Ankara: Kitabiyat, 2003.

Mataridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid. Tevildtii’'l-Kur’dn. thk. Ahmed
Vanlioglu. istanbul: Mizan Yayinlari, 2005.

Nehhas, Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail. en-Ndsih ve’l-mensih. thk. Muhammed
Abdiisselam Muhammed. Kuveyt: Mektebetii’'l-Feldh, 1987.

Nehhas, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail. [rdbii’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
{Imiyye, 2000.

Nehhas, Ebd Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail. Me‘dni’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ali es-
Sabini. Suudi Arabistan: Merkezii Thyai’t-Tiirasi’l-islami, 1988.

Onen, Hac1. Taberf Tefsirinin Dirdyet Boyutu. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014.

Oztiirk, Mustafa. “Tefsir-Te’vil Karsithginin Tarihsel ve Epistemolojik Kékeni”. Islami Arag-
tirmalar Dergisi 14/1 (2001), 77-89.

Taberi, Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Cdmi‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-
Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdii’'l-Muhsin et-Turki. Cize: Daru Hecer, 2001.

Tahavi, Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame. Ahkdmii’l-Kur’dn. thk. Sadettin Unal.
{stanbul: {ISAM Yayinlari, 1995.

Tayyar, Miisaid b. Siileyman b. Nasir. Mefhiimii’t-tefsir ve't-te'vil ve’l-istinbdt ve’t-tedebbiir
ve'l-miifessir. Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 2001.

Tayyar, Miisdid b. Stileyman b. Nasir. Serhu mukaddimeti tefsiri’t-Taberi. Riyad: Merkezu
Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2. Basim, 2019.

Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl. Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rabiih. thk. Abdiilcelil Abdith
Selebi. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988.

Zerkani, Muhammed Abdiilazim. Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2004.

Zuhayli, Muhammed. el-fm@mii’t-Taberi seyhu’l-miifessirin ve ‘umdetii’l-miierrihin ve mukad-
demii’l-fukahdi’l-muhaddisin. Dimask: Daru’l-Kalem, 2. Basim, 1999.

Marife 23/2 (2023) 533-552



552 Esat Sabirli

Marife 23/2 (2023) 533-552



marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 23  say1 / issue: 2 « kis / winter 2023

Osmanli’da Baz1 Vakif Hizmetlerinin Degerler Egitimi
Acisindan Incelenmesi

An Investigation of the Some Services Provided by the
Charitable Foundations in Ottoman Society from the
Perspective of the Education of Values

Omer Ozdemir

Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
Assist. Prof., Harran University, Faculty of Teology, Department of Religious Education
Sanlurfa / Tirkiye

omerozdemir@harrra.edu.tr | https://orcid.org/0000-0002-8147-494X

Article Type / Makale Tipi Article Information / Makale Bilgisi

Research Article / Arastirma Makalesi Received / Gelis Tarihi: 17.07.2023
Accepted / Kabul Tarihi: 24.11.2023

DOI: 10.33420/marife.1328884 Published / Yayin Tarihi: 30.12.2023

Cite as / Atif: Ozdemir, Omer. “Osmanl’da Bazi Vakif Hizmetlerinin Degerler Egitimi Acisindan in-
celenmesi”. Marife 23/2 (2023) 553-572. https://doi.org/10.33420/marife.1328884

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

[gloce

Copyright / Telif Hakki: “This article is an open access article distributed under the terms and condi-
tions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0) In-
ternational License.” / “Bu makale Creative Commons Alinti-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0 (CC BY-NC-
ND 4.0) Uluslararasi Lisanst altinda lisanslanmistir.”

e-ISSN: 2630-5550 https://marife.org/tr/


mailto:omerozdemir@harrra.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8147-494X
https://doi.org/10.33420/marife.1328884
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://marife.org/tr/
https://orcid.org/0000-0002-8147-494X

554

Omer Ozdemir

Osmanli’da Baz1 Vakif Hizmetlerinin Degerler Egitimi Acisindan
Incelenmesi

Ozet

Egitimden beklenen éncellikli gérevlerden biri toplumun sahip oldugu degerleri tantyan, yasayan ve
bu degerleri hayatinin bir pargast hdline getirmis erdemli bireylerin yetismesine rehberlik etmektir.
Degerleri kazandirmanin en etkili yollarindan biri ise toplumun geleneginde var olan énemli kiiltiir
unsurlarini yetismekte olan nesillere tanitmak ve bu unsurlari hayatta tatbik edebilecekleri bir sekilde
kendilerine sunabilmektir. Bu baglamda asirlarca Islam diinyasinda sosyal ve ekonomik hayatta
énemli gérevler icra etmis olan vakif kiiltiirii énemli bir firsattir. Osmanli toplumunda da basta
padisahlar olmak iizere varlikli ve yardimsever kisilerin toplumun sosyal, ekonomik, saglik ve egitim
hayatina katki saglamak boylelikle insanlara faydali olabilmek amaciyla vakiflar kurduklari
bilinmektedir.

Osmanli’da gergeklestirilen tiim vakif hizmetlerini ele almak ¢alismanin sinirlarint asacagindan bu
arastirmada, Osmanli toplumunda vakif hizmetlerinin en yayginlarindan olan kus evleri,
kervansaraylar, zimem defterleri, sadaka tagslari ve imaretler, degerler egitimi agisindan ele
alinmaktadir. Osmanli’da yalnizca insanlara degil tiim canlilara kiymet verildigi ve bu agidan cesitli
vakiflar kuruldugu bilinmektedir. Ornegin kus, kedi, képek gibi hayvanlarin bakimi ve ihtiyaglarinin
karsilanmasina yonelik de vakiflar kurulmus, kurulan vakiflar araciligiyla énemli hizmetler icra
edilmistir. Islim medeniyetinin insana ve canliya vermis oldugu kiymetin en giizel érneklerini icinde
barindiran vakif hizmetlerinin énemlilerinden biri de kervansaraylardir. Miislim-gayr-i Miislim, hiir-
kéle, zengin-fakir demeden insanlar arasinda hicbir ayrim yapmadan tiim bireylere licretsiz olarak
konaklama ve barinma firsatt sunan kervansaraylar énemli yol giizergahlarinda insa edilmis ve
yolculara binekleri ile birlikte ticretsiz bir sekilde konaklama imkdni sunmuslardir.

Osmanli toplumunda dayanisma, yardimlasma ve paylasmanin en giizel érneklerinden bir digerini de
zimem defterlerinde gérmek miimkiindiir. Giintimiizdeki veresiye defteri anlaminda kullanilabilen
zimem defterleri, o giiniin sartlarinda bireylerin bakkaldan, manavdan veya kasaptan alis-verislerini
Yyaptiklari zaman lizerlerinde nakit para olmadiginda borglarini yazdirdiklari defterlerdir. Hayirsever
kimseler zimem defterinin bulundugu diikkdnlara uygun zamanlarda giderek hig kimse fark etmeden
zimem defterinden imkdnlari olgiisiinde belli miktarda borcu éderlerdi. Bu uygulamada énemli olan
nokta, borcu ddeyeninin kimin borcunu ddedigini bilmemesi, borcu édenen kisinin de kimin, kendi
borcunu ddediginden habersiz olmasidir.

Hayatin her alaninda ézelikle ihtiyac sahibi kimselere yardim esnasinda insan ve insan onuruna son
derece onem veren Osmanl toplumunda gériilen diger bir uygulama da sadaka taglaridir. Sadaka
taslart uygulamast sadakay! veren ve alan kisilerin birbirini gérmedigi, hi¢c kimsenin onurunun
zedelenmedigi bir yardimlasma bigcimdir.

Osmanli toplumunda uzun yillar dayanisma ve kaynasmaya onemli katkilar sunan kurumlardan biri
olan imaretler ise medreselerde dgrenim gérmekte olan talebeler basta olmak lizere fakirlerin ve
yolcularin yemek ihtiyaclarint karsilamistir. Bir nevi giiniimiizdeki asevlerine benzeyen imaretler de
yalnizca Allah’in rizasi esas alinarak kurulmusg olan hayir kuruluslarindan biridir.

Calismanin amaci, Osmanli’da gergeklestirilen bazi vakif hizmetlerini degerler egitimi agisindan ele
almaktir. Bununla birlikte séz konusu bazi vakif hizmetlerine egitim sistemi icinde yer vermek
suretiyle ogrencilerde dostluk, sevgi, saygi, sefkat, merhamet, yardimseverlik gibi bazi degerlerin
ortaya ¢ikmasi ve gelismesinin imkdnini degerlendirerek, bu konuda birtakim énerilerde bulunmaktir.
Bu amaci gerceklestirmek tizere ¢alismada, nitel arastirma yéntemlerinden durum calismasi deseni
benimsenmis olup, veri toplamada dokiiman incelemesi yontemi kullanilmigtir.

Arastirma sonucunda elde edilen verilere gére Osmanli toplumunda gergeklestirilen vakif
hizmetlerinin merhamet, sefkat, comertlik, nezaket, fedakdrhk, alcak géniilliiliik, duyarlhlik, estetik,
zarafet, vefa, ihlas-samimiyet, dostluk, sorumluluk, yardimlasma, dayanisma, paylasma, digerkdmlik,
yardimseverlik, sevgi, saygi, hosgérti vb. degerleri kapsadigi gériilmektedir.

Bu degerlerin, ders programlarinda yer alan ve égrenciler tarafindan icsellestirilmesi beklenen kék
degerlerle iliskili oldugu goriilmektedir. Bu nedenle yiizlerce yil Osmanli toplumunda dayanisma,
kaynasma, birlik ve beraberligin temeli olan vakiflar araciligiyla gerceklestirilen hizmetlere derslerde
etkin bir bicimde yer verilmesinin Ogrencilerde sevgi, saygi, merhamet gibi bir¢cok degerin
kazandirilmasinda énemli rol oynayacagi diistintilmektedir.
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An Investigation of the Some Services Provided by the Charitable Foundations in
Ottoman Society from the Perspective of the Education of Values

Summary

One of the primary functions of education is to raise virtuous individuals who are familiar with the
values of their society, live up to them and make them part of their lives. One of the most effective ways
to teach values is to introduce the important cultural elements that exist in the tradition of the society
to the next generations, presenting them in a practicable format. In this context, the culture of
charitable foundations, which has performed a leading function in social and economic life in the
Islamic world for centuries, holds an important position. In this context, in the Ottoman society,
wealthy and benevolent people, especially the sultans, launched charitable foundations in order to
contribute to the social and economic life of the society and to sustain educational and medical
services.

Since any attempt to deal with all the charitable foundation services performed in the Ottoman
Empire would exceed the limits of this study, we shall focus on the most common charitable foundation
services in the Ottoman society such as bird houses, caravanserais, the zimem notebooks, alms basins,
and soup kitchens are discussed in terms of values education. In the Ottoman, not only human beings
but also all living things were valued and various charitable foundations were established in this
regard, to the extent some of them were set up for the care and needs of animals such as birds, cats,
and dogs. The bird houses that were built into the walls of buildings such as mosques, mansions,
tombs, and water fountains are just few of the reflections of the culture of charitable foundations.

The caravanserais are one of the most important charitable foundation services, which contain the
best examples of the high value that Islamic civilization has attached to human beings and all living
things. The caravanserais, which offered free accommodation and shelter to people without making
any discrimination amongst Muslims, non-Muslims, freemen, slaves, the rich and the poor, were built
on important road routes, offering a free accommodation to passengers as well as their mounts.

It is possible to see one of the best examples of solidarity, cooperation and sharing in the Ottoman
society in the zimem notebooks which kept record of a client’s debts. Under the conditions of that day,
people did their shopping from the grocery store, greengrocer or butcher, and if they had no cash at
that time, they let their debts be written down in the zimem notebook. Benevolent people visited the
shop where the zimem notebook was located at a suitable time, and had a certain amount of debt
written off from the zimem notebook according to their economic power without letting anyone
notice. The crucial point in this practice is that neither the benevolent knows whose debt he has paid
off, nor is the debtor aware of who has paid off his debt.

One of the concrete examples of this is the alms basins in the Ottoman society, which attaches a great
importance to the human being and human dignity, especially when helping needy people in all areas
of life. So, alms basins are a form of cooperation in which the giver and the recipient do not see each
other and no one’s dignity is damaged. As one of the institutions that made important contributions to
the solidarity and cohesion in Ottoman society for many years, the soup kitchens (imarets) provided
food for the poor and travelers, especially the students in madrasahs. Soup kitchen is one of the
charitable organizations that were established only for the sake of God.

The purpose of this study, is to discuss some foundation services in the Ottoman Empire in terms of
values education. In addition, it is to evaluate the possibility of the emergence and development of
some values in students by including some of the foundation services in the education system, and to
make some suggestions on this subject at the same time. In order to realize this aim, the case study
design, one of the qualitative research methods, was adopted in the study and document analysis
method was used in data collection. According to the data obtained as a result of this study, the
functions performed by the charitable foundations in the Ottoman society contained such values as
mercy, compassion, generosity, kindness, self-sacrifice, modesty, sensitivity, aesthetics, grace, fidelity,
sincerity, friendship, responsibility, cooperation, solidarity, sharing, and altruism.

It seems that these values are related to the root values included in the curriculum and expected to be
internalized by the students For this reason, it is thought that giving an effective position in the
curriculum to the services provided by the charitable foundations, which served as the basis of
solidarity, cohesion, unity and solidarity in Ottoman society for hundreds of years, will play an
important role in teaching students many values such as love, respect and compassion.
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Giris

Egitim-6gretimin dncelikli hedeflerinden biri yetismekte olan nesli, Milli egi-
timin genel amaclari1 dogrultusunda, yasadigi toplumun milli ve manevi degerlerini
bilen, benimseyen ve bunlar1 hayata aktarabilen bireyler olarak yetistirmektir. Bu
baglamda temel ahlaki ve insani degerlerle donatilmis ve bunlar kisiliginin bir
pargasi haline getirmis bireyler yetistirmek Milli egitimin temel gorevleri arasin-
dandir. Son yillarda diinya genelinde ve lilkemizde degerler egitimi lizerine yogun
bir ilgi oldugu gériilmektedir. Ozellikle iilkemizde Milli Egitim Bakanhginin ders
programlarinda ve yayinlamis oldugu genelgelerde konuya vermis oldugu dnem
acikea goriilmektedir.

Bu dogrultuda 2003 yilindan itibaren Milli Egitim Bakanligi, 6grencilerin
duygu, ahlak ve deger gelisimlerine yonelik kazanimlar1 gergeklestirmek tizere
O0gretim programlarinda degerlere ve degerler egitimine daha planl bir bicimde
yer vermeye baslamistir. Ozellikle 2010 yilindan sonra Milli Egitim Bakanhg de-
gerler egitimi konusunda daha ciddi adimlar atmistir. Bu hususta 18. Milll Egitim
Strasinda, degerler egitimi agikca yer almaktadir. Ayrica Spor, Sanat, Beceri ve
Degerler Egitimi bashg altinda Degerler Egitimi ve Projesi hazirlanip uygulamaya
konulmasina ve degerler egitiminin tiim egitim-6gretim kademelerinde etkin bir
bicimde uygulanmasina yonelik tavsiyeler bulunmaktadir.!

Milli Egitim Bakanliginin 2018 yih Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogre-
tim Programinda, Ogretim Programlarinin Perspektifi bashliginda su ifadeler yer
almaktadir: “Egitim sistemimizin temel amact degerlerimiz ve yetkinliklerle biitiin-
lesmis bilgi, beceri ve davranislara sahip bireyler yetistirmektir. Bilgi, beceri ve dav-
ranislar égretim programlariyla kazandirilmaya ¢alisilirken degerlerimiz ve yetkin-
likler bu bilgi, beceri ve davraniglarin arasindaki biitiinliigii kuran baglanti ve ufuk
islevi gérmektedir. Degerlerimiz toplumumuzun milll ve manevi kaynaklarindan da-
mitilarak diinden bugiine ulasmigs ve yarinlarimiza aktaracagimiz 6z mirasimizdir.”?

Ayni 68retim programinda degerlerimiz baglig1 altinda ise su bilgilere yer
verilmektedir: “Degerlerimiz 6gretim programlarinin perspektifini olusturan ilkeler
toplamidir. Kékleri geleneklerimiz ve diintimiiz iginde, govdesi ve dallart bu kékler-
den beslenerek bugiiniimiize ve yarinlarimiza uzanmaktadir. Temel insani ozellikle-
rimizi olusturan degerlerimiz, hayatimizin rutin akisinda ve karsilastigimiz sorunlar-
la basa ¢ikmada eyleme gegmemizi saglayan kudretin ve giiciin kaynagidir.

Bir toplumun geleceginin, degerlerini benimsemis ve bu degerleri sahip oldu-
gu yetkinliklerle ete kemige biirtindiiren insanlarina bagh oldugu tartisma gotiirmez
bir gercektir. Bundan dolay1 egitim sistemimiz her bir iiyesine uygun ahlaki kararlar
alma ve bunlari davranislarinda sergileme yeterliligini kazandirma amaciyla hare-

1 Milli Egitim Bakanhgy, 18. Milli Egitim Stirast Kararlari (Erisim 7 Mayis 2023).
2 Milli Egitim Bakanligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7
ve 8. Siniflar) (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2018), 2.
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ket eder. Egitim sistemi sadece akademik agidan bagsarili, belirlenmis bazi bilgi, bece-
ri ve davraniglart kazandiran bir yapi degildir. Temel degerleri benimsemis bireyler
yetistirmek asli gorevidir; yeni neslin degerlerini, aliskanliklarini ve davranislarini
etkileyebilmelidir.”3 Yukaridaki ifadelerde de vurgulandigi ilizere egitimin temel
amaclarindan biri ahlaki acidan saglikly, tutarl ve dengeli bireyler yetistirmektir.

Bireylerde saglikli ve dengeli duygu, diisiince ve davranislarin olusmasinda
ise degerlerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu nedenle egitim sistemimizde 6g-
rencilerin deger gelisimini destekleyecek unsurlara yer vermek gerekmektedir.
Zira egitimde bireyin, beden ve ruh biitiinligi ile birlikte ele alinmasi énem arz
etmektedir. Egitim sistemi, 6grencinin zeka ve bedensel yeteneklerinin gelisimine
onem verdigi gibi en az bir o kadar da 6grencide degerlerin gelisimine katk: sagla-
yacak sekilde diizenlenmelidir. Giinlimiizde 6grenciler arasinda hizla yayilmaya
baslayan siddet, saldirganlik, otoriteye karsi saygisizlik, hirsizlik, kopya cekme,
alkol ve uyusturucu kullanimi, bencillik, argo kullanimy, cinselligin koétiiye kullani-
my, aile yapisindaki bozulmalar, kitle iletisim araglarinin yikici etkileri vb. nedenler
aile, okul ve toplumun topyekiin degerler egitimine siki sikiya sarilmasini zorunlu
kilmaktadir.# Nitekim okulun 6nemli gérevlerinden biri de 6grencilere toplumun
sahip oldugu degerleri 6gretmek, 6grencileri deger ve davranis kurallari ¢cerceve-
sinde egitmek, ayn1 zamanda 6grencilerin ahlaki gelisimlerine katkida bulunmak
ve karakterlerini olumlu yonde gelistirmeye yonelik her tiirli sinif ici ve sinif disi
faaliyetleri gerceklestirmektir.5

Ogrencilerde degerlerin olusmasi ve gelisebilmesi adina Osmanlr’'da gercek-
lestirilen vakif hizmetlerinin bazi derslerde 6zellikle Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
derslerinde 6grencilere tanitilmasi 6nemli bir imkandir. Zira gelenegi ile giiclii bag
kurmus ve geleneginde bulunan giizellikleri gelistirerek onlar1 bugiine tasimis top-
lumlar giiclii toplumlardir. Bu nedenle gelenegimizde 6nemli hizmetler icra etmis
olan vakiflar ve vakiflarin gergeklestirmis olduklar1 hizmetlerin yetismekte olan
nesle aktarimi degerler egitimi acisindan etkili olabilecegi, genclerde milll, manevi
ve ahlaki degerlerin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde 6nemli katki sunacag: diisii-
niilmektedir.

Bu arastirmanin amaci, Osmanli’da birey ve toplum hayatinda énemli bir
yere sahip olan vakif kiiltiirtiniin somut bazi1 6érneklerini degerler egitimi bagla-
minda incelemek ve bunun giiniimiiz egitim sisteminde 6grencilerin kimlik, kisilik

3 Milll Egitim Bakanhgy, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12.
Siniflar) (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2018), 2.

4 Bk. Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 33-
35; Mehmet Sisman, “Degerlerimiz ve Egitime Yansimalar1”, Degerler Egitimi (istanbul: Damla
Yayinevi, 2012), 219-232; Mehmet Zeki Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay
Incelemesi Yéntemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2008), 56-57; Mustafa Kéylii, Kiiresel Ahlak Egitimi
(istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 211-214; Ahmet Kog, “Okul Gagr’ Cocuklarimin Ailede Din Egitimi”,
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 145-176.; Hasan Meydan, [Ikdgretim
Okullarinda Degerler ve Karakter Egitimi (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012), 289-300.; M. Esat Altintas, Ogretmenler Géziiyle Degerler Egitimi (Konya: d-egitim, 2016),
16-17.

5 Kaymakcan - Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, 214.
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ve ahlaki gelisimlerine katki saglayacak sekilde yer verilmesinin énemini ortaya
koymaktir.

Calismada, nitel arastirma yontemlerinden durum ¢alismasi deseni kulla-
nilmistir. Creswell’e gére durum ¢alismasi arastirmasi, arastirmacinin gercek ya-
sam, glincel sinirl bir sistem (bir durum) ya da belli bir zaman igerisindeki ¢oklu
sinirlandirilmis sistemler (durumlar) hakkinda ¢oklu bilgi kaynaklari (6rnegin goz-
lemler, miilakatlar, gorsel-isitsel materyaller, dokiimanlar ve raporlar) araciligiyla
detayl ve derinlemesine bilgi topladigi, bir durum betimlemesi veya durum tema-
lar1 ortaya koydugu nitel bir yaklasimdir.6 Veri toplama yontemi olarak ise dokii-
man incelemesi yontemi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedef-
lenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini kapsar.”
Bu baglamda konu ile ilgili yazilmis olan kitaplar, lisansiistii tezler, makaleler basta
olmak iizere daha 6nce bu konuda yapilmis arastirmalar incelenmis ve igerik ana-
lizi yapilmistir. Icerik analizi genel olarak, hacimli olan nitel materyali alarak temel
tutarlilik ve anlamlari belirlemeye yonelik herhangi bir nitel veriyi anlamlandirma
cabasini ifade etmek icin kullanilir.8

1. Vakif Uygulamasinin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Herhangi bir mali gelirleriyle beraber hayir hizmetlerinde kullanilmak tizere
sarf etmek anlamina gelen vakif, tasinmaz bir malin, miilkiyetinin ilk sahibinde
bulunmak veya Allah’in miilkii kilinmak sartiyla vakif gelirinin daima fakir, ihtiyag
sahibi kimselere ve hayir islerine kullanilmasini ifade eder.® Bu nedenle vakfedilen
mal, esya, bina her ne ise artik ne sahis ne de devlete aittir. Bir bagka ifadeyle vak-
fedilen esya topluma ve toplumun hizmetine bagislanmis olarak kabul gormekte-
dir.10

Vakif, genis bir sosyal yardim hareketidir. Toplumda sevgi, sefkat, merha-
met, paylasma, dayanisma ve kaynasma duygularinin yayilmasina vakiflar araci
olmustur. Ayrica vakiflar, insanliga hizmet yolunda sanat ve kiiltiirii bir arada tuta-
rak 6nemli eserler ortaya koymuslardir. islim diinyasinda 6zellikle Osmanli top-
lumunda goriilen pek ¢ok abide eserler vakiflar yoluyla diinya medeniyet mirasina
hediye edilmistir.1?

Islamiyet’ten 6nce de cesitli sekillerde insanligin yararina hizmetler yiiriiten
vakiflarin varhg s6z konusu olsa da esasen vakiflar, islam ile birlikte tam anlamiy-

6 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni,
¢ev. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2021), 99.

7 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yaymcilik,
2021),189.

8 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yéntemleri, ¢cev. Mesut Biitiin - Selguk Besir
Demir (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2018), 453.

9 Sipahi Cataltepe, Isldm-Tiirk Medeniyetinde Vakiflar (Istanbul: Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi Yayinlari,
1991), 12.

10 Mehmet Sait Dogan, “Vakif Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji A¢isindan Bir Yaklasim”,
Istanbul Journal of Sociological Studies 34 (13 Eyliil 2011), 11.

11 H, Baki Kunter, Tiirk Vakiflari ve Vakfiyeleri (Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939), 6.
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la gelisme ve ilerleme gostermistir.12 Maddi herhangi bir karsilik beklemeden yal-
nizca Allah’in rizasi gozetilerek ihtiya¢ sahibi kimselere yardim etmek, onlarin si-
kintilarini gidermek amaciyla ortaya ¢ikmis olan vakif kurumu asirlarca Islam
diinyasinda sosyal ve ekonomik hayatta 6nemli roller listlenmis dini ve hukuki
boyutu olan kurumlardir. Dayanagini islim’in yardimlasma, paylasma ve dayanis-
ma gibi emirlerinden alan vakif sistemi, Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayanmakta-
dir. islam diinyasinda hiikiimdarlar, sultanlar basta olmak iizere hayirsever devlet
idarecileri ve varlikh kimseler Islam’in yardimlasma ve paylasma emirlerini yerine
getirmek amaciyla adeta birbirleriyle yarisircasina vakiflar kurmuslardir. insanla-
rin egitim, saglik, gida, barinma, ibadet, ulasim, ticaret gibi hemen her ihtiya¢larinmi
karsilamaya yonelik ilk vakif érnekleri islam cografyasinda kurulmustur. Yalnizca
insanlara yonelik degil ayn1 zamanda hayvanlarin ve diger canlilarin hizmeti i¢in
de kurulmus pek ¢ok vakif bulunmaktadir.13

Islam medeniyetinde vakif kiiltiiriiniin olusmasi ve gelismesine temel teskil
eden unsurlarin basinda Kur’an-1 Kerim’deki yardimlasma, iyilik yapma, sadaka
verme, ihsanda bulunma vb. toplumsal paylasma, dayanisma ve kaynasmay: sag-
lamaya donitik birtakim emirler gelmektedir. S6z konusu emirlerden bazilari sun-
lardir:

“lyilik yapmak ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimla-
sin.”14 “Sevdiginiz seylerden baskalari icin harcamadikea iyilige asla erisemezsiniz.
Allah yolunda her ne harcarsaniz muhakkak Allah onu bilendir.”15

“Hayir isleyiniz ki kurtulabilesiniz.”16

Zikredilen ayetlerin yan sira Isldam medeniyetinde vakif kiiltiiriiniin yaygin-
lasmasinda Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin siiphesiz énemli bir yeri bu-
lunmaktadir. Hz. Peygamber’in: “Insan éliince ii¢ sey disinda ameli kesilir. Sadaka-i
cariye (devam eden sadaka), kendisinden faydalanilan ilim ve kendisine dua eden
hayirh evlat.” hadisi bu anlamda vakif kiiltiiriiniin temel referanslarindan biri ol-
mustur.1?

[slam diinyasinda vakif hizmetlerinin ilk érneklerini Hz. Peygamber’in uygu-
lamalarinda gormek miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber sahip oldugu mal varliginin
gelirlerinden kendi ailesinin nafakasi ile is¢ilerin ticretleri harig, geri kalan kismi
yoksul Miisliimanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasina, islim’in yayilmasina ve islam
toplumunun faydasina vakfettigi bilinmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in,
Fedek!8 ve Hayber’de!® bulunan kiymetli arazilerini ve buralardan elde edilen ge-
lirleri toplumun yararina, yolcu, misafir ve fakirlere vakfetmesi, islim diinyasinda

12 Ali Himmet Berki, Vakiflar (Ankara: Nur Matbaasi, 1950), 5.

13 Ziya Kazicl, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti (istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 207.

14Maide, 5/2.

15 Al-imran, 3/92.

16 Hac, 22/77.

17 Miislim, Vasiyyet, 14.

18 Hiiseyin Algiil, “Fedek”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995).

19 Muhammed Hamidullah, “Hayber”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998).
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vakiflarin hizla yayilmasinda etkili olmustur.20

Tiim mal varligin ihtiyac sahiplerine ve Islam dininin yayillmasina vakfeden
Hz. Peygamber: “Bize miras¢i olunmaz, geriye biraktigimiz ise sadakadir.”?! buyu-
rarak biitiin mal varligini sadaka olarak biraktigini belirtmektedir. Hz. Ayse’nin su;
“Resiilullah (sav) vefatinda geriye ne bir dinar, ne bir dirhem, ne koyun ne de deve
birakti. Higbir sey de vasiyet etmedi.”22 ifadeleri Hz. Peygamber’in biitlin mal varli-
gin1 Miisliimanlarin ihtiyaclarina tahsis ettigini gostermektedir. Hayatin devami
icin gerekli olan zaruri ihtiya¢larinin disindaki tiim mal varligini Allah rizasi igin
ihtiyac sahibi kimselere infak eden Hz. Peygamber, vefat ettiginde ardinda ne dir-
hem ne dinar ne kole ne cariye ve ne de baska bir sey birakmis;23 Amr b. Haris’in
aktardigina gore o yalnizca silahi, beyaz disi katir1 ve bir miktar arazisinden baska
higcbir sey birakmamistir.24

Islam tarihinde vakif ve vakfiye uygulamalarina temel teskil eden ilk uygu-
lamanin ise Hz. Omer’e ait oldugu kabul edilmektedir. Hz. Omer, kendi 6z mali olan
Semg denilen hurma bahcesini vakfetmek istegiyle Hz. Peygamber’e giderek; “Ey
Allah’in Resuli, ¢ok kiymetli bir hurmaligim var. Bu hurmaligi tasadduk etmek isti-
yorum.” diye sorar. Hz. Peygamber ise; “Satilmamasi, hibe edilmemesi, miras bira-
kilmamasi ve ancak meyvesinden infak edilebilmesi sartiyla oranin aslini tasadduk
et.”?5 buyurur. Hz. Omer de s6z konusu hurma bahgesini satilmamasi, hibe edil-
memesi ve miras birakilmamasi sartiyla vakfeder. Hz. Omer’in yalnizca Allah riza-
sin1 gozeterek fakir kimselerin ihtiyaglarimi karsilamaya yonelik yazdirmis oldugu
vakfiyenin ve vakfiye uygulamasinin Islam diinyasinda 6zellikle Osmanlr’'da genis
bir sekilde karsilik buldugu goriilmektedir.z6

Osmanli'da basta padisahlar olmak iizere, devlet adamlar1 ve toplumda
imkan sahibi kimseler adeta bir vakif yarisi icerisinde olmuslardir. S6z konusu
kimseler inan¢larindan aldiklar gii¢ ile toplumun sosyal, saglik, ekonomik ve egi-
tim hayatina katki saglamak, béylece insanlarin hayatlarina dokunabilmek, onlara
faydal olabilmek adina vakif kiiltiirtinii siirekli olarak diri tutmaya gayret etmis-
lerdir.

Osmanli’da vakif kurumunun zaman igerisinde yayginlastigi, devletin yerine
getirmekle sorumlu oldugu pek ¢ok kamuya yonelik hizmetler vakiflar tarafindan
yerine getirildigi goériilmektedir. Vakiflar basta sosyal yardimlagsma hizmetleri ol-
mak iizere belediye hizmetleri, saglik hizmetleri, sosyal hizmetler gibi birey ve top-
lumun faydasina olabilecek hemen her alanda hizmetler sunmuslardir.2? Ayni se-

20 Eb{i Daviid, imare, 18,19; Miislim, Cihad ve siyer, 49.

21 Mislim, Cihad, 56.

22 Mislim, Vasiyye, 18; Nesai, Vesays, 2.

23 Buhari, Vesays, 1.

24 Buhari, Farzu’l-humus, 3; Buhari, “Cihad”, 86

25 Buhari, Vesay3, 22.

26 Bk, Bahattin Turgut, “Islam Medeniyetinde Vakfiye: Hz. Omer Ornegi”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 50
(31 Aralik 2018), 271-293.

27 Osman Ergin, Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi Inkisafi (Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1936), 47.;
Mehmet Bayartan, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar Ve Vakif Sisteminin Sehre Kattigi Degerler”,
Osmanl Bilimi Arastirmalar: 10/1 (01 Aralik 2008), 163.
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kilde egitim-6gretim hizmetleri de vakiflar yoluyla gerceklestirilen hizmetlerden
biri olmustur. Tanzimat'a kadar Osmanl devletinde islam iilkelerinde ilkogretim
seviyesinde egitim veren kurumlar olan sibyan mektepleri ile ortaégretim ve yiik-
sekdgretim kurumlari olan medreseler biitiiniiyle vakiflar araciligiyla kurulmus ve
asirlarca hizmet vermislerdir. Ayrica saglik hizmetleri, sosyal giivenlik ve sosyal
yardim hizmetlerinin yerine getirilmesinde de vakiflarin biiytik bir yeri vardir. Ki-
saca kamu yararina olan hemen her tiirlii hizmetin, aksamadan ve siirekli bir se-
kilde yerine getirilmesinde vakif kurumuna bagvurulmustur.28

Osmanli toplumunda egitim, saglik ve sosyal giivenlik alanlarinin yani sira
hemen her alanda birey ve toplumun ihtiyaclarini karsilayan vakiflar olmasi sebe-
biyle hayretini gizleyemeyen baz1 Batili gezginler 16. ylizy1l Osmanli toplumu i¢in
vakif cenneti ifadesini kullanmislardir.2? Zira Osmanli’da yaklasik 26 bin vakif ku-
rulmustur. S6z konusu vakiflarin kurulus amaglar: ve hizmet dallarindan bazilari
su sekildedir:30

e Yetim, 0ksiiz ve kimsesiz ¢cocuklarin bakimi,

e Yash ve sakatlarin bakimi,

e Yoksul kizlarin geyizlerinin alinmasi ve diigiin masraflarinin karsilanma-

sy,

e Yatsi ve sabah namazina giden insanlarin camiye rahat bir sekilde gide-
bilmeleri icin yol giizergahlarinin mum ile aydinlatilmas,
Sokaklardaki kotii goriintiilerin silinmesi,
Ucretsiz kitap dagitiminin saglanmasi,
Fakir ve kimsesizlerin cenazelerinin kaldirilmasi,
Borglu olan tutuklularin borg¢larinin 6denmesi,
Korlere, dilsizlere, clizzamlilara yardim edilmesi,
Insanlarin, hayvanlarina rahatlikla binebilmeleri icin belli noktalara bi-
nek taslarinin yapimi,
Ticaret ve sanatta isi bozulan kimselere destek olunmasi,
Yiiksek dag ve gecitlerde kar ve tipiden korunmak i¢in sigiaklarin ya-
pimy,
Hac yolunda olanlara yardim edilmesi,
Askerlerin ihtiyaclarinin karsilanmasi,
Savas malillerine ve gazilere destek olunmasi,
Muhtag kimselerin gerektiginde faydalanmalari icin sehrin belli yerlerine
kurulan sadaka taslarinin yapimi,
Yetimlere, dul kadinlara ihtiyag sahibi kimselere yardim edilmesi,
e Hamallarin ve yiik tasiyan insanlarin yiiklerini birakip rahat¢a solukla-

nabilecekleri mola taslarinin yapimi,

28 Ahmet Akgiindiiz, [sldm Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1988), 2.

29 Erol Kozak, Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif (istanbul: Akabe, 1985), 20.

30 Bk. Mehmet Sait Dogan, “Vakif Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji A¢isindan Bir Yaklasim”,
Istanbul Journal of Sociological Studies 34 (13 Eylil 2011), 14-15; Nidayi Sevim, Medeniyetimizde
Toplumsal Dayanisma ve Sadaka Taglart (istanbul: Kitapdostu Yayinlari, 2009), 65-66.
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Bebeginin siit ihtiyacini karsilamayan anneler i¢in siitannesi bulunmasi,
Fakir ¢ocuklara oyuncak temin edilmesi,

Bayramlarda fakir, yoksul ve yetimlerin mutlu edilmesi,

Kuslara, kedilere ve diger hayvanlara su ve gida temin edilmesi vb.

2. Osmanh Toplumunda Baz Vakif Hizmetleri ve ilgili Olduklar De-
gerler

Osmanlida vakiflar araciligiyla gerceklestirilen pek ¢ok vakif hizmeti mev-
cuttur. Butiin vakif hizmetlerini ele almak ¢alismanin sinirlarini asacagindan, bu
bashk altinda vakif hizmetlerinin en yayginlarindan olan kus evleri, kervansaray-
lar, zimem defterleri, sadaka taslari, imaretler ve ilgili olduklar1 degerler ele alin-
maktadir.

2. 1. Kus Evleri

Sefkat ve merhamet dini olan Islamiyet yalnizca insanlara degil tiim canlila-
ra ve hayvanlara deger vermekte ve onlarin hayat haklarina saygi duymaktadir. Bu
hususta Hz. Peygamber, hayvanlara eziyet edilmemesini, fazla yiik yliklenmemesi-
ni,3! onlara zarar verilmemesini3? istemistir. Bununla birlikte hayvanlarin temizlik
ve bakimlarimin yapilmasini, a¢ ve susuz hayvanlari doyurmanin sevabi-
ni/6nemini33 vurgulamis, hayvanlara sevgi ve sefkat gosterilmesini, onlara mer-
hametle yaklasarak korunmalarin tavsiye etmistir.3* Hz. Peygamber’i kendilerine
ornek alan Misliimanlar tarih boyunca bunun c¢ok giizel 6rneklerini ortaya koy-
muslar, hayvanlarin korunmasi ve bakimi i¢in vakiflar kurmuslardir.

Osmanli toplumunda da hayvanlarin bakimi ve korunmasi adina vakiflar ku-
rulmustur. Bu baglamda kus, kedi, kopek vb. hayvanlarin bakimini gergeklestir-
mek, onlarin ihtiyaclarini karsilamak hayir isi olarak kabul edilmis ve s6z konusu
hizmetler biiyiik bir 6zveri ile yerine getirilmistir. Kuslarin rahat bir sekilde su ice-
bilmeleri icin cesmelerde, mezar taslarinda suluklar yapilmistir. Bazi kiilliyelerin
vakfiyelerinde sirf kuslarin beslenmesi icin yem parasi tahsis edilmistir. Yaral ve
hasta kuslar1 tedavi etmek amaciyla kus hastaneleri insa edilmistir. Bursa’da agilan
ve diinyanin ilk ve tek leylek hastanesi oldugu kabul edilen Gurebdhane-i Laklakan,
Osmanl toplumunda canliya, kuslara gosterilen sefkat ve merhametin acik goster-
gelerinden biri olarak kabul edilir. Kuslara gosterilen sefkatin ve merhametin neti-
cesi olarak kuslarin rahat bir bicimde siginabilmeleri adina kus evleri yapilmistir.3>

Kuslara ev yapmak bir medeniyet anlayisinin mimaride zirveye ulasmis
halinin somut gostergelerindendir. Kus evlerini yapan anlayisin hi¢cbir diinyevi

31 Ebli David, Cihad, 44.

32 Nesai, Sayd, 34.

33 Buhari, Miuisakat, 9.

3+ Bk. Recep Ertugay, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Hayvanlara Sefkat”, Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 33 (2019), 197-208.

35 Meltem Ozcaki, “Tiirk Kiiltiiriinde Giivercinlik ve Kus Evleri ve Giiniimiize Yansimalar1”, Sanat ve
Tasarim Dergisi 10/2 (15 Ocak 2021), 240.
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gayesi bulunmamaktadir. islam ile birlikte vakfederek arinmay: siar edinen bir
toplulugun amaci yalnizca Allah’in rizasini elde etmektir.36

Islam’in 6gretilerinin temeli olan Kur'an-1 Kerim ve siinnetin prensip ve
emirleri arasinda dogrudan bir iliski vardir. Bu da Islam toplumlarinin inga ettikle-
ri sehirler ve yapilarda acikca gériilmektedir.3” ince bir zevk, sefkat ve merhametin
nisanesi olarak giintimiize kadar ulasmis olan kus evleri, Osmanli Devleti'nin genis
sinirlari icerisinde yasayan halklarin kuslara olan sevgi, sefkat ve merhametinin
mimariye yansimis halidir denilebilir.38 Daha ¢ok siva, ahsap, tugla veya tastan ya-
pilmis olan “kus koskii”, “kus saray1”, “serce saray1” gibi isimlerle adlandirilan kus
evlerinin 16. ylizyildan itibaren Osmanli mimarisinde drneklerine sik¢a rastlan-
maktadir. Kus evleri genellikle yapilarin kuzey riizgari1 almayan yonlerine ve kusla-
ra zarar verebilecek hayvanlarin ulasamayacagi yliksekliklere, yagmurdan, kardan,
firtinadan korunmalar riizgarin gelis acis1 da hesaplanarak dzellikle binalarin gii-
nes goren taraflarina yapilmistir. Kus evleri kapi kemerlerinin i¢lerine, minareler-
de, agirlik kulelerinde, cephelerde pencere, ¢ikma cumba ve bacalarda veya kuslar
icin 6zel tasarlanan yerlere, genis sacaklarin ve konsollarin altina 6zenle yerlesti-
rilmistir.3? Bazen ev, cami, medrese, tiirbe, han, kervansaray, koprii gibi bir yapinin
duvarina bir goz, bir kovuk oyarak, catarak ya eklenti bir cephe ya da kii¢iik boyut-
lu bir yap1 giydirerek yapilmis kus evleri, Osmanli toplumunun canliya bilhassa
kuslara duymus oldugu ilgi ve beslemis oldugu sevgi ve merhametin somut bir or-
negidir.40

Anadolu cografyasinda kus evlerinin goriilmesi, Anadolu insanin canliya
verdigi degerin acikca gostergesidir. Zira her eylemin arkasinda muhakkak felsefi,
psikolojik, estetik, toplumsal, kiiltlirel bircok neden bulunmaktadir. Osmanl top-
lumunda kus evi yapmanin 6ncelikli itici giicii toplumun dini inancina bagh olarak
insanlarin, Allah’'in yerytiziindeki halifesi sifat1 ile kdinattaki biitiin varliklarin ba-
kimindan, gézetilmesinden ve korunmasindan kendilerini sorumlu tutmalaridir.*!

Osmanli’da tiim canlilara ve kuslara verilen deger Osmanl topraklarini ziya-
ret eden pek cok yabancinin da dikkatini ¢ekmistir. Bu anlamda yabanci bir gezgin
olan Miss Pardoe, 19. yiizyilda istanbul’da hayvanlarin barinmasi icin yapilmis ba-
rinaklardan ve hayvanlara gosterilen sefkatten hayranlikla s6z etmektedir.42 Al-
man ordular1 genelkurmay baskani olan Helmuth Von Moltke ise Moltke'nin “Tiir-

36 Mehmet Ayci, “Kuslara Ev Yapmak”, Sefkat Estetigi Kusevleri (Ankara: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2010), 25-30.

37 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Kusevleri Estetik, Bicimsel ve Mimari Olarak Tekrar Kesfedilmelidir.”, Sefkat
Estetigi Kusevleri (Ankara: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 253-259.

38 Fatih Miderrisoglu, “Kusevleri”, Sefkat Estetigi Kusevleri (Ankara: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2010), 147-171.

39 Sebnem Eryavuz, “Kusevi”, Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26/472;
Bektas, Kus Evleri, 59.

40 H, Orciin Barigta, Osmanli Imparatorlugu Dénemi Istanbul’undan Kusevleri (Ankara: Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, 2000).

41 Nusret Cam, “Kusevlerinin Arkasindaki Dinya”, Sefkat Estetigi Kugsevleri (Ankara: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 58-59.

42 Miss Pardoe, Sehirlerin Ecesi Istanbul: Bir Leydinin Géziiyle 19. Yiizyilda Osmanl Yagami, ¢ev. Banu
Biiyiikkal (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2004), 21.
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kiye Mektuplar1” isimli kitabinda Miislimanlarin hayvanlara ve canlilara olan sef-
katinden bahsederken yoksul Miisliimanlarin bile 6lenlerin mezarini, canhlarin
faydasina olacak sekilde insa ettiklerinden, bir¢ok mezar tasinin altinin bir yalak
seklinde oyuldugundan, boylelikle buraya yagmur sulari toplanip, sicak yaz giinle-
rinde kopek ve kuslarin buralardan su i¢ip susuzluklarini gidermelerinin saglandi-
gindan évgiiyle soz etmektedir.3 italyan edebiyatci Edmondo De Amicis de Istan-
bul’da kuslar hakkindaki g6zlemlerini “Tiirklerin ¢ok sevip koruduklar her cinsten
sayisiz kus yiiziinden Istanbul’un kendine mahsus bir nesesi ve zarafeti vardir.
Camiler, korular, eski surlar, bahceler, saraylar, her sey sarki soyler, dem c¢eker,
cwvildar, oter, sakir; her tarafta kanatlarin temasi hissedilir, her tarafta hayat ve
ahenk vardir.”#4 s6zleriyle agiklamaktadir.

Osmanli toplumunda kus evlerinin olduk¢a yaygin olmasi, toplumda canliya
ve hayvana verilen degerin boyutunu acik¢a gostermektedir. Zira kus evleri sevgi,
sefkat, merhamet, nezaket, zarafet, estetik, yardimseverlik gibi degerlerin Osmanh
toplumunda canli bir bigimde yasandiginin en somut érneklerinden bir tanesidir.

2. 2. Kervansaraylar

Kervansaray, 6nemli kabul edilen yollar ve kavsaklar iizerine yapilmis deve,
at, katir vb. hayvanlarla yiik tasiyan yolcularin konup, dinlendikten sonra yollarina
devam ettikleri#®> korunakli konaklama amacl yapilan yerler olarak tanimlanmak-
tadir. Selcuklular zamaninda ticaret esyalar1 tasiyan ve seyahat eden yolcularin
konaklamalar1 amaciyla kervansaraylar insa edilmistir. S6z konusu kervansaraylar
birbirlerinden yaklasik bir giinliik mesafede bulunurlardi.*¢ Kervansaraylar biinye-
lerinde yatakhaneleri, yemekhaneleri, ticari esyalarin konulacagi ambarlari, mes-
cidleri, sadirvanlari, hamamlari, hastaneleri, eczaneleri, yolcularin hayvanlarinin
barinacagi ve bakimlarinin yapilacagi ahirlari ile herkese iicretsiz hizmet sunan
vakif kuruluslaridir.#?

Kervansaraylar da diger vakif hizmetleri gibi sevgi, sefkat, merhamet vb. de-
gerlerin Osmanli toplumunda canli bir bigimde varhigin siirdiirdiigiinii goésteren
bir vakif hizmetidir. Zira yolcular binekleri ile birlikte {icretsiz olarak kervansaray-
larda konaklama ve barinma imkanina sahiplerdi. Ayrica kervansaraylarda hasta
olanlar tedavi olabiliyor, dyle ki muhtac yolcularin biitiin ihtiyaclar1 karsilaniyor-
du. Tiim kervansaraylarda herhangi bir ayrim yapilmadan herkese hizmet verili-
yordu. Zengin-fakir, hiir-kéle, Miislim-gayr-i miislim demeden tiim insanlara hiz-
met sunulmaktaydi. S6z konusu hizmetlerin aksamamasi, siirekli olarak yerine
getirilebilmesi adina basta padisahlar olmak iizere devlet adamlari ve varlikl kisi-
ler vakiflar kurmak suretiyle kervansaraylardaki hizmetin siirekliligine destekte

43 Helmuth Von Moltke, Moltke’nin Tiirkiye Mektuplari, cev. Hayrullah Ors (Ankara: Remzi Kitabevi,
1969), 81-83.

+ Edmondo De Amicis, Istanbul, cev. Beyhun Akyavas (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981), 133.

45 Osman Nuri Ergin, Tiirkiye’de Hanlar, Kervansaraylar, Oteller ve Cesitli Barinma Yerleri (istanbul:
Marmara Belediyeler Birligi Yayinlari, 2013), 81.

46 Hasan Ozonder, “Kervansaraylar”, Islam Medeniyeti Dergisi 3/27 (15 Ocak 1973), 37.

47 Ziya Kazicy, Islami ve Sosyal Acidan Vakiflar (istanbul: Marifet Yayinlari, 1985), 129-131.
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bulunuyorlardi.48

Yukarida ifade edildigi gibi herhangi bir ayrim yapmadan Osmanl toplu-
munda yasayan tiim insanlara yalnizca hizmet etmek, boylelikle Allah’in rizasinm
kazanmaktan baska bir amaci olmayan kervansaraylar diger pek ¢ok vakif hizmet-
leri gibi Osmanli insaninda sefkat, merhamet, yardimlasma, sevgi, saygi, fedakarlik,
paylasma vb. degerlerin giiglii bir sekilde var oldugunu gostermektedir.

2. 3. Zimem Defterleri

Zimem defteri gelenegi, Osmanli medeniyetinde yardimlagmanin, dayanis-
manin, kardesligin ve paylasmanin en giizel 6rneklerinden biridir. Zimem defteri
bugiinki veresiye defteri anlamina gelmektedir. Osmanli’da vatandas bakkaldan,
manavdan veya kasaptan alis-verisini yapar, lizerinde parasi yok ise zimem defte-
rine borcunu yazdirir ve eline parasi gectiginde de borcunu 6derdi. Borg bilgileri-
nin tutuldugu deftere zimem defteri ad1 verilirdi. Hali vakti yerinde olan ve hayir
yapmak isteyen kisiler 6zellikle Ramazan aylarinda hi¢ taninmadiklar1 bir mahal-
leye gider orada bir bakkal, manav veya kasaba ugrayarak, diikkdanin bos oldugu
bir zamanda diikkan sahibine zimem defterini ¢ikarmalarini rica ederlerdi. Zimem
defterinin herhangi bir yerinden bir sayfa actirip o sayfada ne kadar borg¢ varsa
onu ddeyerek orada yazili olan borcu sildirirlerdi.#?

Bu uygulamadaki dnemli husus, borcu 6deyen kisinin, kimin borcunu 6dedi-
gini bilmiyor olmasi, ayni zamanda borcu silinen kisi de kendi borcunu kimin dde-
digini bilmiyor olmasidir. Boylelikle ne borcu 6denen kisi herhangi bir mahcubiyet
ve eziklik hissediyor ne de bir baskasinin borcunu édeyen kisi gurur ve kibir gibi
kotii duygulara kapiliyordu. Zira bu medeniyet ortaminda yetisen insanlar ¢ok iyi
biliyorlardi ki, bir elin verdigini diger el bilmemeliydi. Bu anlayisi ile iyilik, sirf Al-
lah rizasi igin kimseye gosterilmeden ayni zamanda ve iyilik yapilan kisi de asla
rencide edilmeden gerg¢eklesmis oluyordu.

Osmanli’da vakiflar araciliyla gerceklestirilen pek ¢ok hizmet dallarindan bi-
ri olan zimem defterleri ve ortaya koymus olduklari hizmetler géz 6niine alindi-
ginda Osmanl toplumunda birey ve toplum hayatinda duyarlilik, sorumluluk, fe-
dakarlik, digerkamlik, ihlas-samimiyet, saygi, paylasma, dayanisma, yardimseverlik
gibi degerlerin yasanmakta oldugu goriilmektedir. Ayrica zimem defteri gelenegi-
nin, informal olarak giindelik hayat igerisinde Osmanli insaninda yukarida sayilan
degerlerin olusmasi ve gelismesine katkilar sundugu anlasilmaktadir.

2. 4. Sadaka Taslari

[slam medeniyetinde yardimlagsmanin temelini “Sag elin verdigini sol el bil-
mesin” anlayisi olusturmaktadir. Zira bu husus Bakara suresi 271. ayette acikca
vurgulanmaktadir: “Sadakalari agiktan verirseniz ne giizel! Fakat onlari gizleyerek

48 Ozonder, “Kervansaraylar”, 38.
49 Bk. Fikriyat, “Osmanli Gelenegi Zimem Defteri Nedir? Zimem Defteri Hakkinda Bilgi” (Erisim 29 Ekim
2023).
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fakirlere verirseniz bu, sizin i¢cin daha hayirhidir ve giinahlarinizdan bir kismina da
kefaret olur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” islam dinine gore insa-
nin onurunu kiracak her tiirlii davranistan kaginmak gerekmektedir. Bu baglamda
[slam’da tasadduk ederken insan onurunu rencide edecek her tiirlii davranis sid-
detle reddedilmektedir. Zira yapilan iyiligi basa kakma, minnet etme Islam ahlaki
ile bagdasmayan, insan onurunu yok sayan kaba bir davranis olarak kabul edil-
mektedir.50

Islam toplumlarinin tarih boyunca insan onurunu kiracak her tiirlii davra-
nistan azami surette kagindiklar: bilinmektedir. Osmanli toplumunda insan ve in-
san onuruna son derece dnem verildigi icin hayatin her alaninda dzellikle insanlar-
la olan iligkilerden ihtiya¢ sahibi insanlara yardim etme sekline kadar her diizeyde
dikkatli davranilmaya calisildig1 acik¢a goriilmektedir. Nitekim ihtiyag¢ sahibi kisi-
lere yardim edilirken o insanlarin onur ve haysiyetlerinin korunmasina hassasiyet
gosterilmistir. Bu baglamda sadaka taslari, Osmanli toplumunun, insan onuruna
vermis oldugu degeri en giizel sekilde gosteren nadide 6rneklerden biridir. Sadaka
tasi ile veren el ve alan el gizli tutulmaktadir.

Genellikle camilerin, tiirbelerin, imaretlerin, ¢esitli hayir hizmeti sunan ya-
pilarin yakinlarina insa edilmis olan sadaka taslarini basta Istanbul olmak iizere
Anadolu’da Konya, Erzurum, Kayseri, Diyarbakir, iznik, Tokat, Sivas vb. sehirlerde
gormek miimkiindiir. Sadaka taslar1 sekil itibariyle yaklasik olarak bir-iki metre
boyunda, yuvarlak, dikdoértgen, motifli ya da sade mermerden veya tas siitunlar
seklinde, duvara acilmis oyuk biciminde, genellikle yerden bir bucuk metre ytk-
seklikte farkli formlarda gortlebilmektedir.>! Sadaka taslarina uzaktan bakildigin-
da yardim verenin veya alanin hangisi oldugu anlasilmayacak formatta yapilmasi
yardim verenin gururlanmasini ve yardim alanin da onurunun zedelenmesini en-
gelleyecek bicimde tasarlandigini1 gostermektedir.>2 Sadaka taslar1 gelenegi tarihi-
mizde insan onuruna verilen énemi gosteren ¢ok ¢arpici bir uygulama oérnegidir.
Bu tarihi uygulamalar1 ayniyla gliniimiizde uygulamak miimkiin olmasa da s6z ko-
nusu uygulamalara ruh veren 06zii, gliniimiiz sartlarina gore giincellemek gerekir.>3

Sadaka taslar1 ve toplum hayati bakimindan gerceklestirmis olduklar fayda-
lar ele alindiginda, Osmanli toplumunda paylasma, dayanisma, nezaket, saygi, em-
pati, yardimseverlik gibi degerleri kapsadig1 ve toplumda s6zl edilen degerlerin
hayat buldugunu gérmek miimkiindiir.

2.5. Imaret

Osmanli toplumunun ekonomik ve sosyal hayatinda énemli rol oynamis ku-
rumlarin basinda imaretler gelmektedir. Bu kurumlarin temeli vakif sistemine da-

50 Muhammet Sevki Aydin, Ahldkla Varolmak (istanbul: Ketebe, 2021), 186.

51 Ahmet Ali Bayhan, “Tiirk Kiiltiiri'ndeki Sadaka Taslarina Cankirr’dan Bir Ornek: Civitcioglu Medresesi
Sadaka Tas1”, Cankirt Arastirmalar Dergisi 5-6 (2010), 26.

52 Ensar Getin, “Bir Sosyal Yardimlagsma Pratigi Olarak Askida Kahve Ve Sadaka Tas1”, Akademik Bakis
Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 41 (01 Mart 2014), 0-0.

53 Aydin, Ahldkla Varolmak, 186.
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yanmaktadir.>* Yalnizca Allah’in rizas1 gozetilerek kurulan hayir kuruluslarindan
biri olan imaret, asirlarca donemin egitim-6gretim kurumlar1 olan medreselerde
o0grenim géormekte olan talebeler basta olmak tlizere fakir, ihtiya¢ sahibi kimselerin
ve yolcularin yemek ihtiyacim karsilayan giinlimtizdeki karsiligi ile bir nevi asevi
diyebilecegimiz bir kurumsal yapiy1 ifade etmektedir. imaretler uzun yillar Osman-
I1 toplumunda hizmet vermis ayni zamanda toplumun dayanisma ve kaynasmasina
onemli katkilar sunmus miiesseselerdendir.>> Dar anlami ile asevi anlamina gelen
imaret, 1stilahi olarak Osmanli toplumunda hayir, ilim gibi kurumlar: icine alan
cami, medrese, hastane, tabhane, kervansaray, mektep, kiitiiphane, hamam, mu-
vakkithane, tiirbe olmak {lizere insanlara ve topluma faydali mekanlar1 da ifade
eden bir kavramdir.56

Osmanli toplumu, ilmi ve kiltiirel miiesseselerin yani sira toplumun sosyal
ve ekonomik diizenine katki saglamasi bakimindan insanlarin pek ¢ok ihtiyacinin
karsilandig1 sosyal amach kuruluslarin tesisi ve gelismesini daima esas almistir. Bu
baglamda iilkenin payitahti olan Istanbul’dan tutun da iilkenin bir¢cok kdsesine
kervansaray, mektep, kiitiiphane, bimarhane (hastahane), tabhane, han, hamam,
imaret gibi yapilar insa edilmistir. Bunlarin basinda gelen imaretler hemen her
medresenin yaninda ya da yakininda bir yerde insa edilir, talebe ve ihtiya¢ sahibi
kimselerin ihtiyaglarina cevap verirdi.>” Osmanlr’'da fetihler yayginlastikca fethedi-
len her yerde imaretler agilmaya baslandig1 ve bu mekanlarda halka yemekler ve-
rildigi bilinmektedir. Nitekim 1530’larda yalnizca Fatih imaretinde giinde bin kisi-
den fazla insana yemek verildigi nakledilmektedir.58 imaretlerde medrese talebe-
leri, hocalar, yoksullar, iilkenin ¢esitli yerlerinden gelen yolcular {icretsiz bir sekil-
de yemek yeme imkanina sahipti. 18. yiizyilda istanbul’da bulunan imaretlerden
giinde otuz binden fazla kisinin istifade etmesi imarethane kdltiiriiniin ne derece
yayginlastigini gostermektedir.>?

Imaretlerde genel olarak iki 6giin yemek verilir, Ramazan aylarinda yalmzca
iftar yemegi verilirdi. Kandil ve cuma glinlerinde ise diger gilinlere nazaran daha
giizel yemekler verilmesi bircok imaretin vakfiyesinde acgik¢a belirtilmistir.6® ima-
retler bilhassa istanbul’da bulunan Fatih, Bayezid, Haseki Sultan, Siileymaniye gibi
killiye yapilar1 icinde énemli bir yere sahip olmustur. Sehirde yasayan tiim ihtiyag
sahibi kimselerini doyuran imaretler, Osmanl topraklarini gezen yabancilarin da
dikkatini ¢ekmis ve kendilerinde biiyiik bir hayranlik uyandirmistir.6!

Osmanli toplumunda asirlarca énemli bir yardim kurumu olarak fonksiyon
icra etmis olan imaretler paylasma, yardimlasma, yardimseverlik, sefkat, merha-

54 Ziya Kazicl, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2003), 310.

55 Ziya Kazicl, Osmanli Vakif Medeniyeti (Istanbul: Bilge, 2003), 185-186.

56 Osman Nuri Ergin, Tiirk Sehirlerinde Imaret Sistemi (Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939), 19.

57 Kazicl, Osmanl Vakif Medeniyeti, 187.

58 Dogan, “Vakif Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji A¢isindan Bir Yaklagim”, 21.

59 Ekmeleddin Thsanoglu (ed.), Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi (Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve
Kiiltir Arastirma Merkezi, 1994), 495.

60 Zeynep Tarim Ertug, “Imaret”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/219.

61 Tarim Ertug, “imaret”, 22/2019.
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met, dayanisma gibi degerlerin toplumda yer edindigini gésteren Osmanl vakif
hizmetlerinin en yaygin olanlarindan biridir.

Osmanli’daki vakif hizmetleri ve ilgili olduklar1 degerleri tespit etmek tizere
yapmis oldugumuz analiz ve degerlendirmeler sonucu elde edilen bulgular Tablo
1’de gosterilmistir.

Tablo 1. Osmanlr’'da Baz1 Vakif Hizmetleri ve ilgili Olduklar: Degerler

Kus Zimem Sadaka .
Kervansaraylar Imaret
Evleri Defterleri Taslar

Merhamet v v v v v
Sefkat v v v v v
Sevgi v v v
Saygi v v v v
Nezaket v v

Zarafet v

Yardimseverlik v v v v v
Paylasma v v v v
Dayanisma v v v v
Empati v v v v
Sorumluluk v v v
Duyarhhk v v v v v
Samimiyet v v v
Digerkamhik v v v v

Tablo 1’de gorildigi tizere Osmanli’'da kus evleri, kervansaraylar, zimem
defterleri, sadaka tagslari ve imaretler seklindeki vakif hizmetlerinin her birisi mer-
hamet sefkat, sevgi, saygi, nezaket, zarafet, yardimseverlik, paylasma, dayanisma,
empati, sorumluluk, duyarhlik, samimiyet ve digerkamlik degerlerinden bir ¢cogu-
nu veya bazilarini barindirmaktadir.

Sonuc¢

Osmanli’da bazi vakif hizmetlerini degerler egitimi acisindan ele almaya ¢a-
lisan bu arastirmada, s6z konusu vakif hizmetlerinin sevgi, saygi, comertlik, sefkat,
merhamet, hiirmet, yardimlasma, paylasma, dayanisma, ihlas-samimiyet, vefa, za-
rafet, dostluk, misafirperverlik, digerkdmlik gibi degerleri kapsadig1 goriilmekte-
dir. Nitekim Osmanli’da kus evleri, kervansaraylar, zimem defterleri, sadaka tasla-
r1, imaret gibi vakiflar araciligiyla gerceklestirilen bir¢ok hizmet kollarn sefkat,
merhamet, yardimlasma, paylasma olmak iizere bir¢ok degerin Osmanli toplu-
munda davranis bicimine dontistiigiint gostermektedir. Bir toplumda degerlere ne
kadar 6nem veriliyorsa o toplumda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatin daha hu-
zurlu ve giivenli olmasinin yani sira bireyler arasi paylasma ve dayanisma da o
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kadar gti¢lii olmaktadir.

Osmanli toplumunda pek ¢ok vakfin kurulmus olmasi toplumda giiclii bir
paylasma kiiltiiriiniin varligin1 géstermektedir. Ayrica degerlerin bireyler tarafin-
dan igsellestirildiginin, bireylerde hayata bakis ve hayat tarzinin da bu degerler
etrafinda sekillenmis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda vakiflar informal
bir sekilde bireylerde temel degerlerin olusmasi ve gelismesine katki sunmus, ayni
zamanda gelecek nesillere degerlerin kazandirilmasi hususunda rol model teskil
etmistir.

Gelecek nesillere degerlerin kazandirilmasinda ise egitim-6gretimin énemli
bir yerinin oldugu siiphe gétiirmez bir gercektir. Zira tiim bireylerin okul sirala-
rindan gecmesi zorunludur. Bu sebeple anaokulundan baslayarak, ilkokul, ortaokul
ve diger kademelerde yas, seviye, gelisim ozellikleri gibi faktorler de gz ontine
alinarak o6grencilere degerler uygulamali bir bicimde kazandirilmasi gerekmekte-
dir. Oyle ki 6grencilerde sevgi, sayg, sefkat, merhamet, adalet, diiriistliik, dostluk,
yardimlasma, dayanisma gibi degerlerin olusmasi ve gelismesinde gerceklestirile-
cek etkili bir degerler egitiminin rolii biiytiktiir.

Osmanli’da vakiflar araciligiyla gerceklestirilen hizmetler yoluyla o toplum-
da yasayan bireylerin giindelik hayatin tabii akisi icerisinde informal bir bicimde
kazanmis oldugu degerlerin tamaminin {lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzlarinda (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simif-
lar) ve (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) 68renciler tarafindan igsellestirmesi
beklenen kok degerlerle (adalet, dostluk, diriistliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi,
sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik) iliskili oldugu goériilmektedir. Bu ne-
denle Osmanl toplumunda sosyal ve ekonomik dengeyi saglayan vakif miiessesi-
nin hizmet alanlarindan ortadgretimde dzellikle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders-
lerinde etkin bir bigimde yer verilmesi, 6grencilerde bazi degerlerin ortaya ¢ikmasi
ve gelismesinde 6nemli rol oynayacaktir. Zira vakiflar araciligiyla sevgi, saygi, dost-
luk, merhamet, sefkat, yardimlasma, dayanisma, paylasma ve digerkamlik vb. top-
lumu birlestiren ve kaynastiran temel degerler, asirlarca Osmanli toplumunda ha-
yat bulmustur. Bdylece vakiflar yiiz yillarca Osmanli toplumunda birligi, beraberli-
gi, dayanisma ve kaynasmayi saglayan en temel kurumlar olmuslardir.

Tarihimizde toplumun dayanisma ve kaynasmasinda 6nemli gorevler Uste-
lenmis olan vakif hizmetlerini giiniimiiz modern toplumunun ihtiyag¢larini karsila-
yacak sekilde yeniden yapilandirmak, bilimsel ve teknolojik imkanlardan faydala-
narak giincel formlarda yeniden canlandirmak gerekmektedir.

Arastirma sonucunda asagidaki 6neriler sunulabilir:

Ogrencilerde cevreye ve dogaya karsi farkindalik uyandirmak adina evin,
okulun, mahallenin, yasam alanlarinin uygun yerlerine kus evleri, kedi ve kopekler
icin barinaklar yapilmasi ayrica bu yerlerin su ve diger gida ihtiya¢larinin temini,
bakimy, takibinin saglanmasi gibi faaliyetler 6grencilerde farkindalik olusturabilir.

Okullarda medeniyetimizin 6nemli unsurlarindan olan vakif kiltiirdi, 6gren-
cilerin gelisim seviyelerine uygun bicimde drama, dérnek olay incelemesi vb. etkin-
liklerle kapsaml bir sekilde ele alinip yerine gore bazi uygulamalar yapilabilir.

Glinimtuzde genglerin baz1 yardim kuruluslarinda, derneklerde, sivil top-
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lum kuruluslarinda goniillii olarak aktif rol almalar1 insanlara, hayvanlara ve tim
canlilara faydal olabilecek etkinlikler igerisinde bulunmalar1 6grencilerde dostluk,
0z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik, sefkat,
merhamet, paylasma gibi degerlerin ortaya c¢cikmasi ve gelismesi bakimindan
onemli bir imkandir.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamstir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir cikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.

Marife 23/2 (2023) 553-572



Osmanli’da Bazi Vakif Hizmetlerinin Degerler Egitimi Agisindan incelenmesi 571

Kaynakg¢a

Akgiindiiz, Ahmet. [slam Hukukunda ve Osmanl Tatbikatinda Vakif Miiessesesi. Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1988.

Algiil, Hiiseyin. “Fedek”. Isldim Ansiklopedisi. 12/294-295. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1995.

Altintas, M. Esat. Ogretmenler Géziiyle Degerler Egitimi. Konya: d-egitim, 2016.

Amicis, Edmondo De. Istanbul. ¢ev. Beyhun Akyavas. Ankara: Kiiltiir Bakanhig: Yayinlari,
1981.

Ayci, Mehmet. “Kuslara Ev Yapmak”. Sefkat Estetigi Kusevleri. 13-55. Ankara: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010.

Aydin, Mehmet Zeki. Ailede Cocugun Ahldk Egitimi. Istanbul: DEM Yayinlari, 2005.

Aydin, Mehmet Zeki. Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yén-
temi. Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2008.

Aydin, Muhammet Sevki. Ahldkla Varolmak. [stanbul: Ketebe, 2021.

Barista, H. Orciin. Osmanli Imparatorlugu Dénemi Istanbul’'undan Kusevleri. Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2000.

Bayartan, Mehmet. “Osmanl Sehirlerinde Vakiflar Ve Vakif Sisteminin Sehre Kattigi Deger-
ler”. Osmanli Bilimi Arastirmalar1 10/1 (01 Aralik 2008), 157-175.

Bayhan, Ahmet Ali. “Tiirk Kiiltiirii'ndeki Sadaka Taslarina Gankirr’dan Bir Ornek: Givitcioglu
Medresesi Sadaka Tas1”. Cankirt Arastirmalar Dergisi 5-6 (2010), 25-30.

Bektas, Cengiz. Kus Evleri. istanbul: Bilesim, 2004.

Berki, Ali Himmet. Vakiflar. Ankara: Nur Matbaasi, 1950.

Creswell, John W. Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arag-
tirma Deseni. ¢ev. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir. Ankara: Siyasal Kitabevi, 3. Ba-
sim., 2021.

Cam, Nusret. “Kusevlerinin Arkasindaki Diinya”. Sefkat Estetigi Kugsevleri. 55-87. Ankara:
Zeytinburnu Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 2010.

Cataltepe, Sipahi. Isldm-Tiirk Medeniyetinde Vakiflar. istanbul: Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 1991.

Cetin, Ensar. “Bir Sosyal Yardimlagma Pratigi Olarak Askida Kahve Ve Sadaka Tas1”. Akade-
mik Bakis Uluslararasit Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 41 (01 Mart 2014), 0-0.

Dogan, Mehmet Sait. “Vakif Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji A¢isindan Bir Yakla-
sim”. Istanbul Journal of Sociological Studies 34 (13 Eyliil 2011), 9-28.

Ergin, Osman. Tiirkiye’de Sehirciligin Tarihi Inkisafi. istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1936.

Ergin, Osman Nuri. Tiirk Sehirlerinde Imaret Sistemi. istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939.

Ergin, Osman Nuri. Tiirkiye’de Hanlar, Kervansaraylar, Oteller ve Cesitli Barinma Yerleri. Is-
tanbul: Marmara Belediyeler Birligi Yayinlari, 2013.

Ertugay, Recep. “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Hayvanlara Sefkat”. Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 33 (2019), 197-208.

Eryavuz, Sebnem. “Kusevi”. Isldm Ansiklopedisi. 26/472-473. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2002.

Fikriyat. “Osmanli Gelenegi Zimem Defteri Nedir? Zimem Defteri Hakkinda Bilgi”. Erisim 29
Ekim  2023. https://www.fikriyat.com/galeri/yasam/osmanli-gelenegi-zimem-
defteri-nedir-zimem-defteri-hakkinda-bilgi

Hamidullah, Muhammed. “Hayber”. Isldm Ansiklopedisi. 17 /20-22. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1998.

Ihsanoglu, Ekmeleddin (ed.). Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi. istanbul: Islam Tarih,
Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 1994.

Kaymakcan, Recep - Meydan, Hasan. Ahlak Degerler ve Egitimi. istanbul: Dem Yayinlari,
2014.

Kazicy, Ziya. Islam Kiiltiir ve Medeniyeti. istanbul: Timas Yayinlari, 1996.

Kazicl, Ziya. Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi. Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2003.

Marife 23/2 (2023) 553-572



572 Omer Ozdemir

Kazicy, Ziya. Isldmf ve Sosyal Acidan Vakiflar. Istanbul: Marifet Yayinlari, 1985.

Kazicl, Ziya. Osmanl Vakif Medeniyeti. stanbul: Bilge, 2003.

Kog, Ahmet. ““Okul Cagr’ Cocuklarinin Ailede Din Egitimi”. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 17 (2008), 145-176.

Kozak, Erol. Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif. Istanbul: Akabe, 1985.

Kéylii, Mustafa. Kiiresel Ahldk Egitimi. istanbul: DEM Yayinlari, 2006.

Kunter, H. Baki. Tiirk Vakiflari ve Vakfiyeleri. Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939.

Meydan, Hasan. ilkégretim Okullarinda Degerler ve Karakter Egitimi. Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012.

Milli Egitim Bakanligl. “18. Milli Egitim Sdrasi Kararlar”. Erisim 18 Agustos 2022.
https://ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2017_09/29170222_18_sura.pdf

Milli Egitim Bakanhig1. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (ilkokul 4 ve Orta-
okul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar). Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2018.

Milli Egitim Bakanlig\. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9,
10, 11 ve 12. Siniflar). Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2018.

Moltke, Helmuth Von. Moltke’nin Tiirkiye Mektuplari. gev. Hayrullah Ors. Ankara: Remzi Ki-
tabevi, 1969.

Miiderrisoglu, Fatih. “Kusevleri”. Sefkat Estetigi Kusevleri. 147-171. Ankara: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010.

Nasr, Seyyid Hiseyin. “Kusevleri Estetik, Bicimsel ve Mimari Olarak Tekrar Kesfedilmelidir.”
Sefkat Estetigi Kusevleri. 253-259. Ankara: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2010.

Ozgakl, Meltem. “Tirk Kultiriinde Giivercinlik ve Kus Evleri ve Giiniimiize Yansimalari”.
Sanat  ve Tasarim Dergisi 10/2 (15 Ocak  2021), 238-261.
https://doi.org/10.20488/sanattasarim.876545

Ozoénder, Hasan. “Kervansaraylar”. [slam Medeniyeti Dergisi 3/27 (15 Ocak 1973), 37-39.

Pardoe, Miss. Sehirlerin Ecesi istanbul: Bir Leydinin Géziiyle 19. Yiizyllda Osmanli Yagamu.
cev. Banu Biiyiikkal. istanbul: Kitap Yayinevi, 2004,

Patton, Michael Quinn. Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yéntemleri. cev. Mesut Biitiin - Sel-
cuk Besir Demir. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2018.

Sevim, Nidayi. Medeniyetimizde Toplumsal Dayanisma ve Sadaka Taglari. istanbul: Kitapdos-
tu Yayinlari, 2009.

Tarim Ertug, Zeynep. “imaret”. Islam Ansiklopedisi. 22/219-220. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000.

Turgut, Bahattin. “Islam Medeniyetinde Vakfiye: Hz. Omer Ornegi”. llahiyat Tetkikleri Dergisi
50 (31 Aralik 2018), 271-293. https://doi.org/10.29288/ilted.460649

Yildirim, Ali - Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Ankara: Seckin
Yayincilik, 12. Basim., 2021.

Marife 23/2 (2023) 553-572



marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 23  say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2023

ibn Faris'in el-itba‘ ve'l-Muzavece Adli Eseri Baglaminda
Arap Dilinde Ikilemeler

Reduplications in Arabic Language in the Context of Ibn
Faris’s Work Named al-Itba“ va’l-Muzdvaca

Fatih Yavas

Ogretim Gérevlisi Dr.,, Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili
ve Belagat1 Anabilim Dali

Lecturer PhD, Necmettin Erbakan University, Ahmet Kelesoglu Faculty of Theology, Department of
Arabic Language and Rhetoric

Konya / Tirkiye

fatihslow@hotmail.com |https://orcid.org/0000-0002-1298-4532

Article Type / Makale Tipi Article Information / Makale Bilgisi

Research Article / Arastirma Makalesi Received / Gelis Tarihi: 12/09/2023
Accepted / Kabul Tarihi: 14/12/2023

DOI: 10.33420/marife.1359250 Published / Yayin Tarihi: 30.12.2023

Cite as / Atif: Yavas, Fatih “Ibn Faris'in el-itba‘ ve'l-Muzavece Adli Eseri Baglaminda Arap Dilinde
ikilemeler”. Marife 23/2 (2023) 573-592. https://doi.org/10.33420/marife.1359250

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Copyright / Telif Hakk:: “This article is an open access article distributed under the terms and condi-
tions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0) In-
ternational License.” / “Bu makale Creative Commons Alinti-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0 (CC BY-NC-

ND 4.0) Uluslararast Lisanst altinda lisanslanmistir.”

e-ISSN: 2630-5550 https://marife.org/tr/


http://fatihslow@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-1298-4532
https://doi.org/10.33420/marife.1359250
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://marife.org/tr/
https://orcid.org/0000-0002-1298-4532

574

Fatih Yavas
Ibn Faris’in el-itba‘ ve’l-Muzavece Adh Eseri Baglaminda Arap
Dilinde Ikilemeler
Ozet

Insanin arzu ve temennilerini, maksat ve emellerini, fikir ve hayallerini ifade etme araci olarak
kullandigh dilin tarihi, insanligin tarihi kadar eskidir. Stiphesiz insanlik tarihinin en eski dillerinden
biri de Arapgadir. En biiytik islevi iletisim aract olmak disinda Arapganin diger dillerde oldugu gibi bir
bilim olarak alt disiplinleri ve dallart bulunmaktadir. Islam dininin gelmesiyle birlikte kutsal bir
kitabin dili olma hiiviyetini de kazanan Arapgaya ve ona bagl gelisen ilimlere alimler yogun bir ilgi
gostermiglerdir. Bu dlimler arasinda Arapganin daha ¢ok liigat bilimleri alaninda ¢alismalar yaparak
iin salan Ibn Faris de bulunmaktadir. Kilfe dil ekoliine intisabiyla bilinen Ibn Faris kaleme aldig iki
o6nemli sozliigiin yani sira fikhu'l-luga, nahiv, sarf, siir, edebiyat ve belagat alanlarinda muhtelif
eserler telif etmistir.

Arap diliyle istigal eden dlimlerin dikkatini ¢eken ve lizerine cesitli eserler kaleme alinan konulardan
bir tanesi, Arap dilindeki ikilemeler olarak kabul edilebilecek itbd‘ ve muzdvece konularidir. Alimlerin
sé6z konusu kavramlart ayri ayri tantimlama ve tarif etme girisimleri bulunsa da bu kavramlar
arasinda net cizgiler belirleyebildikleri séylenemez. Ancak onlar konuya dair kaleme aldiklari
eserlerinde, s6z konusu kavramlar arasindaki benzesen ve ayrisan noktalart géstermek ve orneklerle
konuyu pekistirmek icin ¢aba sarf etmislerdir. Yine onlar ithd’ ve muzdvece kavramlari lizerine
konugsurken her birinin iki tarafini teskil eden tdbi ve metbil terimlerinden yararlanmigslardir. Bu
yiizden hem itbd" hem de muzdvece kavramlart hakkinda beyan ettikleri goriisler bu iki taraf (tdbi ve
metbil) etrafinda sekillenmistir. Ayrica kavramlarin mahiyetleri tlizerindeki ihtilaf ve tartismalara
ragmen alimlerin kahir ekseriyetinin bu tsluplarin kelama tekit ve vurgu katma yéniine dikkat ¢cektigi
de gozlemlenmektedir.

Arap kelamina insicam ve kuvvet katmasi hasebiyle biiyiik bir énemi haiz olan ithd" ve muzdvece
kavramlari lizerine miistakil bir¢ok eser kaleme alinmistir. Arap dilinde énemli gelismelere taniklik
eden IV/X. yiizyilin biiyiik aktérlerinden olan Ibn Faris, bu kavramlarin dildeki é6nemini fark edip
miistakil bir eser telif eden dlimlerden biridir. Onun bu eseri, manay! pekistirmek ve ifadeye insicam
kazandirmak icin ayni revi ve vezindeki iki kelimenin kullanilmasi suretiyle olusturulmus terkiplerin
alfabetik olarak siralanmasindan ibarettir. Yani eser bu yéniiyle bir ikilemeler liigati islevi gormekte
ve Ibn Faris’in muhtelif eserlerle Arap sézliikciiliigii alaninda nasil bir ¢igir actigimi gézler éniine
sermektedir. Ayrica bu eserde ithd’ ve muzdavece kapsamina giren yapilar, sade ve baglamindan kopuk
bir sekilde serdedilmek yerine, icerisinde gectigi hadis-i serifler, meseller, deyimler, deyisler, siirler ve
nesirler gibi sevahitle birlikte aktarilmistir. Bu da séz konusu eseri zenginlestiren unsurlardan biri
olmusgtur.

Bu calismada itbd‘ ve muzdvece kavramlarina gecmeden énce Ibn Faris'in hayati, ilmi kisiligi ve
eserlerinden séz edilmistir. Bu baglamda Ibn Faris'in cok yénlii ve velut kisiligi ézli bir sekilde
aktarilmaya ¢alisilmis ve en énemli eserlerinin bir segkisi verilmigstir. Ardindan ¢alismanin temelini
olusturan itbd‘ ve muzdvecenin kavramsal cercevesi cizilmis ve bu husustaki ihtilaflara temas
edilmistir. Calismanin devam eden kisminda bu alanda kaleme alinan miistakil eserlere deginildikten
sonra Ibn Faris’in konuyla ilgili eserinin tanitimina gecilmis ve tahkikleriyle ilgili bazi 6nemli bilgiler
zikredilmistir. Ayrica bu calismada esas alinan baskinin muhakkikinin tahkik stirecinde dikkate aldig
bazi hususlar ve takip ettigi yontemler ézellikle agiklanmistir. Calismanin son kisminda ise Ibn Faris'in
s6z konusu eseri icerisinde zikrettigi itbd‘ ve muzdvece érneklerinin baslicalari segilerek okuyucuya
sunulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ibn Faris, [tha’, Muzdvece, [kileme.

Reduplications in Arabic Language in the Context of Ibn Faris’s Work Named al-Itha“
va’l-Muzdvaca

Summary

The history of the language used by humans as a means of expressing their desires and wishes, goals
and aspirations, ideas and dreams is as old and ancient as the history of humanity. Undoubtedly, one
of the oldest languages in human history is Arabic. Apart from its biggest function being a means of
communication, Arabic has sub-disciplines and branches as a science, just like other languages. With
the advent of Islam, scholars showed great interest in Arabic, which gained the status of being the
language of a sacred book, and in the sciences developed related to it. Among these scholars is Ibn

Marife 23/2 (2023) 573-592



ibn Faris’in el-itba“ ve’l-Muzavece Adli Eseri Baglaminda Arap Dilinde ikilemeler 575

Faris, who became famous by working mostly in the field of Arabic lexicography. Ibn Faris, known for
his belonging to the Kufa language school, wrote two important dictionaries as well as various works
in the fields of figh al-lugha, syntax, grammar, poetry, literature and rhetoric.

One of the topics that attracted the attention of scholars dealing with the Arabic language and on
which various works were written is the subjects of itba“ and muzdvaca, which can be considered as
reduplications in the Arabic language. Although scholars have attempted to define and describe the
concepts separately, it cannot be said that they have been able to determine clear lines between these
concepts. However, in their works on the subject, they tried to show the similarities and differences
between the concepts and to reinforce the subject with examples. In addition, while talking about the
concepts of itba“ and muzdvaca, they used the terms tabi‘ and matbii’, which constitute the two sides
of each. That's why their opinions about the concepts of itba“ and muzdvaca are shaped around these
two sides (tabi‘ and matbi’). It is also observed that, despite the disagreements and discussions on the
nature of the concepts, the majority of scholars draw attention to the aspect of these styles adding
confirmation and emphasis to the statement.

Many independent works have been written on the concepts of itba‘ and muzdvaca, which are of great
importance because they add coherence and strength to Arabic language. Ibn Faris, one of the great
actors who lived in the IV/X century which witnessed important developments in the Arabic language,
is one of the scholars who discovered the importance of these concepts in the language and wrote an
independent work. This work of his consists of alphabetically listing the compositions created by using
two words in the same rhyme and meter to reinforce the meaning and give coherence to the
expression. In other words, the work functions as a dictionary of reduplications and reveals how Ibn
Faris broke new ground in the field of Arabic lexicography with various works. In this work, the
structures within the scope of itha“ and muzdvaca are conveyed together with the hadiths, sawahid,
proverbs, idioms, sayings, poems and proses in which they are mentioned, instead of being presented in
a simple and disconnected manner. This was one of the elements that enriched this work.

In this study, before moving on to the concepts of itba‘ and muzdvaca, Ibn Faris’s life, scientific
personality and works are mentioned. In this context, Ibn Faris's versatile and powerful personality
has been tried to be conveyed concisely and a selection of his most important works has been given.
Then, the conceptual framework of itba‘ and muzdvaca which forms the basis of the study, was drawn
and the disputes on this issue were touched upon. In the following part of the study, after mentioning
the independent works written in this field, Ibn Fdris’s work on the subject is introduced and some
important information about its tahkiks is mentioned. In addition, some of the issues taken into
consideration by the muhakkik of the print based on this study and the methods he followed during the
tahkik process are specifically explained. In the last part of the study, the main examples of itba‘ and
muzdvaca, mentioned by Ibn Faris in his work are selected and presented to the reader.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ibn Faris, Itha‘, Muzdvaca, Reduplication.

Giris

ifadede vurgu ve pekistirme amaciyla kullanilan ikilemeler dilde 6nemli bir
konuma sahiptir. Ayni ya da farkl iki kelimenin artarda gelmesi suretiyle olusan
bu yapilar dilden dile farklilik gdstermektedir. Arapcada da bulunan bu dilsel yapi-
lar, niteliklerinin ve gesitlerinin tespit edilmesi amaciyla bircok alimin ¢alismasina
konu olmugtur. ikilemeler Arap dili terminolojisinde itba‘ ve muzavece kavramla-
riyla karsilik bulmaktadir. Bu yiizden alimler bu iki kavram etrafinda muhtelif
eserler telif etmislerdir. Bu kavramlari diger bazi dilsel olgularla isleyenler oldugu
gibi iki kavrami birlikte ya da ayr1 ayri ele alan miistakil ¢alismalar yapanlar da
olmustur.

Arap literatiri tarandiginda, kendisinden énce Ebu’t-Tayyib el-Lugavi (6.
351-962) tarafindan yalnizca itba‘ kavramiyla ilgili olarak kaleme alinan Kitabu'l-
itba* adli eser sayillmazsa Arap dilindeki ikilemeleri hem itba‘ hem de muzavece
kavramlar1 dogrultusunda ele alan ilk telif Ahmed b. Faris’in (6. 395/1004) el-itha’
ve’'l-muzdvece adli eseridir.
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S6z konusu 6nemine binaen ikileme konusunun Arapg¢adaki kullanimi, ku-
rallar1 ve uygulama ornekleri lizerinde ¢alismada fayda miilahaza edilmistir. Dola-
yisiyla bu konuda telif edilen ilk miistakil eserlerden biri olan mevzubahis eserden
hareketle bir calisma yapilmasi uygun gériilmiistiir. Bu sayede biiyiik dil limi ibn
Faris’in konuyla ilgili degerlendirmelerinden yararlanilacak ve ¢alisma onun ese-
rinde zikrettigi 6rneklerle zenginlestirilecektir. Ayrica s6z konusu kavramlarin
cercevesi cizilirken yalmzca ibn Faris'in goriislerinden degil bir¢ok dil aliminin
konuyla alakali goriislerine basvurularak ¢alisma teorik bir sentezle desteklene-
cektir.

Ug bagliktan olusan bu ¢alismanin ilk boliimiinde Ibn Faris’in hayati ve eser-
leri tanitilacak, ikinci béliimde itba‘ ve muzavece kavramlari islenecek, liglincii bo-
liimde ise eserin tanitimi yapilacak ve konuyla ilgili drnekler aktarilacaktir.

1. Ibn Faris’in Hayat, [Im1 Kisiligi ve Eserleri

1.1. Hayat1

Tam ismi Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyda b. Muhammed b.
Habib’tir. Soyunun tam olarak nereye dayandigina dair kaynaklarda bir bilgi yok-
tur. O yiizden arastirmacilar onun hangi millete mensup oldugu konusunda tered-
diit etmislerdir. Carl Brockelmann (6. 1956) onun Farisi oldugu tercihinde buluna-
rak “Ibn Faris her ne kadar Acem asilli olsa da Arapcay1 sevmis ve ondaki kavmi-
yetcilik kusurlarim gidermek icin sevkle calismistir’” demistir.! ibn Faris gerek ya-
sadig1 bolgelere gerekse uzmanlastigl alanlara nispeten Razi, Kazvini, Zehravi, He-
medani, Lugavi ve Maliki gibi pek ¢cok lakapla anilmistir.2

Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte h. 306 veya 308 yilinda Kaz-
vin'e bagli Zehra bélgesinin Kursuf kdylinde dogdugu tahmin edilmektedir. Kay-
naklar dogum yeri olarak Kursuf'u belirtmemis olsa da Ibn Faris bir mecliste otu-
rurken uzaktan gelen birine memleketini sordugunda Kursuf cevabini alinca su
beyti sdylemistir: [Tavil]

s 2 1 g . of 1% sre g e P
s ey 0 2 N N

Nazar boncuklarinin tizerime takildigi memleket, topragi tenime dokunan ilk
yer.

Tabakat kitaplarinin miiellifleri de bu bilgiden hareketle onun Kursufta
dogmus olduguna kanaat getirmislerdir.3

[1k tahsilini babasi Zekeriyya b. Faris’ten alan Ibn Faris’in ilme olan diiskiin-
1iigi onu ilim tahsili i¢in uzun ve mesakkatli yolculuklar yapmaktan, diyar diyar
dolagmaktan alikkoyamamistir. Ilmi tedrisati icin ilk yolculugunu Kazvin’e yapan

1 Carl Brockelmann, Tdrthu’l-edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-Maarif, 1956),
2/265.

2 Ebu’l-Hasen Cemaluddin ibnu’l-Kifti, Inbdhu’r-ruvat ‘ald enbdhi’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
[brahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-’Arabi, 1950), 129.

3 Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebd (Beyrut: Muessesetu’l-Maarif, 1999), 2/64.

Marife 23/2 (2023) 573-592



ibn Faris’in el-itba“ ve’l-Muzavece Adli Eseri Baglaminda Arap Dilinde ikilemeler 577

Ibn Faris, burada Ali b. ibrahim el-Kattan’a égrenci olur ve ondan Halil b. Ahmed’in
(6.175/791) Kitdbu’l-‘ayn adli eserini okur.# Hadis ilmi tahsili i¢in bir miiddet Bag-
dat ve Musul’da kalan ibn Faris, hac farizasini eda ettikten sonra Hemedan’a yerle-
sir ve hayatinin biiyiik b6liimiinii burada gecirerek cok 6nemli sahsiyetlere hocalik
yapar. Ondan ilim tahsil eden kisilerin basinda Bediuzzaman el-Hemedani (6.
398/1008) ile Biiveyhiler'in veziri olup ayn1 zamanda ilmi bir sahsiyet olan Sahib
b. Abbad (6. 385/995) gibi 6nemli simalar bulunmaktadir. Hemedan’da sohreti
artinca Biiveyhiler'in Rey valisi Fahruddevle Ali ed-Deylemi’nin davetiyle oglu
Mecduddevle Ebii Talib’e hocalik yapmak iizere Rey sehrine gitmis ve orada vefat
etmigtir.5

Kaynaklar Ibn Faris’in hayati boyunca gecim sikintis1 ¢ekmis olmasina rag-
men oldukga comert bir kisilige sahip oldugundan bahsetmektedir. Elbisesini dahi
hibe etmekten ¢ekinmeyen son derece eli acik ve fakirlere yardim etmeyi seven bir
alim olan ibn Faris, ne var ki bor¢lu ve fakr-u zaruret icinde yasamaktan kendisini
kurtaramamistir. Nitekim muhtac¢higin kendisinde meydana getirdigi tesirler siirle-
rine de yansimis, bu durumu kimi zaman alayci kimi zaman da kederli ifadelerle
siirlerinde betimlemistir:6 [Tavil]

%
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lyilik yaptiklarimi unuttum. Ne var ki stirekli bor¢luyum ve evimde tek bir dir-
hem bile yok.

Kaynaklara bakildiginda evliligi veya cocuklarina dair bir bilgiye rastlanil-
mayan ibn Faris’in dogum tarihi gibi vefat tarihi de ihtilaflidir. Bu husustaki en
dogru goriis onun h. 395 tarihinde 6lmiis oldugudur. Nitekim Yakt el-Hamevi (6.
626/1229) ibn Faris’in telif etmis oldugu Kitdabu’l-fasih adli eserinin iizerinde 391
tarihini gérdiigiinii, ayn1 sekilde ibn Faris’e ait Mucmelu’l-luga adl eserin bir niis-
hasinda onun 395 yili Safer ayinda vefat ettigine dair bir kayda rastladigini séyle-
mektedir.”

1.2. Ilmi Kisiligi

Sadece dil iizerinde degil diger pek ¢ok alanda derin bilgisi ve vukiifiyeti
olan ibn Faris, babasi gibi $afii fakihlerinden olup yasadigi dénemde ehl-i hadis
ekoliiniin imamlarindan biriydi. ibn Faris kendisiyle istisare edenlere yol gosterir,
ilim meclislerinde bulunmaktan geri durmayarak fakihlerle miinazara eder, miina-
zaraya tutustugu bir fakihle veya kelamciyla bas edemediginde onlar1 dil alanina
ceker ve maglup ederdi. Fakihleri daima dili iyi 6grenmeye tesvik eder ve lugavi
meseleleri onlara izah ederdi. Futyd fakihi’l-‘Arab adli eseri onun bu hususlara de-
gindigi en 6nemli eserlerinden biridir. Onun, dilin korunmasi ve 6nemine dair su

+ Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harn (Beyrut,
ts), 8.

5 Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 2 /58.

6 ibnu’l-Kiftl, Inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, 128.

7 Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 2 /57.
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s6zii meshurdur: “Kimin dil bilgisinde kusuru varsa yanilmis ve yaniltmigtir.”8

ibn Faris’in en 6nemli ugras alanlarindan biri aruz ilmi ve siirdir. Bu ilimle-
re olan tutkusu o kadar ileri seviyededir ki bu nedenle o aruz ilmini biitiin tabii
ilimlere, felsefe ve matematige yeglemistir. Nitekim Ib Faris’in bu konuda séyle
dedigi nakledilir: “Kim aruz ilminin inceliklerini ve esrarini anlarsa sayilar, nokta-
lar ve cizgilerden olusan seylerin hakikatine dair bilgiyi kendine mal etmekle 6vii-
nenleri bu ilmin terbiye ettigini anlar.”®

Siire bu kadar tutkun olan ibn Faris vezin ve kafiyeye uymak icin dilin kural-
larinin esnetilmesine ise miisamaha gostermeyerek bunu yapan sairler hakkinda
soyle der: “Sizi bu sekilde siir séylemeye kim zorluyor? Elinde kiliciyla padisah m1?
Baskalarina caiz olmayan sey size nasil caiz oluyor? Kendilerini séziin efendisi sa-
yanlarin bu yaptiklarini nasil uygun bulalim?”10

Zamaninin en biiyiik dil bilimcilerinden biri kabul edilen Ibn Faris, cagdasi
olan kendisi gibi fakih ve muhaddislerin, i'rab konusunda eskilerin gosterdigi titiz-
ligi gostermemelerini de elestirmis, “biz fakih ve muhaddisleriz i'rdb ne biliriz”
demelerini kolaycilik olarak nitelemis ve yaptiklar: hatalar yiiziinden onlar1 azar-
lamaktan geri durmamistir.t!

Dile bu kadar énem veren ve bu alanda kiymetli eserler kaleme alan ibn
Faris’in mensubu oldugu dil ekoliinden de bahsetmek gerekir. Kadim ulema onun
Kife dil ekoliine aidiyeti hususunda hemfikirdirler.l? Modern dénemde de onu
Kife ekoliiniin mensubu olarak gosteren calismalara rastlanmaktadir. Nitekim ibn
Faris'in sozliik alaninda meshur olan Mu‘cemu mekdyisi’l-luga adl1 eserinin tahki-
kini yapan Abdusselim Muhammed b. Harun, ibn Faris’in hocalarini zikrederken
Sa‘leb’in (6. 291/904) ravilerinden Ebu Bekir Ahmed bin Hasan el-Hatib’in, kendi-
sine hocalik yapmasini onun Kiife ekoliinden olmasina delili olarak gostermistir.13

Meshur bir dil 4limi olmasinin yani sira bir fakih de olan ibn Faris’in mez-
hebi mensubiyetinden bahsetmek de uygun olacaktir. Safii ekoliine mensup bir
fakih olarak siirdiigii hayatinin son zamanlarinda Maliki mezhebini benimsedigini
soylemis, kendisine bunun sebebi sorulunca su cevabi vermistir:

“Herkesin dilinde makbul, muteber bir imamdan bu Rey sehrinin yoksun olmasi
beni ona karsi hamiyetperverlige sevk etti. Ona olan intisabimi ikame ettim ki bu
beldenin yticeligi tamam olsun. Clinkii Rey sehri zitliklar ve gesitlilikleriyle mez-
hebi ihtilaflarin ve karsit goriislerin en ¢cok toplandigi yerdir.”14

8 Ibnuw’l-Kiftd, Inbdhu’r-ruvat ‘ald enbahi’n-nuhdt, 129.

9 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, es-Sahibi ff fikhi’l-luga, thk. Mustafa Suveymi (Beyrut: el-Mektebetu'L-
Lugaviyyetu’l-’Alemiyye, 1963), 37.

10 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Zemmu’l-hata’ fi’s-si‘r, thk. Ramazan Abduttevvab (Kahire, 1980), 21.

11 Zeki Mubarek, en-Nesru’l-fennt fi’l-karni’r-rabi’ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1934), 2/36.

12 ibnuw’l-Kiftd, Inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, 129; Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vaft bi’l-
vefeydt (Beyrut: Nesretu'l-islamiyye, 1981), 7/278; Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suyti, Bugyetu'l-vu’dt fi
tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 352.

13 fbn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, 8.

14 Ebu’l-Berekat Kemaluddin el-Enbari, Nuzhetii’'l-elibbd’ fi tabakati’l-udebd’, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Kahire, 1967), 321.
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1.3. Eserleri

ibn-i Faris basta dil alaninda olmak iizere fikih, tefsir, siir, siyer vb. alanlarda
pek cok eser yazmistir. Eserlerinin miktariyla ilgili net bir say1 vermek mimkiin
degildir. Nitekim Abdusselam Harun, ona ait kirk bes kitabin ismini verirken Zu-
heyr Abdulmuhsin es-Sultan onun altmis alti kitabinin ismini zikretmistir. ibn
Faris’in birden fazla eserini tahkik eden Ramazan Abduttevvab’da ise bu sayi elli
alt1 olarak belirlenmistir. Ibn Faris’in giiniimiize ulasan eserlerinden hareketle
onun miiellefatin1 liigat ilimlerine dair eserleri, edebiyata dair eserleri ve diger
ilimlere dair eserleri olmak iizere ii¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir. Burada
onun biitiin eserlerinden uzun uzadiya bahsetmek calismanin maksadini asacagin-
dan dolay1 her baslik altinda en 6nemli eserlerinden s6z edilecektir.15

1.3.1. Liigat Ilimlerine Dair Eserleri

a) Mu‘cemu-Mekadyisi’l-Luga: Alfabetik sistemle diizenlenen bu sozliik ibn
Faris'in en 6nemli eserlerinden biridir. Abdusselam Muhammed Harun ta-
rafindan nesredilmistir.

b) Mucmelu’l-luga (el-Mucmel fi’'l-Luga): Cevheri’'nin es-Sthah’1 gibi sadece
sahih kelimeleri toplamayi amacglayan bir sozliiktiir. Cesitli muhakkikler
tarafindan bir¢ok kez yayinlanmistir.

c) es-Sahibi f7 fikhi'l-luga: Arap dilinin inceliklerine ve liigatle ilgili farkililik-
larina dair fikhu'l-luga (dilbilim) alaninda yazilan ilk eserlerdendir. ibn
Faris “fikhu’l-luga” tabirini kullanan ilk kisi olarak kabul edilmektedir.

d) el-itha’ ve’l Muzdvece: Arapcada pekistirme amach gelen kelimeleri alfabe-
tik olarak siralayan sozliik niteliginde bir eserdir. Bu ¢calismanin konusunu
teskil eden bu eserin basimi ve icerigiyle ilgili detayl bilgi devam eden bo-
liimlerde gelecektir.

e) el-Muzekker ve’l-Muennes: Mukaddimesinde miienneslik alametleri islenen
ve on bir babinda ¢esitli kelimelerin miiennes ve miizekker durumlarinin
ele alindig1 kitap Ramazan Abduttevvab tarafindan nesredilmistir.

1.3.2. Edebiyata Dair Eserleri
a) Ebyatu’l-Istishdd: Cesitli konularda sevahit (6rnek beyitleri) iceren risale
Abdusselam Harun tarafindan Kahire’de nesredilmistir.
b) Zemmu’l-hata’ fi’s-si‘r: Eserde sairlerin vezin ve kafiyeye uymak icin dil ku-
rallarina uymayan uygulamalari elestirilmistir. Eser birden ¢ok kez yayin-
lanmistir.

15 Miiellifin eserleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mucmelu’l-luga, thk.
Zuheyr Abdulmuhsin es-Sultdn (Beyrut, 1984), 22-29; ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, 25-37;
Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Kitdbu'l-fark, thk. Ramazan Abduttevvab (Kahire, 1982), 23-37;
Hiiseyin Tural, “ibn Faris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/479-481.
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1.3.3. Diger Alanlardaki Eserleri

a) Hilyetu’l-fukahd: Fikhi terimlerin liigat anlami ve kokeniyle ilgili izahlarin
yapildig1 bir eserdir. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki tarafindan nesre-
dilmistir.

b) Futyd fakihi’l-‘Arab: Fakihlerin anlamakta zorlandig1 bilmece (elgaz) tii-
riinde az bilinen (garib) kelimelerin anlamlarinin acgiklandig eser Hiiseyin
Ali Mahf{iz tarafindan yaymlanmistir.

2. Arap Dilinde itba‘ ve Muzavece

Dil bilimciler gerek sanat gerek iislup agisindan Arapganin inceliklerine dair
pek ¢ok eser ortaya koymuslardir. Bu iislup 6zelliklerinden biri de itba‘ ve
muzavecedir. [tbA‘ ve muzavece kavramlar1 hakkinda hicri I11. yiizyildan itibaren
miistakil eserler telif edilmeye baslanmis, ancak bu eserlerde séz konusu kavram-
lar tam bir agiklikla izah edilip sinirlari ortaya konmadigindan kavramlar iizerinde
asgari musterekte bulusan bir fikir birligi saglanamamistir. Calismanin bu béli-
miinde oncelikli olarak bu kavramlarin ne manalara geldigine temas edilerek ara-
larindaki benzesme ve ayrismalar iizerinde durulmustur.

2.1. itba‘ ve Muzavecenin Kavramsal Cercevesi

2.1.1. itba*

Sozl pekistirmek ve manasini giiglendirmek i¢in kullanilan itbanin kulla-
mmim Hz. Adem’e dayandiranlar vardir.1¢ ifade sekillerinden biri olarak itba‘nin
tabi ve metbli olmak iizere iki temel yonii bulunmaktadir. Bununla birlikte alimler
kelimenin kavramsal cercevesini cizerken bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Orne-
gin Suyuti (6. 911/1505) bu konuyla ilgili miistakil bir bap ayirdig1 el-Muzhir fi
uliimi’l-luga ve envd‘iha adli eserinde alimlerin bu konu hakkindaki goriislerini si-
raladiktan sonra bazi tanimlara itiraz etmekte ancak kendine ait bir tanim da orta-
ya koymamaktadir.

[tba’min tanimi ve tarifi hakkinda gériisleri aktarmak gerekirse Kisai'ye (6.
189/805) gore itba’; ikinci kelimenin, manasini kuvvetlendirmesi itibariyle birinci
kelimeden sonra gelmesi ve ikinci kelimenin tek basina dilde kullanilmamasi ola-
rak ifade edilmistir. Sozgelimi, %; %= & ciimlesinde %= kelimesi hararetten gelir. 3¢
kelimesi ise itba‘dir ve tek basina anlami yoktur.1? Suyuti, Tacedddin es-Subki'nin
(6.771/1370) Minhdcu’l-vusiil serhinde soyle soyledigini aktarmaktadir:

“Bazilar1 mana benzerligi itibariyle itba‘da tabi olan kelimeyi es anlamli gérme

egilimindedir. El hak bu ikisini ayirmak lazimdir. iki miiteradif kelimenin ikisi de

tek bir mana ifade eder. Tabi‘in ise tek basina bir manasi yoktur. Bir mana kaza-
nabilmesi, ilkinin onun iizerine gelmesi sartina baghdir.”18

16 Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suyiti, el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga ve envd’ihd, thk. Muhammed Ahmed
Cadelmevla Bek vd. (Kahire, ts.), 1/416.

17 Suyti, el-Muzhir f ‘uliimi’l-luga ve envd’ihd, 1/415.

18 Suyti, el-Muzhir ff ‘uliimi’l-luga ve envd’ihd, 1/415.
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Ayni sekilde Subki, Amedi'nin (6.[?]) itba‘ aslinda bir mana ifade etmez sek-
lindeki gorisiine itiraz ederek “Araplar bir seyi faydasiz kullanmaz; itba‘nin kulla-
nimi manayi tekit icindir” demistir.1?

Ebt Ali el-Kali (6. 356/967), el-Emdli adli eserinde itba‘ kavramini su sekilde
tanimlanmustir: tba‘n iki sekli vardir. Ik tiiriinde tabi metbiun manasini tekit i¢in
gelir. Ciinkii onun lafzi ilkinden farkhdur. Ikinci tiirii ise tabf olarak gelen ikinci ke-
limenin metbliun manasinin disinda bir manasi olmasidir. Birinci tiiriine 6rnek
olarak ..} (“;MZ j;; ifadesi verilebilir. Sifat olarak gelen her iki kelime de giizel ma-

P B L

nasindadir. ikincisine érnek olarak %2 * = kelimeleri verilebilir. Burada <5 keli-

mesinin ash JJ seklindedir, sonundaki nilin harfi zaiddir. Kelime, koki itibariyle

buradaki kullanimindan farkli manayi ihtiva eder.20

ibnu’d-Dehhan (6. 569/1174), el-Gurre adl eserinde itbA konusunu tekit
bab1 altinda degerlendirir. Ona gore bunun delili tekit olarak gelmesinin disinda
kendisine ait belirli bir manasinin olmayisidir.2!

itba‘ ile ilgili izahlara kisa da olsa sozliik yazarlarinn teliflerinde de rastla-
mak miimkiindiir. el-Kadmiisu’l-muhit miellifi Firtizabadi (6. 817/1415), itba‘ kav-

P

ramini aciklarken “itbd‘ konusmada 6rnegin %25 "2 demek gibidir” izahiyla yetin-

mistir. el-Kdmisu’l-muhit sarihi Zebidi'nin (6. 1205/1791) de benzer 6rnekler ve-
rerek farklh bir sey soylemedigi goriilmektedir.22 ibn Manzir'un (6. 711/1311)
Lisanu’l-‘Arab adl ansiklopedik sozliiginde de bu konuya dair benzer érnekler
verilmis, ancak kavram izahina girilmemistir.23

Osmanli donemi alimlerinden Ebu’l-Beka el-Kefevi'nin (6. 1095/1684) el-
Kulliyyat isimli ansiklopedik eserinde itba‘in tanimiyla ilgili olarak tafsilath bilgiler
bulmak miimkiindiir. O itba‘ kavramini su sekilde tanimlamistir:

“Itba‘ bir kelimenin bir kelimeyi ayn1 revi ve vezinde tekit ve isha‘ olarak ta-
kip etmesidir ki ikincisi tek basina konusmada kullanilmaz. Bu takdirde iki durum
ortaya ¢ikar: bunlardan ilki, ikinci kelimenin kendi basina bir manasinin olmasidir,
tipki LJJ/.,: . terkibinde oldugu gibi. ikinci durum ise kendi bagina bir manasinin

olmamasidir ki bu durumda ikinci kelime sozii siislemek ve manay1 giiclendirmek
icin gelir.”2*

ibn Faris ise el-itha‘ ve’l muzdavece adl eserin mukaddimesinde itba‘ kavra-
mi su sekilde tamimlamistir: itha* ve muzavece iki tiirlii olabilir: birincisi tek revi
lizerine iki kelimenin pesi sira gelmesidir. Diger tiirii ise revinin farkli olmasidir.
Bu takdirde iki durum ortaya ¢ikar ki bunlardan ilki, tabi olarak gelen ikinci keli-
menin bilinen bir manasinin olmasi, ikincisi ise bu kelimenin tek basina bir mana

19 Suyti, el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga ve envd’ihd, 1/415.

20 Eb{i All el-Kali, el-Emdli (Beyrut, ts.), 2/208.

21 Suyti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd’ihd, 1/424.

22 Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-‘arils min cevahiri’l-kdmis (Misir, 1306), 5/287-
288.

23 Ebu’l-Fazl Muhammed Ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut, ts.).

24 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyydt (Sam: Adnan Dervis - Muhammed el-Misri, 1981), 1/32.
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ifade etmemesidir.25

ibn Faris’in itba“ ve muzavece kavramlarini birbirine paralel olarak kullan-
dig1 gézlemlenmektedir. ikisi arasindaki farkliliklara ve bu konuda yapilan itirazla-
ra daha sonra deginilecektir.

Ibn Faris’ten énce bu konu hakkinda ilk defa miistakil eser veren Ebu’t-
Tayyib el-Lugavi'ye (6.351/962) gore ise itba‘ kendi basina bir manasi olmayip tek
basina kullanilmayan, metblinun manasini giiclendirmek i¢in gelen kelimedir. Eger
tab1 oldugu kelimenin manasini kuvvetlendirirken tek basina kullanimi miimkiinse
o zaman o kelime tekit olur.2¢

ibn Faris’in el-ithd‘ ve’l-muzdvece adh kitabinin tahkikini yapan Abdulvahid
Cemran ulemanin itba‘ tanimlarinin ortistiigii ve ayristigl noktalar1 zikrettikten
sonra en dogruya yakin tanimin, Kefevi tarafindan getirildigini soyledikten sonra
itba‘1 kendine gore su sekilde tanimlar:

“Itba‘ konugsmada iislup ézelliklerinden bir tiir olarak iki seye dayanir. On-
lar tab1 ve metbidur. Her iki tarafin sonundaki bir harf ve her iki tarafi esit kilan
bir vezin bulunmasi sarti iki tarafi birbirine baglar. Genel durum, her iki tarafta iki
isim bulunmasi, aralarinda fasila olmamasi, ikinci kelimenin manasinin olmamasi
bazen de kendine has manasinin bulunmasidir.”2?

Son olarak, her ikisinin de sozii pekistirme islevi oldugundan dolay1 itba‘
kavrami ile nahivdeki tekit kavrami arasindaki farka kisaca deginmek gerekirse,
nahiv ilmine ait kavramlardan biri olan tekitte tabi ile metb{i taraflarinin ayni ve-
zinde olmasi gerekmezken itba‘ s6z konusu oldugu zaman her iki kelimenin de ay-
n1 vezinde olmasi vazgecgilmez bir sarttir.28

2.1.2. Muzavece

Ik dénem sozliik yazarlari muzavece kavramini seci ve vezinde iki kelamin
¢cift veya benzer olmasi, iki konuda birisi i¢in gecerli olan seyin digeri ile ilgisinin
bulunmasi seklinde tarif etmislerdir.2® ibn Faris’in her iki kavrami kitabina isim
yapmasina ragmen kitabinda itba‘ ve muzavece kavramlarini birbirine paralelmis
gibi kullandigina, ikisi arasinda net bir ayrima gitmedigine itiraz edilmisse de30
bunun tam olarak béyle olmadig1 gériilmektedir. Bu itirazin dayanak noktasi ibn
Faris’in eserin basinda itba‘ ve muzavece kavramlarinin her iKkisini de i¢ine alan bir
tanimlama yapmis olmasidir. Fakat eser incelendiginde muzaveceye dair verdigi az
sayidaki 6rneklerin, bu itirazi yapanlarin muzavece tanimina uydugu da goriilmek-
tedir. S6z konusu itirazi hakl kilan ikinci sebep ise onun itba‘ olarak verdigi 6rnek-

25 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, el-[thd‘ ve’l-muzdvece, thk. Muhammed Edip Abdulvahid Cemran (Sam,
1995), 43.

26 Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Kitdbu'l-ith@’, thk. izzeddin Tenthi (Sam: Matb{’atu Mecma'il-Lugati’l-
'Arabiyye, 1961), 7.

27 [bn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 1995, 28.

28 Nevin Karabela, “Arap Dilinde itba”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 7/14 (2003), 231.

29 Zebidi, Tdcu’l-‘aris min cevahiri’l-kamis, 2/55.

30 Turas Hakim Malik ez-Ziyadi - Vasik Galib Hasim, “el-Muzavecetu’l-lafziyye f'l-‘Arabiyye”, Mecelletu
Merkezi Dirdsati’l-Kiife 10 (2008), 21-36.
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lerin bazilarina muzavece olarak itiraz edilmesidir.3! Ayrica eserinde her bir mad-
de i¢in bu itba‘dir bu muzavecedir seklinde bir tespite gitmedigini de belirtmek
gerekir.

Ebu’t-Tayyib el-Lugavi'nin Kitabu’l-itb@* adl eserini tahkik eden Izzeddin
Teniihi de bu iki kavram arasindaki ihtilafa ve bu iki kavrami birbirine karistirip
yekdigerinin yerine kullananlara cevaben soyle der:

.
o,

“ 252 5E 03556 S5l climlesinin ligat agisindan dogrusu o355 seklinde

gelmesidir. Fakat ifadenin giizelligi ve kelamin insicami bakimindan ilk kelime
ikinci kelimeye uymustur. Halbuki itba‘da, tabl metbtidan sonra gelir. Bu muzaceve
ile itba“ kavramlarini karistirmaya engel olan ilk seydir.”32

Farkliliklarina dair ikinci bir husus, itba‘da oldugu gibi, ikinci kelimenin bi-
rinciye tabi olmasina ragmen seste musiki kastiyla kullanilmis olmasi agisindan

muzavecenin itba‘dan ayrilmasidir. Tipki &5 Y3 E55 ¥ drneginde oldugu gibi. As-

linda bu husus muzaveceyi kullanmaya sevk eden temel amildir. Hadis-i seriften
alinan bu iki fiilin ikincisinin aslinda & ;& olmasi gerekirken ciimlenin fonetik insi-

cami bakimindan bu sekilde getirilmistir. Ciinkii Araplar siirde vezne, nesirde ke-
limelerin ahengine ve nagmeye asir1 diiskiin olduklarindan dolay1 kural dis1 gibi
goziikken bazi uygulamalar, ifadede meydana gelen tenastip ve giizellik nedeniyle
birer sanat haline déniisebilmektedir.

itba‘ ile muzavecenin ayristig1 iiciincii temel husus ise yukaridaki érnekler-
de gorildiigl lizere muzavecede kelimelerin yapisinda meydana gelen degisiklik-
lerdir. Bu temel degisiklikleri su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. Ses Degisiklikleri:

1.1. Harekelerdeki Ses Degisiklikleri: Kelime, yapisinin diger kelimeye uy-

mast i¢in hareke bakimindan degisiklige ugrayabilir. Ornegin ijii u‘ ‘,.Z,UI

i) -l 5s &L Hadis-i serifindeki .l kelimesinin ash ayette3? gegtigi
lizere .55 seklindedir.3+

1.2. Harflerdeki Ses Degisiklikleri: Bu degisiklikler kalb, ziyade, idgamin ¢o-
zlilmesi ve hazifle meydana gelir.

a) Harfin déniisiimiine (kalb) érnek: EG Y3 &J53 ¥ ifadesinde vav harfi ya
harfine doniismiistiir.3>

b) Harfziyadesine 6rnek: Bir hadis-i seriften iktibas edilen s 3= & ;. i V5

355 climlesinde gegen ;%5 kelimesi disi at manasina gelir ve kelimenin

aslinda ta-i marbita yoktur.3¢ Kendisinden sonraki kelimeyle uyumlu

31 [bn Faris, el-ithd* ve’l-muzdavece, 1995, 131.

32 Lugavi, Kitdbu'l-itbd’, 11.

33 et-Tevbe 9/28.

34 Suyti, el-Muzhir f ‘uliimi’l-luga ve envd’ihd, 1/342.

35 [smail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh, thk. Sihabuddin Ebi Amr (Beyrut, 1998), 6/2290.
36 ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 2/784.
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olmasi i¢in boyle getirilmistir.
idgamin gozilmesine ornek: s G5 2 F 3 FRIARK PR

:j;i-l climlesindeki :,s’w kelimesindeki idgam kendisinden sonra gelen
:j;i-l kelimesiyle uyumlu olsun diye ¢oziilmiistiir.3?

Hazfe 6rnek: (’:ﬂ‘/};’ % (..%L;-T %y J3{ cimlesindeki -3¢ kelimesinin ash
(,.%;L;;T seklindeyken kendisinden sonra gelen kelimeyle uyumlu olmasi

icin hemze hazfe ugramistir.38
Sarfi Degisiklikler: Bu degisiklikler {i¢ sekilde meydana gelebilir.

5 sfo

Tiiretilen kelimenin gayr-1 kiyasi gelmesi seklinde: {J&H} LU ¢L 35N
climlesindeki {ayadl kelimesi gayr-1 kiyasidir. Giinkii 4f rubai fiilinden A.;}ﬁ
seklinde gelmesi gerekirdi.3? ﬂ

Gayr-1 kiyasf olarak cemi gelmesi seklinde: GLES]I3 G3AL CsU %) climlesin-
deki 3¢ kelimesi kendisinden sonraki kelimeye uysun diye gayr-1 kiyasi
olarak cogul yapilmis ve maksiir olarak okunmustur. Zira 3i1¢ kelimesi-

nin ¢ogulu sadece &154¢ seklinde gelir.40

50 -

Mezid fiilin miicerrede doniistiirilmesi seklinde: sj}:‘} uLg.S AR

climlesindeki j}: fiilinin j}ﬁ seklinde gelmesi gerekirdi.*!

/////

Nahvi Degisiklikler: 17x25 NHF Jotha A& CXl G ayetinde®? gayr-1
munsarif olarak gelen [.>. kelimesinin bagka kiraatlerde muzavece

acisindan kendisinden sonraki kelimeyle uyumlu olmasi i¢in tenvinli
okunmasi gibi.43

Yukaridaki taksimat ve ornekler iizerinden yapilan izahlar sonrasinda
muzaveceyi su sekilde tanimlamak miimkindiir: Birinci lafzin ikincisine veya ikin-
cisinin birincisine revi ve vezin bakimindan uydugu, tabi olan kelimenin miistakil
bir manasinin bulundugu, tabi olan kelimenin yapisinin gerek hareke gerek harf
gerekse gayr-1 kiyasi olarak degisiklige ugradigi, bazen lafizlarin mana bakimindan
birbirine zit diistiigl ve tabinin metblya genellikle vav ile baglanarak s6ze ahenk
katmak icin kullanildig bir ifade seklidir.44

37 Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suy(ti, el-Esbdh ve’n-nezdir fi'n-nahv (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1984),

1/32.

38 Ahmed el-Hasimi, Cevdhirti’l-beldga (Beyrut, 1994), 11-12.
39 ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1/10.

40 [bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1/126.

41 Cevhert, es-Sthdh, 1/72.

42 el-Insan 76 /4.

43 Lugavi, Kitdbu'l-itbd’, 11.

44 Ziyadl - Hasim, “el-Muzavecetu’l-lafziyye fi'l-‘Arabiyye”, 30.
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Bir hususa daha deginmek gerekir ki burada s6z konusu edilen muzavece
lafzi muzavecedir. Lafzl miizavece; kelimenin yapisinda meydana gelebilecek bir
degismeye bagh olup, bedi sanatlarindan olan ve “muhassinat-1 maneviyye”’den
sayllan muzaveceden farklidir. Zira o “sart ve cezada iki mana arasinda esitlik bu-
lunmasi, iki mananin toplanmasi” seklinde tarif edildigi tizere kelimenin yapisinda
bir degisikligi barindirmaz.#5 Sairin su beyti buna érnek olarak verilebilir: [Tavil]

WiE o ot d O dE G 3B6 S B )

z

Ortaya ¢iktiginda giizelligi artar, ben de ona bakinca ona olan askim artar.

Burada sart climlesindeki “gilizelligin artmasi” ile cevap ciimlesindeki “agkin
artmas1” arasinda “artmak” fiiliyle esdegerlik saglanmistir.

2.2. Itba‘ ve Muzavece Konusunda Yazilmis Eserler

itbAa dair en eski bilgilerin biiyiik dil bilgini Asmaf’nin (6. 216/831)
Kitdbu’'n-nevddir adli eserinden iktibas edilmis yazmalarda bulundugu séylenmek-
tedir. Suriyeli arastirmaci izze Hasan, tespit ve tahkik ettigi Siileymaniye Kiitiipha-
nesinin Seyhilislam Esad Efendi kitapliginda bulunan 3730 numarali niishadaki
itba‘ 6rneklerini arastirmasinda zikretmis, fakat itba‘in muhtevasina dair bir bilgi
aktarmamigtir.46

Yine Radiyuddin es-Sagani'nin (6. 650/1252) el-‘Ubdb adl eserinin kaynak-
larindan biri olarak zikrettigi Eb{i Zeyd el-Ensari Said b. Evs’in (6. 215/830) Kitdbu
eymdn ‘aymdn isimli eseri itba‘ konusunda yazilmis en eski eserlerden biri olarak
kabul edilse de eser heniiz giin ytliziine ¢ikmis degildir.4”

Yukarida agiklananlarin disinda konuyla alakali giiniimiize ulasmis en eski
eser, Ebu't-Tayyib el-Lugavi’nin Kitdbu’l-itha* adli kitabidir. Bu eser, zzeddin
Teniihi tarafindan tahkik ve serh edilerek 1961 yilinda Sam’da nesredilmistir. Bu
konuya hasredilmis en eski miistakil kitaplardan bir digeri de Ebu’t-Tayyib el Lu-
gavi’'nin cagdasi sayilabilecek ibn Faris’in calismamizin da konusunu teskil eden el-
[tha‘ ve’l-muzavece adl eseridir.*8

S6z konusu eserlerin tertip yontemlerine kisaca deginmek gerekirse Ebu’t-
Tayyib el-Lugavi harfleri alfabetik sistemi esas alarak baplara ayirmis ve tabi olan
kelimenin ilk harfine gére siralama yapmistir. ibn Faris de aym sekilde harfleri
alfabetik siraya gore baplara ayirmis, ancak tabi ve metbtinun son harfini dikkate
alarak bir tertibat yapmustir. Ornegin biz Z:¥ C:ls maddesini Ebu’'t-Tayyib el-
Lugavi’nin kitabinda lam harfinde bulurken Ibn-i Faris’in eserinde bu maddeyi ba
harfinde bulmaktayiz.

Son olarak Suy(ti, el-Muzhir adl eserinde Ibn Faris’'in bu konuyla alakali

45 Hatib el-Kazvini, el-[zdh fi ‘uliimi’l-beldga (Kahire, ts.), 2/350.

46 [zze Hasan, Mecelletu’l-mecma‘i’l-‘Arabiyye (Sam, 2008), 83.

47 Fuat Sezgin, Tdrihu't-turdsi’l-‘arabf: ‘ilmu’l-luga ild havali sene 430 h., ¢ev. ‘Arafe Mustafa, c. 1 (Riyad:
Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1988), 129.

48 Karabela, “Arap Dilinde itba”, 232.
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zikretmedigi hususlari ihtiva eden el-ilma’ fi’l-itbd‘ adinda bir eserinden bahset-
misse de boyle bir eser elimize hentiz ulasmamigtir.4?

3. Ibn Faris’in el-itba‘ ve’l-Muzavece Adl Eseri

3.1. Eserin Niishalar1 ve Basimi

Eserin ilk baskis1 yirmi dort sayfa olarak Alman asilli Amerikali miistesrik
Rodolf Brunow tarafindan 1906 yilinda Giessen’de yapilmistir. Brunow esere yaz-
dig1 mukaddimede elindeki niishay1 h. 626 tarihli bir yazma eserden naklettigini
zikretmis fakat bu naklin de m. 1889 tarihli bir baskidan aktarildigini ifade etmis-
tir. Lakin eserin tahkikini yapan Abdulvahid Cemran bu baskinin elimize ulasmadi-
gin1 soylemektedir.50

Eserin ikinci baskisi ilk baskisindan yaklasik kirk y1l sonra Kemal Mustafa
tarafindan 1947 yilinda Kahire’'de tahkikli olarak yapilmistir. Nasir bu eseri yuka-
ridaki baskiya ilaveten su an Misir’da Daru’l-Kutub’da bulunan h. 711 tarihli bir
yazma esere dayanarak yaptigini séylemektedir.5!

Eserin ikinci tahkikli basimi Muhammed Edib Abdulvahid Cemran tarafin-
dan 1995 yilinda Sam’da yapilmistir. Cemran 6ncelikle eserin Kemal Mustafa tah-
kikli baskisini gordiigiinii ve eserde buldugu pek cok yanlis iizerine eserin yeniden
tahkikine karar verdigini soylemektedir. Eserin tahkikini yapmadan 6nce Broc-
kelmann’in isaret ettigi Misir'daki bir niishadan hareketle Dublin sehrinde h. 627
tarihli bir niishaya ulastifini ve eserin incelemesini yaptiktan sonra tas tamam ola-
rak 28 sayfa gordiigli bu niishay1 esas alip eserin tahkikli nesrini yaptigim zikret-
mektedir.52

3.2. Eserin Tanitimi

ibn Faris yukarida da zikri gectigi lizere eserini harflerin baplara taksimi
esasl1 lizerine kaleme almis, madde basliklarini ise tabi ve metbliun son harfini dik-
kate alarak yaptig1 tertibe gore belirlemistir. Musannif bap tertibini ba harfiyle
baslatmis vav, ya, elif ve hemzeyi bir bap olarak kitabin sonuna koymustur.

Bu c¢alismada esas alinan baskinin muhakkiki Abdulvahid Cemran, eseri
tahkik ederken su adimlari takip etmistir:

1. Muhakkik irlanda’nin baskenti Dublin’de buldugu niishay1 esas almistir.
2. Muhakkik 6nceki niishayla kendi esas aldig1 niisha arasindaki ihtilaf ve
farklara dipnotlarda isaret etmis, iki niishada da tespit ettigi tahrifat,
yanlis yazim ve kelime ilavelerini késeli parantez icerisinde tashih ede-
rek dipnotta géstermistir. Muhakkik, nadir de olsa yarim kalmis yerler-
de s6ziin tam olmasi i¢in esas metin lizerinde bazi ilaveler yaptigini,

49 Suyti, el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga ve envd’ihd, 1/414.

50 {bn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 1995, 32.

51 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, el-itbad* ve’l-muzdvece, thk. Kemal Mustafa (Kahire, 1947), 4.
52 {bn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 1995, 34.
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bunlari da koseli parantez icinde gosterdigini zikretmistir.

3. Muhakkik eserde zikredilen sevahit olarak zikredilen hadis-i serif, nesir,
siir ve deyislerin tahricini yapmis, bunlarin kaynaklarini tespit ederek
dipnotta gostermistir.

4. Muhakkik bap basliklari altindaki maddelerin her birine koseli parantez
icerisinde gosterdigi rakamlar vermistir. Muhakkikin eserin sonunda
tespit ettigi madde sayis1 toplam 334’tiir.

5. Muhakkik esas aldig1 niishadaki sayfa sonlarini numaralandirmistir.

6. Muhakkik metinde zikredilen meshur sair, dilci ve nahivciler hakkinda-
ki biyografik bilgileri kaynaklarini gostererek aktarmistir.

7. Muhakkik, musannifin izah etmedigi bazi maddeleri agiklamis, bu acik-
lamalarin dayandig1 kaynaklar1 da dipnotta gostererek belirtmistir. Ba-
zen de musannifin cari sozliiklerde karsiligi olmayan ve bu nedenle de
tek kaldig1 bazi izahlarina muhalefet etmistir.>3

8. Muhakkik, musannifin itbd‘ olarak eserine aldig1 maddeleri dilcilerin
kabul ettigi esaslara gore itba‘a dahil olmayanlar1 (6rnegin tekit gibi)
tespit ederek ihtilafli maddelere isaret etmistir.

3.3. Eserde Gegen Bazi Itba‘ Ornekleri

ibn Faris eserinde siir, mesel vb. edebi tiirler icerisinde gecen ve hadislerde
zikredilenlerin yani sira diger bazi itba‘ 6rnekleri de zikretmistir. Muellif ilgili 6r-
neklerde itba‘ olarak gelen ikinci kelimenin kendine has manasinin bulunup bu-
lunmadigina dair herhangi bir agiklama getirmemis, genelde terkiplerin manasina
dair agiklayicl kisa bilgilerle yetinmistir. Bazen de her iki kelimenin s6zliik anlam-
larini ayr1 ayr1 vermistir. Eserde verilen érnekler ¢cogu zaman “sair soyle demistir”
veya soyle denir” seklinde kaynak gosterilmeksizin belirtilmistir. Muhakkikin ise
bu kullanimlarin manasini dipnotta daha detayl bir sekilde vererek izahat1 zengin-
lestirdigi goriilmektedir. Mukakkikin bir diger 6nemli katkis1 asagida itba‘ 6rnekle-
rinde oldugu gibi Ibn Faris’in verdigi érneklerin kaynagimi géstermesidir. Eserde
gecen bazi itba‘ 6rneklerini hadis, siir ve mesele birer 6rnek teskil etmesi agisindan
su sekilde gostermek miimkiindiir:

Hadis-i serifte gecen itba‘ 6rnegi:

Y

(BN

S 3815 Js
Sana ne oluyor da seni bu kadar konugsurken buluyorum.5* i
Hadisteki itba‘ 6rnegi ibn Faris’in eserinde ; ;J j;; seklinde verilmistir. Mii-

ellif ikilemenin “cok konusan” manasina geldigini be}lir}mekle yetinmis, kelimeleri

ayr ayr1 ele almamistir.55 Sézliiklere bakildiginda 3 3 kelimelerinin her ikisinin

de ¢cok konusan manasina gelen bir sifat olarak anlamli birer kelime oldugu goriil-

53 fbn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 1995, 34-35.
54 Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suytti, Cdmi‘u’l-ehddis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 5/180.
55 [bn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 109.
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mektedir.56

Siirde gecen itba‘ 6rnegi: [Miitekarib]

s 7%

B <l g} ;1; i.:\

Deve yavrusunun eti gibi yavansin, ne acisin ne tatli.

ibn Faris’in ks =l ikilemesine dair “tad1 yok” seklinde kisa bir bilgi verdigi
goriilmektedir.5” ikilemenin sézliik anlamlari, beytin kime ait oldugu, kaynaklari
muhakkik tarafindan dipnotta detayh bir sekilde verilmistir. ikilemeyi meydana

getiren kelimeler es anlaml olup “tad1 yavan” seklinde terciime edilebilecek bir
manay1 karsilamaktadir.

Meselde gecen itba* 6rnegi:

Ben hiddetliyim sen sulu gozli, peki nasil anlasacagiz?

Miiellifin yukaridaki ataséziinde gecen 3 ;5 kelimelerinin anlamlarin1 bu sefer
ayr ayri1 verdigi goriilmektedir. ;s kelimesi 6fke dolu olarak agiklanirken ;- ise
¢ok aglayan olarak ifade edilmistir.58

Eserde zikredilen bazi itba‘ 6rnekleri sunlardir:

Tablo 1. Baz1 itba‘ Terkipleri

ifadenin Tiirkgesi ifadenin Ash
Cimri é-?'; gj'?'-j‘
Yoldan Cikmis 3 P 3\.,;
Pisman Féu Féc
Mabhir 3;;\; 3'9\5
Koti é’i;’i E»-,'J:ﬂ-f
Geveze C;Cd SBLJ

3.4. Eserde Gegen Baz1 Muzavece Ornekleri

ibn Faris eserinde muzavece terkiplerini 6rneklendirmek icin siir, mesel vb.

56 jbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 10:23, 332.
57 bn Faris, el-itbd’ ve’l-muzdvece, 61.
58 [bn Faris, el-ithd” ve’l-muzdvece, 109.
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edebi tiirlerden ve hadis-i seriflerden yararlanmistir. Bunlarin haricinde igerisinde
muzaveceye ornek teskil eden bazi diger ifadeler de zikretmistir. Bunlar su sekilde
orneklendirilebilir:

Hadis-i serifte gecen muzavece 6rnegi:

YN gy S “‘ii}:

Imandan sonra kiifre diismekten Allah’a siginiriz. 5 ’
ibn Faris hadiste gegen ;4! kelimesini noksanlik, ,,s kelimesini deve toplulugu
olarak izah etmis, bir biitiin olarak terkibin ne manaya geldigine ise deginmemistir.
Yukaridaki anlamina ilaveten muhakkikin dipnotta da belirttigi tizere terkip, nime-
tin artisindan sonra eksilme veya islerin rayina girdikten sonra bozulmasi anlam-
larma da gelmektedir.60

Siirde gecen muzavece 6rnegi: [Mutekarib]

155! Gls 15! G sEA) i3 Lo o

Bilsem de bilmesem de o kizin tasvirini yapmak yakismaz bana.

Miiellif bu 6rnekte beytin Kiimeyt'e (6. 126/744) ait oldugunu belirtmistir.
Beyitte gecen gl kelimesini tecriibeyle konusmak, L= kelimesini bilmeden ko-
nusmak olarak agiklamistir. Muhakkik ise | kelimesinin sozliikte yalan bir iddi-
ada bulunmak manasina geldigini, kelimenin ashnin birisinin kuyusunu kazmak
anlaminda . oldugunu séylemektedir.61

Meselde gecen muzavece drnegi:
SRR
Deve yavrusundan sonra ke¢i yavrusu ha? (Attan inip esege binmek).

Miiellif, terkibi bolluktan sonra azla yetinmek seklinde izah etmistir. Mu-
hakkik de Araplarda deve ¢obanligl yapmanin muteber bir is oldugunu, deve co-
banligini birakip kegi giitmenin ise hakir bir meslek oldugunu belirterek terkibin
ifade ettigi manay1 daha da agmistir.62

Eserde zikredilen bazi muzavece drnekleri sunlardir:

Tablo 2. Baz1 Muzavece Ornekleri

ifadenin Tiirkgesi ifadenin Ash

Yaslananin atesi soner. &g é_L; o

59 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (Kahire: el-
Matba’atu’l-Misriyye, 1349),9/111.

60 jbn Faris, el-itbd* ve’'l-muzdvece, 77.

61 fbn Faris, el-itbd* ve’l-muzdvece, 72.

62 jbn Faris, el-ithd* ve’l-muzdvece, 110.
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Sana zirnik koklatmam. &gij N él.il.ﬁ ¥
Ferahliktan sonra darliga diismekten Allah’a siginiriz. C}Zﬁ = C}E\M e b ;}Z
Bir giildiiriir bir aglatir. i L;‘:»;;j i% u;:m; S
Giile giile kullan. rats
Sonucg

Ahmed b. Faris islamf ilimlerdeki hakimiyeti ve engin bilgisiyle pek cok ilim
dalinda s6z sahibi bir dlim olmasina ragmen 6ne c¢ikan ve sahasinda ¢igir acan
eserleri genellikle dil alaninda yapmis oldugu ¢calismalaridir.

Basta sozliik yazarligi olmak iizere sarf, nahiv, belagat ve fikhu'l-luga gibi
Arapganin hemen hemen her alt bilim dalinda orijinal eserler telif etmis olan Ibn
Faris’in el-itha‘ ve’l muzdvece adl eseri, sahasinda yapilmis en eski ¢alismalardan
olmasi dolayisiyla biiytik bir kiymeti haiz olmustur. Zira bu eser Arap dilinde s6ze
kuvvet, telaffuza insicam katmasi hasebiyle basvurulan, hadis-i seriflerde mesel-
lerde, siirler ve nesirlerde gecen ikilemeleri bir sozliik tertibiyle aktarmis, okuyu-
cunun istifadesine sunmustur. Ibn Faris’in cagdas1 sayilabilecek Ebu’t-Tayyib el-
Lugavi'nin ayn1 ad1 tasiyan eseriyle birlikte s6z konusu eseri kendisinden sonra bu
alanda yapilan ¢alismalarin temel referans noktasi kabul edilmis ve bu ¢alismalara
151k tutmasiyla sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Eserin girisinde itba‘ ve muzaceve kavramlari iizerine yapilan kisa izahlar
bu kavramlarin benzesen ve ayrisan yonlerini tam olarak ortaya ¢cikarmasa da
eserde itha‘ ve muzaveceye dair verilen érnekler bu iki kavram arasinda daha son-
ralari ortaya konan birtakim farkhliklara isaret eder niteliktedir.

[tba1 bir kelimenin bir kelimeyi araya bagka bir kelime girmeksizin ayni revi
ve vezinde tekit ve isba‘ olarak takip etmesi olarak ac¢iklamak miimkiindiir.
Miizavece; ayni sekilde manaya kuvvet, ve lafza insicam katan, ancak tabi‘ ve met-
bliun arasina baska bir kelimenin girdigi, bazen tabi‘ ve metbu‘un yerlerinin degis-
tigi, tabi‘in sarf agisindan degisikliklere ugrayabildigi ikilemeler seklinde tarif edi-
lebilir.

Telif ettigi kiymetli eserlerle Arap dili, edebiyat1 ve belagatinin 6ncii sahsi-
yetlerinden biri olan ve bu alanda ¢alisma yapan arastirmacilara bolca malzeme
sunan ibn Faris, siiphesiz bu hususiyetini ileride ortaya konacak ¢alismalarda da
devam ettirecek ve Arapcanin parlayan bir feneri olarak bu alanda yapilacak ¢a-
lismalara ge¢miste oldugu gibi gelecekte de yon verecektir.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan eder.
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\ Bahreyn Beldelerinde Usflriler Emirligi
Ozet

Bahreyn, Isldmiyet’in yayilmaya bagsladigi dénemlerde 6nem kazanmugtir. Ismi Zenc hareketi ve Kar-
matilerle 6n plana ¢tkan Bahreyn, daha sonra alti asir kadar tarihten silinmis gibidir. Oysa burada Us-
furtler Emirligi gibi bazi siyasi olusumlar hayat bulmustur. Kaynaklarda Bahreyn beldeleri olarak ge-
cen Evdl Adasi, Lahsd ve Katif sehirleri basta olmak iizere bélgede yasanan siyasi hadiseler arastiril-
mak iizere beklemektedir. Calismamizin konusu olan Usfiriler, Beni Amir kabilesinden gelmektedir.
Beni Amir bélgeye sonradan yerlesmis olup buradaki Karmatilerle gerceklestirdikleri askert anlasma-
larla bélgede giiclenmistir. Cevresindeki bir¢ok kabilenin aksine Karmatilerle olan olumlu miinasebeti
neredeyse hi¢c bozulmamustir. Usfiriler, Karmatilerin Uyiniler tarafindan yikilmasindan sonra
Uyiinilerle de askeri anlasmalar imzalamak istemistir. Uytniler gii¢lii olduklar: dénemde bu teklife
mesafeli yaklassa da zayiflamaya basladiklarinda Usfilrilerle anlasmaya mecbur kalmiglardir. Us-
furilerin Uytniler karsisindaki bu basarist kendi emirliklerini kurmak icin belki de en biiyiik adimdir.
Uyiinileri yikmay! basaran Usfilriler hizla genisleyerek bolgede kimi zaman tam bagimsiz kimi zaman
ozerk olmak tizere yaklastk 150 yil séz sahibi olmustur. Basra Kérfezi’nden Hindistan’a uzanan deniz
ticareti, cevrelerindeki siyasi gelismelerin en énemli sebebidir. Arap denizleri ve Hint Okyanusu ara-
sindaki ticaret yollarina hiikmetmek hem Usfiirilerin hem de cevresindeki siyasi yonetimlerin en
onemli gayesi olmustur. Denize mesafeli olan Mogollar dahi bélgede séz sahibi olmak icin gemi insa
ettirmis hatta zaman zaman Usfirilerin gemilerine ve tebaasina el koymustur. Usfiirilerin bélgede
hakim giiclerden olan Hiirmiiz Emirligi, Mogollar, Memliikler basta olmak iizere diger tiim emirliklere
ve devletlere karsi takip ettikleri politikalari, genel itibartyla ekonomik ¢ikarlart korumak ve hayati-
yetlerini devam ettirmek olmustur. Bunu, hac ve ticaret yollarini kontrol edebilme giiclerini cevrele-
rindeki siyasi yapilara karsi en biiyiik koz olarak kullanarak gerceklestirmislerdir. Ancak cevredeki si-
yasi olusumlarin, kimi zaman dogrudan kimi zaman ézerk olarak yénetimleri atinda kendi varliklarini
stirdiirmiislerdir. Bunlarin igerisinde basta Hiirmiiz Emirligi olmak iizere Salgurlular, Mogollar, Mem-
liikler, Tayyibilerin isimleri gecmektedir. Once Hiirmiiz Emirligi'nin yénetimi altina giren Usfiriler
yaklasik 20 y1l bu emirlige bagl olarak varliklarini devam ettirmeyi basarmigstir. Ardindan bélgede et-
kisini iyiden iyiye hissettiren Mogollarla temasta olan Usfilriler, Mogollara kars gtivensizliklerinden
dolay1 Memliiklerle iyi iliskiler kurmuslardir. Dostane iliskiler Memliiklii Sultani Baybars’'in vefatindan
sonra bozulmugtur. Ilerleyen dénemlerde Memliikler bélgedeki ticaretlerinin tehlikeye girdigini gé-
riince aralarinda Usfiirilerin de oldugu bélge yénetimlerine iyi niyet mektubu géndermistir. Béylece
Usfiirilerle Memliiklerin arasi yeniden diizelmistir. Usfiiriler bir yandan Mogollarla aralarinda diis-
manlik olan Memliiklii Sultant Baybars’la iyi gecinirken diger yandan da sinirlart Yemen’e kadar da-
yanan Zafdr'daki Habtzilerle dostane iliskiler kurmugstur. Ancak kendi aralarindaki ¢ekismeler Tay-
yibilerin Bahreyn adalarini, Lahsd ve Katifi ele gecirmelerine neden olmustur. 7/13. asrin baslarinda
bélgede hakimiyetini arttiran Tayyibiler, Usfiiri Emirligi’ni bir stire yénetimleri altina almis ve onlarla
yaptiklart anlasmalar geregi belli demeler karsiliginda ihtiyag duyduklart anlarda Usfiirileri askert
alanda kullanmislardir. Korfez'deki deniz ticareti gelirlerini Tayyibilere birakan Usfiiriler bir siire da-
ha hayatiyetlerini korumustur. Usfiirf idarecilerin uyumlu ¢alismast ilerleyen yillarda yerini ¢atisma-
lara birakmustir. Usfilrt ailesinde yénetimi ele gecirmek isteyen bireylerin iktidar hirslarinin, dis giic-
lerden yardim talep edecek diizeye gelmesi emirligin yikilisint hizlandirmistir. Usfiriler Emirligi’nin
Bahreyn’deki iktidarint arastirdigimiz ¢alismamizda konu hakkindaki bilgilerin sinirli olmasi ve var
olan bilgilerin kaynaklarda daginik hdlde bulunmasi en zorlandigimiz kisimdir. Calismamiz Usfiiriler
Emirligi'nin siyasi tarihine 151k tutmay: 7-8/13-14. asirlar arasinda Bahreyn beldelerindeki kapaliligt
nispeten gidermeyi ve daha kapsamli yapilacak sonraki ¢calismalarin éniinii agmayi hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: [slém Tarihi, Bahreyn, Usfiiriler Emirligi, Bent Amir, Lahsd
Usfurid Emirate in The Towns Of Bahrain

Summary

Bahrain gained prominence in the period when the spread of Islam began. Bahrain, whose name came
to the forefront with the Zanj Movement and the Qarmatians, seems to have been got out of existence
for about six centuries. However, some political formations, such as the Usfurid Emirate, emerged here.
Political events in the region, especially the island of Eval, Al-ahsa, and Qatif cities, referred to as Bah-
rain towns in the sources, are waiting to be investigated. The Usfurids, the subject of our study, come
from the Bani 'dmir tribe. Bani 'Amir settled in the region later and gained strength in the region with
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the military agreements they made with the Qarmatians here. Unlike many tribes around him, its posi-
tive relationship with the Qarmatians was almost never broken. The Usfurids wanted to sign military
agreements with the Uyunites after the defeat of the Qarmatians by the Uyunid Dynasty. Although the
Uyunid Dynasty kept distant from this proposal when they were strong in the early times, they were
forced to sign this agreement with the Usfurids when they started to weaken. The success of the Usfu-
rids against the Uyunid Dynasty was perhaps the biggest step towards establishing their own emirate.
The Usfurids, who succeeded in overthrowing the Uyunid Dynasty, expanded rapidly and had a voice in
the region for about 150 years, sometimes being completely independent and sometimes autonomous.
Maritime trade from the Persian Gulf to India is the most significant reason for the political develop-
ments in their environment. The project of commanding the trade routes between the Arabian Seas
and the Indian Ocean has been the principal goal of both the Usfurids and the political administrations
around them. Even the Mongols, who were far from the sea, had ships built to have a voice in the re-
gion and even seized the ships and subjects of the Usfurids from time to time. The policies followed by
the Usfurids against all other emirates and states, especially the Kingdom of Ormus, Mongols, and
Mamluks, which were the sovereign powers in the region, were generally about protecting their eco-
nomic interests and maintaining their lives. They realized this by using their power to control the pilg-
rimage and trade routes as the biggest trump card against the political structures around them.
However, they continued their existence under the control of the surrounding political formations, so-
metimes directly and sometimes autonomously. Among them, the names of the Salgurlus, Mongols,
Mamluks, and Tayyibies, especially the Kingdom of Ormus, are mentioned. The Usfurids, who first en-
tered under the rule of the Kingdom of Ormus, could be able to continue their existence here for about
20 years, depending on the Hormuz Emirate. The Usfurids, who were in contact with the Mongols, who
later felt their influence in the region, established good relations with the Mamluks due to their dist-
rust of the Mongols. Their amicable relationship with the Mamluks was broken after the death of the
Baybars, the Mamluk Sultan. Later on, when the Mamluks saw that their trade in the region was en-
dangered, they sent a letter of good faith to the regional administrations, including the Usfurids. Thus,
the relationship between Usfurids and Mamluks was promoted again. While the Usfurids got along
well with the Mamluk Sultan Baybars, who were hostile to the Mongols, on the other hand, they estab-
lished friendly relations with the Habilzis in Zafar, whose borders extended to Yemen. However, the
conflicts among themselves led the Tayyibis to seize the Bahrain Islands, Al-ahsa, and Qatif. Tayyibis,
who increased their dominance in the region at the beginning of the 7th/13th century, took the Usfu-
rid Emirate under their rule for a while and used the Usfurids in the military field when they needed it,
in return for certain payments, in accordance with the agreements they made with them. The Usfurids,
who left the maritime trade revenues in the Gulf to the Tayyibis, maintained their existence for a while.
The coordination of the Usfurid administrators gave way to conflicts in the following years. Since the
power-hungry individuals who wanted to seize the administration of the Usfurid family reached the
level of appealing for help from foreign powers, the collapse of the emirate accelerated. In our study, in
which we investigated the power of the Usfurid Emirate in Bahrain, the limited information on the
subject and the scattered information in the sources were the most difficult part of our study. Our
study aims to shed light on the political history of the Usfurid Emirate, to partly remove the hiddenness
in the towns of Bahrain between the 7-8/13-14 centuries, and to pave the way for more comprehensi-
ve studies.

Keywords: History of Islam, Bahrain, Usfurid Emirate, Bani ‘Amir, Al-ahsa.

Giris

Bahreyn tarihi, sanildiginin aksine ¢ok koklii bir yone sahip olup bugiinkii

devlet smirlarindan ¢ok daha genis bir bolgeyi kapsayan bircok emirligin siyasi
hayatina sahit olmustur. Kuveyt'teki tarihl Kadzim sehrinden Uman’a kadar uzanan
kiy1 seridine ve buradaki adalara hiikkmeden emirlikler yasamistir. Siyasi hadisele-
rin, i¢ cekismelerin eksik olmadig1 bu emirlikler, cevredeki komsu devletlerle de
iletisim halindedir. Ancak tiim bunlar, kaynaklarin eksikligi nedeniyle simdiye ka-
dar tilkemizde giin yliziine ¢ikma imkani bulamamis ve yaklasik 600 yillik Bahreyn
tarihi akademik ¢alismalarda ihmal edilmistir. Usfariler Emirligi tarihi, gliniimiizde
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her gecen giin yetkinligi daha da artan genelde Korfez iilkeleri 6zelde ise Bahreyn
tarihi agisindan 6nemlidir.

600 yillik tarih malumatin kapali kalmasi, bélgedeki Araplarin siyasi hadi-
selerde etkisinin olmadig1 kanaatine neden olmaktadir. Oysa 6teden beri burada
yasayan cesitli Arap kabilelerin bélgenin siyasi hayatinda basaktor olduguna dair
veriler siralandiginda bolge tarihinin yeniden gézden gecirilmesi gerektigi ortaya
cikacaktir.

Usflriler Emirligi'ne bugiinkii Bahreyn’in bulundugu Eval Adasi ve Suudi
Arabistan’in smirlarindaki Arap Yarimadasi'nin dogusunda, Basra Korfezi kiyisin-
da yer alan Lahsa ve Katif sehirleri ev sahipligi yapmistir. Lahsa ve Katif her ne
kadar Suudi Arabistan sinirlari icesinde olsa da kaynaklarda Bahreyn tarihine ait
olarak anilmaktadir. Ayrica giiniimiizde Bahreyn olarak bildigimiz devletin yer
aldig1 adaya yukari da belirttigimiz lizere Eval Adas1 dendigi ve bu adanin da Us-
farfler Emirligi sinirlar1 icerisinde énemli yerlesim yerlerinden biri oldugu goriil-
mektedir. Usfariler, Beni Amir kabilesindendir. Nitekim 648-652/1250-1254 ve
666/1267 yillarinda bélgeye iki kez seyahat etmis olan Ibn Said el-Magribi, Beni
Amir kabilesinin smirlarim1 Yemame ve Katif arasi olarak belirtmis, Beni Amir’i
Yemame ve Bahreyn Araplari olarak tanimlamistir.!

Burada bir konuya daha dikkat gekilmelidir. Yukarida ismi gecen Lahs3j,
Arapca kaynaklarda ve Arapga ¢alismalarda Ahsa olarak gecerken hem Osmanlica
kaynaklarda hem de TDV Islam Ansiklopedisi'nde Lahsa olarak zapt edilmistir.2 Ca-
lismamizda TDV Islam Ansiklopedisindeki tercihe uyularak ilgili sehrin ismi Lahsa
olarak kullanilmistir.

1. Beni Amir Kabilesi Tarihine Kisa Bir Bakis

Beni Amir’in nesebi Amir b. Ukayl b. Ka‘b b. Rebia b. Amir b. Sa‘saa’dir. Beni
UbAde, Beni Miintefik ve Ben? Hafice, Beni Amir’le birlikte Beni Ukayl'den gelen
diger kollardir. Yerlesim yerleri Irak ve Bahreyn’dir. Beni Amir’in kendisinden gel-
digi Ukayl b. Ka‘'b, Giiney Arabistan’da yasarken Arap Yarimadasi'nin ortalarina
Mekke-Riyad yolunda Tiirebe Vadisi ve Renye sehri bolgelerine yerlesmistir. Daha
sonra Ka'b b. Rebia b. Amir ézellikle Riyad’m batisindaki daglik bolgelerden gog
etmistir. Biiyiik bir kismi gocebe olarak yasayan kabile, gecimini hayvancilikla sag-
lamistir. Abbasilerin ilk yillarinda ise Beni Amir’in kollarindan ¢ogu cesitli yerlere
dagilmistir. Dogu Arabistan Karmatilerinin seferleri, Beni Amir'in yani sira Haface,
Ukayl, Miintefik kabilelerinin Irak ve Bahreyn beldelerine gitmesine neden olmus-
tur.3

Beni Amir 3/9. asrin sonlarinda Bahreyn beldelerine go¢ edip bolge insaniy-

1 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. M{is4 ibn Said el-Magribi, Kitdbii’l-cografyd (Beyrut, 1970), 17, 131.

2 Mustafa Bilge, “Lahsa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/59-60.

3 Mustafa Fayda, “Beni Amir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/66-67. Abdiillatif en-Nasir Humeydan, “Imaretii’l-‘Usfiiriyyin ve Devruha’s-Siyasi fi tarihi Sarki’l-
Cezireti’l Arabiyye”, Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Adab 15 (1979), 71-72.
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la bag kurmay1 basarmis* ve orada Bekir b. Vail, Temim, Abdiilkays, Miislim gibi
pek ¢ok kabileyle birlikte yasamistir. Onlardan Beni Abdiilkays ve Beni Miislim, en
cok iliski kurduklar1 kabilelerdir.5 Ibnii’'l-Esir'in 286,/899 yilindaki olaylar1 zikret-
tigi bolimde Bahreyn Karmatilerinin bolgenin bazi yerli kabilelerinden destek al-
digin1 aktarmasindan anlagildig tizere iki taraf bir anlasma imzalamistir. ibn
Haldiin da 4/10. yy.in baslarinda Beni Siileym ve Beni Ukayl'in tamaminin Bahreyn
Karmatileriyle ittifak iizere oldugunu bildirmistir. Karmatilerle Beni Amir arasin-
daki iliski harplerde iicreti mukabilinde alinacak askeri hizmetten ibarettir.6 Bah-
reyn Karmatilerinin gerceklestirdigi her saldiri’? Beni Ukayl ile Karmatilerin dost-
luk iligkilerini derinlestirmistir.

Ayni asirlarda Beni Amir'le ayni koldan gelen Haface, Firat civarinda;8
378/988 ve yakin senelerde Miintefik, Basra civarinda ¢esitli siyasi hadiselerde
anilmistir.® Yine Beni Ubade ve Beni Ukayl ise Musul ve cevresinde 380/990 yilin-
da kendi emirliklerini kurmay1 basarmis, daha sonraki siyasi gelismelerin akabin-
de tekrar Vasit-Kiife arasina gelerek Beni Miintefik’le birlikte yasamislardir.10

4/10. yy.da Sam topraklarinda yasayan Beni Hilal b. Amir b. Sa‘saa ve Beni
Silleym, dénemin Fatimi halifesinin Sam’daki Karmati hakimiyetine son vermek
icin gerceklestirdigi askeri miidahalesi sonucu bélgede etkinliklerini yitirerek
Sam’1 terk etmek zorunda kalmislardir.!! Bu Kkabilelerin Bahreyn’'e yerlesmesi
5/11. asra rastlamistir. Bahreyn’de Karmatilerin giiciinii kaybettikleri bu donem-
de, Beni Amir ve Beni Abdiilkays is birligi yaparak Beni Siileym’i Bahreyn’den ¢i-
karmislardir. Beni Siileym’le birlikte Beni Miintefik’'in bir kismi sehri terk edip Tu-
nus’a yerlesmistir. Benl Miintefik’in diger kismi Basra civarina go¢ etmistir. Zira
ibn Hald{in, Beni Amir’in yerlesim sinirlarim aktarirken Basra’nin giineyinde yasa-
diklarini ve Beni Miintefik’e komsu olduklarini ifade etmistir.12 Kanaatimizce Beni
Amir topraklary, ilk zamanlar Bahreyn-Basra’nin tasra bolgeleri arasiyken zamanla
Bahreyn'i ele gecirdikten sonra sinirlar1 Basra’daki Beni Miintefik’e kadar dayan-

4 Genis bilgi icin bk. Hasan b. Abdullah el-isfahani, Bilddii’l-‘Arab, nsr. Hamed el-Casir - Salih el-Ali
(Riyad: Darii’'l-Yemame, 1388), 3-11; G. Rentz, “al-Katif”, The Encyclopaedia of Islam (new edition)
(Leiden, 1954-2002), 4/763-765; Mustafa Bilge, “Katif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/44-45.

5 EbGi Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Ya'’kib Hemdani, Sifatii Cezireti’l-‘Arab (Leiden: Matbaaatii’l-
Beril, 1884), 135-137, 169.

6 Ebi'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Ibni'l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1997), 6/504; Ebii Zeyd Veliyyliddin Abdurrahmén b. Muhammed
ibn Haldn, Kitabii'l-Iber (Kitdbii Tercemani’l-Iber) ve divanii'l-miibtede’ ve’'l-haber fi eyyami’l-‘Arab
ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men-dsarahtim min-zevi’s-sultdni’l-ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Dari’l-
Fikr, 1988),4/197, 6/16, 40.

7 Karmati saldirilarina érnek igin bk. ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/461-463; ibn Hald(n, Kitdbii’l-
‘Iber, 4/114-117; EbG Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev,
Seferndme, thk. ve trc. Yahya el-Hassab (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Cedide, 1983), 145.

8 ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 7/493; ibn Hald{n, Kitabii'l-Tber, 6/12; Abdiilcebbar Naci, el-Imdretii’l-
Mezyediyye (Kum: Kiitiphane-i Tahassusi, 2010), 63-66.

9 ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/423, 537, 657, 8/526.

10 ibn Hald(in, Kitdbii’l-Iber, 2/373, 6/12.

11 bn Haldin, Kitdbii'l-Iber, 6/16.

12 jbn Haldin, Kitdbii’l-Iber, 6/12, 40.
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mistir. Bununla beraber bir kismi Tunus’a ve Basra’ya giden Miintefik’'in bir kismi
da Bahreyn’de kalmis ve Beni Ukayl'in bir kolu olmakla kardes sayildiklar1 Beni
Amir’le burada yasamis ve iliskileri cogu zaman olumlu gelismistir. iste bu yakin-
lasma Beni Ukayl'in kollarinin birbirlerinin isimleriyle anilmalarina neden olmus-
tur. Oyle ki bazen hepsine birden 6zellikle Miintefik ve Beni Amir denildiginde
Bahreyn Araplarimin tamami kastedilmistir.!3 Anlasildigi kadariyla basta Beni Amir
olmak tizere Beni Ukayl’in kollar1 Basra’dan Yemame’ye ve Uman’a kadar uzanmis-
tir.

Sebte dogumlu islam cografyacisi idrisi (6. 560/1165), séhretini borglu ol-
dugu Niizhetii’l-miistdk isimli eserinde Katif ile Basra’nin birbirine simir oldugunu
ve aralarinda herhangi bir sehir kale bulunmadigini, buranin Beni Amir’e ait oldu-
gunu kaydetmistir.!* Bahreyn beldeleriyle saglam bir bag kuran Beni Amir, bélge-
nin en gii¢li kabilesi olmustur.

Sonuc olarak 6/12. asrin sonu 7/13. asrin basinda bolgede ortaya cikan si-
yasi hadiselerin en 6nemli aktorii Beni Amir’in, Bahreyn ve Yemame’de hakim ka-
bile oldugu anlasilmaktadir.

2. Beni Amir ve Bahreyn Karmatilerinin iliskileri ve Faaliyetleri

Necid’den go¢ eden Ukaylilerin bazi kollar1 Bahreyn beldelerine go¢ etmis ve
burada Bahreyn Karmatileriyle anlasmaya varmislardir. Herhangi bir tarafin is-
tlinliigliniin s6z konusu olmadig1 bu anlasma, daha ¢ok askeri hizmet alimina daya-
I1 bir is birligidir. Siyasi, askeri ve ekonomik cikarlarin ekseninde birlesen taraflar-
dan askeri hizmeti sunan Beni Amir, Karmatilerin siyasi varliklarim siirdiirmesini
saglarken kendileri de bunun ekonomik kazanclariyla bolgede varliklarini idame
ettirmistir. Beni Amir'in Karmatilerin liderligini kabul ettigine dair bir delile rast-
lanmamistir. Beni Amir’i ucuz askerf gii¢ olarak géren Karmatiler varhklarini, ¢ol
hayatini iyi bilen ve bu alanda diismanlarina karsi hakimiyet saglayabilen Beni
Amir’e dayandirmistir. ibn Hald{in, Bahreyn Araplari ile Karmatilerin her zaman
uyumla hareket edemediklerini, zaman zaman birbirleriyle savastiklarini soyle-
mekle birlikte Beni Amir’in adin1 vermemistir.15

Cikan catismalardan sonra bu kabileler Bahreyn'i terk etmek durumunda
kalmustir. ibnii’l-Esir’in aktarimina gére 378/988-999 yilinda Miintefik lideri Asfar,
Karmatileri Lahsa kalesinde muhasara etmis, muhasara uzayinca Katif'e dogru ha-
reket etmistir. Katif'ten de pek ¢ok ganimet ve esir elde eden Miintefik daha sonra
Basra'ya dogru yola koyulmustur.l¢ Bu saldirisiyla Beni Miintefik bolgedeki Kar-
mati hakimiyetini biliyiik dl¢lide kirmay1 basarmistir. Miintefik lideri Asfar, vefat
edene kadar kabilesiyle birlikte Basra-Bahreyn arasinda yasamis, buradaki hac

13 Ebii’l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Kald’idii’l-ciimdn fi’t-ta rif bi-kab@’ili ‘Arabi’z-zaman,
thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Dari’l-Kiitiibi’l-Misri, 1982), 121.

14 Eb{i Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah idrisi, Niizhetii’l-miistdk fi’htiraki’l-afdk (Liibnan:
Alemiil-Kiitiip, 1989), 1/386.

15 ibn Hald(in, Kitabii’l-Iber, 4/117.

16 fbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdarth, 7/423.
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yollarin1 kontrol altinda tutmustur. Hac kafilelerine diizenledigi yagma amach sal-
dirilarla Biiveyhileri her y1l 6deme yapmaya mecbur birakmistir.1? Daha 6nce hac
yollarinin giivenligini saglama isi Karmatilere aitken Miintefik’in bu isi tislenmis
olmasi bolgede Karmatilerin niifuzunu yitirdigine bir delildir.

Giiclenerek bolgede etkili olan Beridilerden Ebiil-Kasim el-Beridi 336/947
yilinda Halife Muizzziiddevle tarafindan Basra’dan adamlariyla birlikte ¢ikarilmis-
tir. Ebii'l-Kasim ve yanindakiler, siginmak icin gittikleril® Bahreyn Karmatilerinin
sinirlarini izin almadiklari hdlde hicbir sorun yasamaksizin gegmistir.1® Bu olay da
Karmatilerin eski giiclerinden uzaklagsmaya basladigina bir érnektir.

Yine 443/1051 yilinda Lahsa'nin bir Arap kabilesi tarafindan kusatildig: ve
emirin buray1 ele gecirmekte kararli oldugu ciinkii halkinin dini olmadig1 belirtil-
mistir.20 Burada dini olmayan kabile olarak bahsedilen Lahsa halkinin, itikadi yo-
nelimleriyle islim diinyasinda kabul gérmeyen Karmatiler oldugu bellidir. Onlara
saldiranin ise kim oldugu hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte ¢evre kabileler
oldugu tahmin edilebilir. Bu olaydan kisa bir siire sonra 450/1068’de Eval Adasi
ez-Ziicic Emirligi tarafindan saldiriya ugradiginda Karmatiler, Beni Amir’den ve
Abdiilkays’'in bazi kollarindan yardim istemistir. Ancak ada, ez-Ziicic Emirligi tara-
findan ele gecirilmistir.2! Daha sonra Abdiilkays kabilesinin bir kolu olan Beni
Muhiérip, ibn Ayyas'in énderliginde 5/11’de saldirmis ve Katiften Karmatileri ¢i-
karmistir. ibn Ayyas, ilerleyen yillarda ez-ZiicAc Emirligi'nin elindeki Eval adasin
da ele gecirmistir.22

Anlasildigina gore Beni Amir, Karmatilere hep sadik kalmistir. Belki de Arap
kabileler arasinda Karmatilerle savasmayan hatta onlara iicreti mukabilinde askeri
destek veren tek Arap kabile olmustur.23

17 Saldirilardan bazilari igin bk. ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 7 /464, 537.

18 Abdilkerim Ozaydin, “Beridiler”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992),5/501-502.

19 Bahreyn Karmatileri Uman’in Lideri ibnii'l-Vecih’le birlikte 341/952-953 yilinda Basra’ya saldirarak
bunun intikamim almistir. ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/198; EbQi Ali Ahmed b. Muhammed b.
Ya'kiib ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-imem ve te‘dkibii’l-himem, thk. Ebii’l-KAsim imam1 (Tahran: Siirus,
2000), 6/178; Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk
ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1992), 6/368.

20 Nasir-1 Hiisrev, Seferndme, 145.

21 Muhammed b. Halife b. Hamed en-Nebhani et-Tai, et-Tuhfetii’n-Nebhdniyye fi tdrihi’l-Cezireti’l-
‘Arabiyye (Kahire: Matbaatii'l-Mahmudiyye, 1342), 93-94; Al-i Abdiilkadir Muhammed b. Abdullah
Ahsal, Tuhfetii’l-miistefid bi tdrihi’l-Ahsdi’l-kadim ve’l-cedid (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1987), 1/98-
100.

22 Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii’n-Nebhdniyye, 94-95; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 98-100.

23 [bn Haldn, Kitabii'l-Iber, 4/118; Ali ibnii'l-Mukarreb, Divdan-1 Ali b. Mukarreb, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1963), 532-534; Fazl b. Ammar el-
Ammari, Ibnii’l-Mukarreb tarihu’d-Devleti’l-‘Uyiiniyye fi Biladi’l-Bahreyn (Riyad: Mektebetii't-Tevbe,
ts.), 38; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 99-100, 260; Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Y@suf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-
Cevzl, Mir’dti’z-zamdn fi tdrihi’l-a‘ydn, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimegk: Darii'r-Risalet’il-
Alemiyye, 2013), 19/334.
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3. Usflriler Emirligi'nin Kurulusu

3.1. Usflrilerin Lahsa’y1 Ele Gecirmesi

Usflriler Emirligi, Uyliniyye Emirligi'nin yikilmasindan sonra bdlgede ku-
rulmus bir devlettir. Nitekim Uyfnilerin yikilmasinda etkin rolii olan, Usfarilerin
de iglerinden geldigi bolgenin en 6nemi kabilesi Beni Amir'dir.

Lahsd’da yasayan Beni Abdiilkays’in bir kolu olan Uyiin{ ailesi 467/1074 y1-
linda ibn Ayyas'in hakimiyetindeki Katif'i ele gecirmistir. Ardindan 469/1076-
1077°de Lahsd’da Karmatileri yenmeyi basarip onlar1 sehirden ¢ikarmis ve
Abbasilere baghligini gostererek Uytniler Emirligi yonetimini resmen ilan etmistir.
Bu miicadeleler esnasinda Beni Amir, Uyiinilere karsi Karmatilerin yaninda yer
almistir.24 Beni Amir, Bahreyn’e hakim olan Uyiinilerden de kendilerine Karmatile-
rin yaptig1 gibi 6deme yapmasini istemistir. Uylinilerin kabul etmemesi iizerine
patlak veren savastan Beni Amir maglup ayrilarak Miintefik kabilesinin topraklari-
na kagmistir.25 Ancak bu maglubiyet Beni Amir'i sindirmeye yetmemis, farkh za-
manlarda yaptiklari saldirilarla Uy{nileri yipratmislardir.

Beni Amir her ne kadar Uyftinilerden istedigini koparamamis olsa da bulun-
dugu bolgedeki etkinligiyle bir taraftan Uy(nileri dize getirmeye c¢alisirken diger
taraftan varligin1 ve hakimiyetini hilafet merkezine kabul ettirmeye gayret etmis-
tir. Beni Amir 483/1090’da 10.000 askerle Basra’ya saldirmis, Bagdat'taki yonetim
Basra’ya yardim géndermesine ragmen sehir yagmalanmaktan kurtulamamis,2¢ bu
da Beni Amir'in bélgedeki giiciiniin inkar edilmemesi gerektigini gostermistir. Za-
manla Katif ve Lahsa’'nin tasra yerlesim yerlerine ve yaylalarina diizenledikleri
saldirilarla Uytnileri kendilerine 6deme yapmaya mecbur birakmislardir.2? Bu
0deme yaylalarin, hac ve ticaret yollarinin giivenligini saglama hizmeti mukabilin-
de goriinse de aslinda yagma tiirii saldirilar gerceklestirmeyecekleri karsiliginda
bir harag kabilindedir. Béylece Beni Amir hac-ticaret vesilesiyle gelen kisilerle ve
yorenin cift¢ilik ve hayvancilikla gecinen halkiyla iletisimini arttirmistir. Cevredeki
siyasal olusumlarla imzaladiklar1 anlasmalarla diplomatik sayginlik kazanirken
elde ettikleri gelirlerle daha da giiclenmislerdir. Ornegin 588/1192’de Umeyr b.
Sinan b. Akile 6nderliginde Basra’y1 yagmalamiglar, Basra’dan iizerlerine génderi-
len Haface ve Miintefik kabilelerini yenmeyi basarmislardir. 593/1196-1197’de
Basra'y1 yeniden yagmalamislardir. Bagdat'in buradaki hac ve ticaret yollarinin
emniyetini saglamak tizere anlastigi Uyfnilerin, Beni Amir'e engel olamamasi?8
artik iyiden iyiye giiciinii kaybettigini géstermistir. Uy(nilerin zayiflamasi Bahreyn
beldelerinin ¢evresinde yasayan Beni Amir’in sehirle iletisimini daha da arttirmis-

2¢ Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii’n-Nebhdniyye, 96-97; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 98-100, 259-260.

25 [bnii’'l-Mukarreb, Divdn, 533; Ahsal, Tuhfetii’l-miistefid, 101, 161.

26 ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 8/336.

27 [bnii'l-Mukarreb, Divdn, 546-547; Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrth, 10/107; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid,
104.

28 [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 10/107; ibn Haldin, Kitabii'l-Iber, 3/654; Ahsal, Tuhfetii’l-miistefid,
104. Bu iki saldirinin aslinda tek bir saldirl olma ihtimali i¢in bk. ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih,
10/107.
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tir. Zamanla Uyfiniler ve Beni Amir arasinda bag kurulmustur.2°

Esas itibariyla bu bagin kurulmasi Beni Amir’in Uytiniyye Emirligi'ne sizma-
s1 seklindedir. Zira Beni Amir'den Rasid b. Umeyre, Uytnilerin siyasi hayatinda
etkin bir rol oynamaya baslamistir.3° Uyiini ailesinden Aziz b. Hasan'la ittifak kuran
Rasid b. Umeyre, donemin Uy{ini emirini suikastla 6ldirerek yaptiklar1 anlasma
geregi emirin Katif ve Eval Adasi’'ndaki tiim varligina el koymus, ayrica pek ¢ok
gemi ve nakdi 6deme almistir.3! ilerleyen yillarda Rasid b. Umeyre’nin dayis1 Hii-
seyin b. Mikdad b. Sinan ise Uy{ini ailesinden Fadl b. Katil'i destekleyerek iktidara
gelmesini saglamistir. Artik Beni Amir, Bahreyn’de siyasi otoritenin sekillenmesin-
de basaktérdiir. Ozellikle gerceklesen bu darbede énemli bir rol iistlenen Beni
Amir; Eval Adasr’ndan araziler, balik avciligindan hisse, balik ticaretinde kullanilan
gemiler ve sulak tarim arazileri gibi pek ¢cok yeri de almay1 basarmistir. Boylece
hem tarimsal alanda hem de sahillerdeki deniz ticaretinde gii¢ Beni Amir’e ge¢mis-
tir.32 Bunun disinda Bahreyn adalarina ve sahillerine pek ¢ok saldirida bulunan
Beni Kayser'in Uytinileri baski altina almasi33 Beni Amir'in bolgeyi ele gegirmekte
isini kolaylastirmistir.34

7/13. asra gelindiginde yol giivenligindeki sorunlarla ticaretin aksamasi, hac
kafilelerinin mallarinin yagmalanmasiyla turizmin zarar goérmesi, halkin Beni
Amir’le iletisime ge¢mesini saglamistir. Baslarinda Lahsa’nin zengin énde gelenle-
rinden ibrahim b. Abdullah b. Cervan ile halkin bir kisminin35 ve ileri gelenlerinin
de destegiyle Beni Amir’den Usféir b. Rasid b. Umeyre b. Sinan, Lahsa’y1 ele gegirip
Uyini ailesinin bireylerini sehirden ¢ikarmistir. Usfiir b. Rasid’e Uy{ni ailesinden
olanlar hari¢ kimsenin mallarina dokunulmamasi sart1 kosulmus, o da sarta uyarak
sehri ele gecirdikten sonra sadece Uy{ini ailesinin mallarina el koymus, halka zarar
vermemistir.36 7/13. asrin ilk ¢eyreginde gerceklestigini anladigimiz bu olayda
Usfiir b. Rasid’in Lahsa’yi ele gec¢irdigi tarih tam olarak bilinmemekle37 birlikte tak-
riben 620/1223’lerde oldugu diisiiniilmektedir.38

3.2. Beni Amir’in Katifi Ele Gegirmesi
Lahsd’daki duruma paralel olarak Uy{ni ailesinin iktidar kavgalariyla yone-

timin zayifladig1 Katif'te, iktidar1 ele gecirmek isteyen her birey uzun siire
Abbasilerden veya Beni Amir'den yardim istemis, bunun karsihginda ya nakdi

29 [bnii'l-Mukarreb, Divdn, 638-639.

30 Ahsal, Tuhfetii’l-miistefid, 268.

31 Ahsal, Tuhfetii’l-miistefid, 268.

32 jbnii’'l-Mukarreb, Divdn, 456-465; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 107-108, 252, 268-269.

33 {bnii'l-Mukarreb, Divan, 505; Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii’n-Nebhdaniyye, 98; Ahsai, Tuhfetii’l-
miistefid, 101, 108-109, 253.

3¢ [bni'l-Mukarreb’in Beni Amir’'in Bahreyn beldelerindeki siyasi iktisadi hayata sizmasim ve Uyfini
ailesinin siyasi ikbalini tehdit etmeye basladiklarini anlattig1 kisim icin bk. ibnii'l-Mukarreb, Divan,
638-639.

35 [bnii'l-Mukarreb, Divdn, 631-641; Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 112-114.

36 Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 113-116.

37 Konu hakkindaki tartismalar i¢in bk. Humeydan, “Imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 86.

38 Abdiilfettdh Muhammed Hulv'un serhinde yer alan bilgiler i¢in bk. ibnii’l -Mukarreb, Divdn, 631.
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0deme yapmis ya da ikta araziler tahsis etmistir.3° 627 yilinda Kays Adasi’'ni ele
geciren Salgurlular, Uylnilerden aldig: yiiklii miktardaki vergiyle yetinmeyerek#0
bir siire sonra Basra Korfezi'nde hakimiyet saglamak icin 630/1232-1233 ve
633/1235-1236 yillarinda saldirilar gerceklestirmistir.4? Salgurlular 636/1238'de
diizenledikleri saldiriyla Eval Adasi’'ni ele gecirip Uyliniyye Emirligi'ni ortadan kal-
dirmigtir.#2 iste boyle bir ortamda Katif de 630/1231’de Beni Amir tarafindan ele
gecirilerek Uyiini emir sehirden ¢cikarilmistir.43

3.3. Usflrilerin Eval Adasr’'ni Ele Gegirmesi

Beni Amir, Katifi hakimiyeti altina aldiktan hemen sonra Eval Adasi’'ni ele
gecirmek icin harekete gecmistir. Ancak Kays Adasi sirada bekleyen 6nemli bir
tehlike olarak algilanmistir. Zira Kays adasi, gecimini biiyiik 6l¢iide denize dayan-
dirmasi hasebiyle kuvvetli bir deniz filosuna sahiptir. Bu filo sayesinde Arap Korfe-
zi'nde hem siyasi hem ticari olarak hakimiyet kurmuslardir. Usfhriler bu sorunu
¢ozmek icin kendisinden 6nce bolgeye hakim olan Uy(nilerin yolunu izlemis ve
onlara Lahsa’daki tarim triinlerinin gelirlerinden pay vermeyi kabul ederek Kays
Adasi yonetimini tehlike olmaktan bir siireligine ¢ikarmistir. Usfiri Emirligi, ancak
bu sekilde bogazdaki, 6zellikle Ukayr Limani ¢cevresindeki ticari hareketliligini ko-
ruyabilecegini hesaplamistir. Boylece Usfiir b. Rasid, Kays Adas1 yonetimiyle iyi
gecinmeyi basarmistir.#4 Anlasildig1 kadariyla Kays yonetimi, dnceki yonetimin
yaptig1 6demenin devam etmesi halinde iktidarin kimde oldugunu 6nemsememis-
tir.

Lahs3, Usfiirilerin; Katif, Ebi Asim Serhan b. Muhammed b. Amr (Umeyr) b.
Sinan’in yonetimine girmistir. Ebi Asim Serhan b. Muhammed, Beni Amir’den olup
bélgeye niifuzunu yaymis kuvvetli biridir. Usfarilerle ayni kabileden gelmesi itiba-

39 [bnii'l-Mukarreb, Divdn, 638-639; Abdurrahman Miideyris el-Miideyris, iklfmﬁ’I-Bahreyn fi Asrii-
Abbdsi (Riyad: Camiatii'l-Melik Su‘td, Yiiksek Lisans Tezi, 1404), 141-142. Uy(nilerin bu
durumundan istifade eden Kays Adasi'ndaki Beni Kayser, Katif’i ele gecirmek tlizere harekete ge¢mis,
neticede Uyliniyye Emirligi'ni tiim gelirlerinden 6nemli bir miktarini her sene vergi olarak vermeye
mecbur birakmistir. bk. Eb{i Abdillah Sihdbiiddin Yakat b. Abdillah Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-
biildan (Beyrut: Darii Sadir, 1995), 4/442; ? b. Muhammed b. Mes‘id Ibni’l-Miicavir, Tarihu’l-
miistebsir, ts., 104. Yine Hirmiiz Emiri, 626/1229’da Beni Kayser kralini dldiiriip Kays Adasi'ni ele
gecirmesinden sonra Uylnilerden Beni Kayser'e yaptigi 6demeyi artik kendisine yapmasini
istemigtir. Daha sonra Kays'a saldiran Salgurlular buradaki Hiirmiiz emirini 627/1230 yilinda
cikarinca Uytniler bu sefer 6demeyi Salgurlulara yapmaya baglamistir. bk. Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid,
253-254. Hiirmiiz sehri hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Bilge, “Hiirmiiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, ts.), 18/497-498. Eb( Bekir es-Salgliri Mogollarin
yaklasmasi Uzerine itaatini bildirerek onlar tarafindan devleti yonetmeye devam etmis ve yayilma
politikas1 uygulamistir. Genis bilgi i¢in bk. Erdogan Mergil, “Salgurlular” (istanbul: TDV Yayinlari,
2009),36/29-31.

40 Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 253-254.

41 Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 253-254.

42 Ahsat, Tuhfetii’l-miistefid, 254; el-Miideyris, [klimii’l-Bahreyn, 137; Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii'n-
Nebhdniyye, 99-100.

43 Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 253. Buradan ayrilan Uylni Emir artik sadece Eval Adasi'na hiikmetmeye
basladi. bk. el-Miideyris, [klimii’l-Bahreyn, 128-137; el-Ammari, Tarihu'd-Devleti’l-'Uyiiniyye, 108-110.

44 [bnit'l-Miicavir, Tarfhu’l-miistebsir, 104. Ukayr Limani Lahsd’ya bagli ve Mintikatii’s-Sarkiyye olarak

an

anilan bolgede Korfez'deki en 6nemli limandi. Genis bilgi i¢in bk. Bilge, “Lahsa”, 27 /59-60.
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riyla aralarinda bir bag vardir. Bu dénemde Katif’i Lahsa’daki Usfarilere vekaleten
yonettigi diisiiniilebilse de kanaatimizce bu uzak bir ihtimaldir. iste bu olaylardan
hemen sonra Eval Adasy, Salgurlular tarafindan isgal edilmistir.45

Salgurlular, Eval'i aldiktan sonra Katif icin harekete gecmis; sehri istila fik-
rini uygulamada acele etmeyip savas hazirliklarina daha fazla zaman ayirmislardir.
Bunun sebebi miistahkem bir kalesi ve ¢evreden gelecek yardimlarla Katifin giicli
bir sehir olmasidir.*¢ Mogol saldirilarinin basladigi bir doneme rastlamis olmasinin
da bu ertelemede etkisi olmalidir. Zira Katif'i ele ge¢irmek lizere hareket edildigin-
de sehri savunmasiz birakmaktan endise etmistir.4” Salgurlular 641/1344’te Tarit
Adasi kalesini almak icin harekete gecmis, oradaki Beni Amir'den Katif yoneticisi
Ebii Asim b. Serhan b. Muhammed b. Amr (Umeyr) b. Sinan’1 6ldiirmiis, Katif ve
vahalarini ele gecirmistir.48

Bu olaydan sonra hakimiyet saglamak icin Salgurlularin bolgeye koydugu
askeri kuvvetlerin varlhigi Beni Usflir'u kizdirmistir. Art arda diizenledigi saldirilar-
la yipranan Salgurlular, Usfiirilerle anlasma yoluna gitmek zorunda kalmistir. Her
sene onlara 10.000 Misir dinar1 6demeye razi olan Salgurlular bu 6demeyi yap-
makta kimi zaman zorlanmislardir. Her zorlandiklarinda Usfiiriler siddete basvu-
rarak anlastiklar1 6demeyi tahsil etmis hatta kimi zaman kararlastirilan miktar1 az
bularak Salgurlular1 bélgede huzursuz etmislerdir. Vassafin limanda ¢alisan bir
Salgurlu memurdan ettigi rivayete gore Usfiirf emir tarafindan génderilen tahsilat-
la gorevli kisiler Salgurlularda bir isteksizlik yahut oyalanma gordiiklerinde kuvve-
te basvurarak alinmasi gereken meblagi almislardir. Bahreyn Araplarinin Salgurlu-
larin kendi beldelerinde kalmalarina karsilik olarak bu meblag 10 yil boyunca tah-
sil edilmistir. Nitekim Salgurlular, agirlasan yiik ve devleti tehdit eden diger dis
sorunlar karsisinda bolgeyi Usflirilere devretmek zorunda kalmislardir. Ancak bu-
nu yaparken bu sefer 6deme yapmasi gereken Usfiirl Emirligi olmustur. Bu basari-
y1 saglayan Usflri emir, Vassaf'in verdigi isimlere gore Usfiir b. Rasid b. Umeyre ve
Mani‘ b. Ali Macid b. Umeyre’dir. Vassaf'a gore bu iki isim Katif yonetimini teslim
almistir.#? iranh tarihgi Gaffari (61. 975/1567), Katif'i devralan ismi sadece Usfir b.
Rasid olarak zikretmistir.50

Salgurlularin Bahreyn’den c¢ekilmesinin sebebi sadece Usflri saldirilari ol-
mayl1p o yilarda baslayan Mogol tehlikesinin de bunda énemli bir etkisi vardir.
Zira Hiilag’nun iran topraklarim yakip yikmasi, Hiirmiiz memleketinde yénetime
gecen Mahmud b. Ahmed el-Kis1 el-Kalhat?’nin yayilmaci politikalar1 Salgurlulari

45 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf (Tahran, 1349), 105-106.

46 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tdrih-i Vassdf, 105-106. Abdilmuhammed Ayetinin bu eseri,
Vassafin eseri olan Tarth-i Vassdfin 6zeti mesabesindedir. Vassaf eserini 728/1328’de telif etmistir.
Yani kitabin telif ettigi sene hadiselerin vukuundan bir asir sonrasidir. Genis bilgi i¢cin bk. Osman
Gazi Ozgiidenli, “Vassaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/558-559.

47 Humeydan, “Imaretii’l-'Usfariyyin”, 91.

48 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 105-106.

49 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 105-106.

50 Ahmed b. Muhammed Gaffari, Tarih-i cihan’drd, tsh. Hasan-1 Neraki (Tahran: Kitabfurisi-i Hafiz,
1343),126-127.
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korkutmustur. Salgurlular, Usfhrilerle kuracag: bir ittifakla bolgedeki kayiplarina
bir son verebilecegini diisiinmiistiir. Tiim bu gelismelerle Salgurlular, Bahreyn bel-
delerindeki yonetimi Eval dahil olmak iizere Usfirilere devrederek bolgeden ce-
kilme karar1 almistir. Boylece Usflirilerin Hiirmiiz yonetimiyle birlik olarak Salgur-
lulara karsi saldirma ihtimali de ortadan kalkmistir. Ayrica Salgurlular, Mogol sal-
dirilarina kars1 belki de Usfiirilerden yardim isteyebilecek bir anlasmanin da te-
mellerini atmistir.51 Humeydan yaptig1 arastirmada boélgede bulunan Salgurlulara
ait paralarla ilgili bilgilerden yola ¢ikarak Salgurlularla Usfirilerin arasinda siyasi
bagin varligina deginmistir.52

3.4. Usflri Emirligi'nin Kurulus Tarihi ve Sinirlari

Vassafa gore Usflriler Bahreyn beldelerinin tamaminda otoritesini
654/1256’da saglamistir. ibn Said el-Magribi’ye gore Usfariler Emirligi 651/1253-
1254’te Lahsa merkezli olarak kurulmustur. Lahsad’y1 ele gecirdigi tarih 7/14. asrin
ilk ceyreginin sonlaridir. Muhtemelen Ibn Said el-Magribi Usfirilerin Lahsa’y1 ele
gecirdigi tarihi, Vassaf ise Bahreyn beldelerinin digerlerinde de hakimiyetini sag-
ladig1 tarihi Usfarilerin baslangici olarak vermistir. Bize gore ise Lahsa merkezli
kuruldugu i¢in Lahsda'nin ele gecirilmesiyle Usfiirilerin siyasi hayatinin basladigi
soylenebilir.

Usflr! Emirligi'nin sinirlari, yukarida da ifade edildigi iizere Bahreyn belde-
leri olarak tanimlanan Lahsa, Katif ve Eval Adasr’dir. Bir de ¢evre yerler vardi ki
buralar selefleri olan Uy(nilerin hakimiyet sagladiklar1 Necid'in dogu arazileri,
Uman, Yemame ve cevresini kapsamaktadir.53 Ibn Haldin’un eserinde, Beni
Amir’in 7/13. asirdaki niifuzunu anlatmak iizere, Bahreyn halkina yonetimleri
hakkinda soru soruldugunda: “Buranimn hiikiimdar:1 Amir b. Ukayl ve Usfiir ogulla-
rindandir. Kralliklarinin yurdu ise Lahsd’dir.” cevabini verdikleri aktarilmigtir.54
Yine Ibn Said el-Magribi’den gelen rivayete gore 651/1253-1254’te Lahsa Usfiirile-
rin merkeziyken Beni Amir, 650/1253’lerden daha sonra Yemame topraklarina
sahip olmustur.5s

4. Hirmiiz Emirligi'nin Katif'i ve Bahreyn Adalarini Ele Gegirmesi

Nebhani'nin aktarimina gore Salgurlularin iktidarinin son bulmasindan son-
ra Bahreyn adalar1 dogrudan Mogol sultasina girmistir.>¢ Deniz kuvvetlerine sahip
olmadan Arap Korfezi'ne boyun egdirmenin zor oldugu, Mogollarin boyle bir deniz

51 Humeydan, “imaretitl-‘Usfariyyin”, 93-94.

52 Humeydan, “Imaretii'l-‘Usfariyyin”, 93.

53 [bn Said el-Magribi, Kitdbii’l-cografyd, 17, 131; ibn Hald(n, Kitabii’l-Tber, 6/12; Abdilmuhammed
Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 105-106; Gaftari, Tdarth-i cihdn’drd, 126-127.

s+ [bn Haldiin, Kitdbii'l-‘Iber, 4/118-118; Kalkasendi, Kald’idii’l-ciiman, 20; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Ali Kalkasendi, Nihdyetii’l-ereb (Beyrut: Darii’l-Kiittabi'l-Liibnaniyyin, 1980), 106.

55 {bn Haldin, Kitabii'l-Iber, 2/374, 6/12; Ebirl-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasends, Subhu’l-a‘sd
fi sind‘ati’l-ins@’ (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5/57; Kalkasendi, Kald’idii’l-ciimdn, 121;
Kalkasendi, Nihdyetii'l-ereb, 33.

56 Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii’n-Nebhdniyye, 100-101.
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kuvvetine sahip olmadigi diisiiniildiigiinde bu bilgi baz1 siipheler barindirmaktadir.
Kanaatimizce bu dénemde Bahreyn beldeleri Usfirilerindir. Nitekim anlatacagimiz
tizere Hiirmiiz Emiri'nin bélgeye saldirilar1 karsisinda Salgurlularin ad1 gegmemek-
tedir.

Hirmiiz Emiri Mahmud b. Ahmed el-Kuss el-Kalhatl Arap Korfezi'ne hiik-
metmek i¢cin 670’te Uman’a baslattig1 harekatta kismen basarili olmus ancak ¢ok
kayip vermistir. 670/671’de Kays Adasi’'ni, Eval Adasi’ni, Katif'i ve bolgedeki diger
bir¢ok yerlesim yerini ele ge¢irmis, boylece niifuzu Hind’den Basra’ya uzanmistir.
Kalhati'nin Bahreyn beldelerini ele gecirmesi, Mogollarin Arap denizleri ve Hint
Okyanusu arasindaki ticaret yollarina hitkmetme projesine bir tehdit olarak algi-
lanmistir. 671/1272'de Hiirmiiz'e diizenledigi ilk saldiridan hezimetle ayrilan Mo-
gol Soguncak Noyan, yeni bir hazirlik yaparak daha fazla sayida gemi insa ettirmis-
tir. Ustelik bu sefer Beni Usfiir'un sahillerdeki gemilerine ve tebaasina da el koy-
mustur. Boylece Emir Mahmud el-Kalhati'yi yenmeyi basarmis ve onu Kalhat’'a ka-
dar takip etmistir. Neticede Hiirmiiz Emiri'nin Bahreyn beldelerindeki iktidar1 yak-
lasik 20 yil olmak tlizere oldukga kisa siirmiistiir.>?

5. Mogol Saldirilarinin ilk Dénemlerinde Usférilerin Konumu ve
Memliiklerle Iliskileri

Mogollarin 656,/1258’de Abbasilerin varligina son vererek iran’in ve Anado-
lu'nun énemli bir kismina hitkmetmeleri neticesinde islam diinyasinda genis bir
bolgenin siyasi haritas1 degismistir. Memliikler 658/1259’da Aynicaliit Savasi’nda
Sam beldelerinde Mogollar1 durdurmayi basarmistir. iran-Irak’ta ilhanhlar ve Mi-
sir-Sam’da Memliikler iki komsu devlet olarak uzun stire savasmistir. Her iki taraf
da bu savasta, yerlesim yerleri Irak ve Sam’in yaylalarina bitisik kabileleri yanlari-
na cekmeye calismistir. O yillarda en genis niifuza sahip Al-i Fadl'm niifuzu Sam
badiyelerine, Irak’in batisina ve Necid’in baz1 bolgelerine yayilmistir. Tay kabilesi
de Al-i Fadl'in liderligini benimsemistir.58 Irak’in giineyine ve batisinin ¢oguna nii-
fuzunu geciren Ubade ve Haface kabileleri, Basra’nin glineyinden Uman’in kuzeyi-
ne kadar ve Necd’in bazi bati kisimlarima hakim Beni Amir de diger giiclii kabile-
lerdir. Bu kabileler, ¢ikarlar1 dogrultusunda taraf degistirmektedir. Mogollarin tah-
ripkar tutumlarinin, bu kabileleri Memliiklere daha yakin kilan sebeplerden oldugu
tahmin edilebilir.>°

Bilindigi lizere Abbasi Devleti'ni Mogollar yikmistir. Usfiiriler, Abbasi hilafe-

57 Humeyd b. Muhammed Ibn Ruzeyk, Fethu’l-miibin ff sireti’s-sadeti el-Bii Saidiyyin, thk. Muhaammed
Habib Salih (Uman: Vizareti't-Tiiras ve’s-Sikdfe, 2016), 2/89-91; Muhammed b. Ali b. Muhammed
Sebankarei, Mecmau’l- ensdb, tsh. Mir Hasim Muhaddes (Tahran: Miiessesetii Intisarat-i Emir-i Kebir,
1363s.), 215-219; Muiniiddin Netanzi, Miintehabii’t-tevarih, nsr. Pervin istahri (Tahran: Intigarat-1
Esatir, 1383s.), 18.

58 Genis bilgi icin bk. Ca‘fer Hiiseyin Hasbak, el-Irdk fI ‘ahdi’l-Mogiil el-[lhaniyyin, el-Feth, el-Iddre, el-
Ahvalii’l-Iktisadiyye, el-Ahvalii’l-Ictimdiyye (Bagdad: Matbaatii’l-‘Ani, 1968), 168-177.

59 Memliikler Mogollara karsi pek ¢ok dis unsuru tahrik ederek onlar1 yipratmaya ¢alismiglardir.
Bunlardan birine 6rnek olarak genis bilgi icin bk. ibrahim Giines, “ilk Dénem ilhanli-Altin Ordu
Rekabetinin Sebepleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Genel Tiirk Tarihi Arastirmalart Dergisi 4/7
(Ocak 2022), 69-78.
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tine bagh Uylnileri yikarak bolgede kurulmus oldugu i¢in Abbasilerin yikilmasi
Usflrileri izmemistir. Ayrica Karmatilerle iyi iliskileri olan Usflriler hem Uy{nile-
rin hem de Bagdat'in kendilerini tanimasi i¢in hac kafilelerine saldirmis hatta za-
man zaman Bagdat’a yagma amacl saldirilar diizenlemislerdir. Bastan beri iyi ol-
mayan iligkilerin sonradan diizeldigine dair bir bilgiyle de karsilasilmamistir. Daha
sonra Bahreyn beldelerinden bazilarin1 hakimiyetleri altina alan Salgurlularin da
Abbasti halifesi adina hareket ettigini ve baghliginin Bagdat’a oldugunu ilan etmesi
esas itibariyla hilafet merkezinin Usfirilere olan yaklasiminin olumsuz oldugu ka-
naatimizi giiclendirir.

Mogollarin saldirilar1 Salgurlularin Korfez'den c¢ekilme karar1 almalarina
neden olmustur. Bu agidan da Usfiriler boélgedeki Mogol saldirilarinin ilk zamanla-
rinda ciddi anlamda kazancglh ¢ikmistir.

Usflriler, Mogollardan bir giin kendilerinin de zarar goreceklerini diisiin-
miis olmalidir ki Memliiklerle iyi iliskiler kurmuslardir. Beni Amir, Memliiklii Sul-
tan1 Baybars’a (658-676/1260-1277) bir heyetle gitmistir. Usfiiri ailesinin 6nemli
isimlerinden Muhammed b. Ahmed b. el-Akdi b. Sinan b. Gafile (Akile) b. Sebane b.
Amir Memliikler tarafindan giizel agirlanmistir.6° iligkilerinin iyi olmasina ragmen
Sultan Baybars’tan sonra aralarina mesafe girmistir. Mogollar ve Memliikler sava-
sirken Tay kabilesinden Al-i Fadl ve Al-i Mira, genelde Bahreyn Araplarina, 6zelde
Usflrilerin iizerine 684 /1285’te saldirmistir. Mallarini1 yagmalamislar ve aralarin-
da liderleri Ali b. Macid'in de bulundugu pek c¢ok kisiyi 6ldiirmiislerdir.6? Kendile-
riyle aralar1 bozuldugu i¢in Mogollara yaklasmasi miimkiin olan Usfirilere karsi
Memliikler muhtemelen Al-i Fadl'' desteklemistir. Mogollar hem kara hem deniz
ticaret yollarina hiikmetme politikasina devam etmis olmalidir.

Memliiklii sultanlari, ticaretlerinin Mogol tehlikesi altinda oldugunu diisi-
nerek bunu engellemeye calismislardir. Ornegin Sultan Kalavun; 682/1283'te ve
687/1288'de Hind, Sind, Cin, Seylan ve Yemen tiiccarlarina génderdigi haberde
Misir’a, Sam’a emniyet icerisinde gelebileceklerini ve onlara giizel muamelede bu-
lunulacagini vaat etmistir.62

Usfiriler; bir yandan Mogol akinlarinin ilk dénemlerine Mogollarla arala-
rinda diismanlik olan Memliiklii Sultani Baybars’la iyi gecinirken diger yandan da
sinirlar1 Yemen’e kadar dayanan Zafar’daki Habizilerle dostane iliskiler kurmus-
tur. Bu dostlugu géstermek icin su bilgi kayda degerdir: 678/1279’da Yemen’deki
Restliler Emirligi, Hablzilerin hakimiyetindeki Zafar'a saldirmistir. Bu esnada
Bahreyn beldeleri kuvvetlerinin Habtzileri kurtarmak icin geldigine dair bir soy-
lenti yayilmis, soylenti Resfilileri korkutmustur. Usfirilerin yardima gelecekleri
hakkindaki bilgiyi teyit edememekle birlikte boyle bir s6ziin yayilmasi aralarindaki
dostluk bagini gostermektedir. Bir siire sonra Resililer Zafar’i ele gecirip Hablizi

60 Kalkasendi, Nihdyetii'l-ereb, 106.

61 Ebii’l-Fazl Muhyiddin Abdullah ibn Abdiizzahir, Tesrifii’l-eyydm ve'l-‘usiir fi sireti’l-Meliki’l-Mansilr,
thk. Murad Kamil (Kahire, 1961), 111.

62 Eb(t Muhammed (Ebii'l-Abbas) Takiyytiiddin Ahmed b. All Makrizi, es-Siilitk li-ma‘rifeti diiveli’l-miiltik,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Liibnan: Darivl-Kiitiibi'l-llmiyye, 1997), 2/205.
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iktidarin1 ortadan kaldirinca Usfiriler de Resflilerle iyi gecinmek i¢in hediyeler
gondererek konumlarini giincellemistir.63 Usflriler Mogollarin ne yapabilecegin-
den emin olamadiklarindan kendilerini emniyete almak i¢in béyle davranmis ol-
malidir.

6. Usfarilerin Tayyibilere Bagh Ozerklik Dénemi ve Bu Dénemde
Memliiklerle Iliskileri

7/13. asrin sonunda Bahreyn beldeleri Mogollarla dogrudan olmayan yol-
larla irtibat kurmustur. Ciinkii 692/1293’te ilhanh hiikiimdar1 Geyhatu Han, Faris
bélgesini ve Kays Adas’'mi Tayyibiler Emirligi'nin lideri Cemaleddin ibrahim b.
Muhammed et-Tayyibi’ye 4 yilligina ikta olarak vermistir. Cemaleddin ibrahim et-
Tayyibl mercan, inci, at ticaretinden ve Arap Korfezi ile Hint Denizi arasindaki tica-
retten ekonomik olarak oldukca karli cikmistir. Cemaleddin ibrahim et-Tayyibi,
Mogol ilhanlilardan miistakil yéneticinin tiim imtiyazlarim senelik belli bir miktar
o0demesi karsiliginda elde etmistir.6 Faris ve Kays Adasi idaresinin tesliminden bir
sene gegcmeden Mogol baskisindan kurtularak bagimsizligini ilan eden Cemaleddin
Ibrahim et-Tayyibi, Usfirl emirlerin kendi arasindaki rekabetten yararlanarak
Bahreyn adalari, Lahsa ve Katif'i ele gecirmistir. {lhanl Sultan1 Gazan Han, Vasit ve
Basra’nin iginde bulundugu Irak’t 696/1296’dan baslamak iizere 3 seneligine
Cemaleddin Ibrahim et-Tayyibi’ye ikta olarak vermistir.65 706/1306-1307’ye ka-
dar siiren otoritesindeki donemde Arap Korfezi ile Hint Okyanusu arasindaki tica-
reti tekellestirmistir. Bunu, Hint sahil sehirlerinde bagimsizligini ilan eden kardesi
Taciiddin Abdurrahman et-Tayyibi'nin destegiyle basarmistir.6¢ Burada Beni Us-
fir'un diger siyasal yonetimlerden aldig1 gibi Tayyibilerden de bir 6deme almis
olmasi muhtemeldir.

Cemaleddin ibrahim et-Tayyibi’nin 706/1307’de vefatindan sonra iktidara
oglu Izzeddin Abdiilaziz ge¢mistir.6? Muhtemelen Usfiriler, Hiirmiiz yonetimiyle
aralarinda gergeklesen ve 3 yil sliren savasta onlarin yaninda yer almistir. Hiirmiiz
ve Izziiddin Abdiilaziz et-Tayyibi arasinda olan savasi Tayyibiler kazanmigtir.68
Boyle bir donemde Bahreyn beldelerini de ele geciren Tayyibilerin Usfirilerle yap-
tiklar1 anlagsmanin niteligi asagidaki iki hadiseyle daha iyi anlasilacaktir.

Mekke Emirligi'nden kovulan Mekke Serifi'nin Bagdat'taki Mogol Sultan: Ol-
caytu Han’a siginarak yardim etmesi karsiliginda kendisine Mekke’nin tabi olaca-
gin1 ilan edecegini sdylemesi iizerine Olcaytu Han 716/1316’da 10.000 Kkisilik bir
orduyla Mekke’'ye Bahreyn beldeleri {izerinden yiiriimiistiir. Mogollarin bu yolu
tercih etmesinin sebebi Beni Amir’in saldirmayacagina dair kendilerini giivende
hissetmeleridir. O yillarda Tayyibilerin hakimiyetindeki bu bolgelerde Usfuriler,

63 Muvaffakuddin Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hasen el-Hazreci, el-‘Ukudii’l-li’lii’iyye fi tdrihi’d-devleti’r-
Restiliyye, thk. Muhammed b. Ali el-Ekva’ el-Hivali (Beyrut: Darir'l-Adab, 1983), 1/185.

6+ Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 161-162.

65 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassdf, 202-203.

66 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassaf, 186.

67 Sebankarel, Mecma‘u’l-ensab, 217.

68 Sebankarel, Mecma ‘u’l-ensab, 217; Netanzi, Miintehabii’t-tevarih, 19-20.
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Tayyibileri yipratacak saldirilardan vazgececeklerini ve ihtiya¢ aninda askeri kuv-
vet olarak yanlarinda yer alacaklarimi taahhiit ederek onlarla her sene 6deme
yapmalarini saglayacak bir anlasma yapmislardir. Boylece Mogollar, bolgede Us-
farilerin saldirilarindan emin olarak Bahreyn beldelerini Mekke'ye gitmek icin gii-
zergah olarak se¢mistir. Memliiklii Sultan1 Kalavun, Tay ve Al-i Fadl gibi kabilelerin
liderlerine Mekke'ye diizenlenecek saldiriyr haber vermistir. Ancak ordu yolday-
ken Olcaytu’nun 6ldiigii haberi gelince Mogollar donme karari almistir. Tay kabile-
si Basra’ya gelerek doniis yolundaki Mogol ordusuna saldirip yiiklii miktarda ga-
nimet elde etmeyi basarmistir.6® Usfiirilerin bu olayda isminin gecmemis olmasi
onlarin tarafsiz kaldiklarina isaret etmektedir. Tayyibilerle olan anlasmalarinda
Mogollara yardim edeceklerine dair bir madde yer almamistir. Bir silire sonra Tay
Emiri, Irak ve Sam’da Muhammed b. Kalavun’a isyan etmistir. Daha sonra kardesi
Fadl b. isa Bagdat'a gidip Mogol Sultan1 Eb{ Said b. Olcaytu’ya (1316-1335) sigin-
mis, EbG Said de ilticasini memnuniyetle kabul edip ona Basra topraklarindan
vermistir. Fadl b. isa ve kabilesinin Basra’ya yerlesmesinden kisa bir siire sonra
Usfiriler 718/1318'de Beni Tay’a saldirarak Basra’dan ¢ikmak zorunda birakmis-
lardir. Fadl b. isa'nin kardesi olan Tay Emiri, onu kurtarmak icin derhal yardima
kosarak Beni Usfiir'un iizerine yiiriimiis ancak savas olmadan geri dénmiistiir.
Beni Amir, geri donen Tay kabilesinin 10.000 deveden fazla olan malim1 yagmala-
mistir.70 Usflrilerin Basra'ya yerlesen Tay kabilesine saldirmasinin sebebi Mem-
likklerin bir intikam cagris1 yahut bélgeye hakim olan izzeddin b. ibrahim et-
Tayyibl'nin tesviki olabilir. Zira bu topraklar daha onceleri Mogollar tarafindan
Tayyibilere ikta olarak verilmisken Beni Tay’a verilmesi Tayyibiler tarafindan hos
karsilanmamistir.”! Neticede Usflrilerin Beni Tay’1 Basra’dan ¢ikarmasi1 Memliikle-
rin ve Tayyibilerin isine yaramistir. Basra saldirisiyla Memliikler ve Usfiriler ara-
sindaki iliski olumlu yonde ilerlemeye baslamistir. Zira bolgede askeri, siyasi, ikti-
sadi yonleriyle istifade edebilecegi benzer giicte baska bir kabile bulunmamasi,
bolgedeki ticaret ve hac yollarmin giivenligini elinde tutuyor olmasi Beni Amir’i
tistiin kilan etkenlerdendir.

llerleyen dénemlerde ilhanlh Sultan1 Ebd Said ile Memliiklii Sultan1 Mu-
hammed b. Kalavun baris anlagsmasi imzalamistir. Boyle bir donemde 721/1321'de
Basra’dan gelen Irakli hac kafilesine Usfliriler 1000 askerle saldirip yagmalamak
istemis, Memliikli Sultan1 Muhammed b. Kalavun’a ait oldugu anlasilan kafilenin
yoluna devam etmesine miisaade edilmistir. Bu olay Beni Usfiir'la Memliiklerin
arasiin ne derece iyi oldugunu gostermistir.’? ibn Fazlullah el-Omeri de Usfiiriler
ile Muhammed b. Kalavun’un iliskisinin kuvvetli oldugunu, Misir’a pek ¢ok kez he-
yetlerle ziyarete geldiklerini, her seferinde en giizel sekilde agirlandiklarini, Us-

69 el-Meliki'l-Miieyyed Imadiiddin Ismail b. Ali Ebi'l-Fida’, el-Muhtasar fi ahbdril-beser (Misir:
Matbaatii'l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, ts.), 4/81; Ebii'l-Abbas Cemaliiddin Ahmed b. Ali b. Hiiseyn b. Al
b. el-Miihenna Ibn Inebe, Umdetii’t-talib fi ensabi ali Ebi Talib, ts., 130.

70 Ebii'l-Fida’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 4/83-84.

71 Humeydan, “imaretii’l-'Usfariyyin”, 99.

72 Muhammed b. Kalavun hadiseyi 6grenince Beni Usftr’'un sigirlarina saldirarak karsilik vermistir. bk.
Makrizi, es-Stiliik, 3/35.
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farilerin de Muhammed b. Kalavun’la is birliginde samimi olduklarini kaydetmis-
tir.73

Sonug olarak denilebilir ki 7/13. asrin baslarinda bélgede hakimiyetini art-
tiran Tayyibiler, Usfri Emirligi'ni yonetimleri altina almis ve onlarla yaptiklari
anlasmalar geregi belli 6demeler karsiliginda ihtiya¢c duyduklarinda Usfirileri kul-
lanmislardir. Bu durumda Usfiriler karli ¢ikiyor goriinse de Tayyibiler Korfez'deki
deniz ticareti gelirleriyle ¢ok daha fazlasin1 kazanmis olmalidir. Usfiirilerin Tay-
yibilere bagh 6zerkligi asagida deginilecegi tizere yaklasik 30 yil siirmiistiir.

[zziiddin Abdiilaziz Tayyibi'nin 725/1325’teki vefatindan sonra torunlari
arasinda iktidar kavgasi ¢ikmasiyla inctilular 725/1325-731/1331 yillar arasina
denk gelen bir dénemde Serafeddin Mahmud Sah 6nderliginde Faris bolgesinde
hakimiyet kurmustur.”*+ Hiirmiiz Emiri 2. Kutbettin Tehemten de 731/1330’da
Kays Adasr’'ni, Mogol Sultan1 Eb( Said’in 736/1335’teki vefatindan sonra basta
Katif olmak iizere Arap Korfezi sahillerinin énemli bir kismini isgal etmistir.7> 2.
Kutbettin Tehemten, Hiirmiiz, Kays, Katif, Bahreyn ve Kalhat' ele gecirmistir.76

Bahreyn beldeleri Mogollarin niifuzuna dogrudan girmemistir. Bu bolgelerin
Mogollara tabi olmaktan kurtulusunun en bariz delili, Mogollarin Basra’y1 Beni
Tay’a vermesinden sonra Usflrilerin 718/1318’de Basra'ya saldirmasidir.”’
721/1321’de Usfirilerin bilmeden Memliiklii hac kafilesine de saldirmalar1 esas
itibariyla Mogollara yoneliktir. Ayrica 6zellikle Sultan Nasir Kalavun doneminde
Memliiklerle saglam bir dostluk kurarken Mogollara mesafeli durmuslardir.

Dénemin muasirlarindan Ibn Fazlullah el-Omeri'nin aktarimiyla bu dénem-
de Bahreyn beldeleri Usfirilerin hiikmi altinda kalmistir. Kalkasendi bu kapali
donemde Bahreyn beldelerinin hala Araplarin elinde oldugunu sdylemistir.”8
732/1332’deki Arap Korfezi ziyareti esnasinda Katif, Lahsa ve Bahreyn adalarina
ugrayan ibn Battiita, bu bolgenin yéneticilerinin ismini ve Hiirmiiz memleketiyle
iliskilerini zikretmemistir. Bundan dolay Ibn Batt{ita'nin ziyaretleri esnasinda bél-
genin kimseye boyun egmedigi yorumu yapilmistir. Bu yoruma gére Ibn Battiita
gectigi sehirlerde emirler olmadigi icin onlarla gériisememistir.7®

7. Bahreyn Beldelerinin Hiirmiiz Emirligi'nin Eline Ge¢mesi

Usfir! Emirligi'nin 740/1340’larda 2. Kutbettin Tehemten’in niifuzuna gir-
mesiyle emirlik icin yeni bir dénem baglamistir. 2. Kutbettin Tehemten’in kardesi

73 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine f
aydni’l-mi’eti’s-sdmine, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1972), 4/313-314,6/171-172.

74 Riza Kurtulus, “Incilular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/280-281.

75 Sebankarei, Mecma‘u’l-ensdb, 217; Netanzi, Miintehabi't-tevarih, 20-21.

76 Eb(i Abdillah Semsiiddin (Bedriiddin) Muhammed b. Abdilldh ibn Battlta, Rihletii Ibn-i Battiita
(Beyrut: Darii’s-Sarki’l-‘Arabi, ts.), 1/176.

77 Ebi’'l-Fidd’, el-Muhtasar fT ahbadri’l-beser, 4/83-84.

78 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 7 /397.

79 Humeydan, “imaretii'l-‘Usfariyyin”, 107.
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Nizamettin Keykubat 745/1345’te isyan ¢ikararak yonetimi ele gecirmistir. Niza-
mettin Keykubat'in 6liimiinden sonra yerine gecgen iki oglu Sadi ve Senbe ise ikti-
darlarini koruyamayarak mal ve askerleriyle ka¢ip Bahreyn’e yerlesmis, daha son-
ra Kays Adasi’'ni ele gecirmislerdir. Tehemten, diizenledigi seferlerle Kayst alinca
Sadi, Eval'e kagmaya mecbur kalmistir. ibn Battiita’'nin 747/1336’da Hiirmiiz ada-
s ziyaret ettigi tarih, krallar1 2. Kutbettin Tehemten'in yegenleriyle harp ettigi
doneme denk gelmistir. Sadi ve Senbe, saldirilariyla Arap Korfez ticaretine zarar
vermistir.8® Beni Usfar’'un bu savaglardaki konumu bilinmemekle birlikte Ibn
Batt{ita'nin sdziinden anlasildig iizere Sadi ve Senbe kardesler Bahreyn beldelerini
istilaya ugrasmis, cok sayida saldiri1 diizenlemis, saldirilarin ¢ogu piiskiirtiilmiis
ancak bolgeye cok biiyiik zarar1 olmustur.8!

2. Kutbettin Tehemten’in 748/1347’deki vefatindan sonra $adi'nin Kays’a
saldirisin1 babasinin yerine yeni Hiirmiiz krali olan Turansah durdurmustur. Bah-
reyn’e kacan S$adi cok gegmeden vefat edince Turansah, Sadi’'nin kii¢tik ogluna ora-
nin hiikkmiinii vermistir. Bunun lizerine Senbe, Bahreyn adalarina gelip yegenini
oldiirerek iktidara gelmis ve kendisine karsi kardesinin yaninda olan tebaaya sert
muamelede bulunmustur. Senbe’nin yarattifi bu huzursuzluk ilizerine Bahreyn
adasi liderleri onu yonetimden uzaklastirmak ve adayi asli liderlerine teslim etmek
tizere harekete ge¢mistir. Bahreyn'de genel hayata agirlig1 olan ii¢ lider oldugu
soylenmistir. Birincisi Beni Amir’e mensup Usfirf liderlerinden Ahmed b. Rasid b.
Mani b. Usfr’dur. Ikincisi Ali b. Muhammed el-Behlevan’dir ki Senbe onu kendisi-
ne karsi diismanca tutum takindigi i¢in hapsetmistir. Muhtemelen el-Behlevan la-
kabini alma sebebi onun hac kervanlarinda liderlik etmesidir. Hac emiri olduguna
gore Ali b. Muhammed adanin niifuzlu ve zenginlerinden olmali, Beni Usfir liderle-
riyle ve diger Arap kabilelerinin liderleriyle de siki bagi bulunmaldir. Ugiincii lider
ise el-Emir Acib olup saraya girerek Senbe’yi 6ldiirmiis ve yonetimi ele ge¢irmistir.
Ali b. Muhammed el-Behlevan’dan bagimsizliklarini kazanmak icin kendisine des-
tek olmasini istemistir. Behlevan, Eval Adasi’'nin Bahreyn beldelerine katilmasini,
Beni Usflir'un yeniden bu bolgeye hiikkmetmesini istedigi icin Emir Acib’i reddetmis
ve Beni Usflr’'un lideri Seyh Ahmed b. Rasid’le birlikte Katif'e gitmistir. Katif’in yo-
neticisi Seyh Macid’den Emir Acib’i kovmak ve Bahreyn adasini Katif'e eklemek
icin yardim istemislerdir. Ancak Seyh Macid, asil hedeflerinin Bahreyn adalarinda-
ki otoriteyi ele gecirmek olmasindan siiphelenerek onlari1 reddetmis ve iktidari
Hiirmiiz otoritesine vermeyi tercih etmistir. Bunun i¢in Seyh Macid bu iki lideri
tutuklayarak gemiyle Turansah’a gondermistir. Humeydan, ¢alismasinda Hiirmiiz
Krali Turansah’in Bahreyn’de olanlari 6grenince deniz kuvvetlerinin basinda

80 {bn Battiita, Rihletii [bn-i Battiita, 1/211.

81 [bn Battta, Rihletii [bn-i Battita, 1/211. 755/1354 yilinda Bahreyn Araplar1 Basra'ya saldirmistir.
ilhanli Mogollarina halef olan Irak yoneticilerinden Hasenii’l-Kebir el-Celayiri, anlasmal olduklar1 Al-
i Fadl seyhinden yardim istemistir. iki taraftan ok sayida adam 6lmiis; Al-i Fadl Seyhi, Beni Usfiir'a
maglup olmustur. Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-ehebi, Min ziiyili’l-‘iber, thk.
Seldhaddin el-Miineccid (Kuveyt: Matbaatii Kuveyt, ts.), 6/302. Beni Usfir'un saldirma sebebi,
Hiirmiiz kralinin Bahreyn adalarini istilasi ile yasanan siyasi, iktisadi zarar telafi etmek ve beldenin
geri kalanindaki emirlerini kendisine itaate zorlamak olmalidir.
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Katif'e dogru hareket ettigini, bunun {lizerine Acib’in Turansah’a itaat edip ondan
Bahreyn adalarinin iktidarini, Senbe’yi dldiirmesi karsiliginda kendisine vermesini
istedigini soylemistir. Turansah ise bu teklifi reddedip adaya kendi hiikmetmek
istediginden onu tehdit etmistir. Hayatinin tehlikede oldugunu anlayan Emir Acib,
Eval'in ana limani olan Mendme’den kacip adanin kdylerinden birinde gizlenmis
ama gizlendigi yer aciga ¢ikinca idam edilmek {izere yakalanmistir. Seyh Ahmed b.
Rasid ve Ali b. Muhammed el-Behlevan’a gelince Turansah onlari serbest birakmis-
tir. Bir donem Bahreyn’i yoneten Turansah burada istikrar1 saglayinca Katif'e ha-
reket etmistir. Katif'te kendisini oranin idarecisi Seyh Macid karsilamistir. Daha
sonra Turansah, Bahreyn beldelerinde isleri istedigi sekilde istikrara kavusturunca
Katif'ten Eval adasina oradan da Hiirmiiz adasina gitmistir. 760-770’li yillarda ol-
dugunu tahmin ettigimiz bu olaylarin tarihine isaret edilmemistir. Turansah
772/1370-1371'de vefat etmistir.82 Anlasildigina goére Bahreyn beldeleri bu do-
nemde Hirmiiz Emirligi'ne bagh olarak Beni Usfir tarafindan yénetilmistir.

Nebhani her ne kadar Eval Adasi’'nin Mogol Timurlenk’in yénetiminde oldu-
gunu iddia etse de® Muiniiddin-i Netanzi basta olmak {izere kimi tarihgilerin konu
hakkinda bilgi vermemesinden8* ve kuvvetli bir deniz filosu olmadan Bahreyn bel-
delerini ele gecirmenin miimkiin olamayacag tezinden hareket eden Humeydan
bunu kabul etmez. Ayrica 795/1394 yilinda Timurlenk’in basarisizlikla sonuglanan
Basra saldirisindan sonra ikinci kez Basra’ya saldirip buray: ele gegirdigini ama
sonrasinda Bahreyn beldelerine dogru hareket gectigini bildiren bir rivayet olma-
masini da bir baska delil olarak sunar.8>

Anlasildigina gore Bahreyn beldeleri 9/15. asir boyunca Hiirmiiz Emirligi'ne
tdbi olmaya devam etmistir. Yine Sehavi (6l. 902/1497), Kutbettin Firlizsah’t
Lahs3, Katif, Bahreyn Hiirmiiz krali olarak aktarmis8¢ ve yine babas1 Firizsah'in
iktidarin1 819/1417’de yikan Seyfeddin Mehar’1 Hirmiiz ve Bahreyn’in sahibi ola-
rak tanimlamistir.8? Humeydan Miineccimbasi Ahmet Dede’nin Cdmi‘u’d-diivel
isimli eserinden naklen Seyfeddin Mehar'in ve Eval Adasi, Uman, Katif, Kalhat,
Hirmiiz vb. ele gecirdigini belirtir. Kalhdt yoneticisi Fahredin Turansah’in
840/1436-1437'de kardesi Seyfeddin Mehar’'in iktidarini yikan bir isyan c¢ikardigi-
ni, bu isyana, beldelerini Hiirmiz iktidarindan kurtarmak isteyen Arap liderlerin
de destek verdigini aktarmistir.88 S6z konusu rivayetler bu donemde bolgenin
Hiirmiiz Emirligi'nce yonetildiginin delillerindendir.

82 Pedro Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, With His “Kings to Hormuz” and Extracts From His “Kings
of Persia”, ingilizceye Cev. William F. Sinclair (London, 1902), 181-186. Konu hakkinda genis bilgi i¢in
bk. Humeydan, “imaretii’l-'Usfariyyin”, 110-111. Netanzi, Turan Sah ismini Yus@f Sah olarak zapt
etmistir. bk. Netanzi, Miintehabii't-tevdarih, 20-21. Usflri ailesi bireylerinin birlikteligini kaybetmesi
hakkinda bilgi i¢in bk. Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 7/397.

83 Muhammed b. Halife, et-Tuhfetii’'n-Nebhdniyye, 101-103; Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, 188.

84 Netanzi, Miintehabti't-tevdrih, 21-22.

85 Humeydan, “Imaretii’l-'Usfiriyyin”, 112-113.

86 Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi‘
(Beyrut: Dari Mektebeti’l-Hayat, ts.), 6/175.

87 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami‘, 10/173.

88 Humeydan, “Imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 113.
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8. Usflrl Emirligi'nin Yikilisi

Usftir! Emirligi'nin yikilis sebeplerine, tarihine, kim tarafindan yikildigina
dair bilgiler oldukg¢a sinirhidir. Oncelikle séylenebilir ki Usfiiri ailesindeki idarecile-
rin ilk donemlerdeki uyumlu calismasi ilerleyen yillarda yerini ¢atismalara birak-
mustir. Ik dénemlerde Usfiiriler, Seyh Ebéi Asim b. Serhan ve Seyh Mani b. Ali b.
Maicid gibi Beni Amir’den olan isimlerle dahi uyumlu ¢alismistir. Ancak 8/14. asrin
ilk yarisinda Seyh Mani b. Usflir'un evlatlar1 arasinda bazi catismalar yasanmis ve
birlikleri dagilmaya baslamistir.8% Kalkasendi ibn Fazlullah el-Omeri’nin sundugu
Bahreyn ve Basra emirlerinin kabilevi ve siyasi niifuzlarina gore isim listesini {i¢
grup halinde vermistir. Bu listede Basra Araplar1 emirleri ile Usflri emirlerin isim-
lerini karistirmistir. S6zii edilen listeye gore birinci tabakada Usflri emirlerden
Mani b. Usfir b. Rasid’in iki oglu yer almaktadir. isimleri Muhammed b. Mani b.
Usflr ve Hiiseyin b. Mani b. Usfiir'dur. Ikinci mertebede Mani b. Rasid’in evlatla-
rindan Bedran b. Mani b. Rasid, Rasid b. Mani b. Rasid, Mani b. Bedran b. Rasid ve
Kelbi b. Macid b. Bedran b. Mani b. Rasid vardir. Ugiincii mertebede Mani b. Usfir b.
Rasid’in torunlarindan ¢ok sayida isim vardir. Bu isimler, Zeyd b. Mani b. Usffr,
Azim b. Hiiseyin b. Mani b. Usfir, Ma‘mer b. Rasid b. Usfir, Hilal b. Yahya b. Ma‘mer
b. Mani b. Usfir'dan miitesekkildir.°! Listede Mani b. Usfiir b. Rasid’in neslinden
gelenlerin sayisinin daha fazla oldugu dikkat cekmistir. Muhtemelen bu say1 fazla-
lig1 iktidar rekabetinde devlete ciddi anlamda zarar vermistir. Nitekim saglam ka-
leler insa etme arzular1 bu giivensizligin bir neticesi olmalidir.%2

Usfirilerin yikilmasinda ikinci olarak dis giiclerin etkileri dikkat cekmistir.
Usftri liderlerin iktidar hirslari, dis giiclerden yardim talep etmelerine neden ol-
mustur.

Usfirilerin yikihs tarihi hakkinda bir tek ibn Hacer el-Askalani’nin aktardig
rivayet bulunmaktadir. ibn Hacer el-Askalani, Cervaniler Emirligi'nin son hiikiim-
dar1 ibrahim b. Nasir Cervan’i anlatirken onlarin Kureys kabilesine dayali Beni Ma-
lik’ten olduklarini, Cervan'in Bahreyn beldelerinden Said b. Megamis b. Siileyman
b. Ramise’yi ¢ikararak bélgenin tamamina hakim oldugunu séylemistir. 705/1305-
1306 yilinda Bahreyn beldelerini ele gegiren Cervan 6liince yerine oglu Nasir, on-
dan sonra da Nasir'in oglu ibrahim geg¢mistir. ibn Hacer el-Askalani’nin Rafiziler-
den oldugunu bildirdigi Cervaniler Emirligi'ne 820 yilinda da Cebriler son vermis-
tir.”3

Baz1 soru isaretleri barindiran bu rivayeti teyit eden baska bir rivayet bu-
lunmamaktadir. i1k olarak olaylarin muasiri olan ibn Fazlullah el-Omeri’nin verdigi
8/14. asrin ilk yarisinda Bahreyn beldeleri emirleri isim listesine gore o yillarda
Bahreyn, Mani b. Usflir'un evlatlar: tarafindan yonetilmistir ve onun aktariminda

89 Kalkasendi, Nihdyetii’l-ereb, 106-107; Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 7/397.

9 Ayni mertebede Basra emirlerinden Sadaka b. ibrahim b. Ebf Diilef de yer almaktadir. bk. Kalkasendi,
Subhu’l-a‘sd, 7/397.

91 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sa, 7/397.

92 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 7/397; Humeydan, “imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 118.

93 ibn Hacer el-Askalni, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/83.
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Cervan'in ad1 gegmemektedir.%* Bir diger sorun ise ibn Hacer el-Askalani'nin riva-
yetinde gecen ve Rafizi oldugu bildirilen Said b. Megamis b. Siileyman b. Ramise
ismidir. Bu kiginin, Ibn Fazlullah el-Omer{'nin verdigi 8/14"in ilk yarisina dayanma
ihtimali bulunan emirlerin isim listesinde olma ihtimali vardir.?s

ibn Hacer’in verdigi tarihe gore Cervan hiikiimetinin Bahreyn beldelerinde-
ki baslangic1 705/1305-1306’dir. Said b. Megamis iktidarinin baslangicina gelince
Muhammed Abdiilkadir’e gore bu tarih 8/14. asrin baslangicidir.?¢ Burada da bazi
sorular cevapsiz kalmaktadir. Ornegin yukarida da anlatildig iizere Turansah do-
neminde Bahreyn’'de olan hadiseler gerceklestiginde yoneticiler arasinda Beni
Cervan zikredilmez. ibn Hacer'in aktarimma gére Beni Cervanin iktidari
705/1305’te baslamis, ondan sonra yerine oglu Nasir, Nasir'dan sonra da torunu
Ibrahim iktidara gelmistir. Aktarildigina gore ibrahim b. Nasir'in Katif'teki iktidar
820/1417’de de devam etmektedir. Bu ii¢ idarecinin en az 115 sene ydnetimi goz
ontline alindiginda ortalama idare siireleri 40 yil olmustur ki bu kismen gii¢ bir ih-
timaldir. Sonuc olarak denilebilir ki Usfiiriler Emirligi Cervaniler tarafindan,®” 100-
150 yillik bir iktidar doneminden sonra 8/14. asrin son ceyreginde yikilmis olma-
lidir.28

Sonug

Tarihte Bahreyn beldeleri olarak bilinen Eval adasi, Lahsa ve Katif sehirleri;
haklarinda yeterince bilgi bulunmamasi basta olmak iizere cesitli sebeplerden
arastirilamamis ve bu yiizden boélgedeki siyasi hadiseler kapali kalmistir. Bolgede
yasayan kabilelerden bahsedilmemesi buradaki Araplarin siyasi etkilerinin olma-
diginin diisiinilmesine neden olmustur. 7/13-8/14. asirlarda Bahreyn beldeleri
tizerinde bir ¢alisma yapilmamis olmas1 boélgenin tarihte herhangi bir siyasal-
toplumsal hadiseye taniklik etmedigi intibai uyandirmaktadir.

Sanildiginin aksine bolge, Basra Korfezi'nden Hiirmiiz Bogaz1 yoluyla Hin-
distan’a uzanan deniz ticaretini ele gecirmek isteyen pek ¢ok siyasi aktoériin ¢atis-
malarina sahne olmustur. Inci dalgighgi, balikcihik vb. gibi ticari kalemler, pek ¢ok
devletin istahini kabartmistir. Beni Amir basta olmak iizere bélgede yasayan Arap-
larin siyasi hadiselerde varligi géze carpmistir.

Beni Amir'den gelen Usfiiriler, Uyiinilerden sonra 651/1253-1254’te yone-
time gecmis ve cevrelerindeki pek cok siyasi giicle miicadele etmek zorunda kal-
mistir. Bunlarin arasinda Salgurlular, Mogollar, Tayyibiler, Hab{ziler ve Memliikler
vardir. Usflriler, karsilarindaki gii¢lii siyasal olusumlara kendilerini, bolgeyi iyi
bilmenin avantajiyla gercgeklestirdikleri yagma tiirii saldirilarla ve hac-ticaret yol-
lariin emniyetinin saglanmasi i¢in tek adres olmalari hasebiyle kabul ettirmisler;

94 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 7/397.

9 Bu kisinin Mekke Serifi'nin neslinden gelebilecegi ihtimali ve bu ihtimalin zayifigi hakkinda
yorumlari icin bk. Humeydan, “Imaretii’l-'Usfariyyin”, 121.

96 Ahsai, Tuhfetii’l-miistefid, 119.

97 ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/83.

9% Humeydan, “Imaretii’l-‘Usfariyyin”, 122. Kesin bir tarih verilemiyor olmasi Timurlenk'le birlikte
bélgede ortaya ¢ikan karisikliga baglanmaktadir. bk. Humeydan, “imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 123.
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kimi zaman tam bagimsiz kimi zaman 6zerk olarak iktidarda kalmay1 basarmislar-
dir. Bolgeyi ele gecirmek isteyenler karsisinda maglup olduklarinda gergeklestir-
dikleri saldirilarla her seferinde iktidar: devralmayi bilmislerdir.

Mogol akinlart da Usfari iktidar: i¢in ¢ogu zaman olumlu etki yaratmistir.
Ornegin bélgede hakimiyet kurmak isteyenlerden olan Salgurlular, Mogol akinla-
rindan dolay1 bolgeyi Usflrilere birakmak zorunda kalmistir. Yine Usfiirilerle ara-
lar1 iyi olmayan Abbasiler, Mogollar tarafindan yikilmistir. Bu gibi pek cok sebep-
ten dolay1 Usfirilerin Mogol akinlarindan 6nemli 6l¢iide kazangh ¢iktig1 séylenebi-
lir. Ancak Usflrilerin Mogollarla yakin iligkiler kurdugu gériilmemistir. Usfiirilerin
bu politikasi, kanaatimizce Mogollarin giiven vermeyen tahripkar saldirilar1 sebe-
biyledir. Deniz kuvvetleri olmadan bolgede hakimiyet kurmanin miimkiin olmadig1
tezinden hareketle Mogollarin Bahreyn beldelerini ele ge¢irdigi yoniindeki bilgile-
re ihtiyatla yaklasilmalidir.

7/14. asrin ilk ¢eyreginin sonlarinda kurulup 672/1274’ten itibaren yakla-
stk 20 yil Hirmiiz yonetimine baglhh o6zerk bir ydnetim sergileyen Usfiiriler,
690/1291’de bagimsizligina kavustuktan sonra Mogollar tarafindan Bahreyn bel-
delerinin Tayyibilere ikta olarak verilmesiyle bir siire sessiz kalmistir. 8/14. asrin
ilk yillarinda Tayyibiler yonetimi devralinca Usflirilerin Tayyibilere bagh olmak
tizere dzerklik donemi yaklasik 30 yil siirmiistiir. Bundan sonra Hiirmiiz Emirli-
gi'ne bagh hareket eden Usfiriler yasadiklar1 beldelerde kendi iclerinde 6zerk bir
yonetimi hep ellerinde tutmuslardir. Bunu, bolgeye yonetici atamak isteyen ve as-
ker birakan giiclere diizenledikleri ani saldirilarla onlar1 yipratarak basarmislardir.
Ancak Korfez’de donen uluslararasi ticaret ¢ogu zaman bu dis giiclerin elinde ol-
mustur. Usfiriler ise balikgilik, inci-mercan dalgighgi, hac ve ticaret yollarinin gii-
venlik yonetimiyle ilgili gelirlerle yetinmek zorunda kalmistir. Zira Korfez ticare-
tinden daha fazla gelir elde etmek lizere saldir1 yaptiklarina dair bilgiye kaynaklar-
da rastlanilmamistir. 8/14. asrin baslarinda yikildigina dair bir rivayet bulunmasi-
na ragmen cesitli tarihsel ger¢eklerden hareketle kanaatimizce 8/14. asrin son
ceyreginde yikilmistir. Beni Amir yine de bélgede varligini siirdiirmiis ve yaklasik
ceyrek asir sonra Cebriler hanedanlig1 iktidariyla siyasi tarih sahnesine yeniden
cikmistir.
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Milli Kimlik insasinda Din Egitiminin Gerekliligi Uzerine Bir
Degerlendirme

Ozet

Millet kendi icerisinde benzerlik ve bagl oldugu degerlerde aynilik bulunan, kendisi disindaki
gruplardan bu yoniiyle ayrilan insan toplulugudur. Kisilerin ya da gruplarin bagh oldugu millet
olgusu, igerisinde barindirdigi dil, din, 1rk, tarih birligi ile gelisen mensubiyeti milli kimlik kavrami ile
ortaya koymaktadir. Millf kimlik, bireyin ve toplumun bagl oldugu millf kiiltiire ve o kiiltiiriin her bir
dgesine baglhhigr diizeyinde iistlendigi kolektif bir kimliktir. Tekligi birlige doniistiirerek, ortaklik ve
aidiyet vurgusu ile kisisel kimligi kolektif ruha ylicelten iist bir degerdir.

Milletlerin kendi varligini kabul ettirmesi ve stirdiirmesi, kendi mensuplarina kazandiracagi millf
kimlikle miimkiindiir. Bu amagla her millet, egitim olgusunu bir arag olarak kullanmakta ve milli
kimlik insasinda egitimin etkin giiciinden yararlanmaktadir. Edebiyat, tarih, vatandaslik egitimi vb.
araciligiyla milli kimlik insasina katki sunulmaktadir. Bunlarin yani sira, din egitimi de millf kimligi
insa eden temel dinamikler arasinda yerini almaktadir. Zira, millf kimligin tesekkiil ettigi kok degerler
arasinda din, bagat unsurlardan biri durumundadir. Hatta ilahi kaynakli olmasi sebebiyle millf kimligi
insa eden degerler arasinda etki glicii en yiiksek olanidir.

Islam 1rk, renk, dil farkhihigini bizzat tesis ettigi icin milletleri olusturan bu unsurlara dikkat cekmekte
ve yaratilistaki bu ¢esitliligi Allah’in kudretine delil olarak sunmaktadir. Bu durumda her milletin
Islami temsili ve yasama bicimi farkhilasmaktadir. Her bir milletin iirettigi Islam kiiltiirt, Islam
medeniyetini ortaya citkarmistir. Bu sebeple Islam’da irk farkhiligi ilahi bir hikmettir ve herhangi bir
irkin ya da milletin tstiinliigii ya da yliceligi s6z konusu degildir. Dolayisiyla irkg¢ nitelikteki sézde bir
milli tutuculugu Islam ile temellendirmek miimkiin olmadigi gibi bu tiirde bir egilim, sergiledigi
asirilik gelenegi ile Islam’in kendisine de zarar vermektedir. Bu sebeple asirilik ya da iistiinlik
gayretine déniismeyen, Islam anlayisina uygun bir milli kimlik gelistirme ihtiyaci ortaya cikmaktadir.
Millt kimlik, kigisel ve toplumsal bir mesele olmasi itibariyle bilimsel arastirmalarda dilsel, tarihsel,
toplumsal ve dinsel boyutuyla siklikla ele alinmaktadir. Bu ¢calisma, giiniimiizde millf kimligi sarsan i¢
ve dis miidahalelerin gittikce artan siddeti sebebiyle milli kimlik insasinda din egitiminin zaruri
olduguna dikkat cekmeyi amaglamaktadir. Arastirma dokiiman analizi yontemiyle gergeklestirilmis,
milli kimlik insasinda din egitiminin nicin gerekli oldugu sorusuna cevap aranmustir. Tiirk Islam
kimligini belirgin kilmak tizere ¢ocuklarin ve genglerin milli kimlik edinme siirecinde din egitiminin
islevi ortaya konulmaya ¢alisiimaktadir. Calisma, dinin millf duygu ve anlayis gelisimindeki etkin rolii
tizerine milli kimlik insasinda din egitiminin gerekliligini savunmaktadir. Arastirmada, dinin mill
kiiltiiriin en gii¢lii unsurlarindan biri oldugu, farkl milletleri olusturan dil, irk, renk cesitliligin ilahi
kaynakli oldugu ve bu cesitliligin milli kimlik insasinda dini bir referans olmasi gerektigi ortaya
koyulmustur. Arastirma sonucunda, din egitiminin millf duygu ve diistince gelisimine olan katkisinin
farkli yontemlerle ortaya konulmasi onerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Milli Kimlik In,saSI, Millf Kimlik, Milli Kiiltiir, Milli Deger

A Review on the Necessity of Religious Education in Forming a National Identity

Summary

Nation refers to a group of people who have similarities within themselves and the same values to
which they are attached, and who differ from other groups in this respect. The phenomenon of nation,
to which individuals or groups are affiliated, reveals the membership of individuals with the concept of
national identity with the unity of language, religion, race and history. National identity is a collective
identity assumed by the individual and society at the level of their attachment to the national culture
and each element of that culture. It is a supreme attribution that transforms uniqueness into unity and
elevates personal identity to the collective spirit with the emphasis on partnership and belonging.
Nations recognize and sustain their existence through the national identity that they will give to their
members. For this purpose, every nation uses education as a tool and benefits from the effective power
of education in forming of a national identity. Courses such as literature, history and citizenship are
among that serve this cause. Moreover, religious education refers to one of the fundamental dynamics
that forms the national identity. This is because religion is one of the dominant elements among the
root values in which national identity is formed. Among other values, religion has the highest power of
influence due to its divine origin.
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Islam draws attention to the elements that make up nations because it itself points out the differences
in race, color and language, and presents this diversity in creation as evidence of Allah’s power. Each
Muslim nation represents and lives Islam in different ways. The Islamic culture produced by each
nation has created Islamic civilization. For this reason, racial diversity in Islam is a divine wisdom. No
race or nation has superiority or greatness over any other. The national conservatism of a racist
nature cannot be justified by Islam, and such a tendency harms Islam itself with its extremism. We
need to develop a national identity that does not lead to extremism or seeking superiority.

Since national identity is a personal and social issue, it is frequently addressed in scientific research
studies with its linguistic, historical, social, and religious dimensions. This study draws attention to the
importance and function of religious education in forming of national identities due to the increasing
severity of internal and external interventions that undermine national identity. The research was
carried out using the method of document analysis and sought to answer the question of why religious
education is necessary in the construction of national identity. It aims to reveal the function of
religious education in children and young people’s process of acquiring national identity to make
Turkish Islamic identity prominent. The study argues for the necessity of religious education in
forming of a national identity based on the effective role of religion in the development of national
feelings and understanding. The study reveals that religion is one of the strongest elements of national
culture, that the diversity of language, race and color that make up different nations is of divine origin
and that this diversity should be a religious reference in the construction of national identity. At the
end of the research, it was suggested that the contribution of religious education to the development
of national feelings and thoughts should be discussed with different methods.

Keywords: Religious Education, Formation of National Identity, National Identity, National Culture,
National Value.

Giris

Kimlik insanin varolusunu anlamlandiran, 6ziinii anlamasi ve agiklamasina
araci olan, yasam boyu kendisine rol ve sorumluluk tayin eden 6zellikler biitiinii-
diir. Kisiyi ya da grubu digerlerinden ayiran, dis diinya tarafindan taninmasina
imkan veren kendine 6zgii 6zelliklerdir.! Onlarin sahip oldugu 6zelliklerin yani sira
ait oldugu yeri de belirten bir kavramdir.? Kisiyi bedensel, zihinsel ve psikolojik
boyutuyla tanimlayarak toplum igerisindeki fonksiyonunu belirginlestiren, sosyal
bir yapiya uyum saglamasini kolaylastiran, kisinin kendini tanimladig1 ya da tercih
ettigi aidiyeti ifade etmektedir.3 Bu durumda kimlik, kisinin istemli olarak edindigi
ya da istemsiz olarak disaridan tanimlandig nitelikleri ihtiva etmektedir.

Kimlik, bireyselligi ve toplumsalligi yoniiyle hem teklik hem c¢okluk ifade
etmektedir.# Bu sebeple bireysel ve kolektif olmak tizere ikiye ayrilmaktadir: Bi-
reysel kimlikler cok y6nlii ve durumsal olup zamana ve sartlara gére 6nem diizeyi
degisebilmektedir. Kolektif kimlikler (etnik, dinf, milli bag vb.) ise durumsal degil,
kapsayici olup bireysel duygu ve tercihler yerine kolektif bagi esas almaktadir.5

1 Hamza Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”, AKIF Dergisi 51/2 (2021), 79.

2 Recep Yildiz - Sakine Demir, “Milli Kimligin Olusumunda Zihniyet”, Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 5/8 (2003), 3.

3 Atilla Aktag, “Milliyetcilik Kuramlar: Baglaminda Omer Seyfettin’in Hikayelerine Gére Tiirk Kimliginin
Tanimlar1 ve Milli Kimlik Baglar1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji
Dergisi 23/2 (2019), 416.

4 Stileyman Yildiz, “Kimlik ve Ulusal Kimlik Kavramlarinin Toplumsal Niteligi”, Millli Folklor 74 (2007),
9-16.

5 Muhittin Imil, “Cumhuriyetin Milli Kimlik ingas1 ve Dil Ozelinde Dini Reformasyon Gabalar1”, Dini
Arastirmalar 22 /56 (2019), 413.
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Kolektif kimlik toplumsal yasamin temel bir dinamigi olup toplum igerisindeki
uyum ve diizenin tesisine hizmet etmektedir. Din, renk, irk gibi unsurlar kolektif
bagi olusturan temel degerlerdir. Bu sebeple kolektif kimlik kendi icerisinde etnik,
dinsel ve milli kimlik olmak tizere alt gruplara ayrilmaktadir.¢ Bu kimlik tiirlerinin
her biri hem toplum igerisinde bireysel yer edinimini hem de bireyler arasindaki
ortaklikla toplumun devamini temin etmektedir.

Kolektif kimlikler arasinda en kapsamli olani, milll kimliktir.” Millf kimlik bi-
reylerin toplumsal tecriibelerine dayanan, onlari bir arada tutan ve yasatan, mille-
te dair aidiyet bilinci ve duygusu olusturan farkindaliktir.8 Her toplumun kendisine
0zgi bir yasam sistematigi oldugu dikkate alindiginda milli kimligin varlig1 karsi-
miza ¢ikmaktadir.? Millf kimlik, toplumu olusturan diger degerlerle iligkili olarak
temsil edilmektedir. Toplumun inang¢ ve yasam bicimi milll kimlikte yer almakta,
bireyler bir irkin ya da milletin duygu, diisiince ve inanglarinin biitiintine yani bir
kimlige kavusarak biyolojik benzerlik tasiyan diger toplumlardan ayrismaktadir.10
Bu durumda milll kimlik, insan kimliginin nesnelligini, millet iizere tanimlayan
oznel birer nitelige doniistiirmektedir.

Milli kimligin bir millete ya da devlete ait olma duygusu oldugu yoniinde fi-
kir birligi mevcuttur.1! Millet ve devlet kavramlari ekseriyetle birbiri ile mezkir ve
katiyetle birbirinin miitemmimidir. Ancak devlet, bir yonetim birimi olup siyasi
kurumlardan miitesekKildir; millet ise farkli bir olusumu ifade etmektedir.12 Millet,
gecmisi ve gelecek diisiincesi bir olan, ayni kiiltiir icerisinde yasayan, ayn degerle-
ri 6ziimseyen ve ¢ocuklarini bu degerlerle yetistiren topluluktur.13 Kendi igerisinde
benzerlik ve bagh oldugu degerlerde aynilik bulunan, kendisi disindaki gruplardan
bu yoniiyle ayrilan insan toplulugudur.

Millet ve milll kimlik, soyut ve karmasik kavramlardir.1# Bu sebeple her iki
kavram farkli temeller tizerine insa edilmekte, farkli anlamlara buriinmektedir.
Milli kimlik kavraminin anlam ve degerinin her iilkede, toplumda, hatta ayni top-
lum icerisinde dahi farklilasma sebebi, her toplumun zihniyet yapisinin ve o zihni-

6 Imul, “Cumhuriyetin Milli Kimlik insas1 ve Dil Ozelinde Dini Reformasyon Cabalar1”, 413.

7 Sinem Sahnagil, “Kiiresellesmeye Karsi Ulus Devlet: Milli Kimligin Gelecegi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Balikesir Universitesi The Journal of Social Science Institute 19/36-1 (2016), 606.

8 Aktas, “Milliyetcilik Kuramlar1 Baglaminda Omer Seyfettin’in Hikayelerine Gore tiirk Kimliginin
Tanimlar1 ve Milli Kimlik Baglan”, 417.

9 Ramazan Ergo6z - Oguz Dogan, “Kiiltiirel Bellek Mekani ve Milli Kimlik Yaratmada Pinarbasi Agitlarinin
islevi”, Karadeniz Uluslararas Bilimsel Dergi 47 (2020), 32.

10 Yiicel Geligli, “Cocuk Dergilerinde Milli Kimlik ile Ilgili Degerlerin Sunulusu”, Gazi Universitesi
Endiistriyel Sanatlar Egitim Fakiiltesi Dergisi 32 (2013), 84.

11 Richard R. Verdugo - Andrew Milne, National Identity Theory and Practice (Charlotte: Information Age
Publishing, 2016), 2.

12 Timothy Wai Wa Yuen - Francis Ka Tung Mok, “Promoting National Identification through Civic
Education: a study of the views of civic educators in Hong Kong”, Citizenship, Social and Economics
Education 13/2 (2014), 83-84.

13 Yener Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, Hikmet Yurdu 7 /14
(2014), 84.

14 Yuen - Mok, “Promoting National Identification through Civic Education: a study of the views of civic
educators in Hong Kong”, 83-84.
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yeti meydana getiren zeminin farkhiligidir.’> Bu durumda millf kimligin tanimlay1-
cis1 ya da belirleyicisi nedir?

Birinci anlayisa gore, bir milletin kimlik kazanmasi ve digerlerinden ayris-
masindaki temel unsur, tarihi boyunca biriktirdigi orf, adet, gelenek, gérenek gibi
maddi ve manevi degerlerin biitiiniinden olusan milli kiiltiirdiir.16 Sayisiz bileseni
ile her topluma 6zgii bir yasam bicimi ortaya koyan kiiltiirtin millf kimlik {izerinde
belirleyici oldugu mutlaktir. Kisi, bagl oldugu kiiltiire gére milli kimlik edinmekte-
dir. Yani Tiirk kiiltiiriine sahip olan insan Tiirk kimligi tagimaktadir ve Tiirk'tiir.17
Kisi o kiiltiirii derinlemesine yasadig1 siirece mensubiyet duygusu da ayni 6l¢iide
artmaktadir ki milll kimlikte asil olan bu mensubiyet duygusudur.!® Dolayisiyla
milll kimlik bir toplumun kendine 6zgii kiiltiirel stirekliligine bagh olarak ortaya
cikmaktadir.1? Kiiltiire siireklilik kazandiran ise kisilerin ona baghlig: ve katkisidir.
Insanoglu kiiltiiriin hem olusum ve aktariminda rol oynayarak hem de millf kiiltii-
rii sekillendirerek kiiltiiriin stirekliligini tesis etmektedir.20

ikinci anlayisa gore, milli kimlik bireyin ve toplumun bagh oldugu irka gére
ortaya ¢ikmaktadir.2! Bu goriise paralel olarak, bir millete aidiyet ve mensubiyet
kan bag, etnik koken, tarih, ata, ortak degerler, hisimlik ve dile dayandirilmakta-
dir.22 Bu durumda milli kimlige dair kisisel bir tercih s6z konusu degildir. Kisinin
icinde dogup biiytdigi toplum onun milll kimligini tayin etmektedir. Dolayisiyla
birey bir tercihte bulunmaktan ziyade kimligini kabul edip gereklerini yerine ge-
tirmek durumundadir.23

Ziya Gokalp millet kavramini 1rk, kavim, cografya ve siyaset iizerine degil;
dil, din, ahlak ve estetik duygu ortaklig1 ile temellendirmektedir.24 Bu goriise gore,
ayni dini paylasan kimseler ayni millete mensuptur. islam’da iimmet kavramu ile
temsil edilen bu mensubiyet, bugiinkii millet kavrami ile ayni anlama gelmemekte-
dir. Ciinkt Kuran’da 15 yerde gecen millet kavrami din ve seriat anlamina gelmek-
te, yer yer din kelimesinin yerine kullanilmaktadir.25> Hatta Kuran’da gectigi yerler-
de 1rk, ulus ya da ortaklik tasiyan insan toplulugu ile bir baglantisinin bulunmadigi
ortaya konulmaktadir.26 Bu durumda “millet” kavrami tarihsel siire¢ icerisinde

15 Yildiz - Demir, “Milli Kimligin Olusumunda Zihniyet”, 22.

16 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, 63.

17 Gelisli, “Cocuk Dergilerinde Milli Kimlik ile {lgili Degerlerin Sunulusu”, 84.

18 Cengiz Karatas, “Tilrk Kiltiirii ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm™, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalari Dergisi 1/1 (2012), 108.

19 Y1ldiz - Demir, “Milli Kimligin Olusumunda Zihniyet”, 8.

20 Cengizhan Aynaci, “Kiiregenglesme: Gengligin Kiiresellesmesi Siirecinde Milli(lesemeyen) Kiiltiir”,
Sosyal Saglik Dergisi 1/1 (2021), 3.

21 Ahmet Metehan Sahin, “Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Hikayelerinde Milli Kimlik Insas1”,
Uluslararasi Begeri Bilimler ve Egitim Dergisi 5/10 (2019), 278.

22 Verdugo - Milne, National Identity Theory and Practice, 3.

23 Ozcan Yeniceri, Kiiresellesme Karsisinda Milliyetcilik ve Kimlik (istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari,
2005), 229.

24 Sahin, “Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Hikayelerinde Milli Kimlik insas1”, 279.

25 Hatice Ozyurt, “Millet Kavraminin Anlam Alani ve Teorik Gercevesi”, Gen¢ Miitefekkirler Dergisi 1/2
(2020), 97.

26 Ozyurt, “Millet Kavraminin Anlam Alani ve Teorik Cergevesi”, 131.
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anlam kaymasi yasayarak bugiin islam toplumlarinda dahi farkh bir gercekligi ni-
teler hale gelmistir. Dolayisiyla millet kavraminin dinf literatiirdeki anlami ile bu-
giin sosyal bilimlerde ifade ettigi anlam farklidir. Ancak milli kimligin tesekkiil et-
tigi kok degerler arasinda dinin temel unsurlardan biri oldugu mutlaktir. Diger
taraftan, bugiinkii millet olgusunu belirleyen tek unsur din degildir. Ciinkii millet-
lerin olusumu din birligine dayanmamaktadir. Irka 6zgii dil, din, tarih gibi degerler
her toplumun millf kiiltiiriinii ve kimligini olusturmaktadir. Bu sebeple milll kimli-
gin tamimlayicisi olarak farkli 6geler dile getirilse dahi, hi¢cbiri birbirinden kopuk
ya da bagimsiz olmayip bunlarin her biri belirleyici durumdadir.

Milli kimlik, bilimsel arastirmalarda gerek dilsel ve tarihsel gerek toplumsal
ve dinsel boyutuyla siklikla ele alinmaktadir. Literatiirde millf kimlik ile iliskili ola-
rak vatanseverligi cocuk dergileri 6zelinde analiz eden ve vatan-vatanseverlik de-
gerinin yeteri kadar islenmedigini ortaya koyan,?? kiiresellesmenin yerel ve milll
kimlikler iizerindeki etkisine dikkat ¢ekerek milli kimligin tesisi icin somut kiiltii-
rel mirasin yani sira somut olmayan kiltiirel mirasin da korunmasi geregini dile
getiren,28 cumhuriyet sonrasi basilan cocuk dergilerinin milli deger olusumuna ve
milli kimlik insasina katkisini ortaya koyarak devletin resmi dilinin Ttrk kimligi ve
degerlerini kazandirmak icin en 6nemli araglardan biri oldugunu ortaya koyan?? ve
Tirk millf kiltiiriinde yer etmis degerlerin milletlesme iizerindeki etkisini tespit
eden3? calismalara rastlamak miimkiindir. Din{ literatiirde ise millf kimlik {izerine
siirli sayida calisma oldugu dikkat cekmektedir. ilgili bir arastirmada milli kimlik;
din ve kiiltiir iliskisine dayandirilarak agiklanmakta, kiiresellesme ve Kkitle iletisim
araglarinin millf kimligi tehdit edici yoniine dikkat ¢ekilerek milli varligi koruma-
nin tek yolunun din oldugu savunulmaktadir.3! Baska bir ¢alismada ise milli kimlik,
dil ve milletlerin cesitliligini bildiren ayetler cercevesinde ele alinarak bu cesitlili-
gin istiinliik sebebi degil, Allah’'in kudret delili oldugu ortaya konulmaktadir.32 Bu
¢alisma ise, dinin milll duygu ve diisiince olusumundaki katkisi tizerine milli kimlik
insasinda din egitiminin gerekliligini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Dokiiman
analizi yonteminin kullanildigi arastirma kapsaminda, “Milll kimlik insasinda din
egitimine nicin ihtiya¢ duyulmaktadir?” sorusuna cevap aranmaktadir.

1. Milli Kimlik Ingsasinda Din Egitiminin Gerekliligi

Milli kimlik, kisinin dogdugu cografya ve topluma bagh olarak edindigi, tasi-
dig1 ve disa vurdugu niteliksel ve durumsal bir kimliktir. Tekligi birlige doniistiire-
rek ortaklik ve aidiyet vurgusu ile kisisel kimligi kolektif ruha yiicelten st bir de-
gerdir. “Ayni kiltiir cevresinde yasayip, ayn1 mukaddesleri paylasan ve benzer dis

27 Mehmet Yilmaz - Tayyip Duman, “TRT Cocuk Dergisinde Milli Bir Deger Olarak ‘Vatan -
Vatanseverlik’ Degeri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 7/2 (2018), 639-657.

28 Metin Arikan, “Kiiresellesme ve Milli Kimlik A¢isindan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast”,
Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi 8/2 (2008), 1-8.

29 Gelisli, “Cocuk Dergilerinde Milli Kimlik ile ilgili Degerlerin Sunulusu”.

30 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”.

31 Suat Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din - Kiiltiir iliskisi”, Akademik Incelemeler 3/2 (2008), 1-11.

32 Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”.
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sartlar i¢cinde yasayanlar1 aym sahsiyet i¢inde birlestiren bir kavramdir”.33 Bir
ulusun norm, deger ve diislince sisteminden kaynagini alan gii¢lii bir duygusal bag
lizerine kurulmus suurlu bir aidiyettir.34 Dil, din, orf, adet, gelenek ve gorenek gibi
degerler biitiinii ile belirli bir topraga olan baglilig ifade etmektedir.3>

Milli kimlik, milli degerlerin kazanilmasi ile beliren bir kimliktir. Milli deger
ise “bir milletin i¢inde yiizyillar boyunca geliserek kiiltiiriiniin temellerini olustu-
ran, yasanan toplum icerisinde dogrulugu kabul edilmis, toplumun faydasina olan,
ekonomik, dini, sosyal, 1rki, ilmi, siyasi, tarihi ve kiiltiire bagl olan kural ve inangla-
rin timiine”3¢ isaret etmektedir. Milll degerler bir milletin 1rk, vatan, din, tarih,
kultiir, 6rf ve adetinden kaynagini alan ve nesilden nesile aktarilan hem milli hem
manevi duygu, diisiince ve inang¢lardan olusmaktadir.3” Bir milletin bireylerini or-
tak amaclar etrafinda toplayarak varligimi siirdiirme giiciinii kazandiran,3® diger
milletlerden etkilenmesini engelleyen ve millet icerisindeki ayrismay1 6nleyen hem
pekistirici hem kaynastirici etmenlerdir.3° Bu durumda bir millet, degerleri saye-
sinde bir arada kalmakta ve birbirine kenetlenmektedir ki Tiirkleri bir arada tutan
ve kenetleyen ana unsur degerleridir.#0 Bu yo6niiyle, milli degerlerin bitiinii milli
kimligin 6zlinl olusturan kaynak gticlerdir.

Bugiliniin global diinyasinda milli kimlik hayati éneme sahiptir. Modern za-
manda milli kimlik, toplumlar1 ulus devlet haline getirirken sagladigi motivasyon
ile insanin var olabilmesinin en temel yollarindan biri olarak goériilmektedir.*! Ulus
devletler bu itici kuvvetle, varligini ilan etmekte ve idame ettirmektedir. Bu sebep-
le modernlesme sonrasi ortaya c¢ikan devletler vatan, kiiltiir, dil, tarih ve inang bir-
ligine dayanmaktadir.#2 Bu birligin ve varhigin, devamlilik kazanmasi igin milli bir
suur ve gayrete doniismesi zaruridir. Bu anlamda modern devletlerin belirli bir
cografyada hakimiyet kurmak ve o bolgeyi kontrol etmek i¢in sahip oldugu en etki-
li araglardan biri millf kimlik ingasidir.43

Millf kimlik, kolektif bilinci destekleyen, dogan ve gelisen bir gercekliktir.*4
Milli kimligin gelismesi ise, kendisini olusturan unsurlarin gelismesine baglidir. Bu
sayede milli kimlik bilesenlerinin gelisimi, toplumun gelismesine de imkan ver-

33 Nevzat Késeoglu, Milli Kiiltiir ve Kimlik (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2018), 37.

3¢ Dmytro Shevchuk vd. “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary
Ukraine”, Ethics & Bioethics 12/3-4 (2022), 199.

35 Karatas, “Tiirk Kiiltiirt ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm’”, 108.

36 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiirinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, 85.

37 Mehmet Ozkartal, [lkégretim Sanat Etkinlikleri Dersinde Dede Korkut Destani’nin Milli Degerlerin
Kazanilmasina Etkisi (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 64.

38 Recep Ozkan, Tiirk Egitim Sisteminde Himayeci Degerler: Ilkégretim Ders Kitaplari Ornegi (Ankara:
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 52.

39 Yilmaz - Duman, “TRT Cocuk Dergisi’'nde Milli Bir Deger Olarak ‘Vatan - Vatanseverlik’ Degeri”, 642.

40 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, 60-65.

41 Shevchuk vd., “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary Ukraine”, 199.

2 Gelisli, “Cocuk Dergilerinde Milli Kimlik ile ilgili Degerlerin Sunulusu”, 83.

43 Rahime Siileymanoglu Kiirtim - Elif Gengkal Eroler, “Spatial Constructions of Homeland in Turkish
National Identity: Exclusion and Inclusion of Europe”, Uluslararast iliskiler 20/77 (2023), 17.

# Omriim Isikay Giirbiiz, “Kadin ve Savas Perspektifinden Milli Kimlik ingas1 ‘Milli Savas Hikayeleri
Ekseninde’”, Haci Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 11 (2021), 1811.
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mektedir.*> Din, dil, tarih, edebiyat, miizik gibi unsurlarin biitiinii dogrudan milli
kiiltiirii meydana getirmektedir. Millf kiiltir ise millf kimligin insasinda temel kay-
nak durumundadir.#¢ Her toplumun inanis ve yasayis bi¢cimi farklilik gésterdigi icin
her kiiltiir zorunlu olarak milli hale gelmekte, yani sahsiyet kazanmakta, kimlik
sahibi olmakta ve digerlerinden ayirt edilebilmektedir.*” Bu yoniiyle milli kiiltir,
milli kimlik insasiin ¢ikis noktasidir. Milli kiiltiiriin korunmasi ve aktarilmasiyla
yeni nesillerde milli kimligin insas1 miimkiin olacaktir. Ayni kimligi tasiyan kisiller
toprak, vatan, bayrak gibi degerleri korumak iizere ortak akil gelistirecektir. Haliy-
le kiilttirel mirasin korunum, milli birlik ve beraberligi de her zaman temin edecek-
tir.48

Milli kimlik insasi, milli kiiltiir unsurlarinin her birinin ise kosulmasi ile
miimkiindiir. Bu anlamda ulusal kimligin 6nemli bir unsuru olan dil, milli kimlik
insasinda harg islevi gorerek eski ile yeni arasinda koprii vazifesi tistlenmekte, top-
luma aidiyet duygusu kazandirmakta ve kiiltiir aktarimini saglamaktadir.#® Dil,
milli duygu ve deger aktariminda yiiklendigi mana ve sergiledigi estetikle -yazili ya
da sézlii formuyla- milli kimlik ingasinin etkili ve zorunlu bir égesidir. ikinci olarak,
tarih milli suuru her zaman ayakta tutan, tecriibeye dayali somut veri saglayarak
ulusun gelecegini sekillendiren temel dinamikler arasinda yerini almaktadir. Her
milletin tarihsel bir bellege ve milli bir bilince ihtiyaci vardir.5° Gegmisinde zaferle-
re, fetihlere, miicadelelere ve siyasi basarilara imza atmis bir milletin bugiin yere
daha saglam bastigina siiphe yoktur. Hatta Sadri Maksudi Arsal, bir milletin tari-
hindeki acilarin dahi milli hisleri zayiflatmadigina, bilakis giigclendirdigine dikkat
cekmektedir.5! Ugiincii bir deger ise, kaynagini Kutsal'in kendisinden alan ve bu
yoniiyle digerlerinden farklilasan, milli kiiltiiri daha ¢cok manevi ydonden gelistiren
din olgusudur. Hatta din ve dini degerlerin kiiltiiriin en 6nemli 6gesi oldugu, sosyal
bilimlerin inkar edemedigi bir gergekliktir.52 Clinkii dinler millet bagini hem koru-
yan hem gii¢clendiren miiesseselerdir.53 Bu sebeple dinl bakis ag¢isi, her milletin
varligini anlamlandirarak ve diger milletlere karsi tavir ve tutum belirleyerek ko-
lektif kimlige hizmet etmesi yoniiyle 6nemlidir. Bu yoniiyle dini kimlik, milli kimlik
insasindaki diger tiim unsurlarin birlesimi i¢in de kritik 6neme sahiptir.5# Zira, di-
ger unsurlardan farkl olarak onun ilahi kaynakli olmasi onun etki giiciinii artir-
maktadir.

45 Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”, 80.

46 Haluk Olcekgi, “Kiiresellesme ve iletisimin Milli Kiiltiirlere Etkileri”, Gazi Tiirkiyat 26 (2020), 92.

47 Koseoglu, Milli Kiiltiir ve Kimlik, 17.

48 Arikan, “Kiiresellesme ve Milli Kimlik A¢gisindan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast”, 3.

49 Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”, 79.

50 Is1kay Giirbiiz, “Kadin ve Savas Perspektifinden Milli Kimlik insasi ‘Milli Savas Hikayeleri Ekseninde’”,
1818.

51 Mehriban Qasimova, “ictimai Hareketlerde Milli ve Dini Duygularin Rolii”, Bakii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi [Imi Mecmuasi 10 (2008), 120.

52 [rfan Bagkurt, “Din ve Ahlak Egitiminde Yeni Arayislar”, Istanbul Univesritesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6 (2002), 71.

53 Abdulhaluk Cay, “Turk Kiiltiirii ve Kaynaklar1”, Ondokuz Mayis University Journal of Education Faculty
1/1(2014), 61.

54 Shevchuk vd., “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary Ukraine”, 200.
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46 Haluk Olcekgi, “Kiiresellesme ve iletisimin Milli Kiiltiirlere Etkileri”, Gazi Tiirkiyat 26 (2020), 92.

47 Koseoglu, Milli Kiiltiir ve Kimlik, 17.

48 Arikan, “Kiiresellesme ve Milli Kimlik A¢gisindan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast”, 3.

49 Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”, 79.

50 Is1kay Giirbiiz, “Kadin ve Savas Perspektifinden Milli Kimlik insasi ‘Milli Savas Hikayeleri Ekseninde’”,
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51 Mehriban Qasimova, “ictimai Hareketlerde Milli ve Dini Duygularin Rolii”, Bakii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi [Imi Mecmuasi 10 (2008), 120.

52 [rfan Bagkurt, “Din ve Ahlak Egitiminde Yeni Arayislar”, Istanbul Univesritesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6 (2002), 71.
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Din, insandaki kutsiyet duygusunun en 6nemli kaynagidir.>5 Gerek kisisel
gerek toplumsal deger iiretiminde ve aktariminda 6nemli bir islev tasimasi sebe-
biyle, tiim toplumlarin kimlik kategorileri ile kutsal tasavvuru arasinda yakin bir
iliski bulunmaktadir.5¢ Kozlovets’e gore kimlik olgusu, 6ziinde kutsali barindir-
makta; kendine 6zgii olaganiistii vasiflariyla diger sosyal olgulardan ayrilmaktadir.
Bu yoniiyle kutsal, milli kimlik insasinin ayrilmaz bir parc¢asidir.57 Zira, kisinin kim-
lik arayis1 sadece rasyonel sekilde degil, Kutsal’a yonelik referans ile gercekles-
mekte, insanlarin zihnindeki milli imgeler ¢cogunlukla dini bir anlam tasimaktadir.
Kimlikteki bu kutsal 6zii gormek ayni zamanda dinin millf kimlik insasinda 6nemli
bir rolii oldugunu da gérmemizi saglamaktadir.58

Milli varlig1 korumanin tek dayanagi din olarak goériilmekte, toplumun ma-
neviyat tasavvuruna dikkat cekilmektedir.>® Ancak genis bir cografyaya hakim olan
ve ¢ok sayida milletten mensubu bulunan dinlerin milli kimlige nasil katk: sagladi-
g1 sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta, Hristiyanligin her yere yayilmis ol-
masityla bu din tiim diinyaya hitap etmekte ve hi¢bir sinifi ayirt etmemektedir. An-
cak Hristiyanlhigin tarihsel ve siyasal boyutuna bakinca milli kiiltiirlerin gelisimini
etkiledigi, bir topluma milli vasiflar kazandirdig1 goriilmektedir.6® Ayni tespiti Is-
lam icin dedogrulamak miimkiin olup islam tarihinde cok sayida farkl Kkiiltiire,
dile, tarihe sahip Miisliiman topluluga rastlamak miimkiindiir. islam bu farkliliklari
Allah’in delili olarak sunmakta, yaratilistaki gesitliligi vurgulayan hiikiimler ortaya
koymaktadir. Bugiin farkh cografyalarda hakim olan islam dini, her Miisliiman top-
lumun mill] kiiltiiriini sekillendiren temel bir deger durumundadir ve birbirinden
farklilasan pratiklerle temsil edilerek milli kiiltiir icerisindeki yerini almaktadir.

Din, ayni millete mensup olan kisiler arasinda ortaklik sagladig: gibi ayni di-
ne mensup farkl milletler arasinda da iliski diizenleyici bir isleve sahiptir. Ciinki
Islam hiikiimleri birlik ve beraberligi amaglamaktadir. Osmanh devletinde yiizy1l-
larca kardesce yasayan Arnavut, Bosnak, Arap ve Tiirk tebaayi bir arada tutan ara-
larindaki din bagidir.6! islam, kendi mensuplari arasinda millet bagindan ayri iist
bir bag kurmaktadir. Bu sebeple dinin etkin oldugu kiiltiirlerde, dini kimligi olma-
yan grup disiincesi ve dinin ortak eylemlerde 6nemsiz oldugu tasavvurunu gor-
mek imkansizdir.62 Buna gére gecmiste ve bugiin Islam topluluklar1 arasinda yasa-
nan ayrismaya sebep olan dinin kendisi degildir. Iislam dini birligi emretmesine

55 Adem Yerinde, “Istiklal Mars1 Ozelinde Tiirk Milletini Giiclii Kilan Dinf ve Milli Degerler”, MANAS Din
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 1/1 (2022), 14.

56 Imul, “Cumhuriyetin Milli Kimlik Insasi ve Dil Ozelinde Dini Reformasyon Cabalar1”, 415.

57 Akt: Shevchuk vd., “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary Ukraine”,
200; Mykola Kozlovets, Fenomen Natsional’noji Identychnosti: Vyklyky Globalizatsii (The phenomenon
of national identity: Challenges of globalization) (Zhytomyr: Publishing House of Zhytomyr Ivan
Franko State University, 2009).

58 Shevchuk vd., “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary Ukraine”, 200.

59 Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din - Kiiltiir iliskisi”, 10.

60 Shevchuk vd., “The National Identity and Orthodox Church: The Case of Contemporary Ukraine”, 199.

61 Musa Bilgiz, “Mehmet Akifde Milli Birlik Diisiincesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32
(2009), 13.

62 Mehriban Qasimova, “Milli Kimlik ve Din Olgusu”, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi IImi
Mecmuast 9 (2008), 107.
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ragmen Miisliimanlarin ayrihga diismesi, Islam’dan degil onu anlama ve yasama
yoksunlugundan kaynaklanmaktadir.6? Zira din baska, din anlayis1 baskadir. Dola-
yistyla din anlayisi dinin kendisini yansitmayabilmektedir.6*

islam 11k, renk, dil farkliligini bizzat tesis ederek® bu farkliliklarin milletleri
olusturmasina imkan vermistir. islam anlayisinda bir milletin digerine iistiinligii
ya da 1rk¢i tutum séz konusu degildir. Bu yéniiyle islam farkli unsurlari tek bir cati
altinda toplamakta ve Kur’an-1 Kerim belli bir irkin veya toplumun stiinligini
degil, tiim insanlhigin kardesligini vurgulamaktadir.6® Bunu yaparken milletlerin
varligini yok saymamakta, aksine milletleri olusturan unsurlar1 bizzat ortaya koy-
maktadir. Zira, dil ve irk Allah’in varligina delil olarak sunularak bir toplumu millet
yapan hususlarin korunmasi gerektigini gostermektedir.6’” Haliyle insanlik tarihi
boyunca ¢ok sayida milletin var olusu, yaratilistaki cesitliligin ve ilahi hikmetin
temsili durumundadir. Bu sebeple birlik ve beraberlik ad1 altinda toplum igerisin-
deki dini, kiltiirel, etnik farkliliklarin gérmezden gelinmesi hatta eritilmeye cali-
silmasi, tiim milletlerin tek bir kimlik altinda toplanmasi hakli ve miimkiin degildir.
Azinlhik durumda olan gruplara dahi icinde yasadiklari toplumun milli kimligini
dayatmak biyiik bir yanilgidir. Ciinkd milll kimlik sadece bilissel bir mesele olma-
y1p duygusal baglilikla ilgilidir.68 Ziya Gokalp milli kimligi bir hissiyat meselesi ola-
rak gorerek milli kimligin bir millete verilen haklarla tesis edilemeyecegini savun-
mustur.®® Oyle ki Osmanli Devleti’nde farkh dinlerden olusan yapi icerisinde her-
kes esit vatandas haline getirilmis, tiim halkin ¢ocuklar1 ayni okula gitmis, bu saye-
de yeni nesiller arasinda duygusal bagin kurulmas: ve Osmanl kimliginin insasi
amaclanmistir.’? Ancak gayrimiislimlere tiim haklar1 verilmis olsa da, onlar milli
kimligi benimseyememislerdir.’! Dolayisiyla cokkiiltiirli toplumlarda gruplarin
kendi kimligini terk etmesi degil, irk¢iliga déniismeyecek diizeyde milli kiiltiiriinii
ve kimligini temsil etmesi, ev sahibi olan toplumun milll degerlerine gosterdigi
saygl ile Islam’in birlik ve beraberlik amacina hizmet etmesi beklenmektedir.

Ziya Gokalp dini vurgulayarak “Biz medeniyetce Avrupali, hars¢a Tiirk olma-
liy1z. Hars ise dini, ahlaki, bedil duygularla lisandan ibarettir.” demistir.”? Bu du-
rumda Tirklere milli benlik kazandiran ve onlar1 bir arada tutan olgulardan biri
din olgusudur.”3 Bizler hem Tiirk milletinin hem de Islam {immetinin mensubu
oldugumuz icin milli kiiltiir ve islam dini, Tiirk toplumunun birlikteligini saglayan

63 Bilgiz, “Mehmet Akif'de Milli Birlik Diisiincesi”, 22.

64 [rfan Erdogan - Saadet Ider, “Tiirkiye’de Yapilan Baris Konulu Dini Arastirmalar: Bir icerik Analizi
Calismasi”, Miitefekkir 3/6 (2016), 447.

65 Riim, 30/22.

66 Bilgiz, “Mehmet Akif'de Milli Birlik Diisiincesi”, 15-16.

67 Sadan, “Kur’an Baglaminda Milli Kimlik ve Dil”, 91-92.

68 Yuen - Mok, “Promoting National Identification through Civic Education: a study of the views of civic
educators in Hong Kong”, 84.

69 Karatas, “Tiirk Kiiltiirii ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm™, 114.

70 Abdulvahap Akinci, “Osmanli Devletinde Milli Kimlik insasinda Okul”, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 19 (2014), 21.

71 Karatas, “Tiirk Kiiltiirii ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm™, 114.

72 Ziya Gokalp, Limni ve Malta Mektuplari (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1952), I-11/79.

73 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiirinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, 65.
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iki 6nemli ¢cimento olarak nitelendirilmektedir.74 Milli ve dini kimlik, Turklerde
karsilikli olarak birbirini desteklemektedir. Zira, Tiirk milleti dini inanciyla gelis-
tirdigi geleneklerine olduk¢a baglidir.’> Bu durumda din, milli kimligi zedelemek
ya da zayiflatmak bir yana, Tiirk kimligini giiclendiren bir gercekliktir. Oyle ki
Tirklerin milll duygular1 Misliiman olduktan sonra da degismemistir.7¢ Bilakis
Islam kimligi ile Tiirklerin milli baghlig1 din duygusu temelinde daha da pekismis-
tir. Buna ragmen giliniimiizde Tiirkiye’de milli suur ile dini suur ayristirilmaya cali-
silmaktadir.’” Halbuki din, inanan kimsenin diger gercekliklere olan bakisini da
sekillendiren bir mekanizmadir. Dinis anlayisla bakabilen kisi, anlam diinyasinda
milleti {ist bir yere konumlandirmaktadir. Bu sebeple, yaratilmis olan tiim varligi
tanrinin isareti olarak gorenler milletine saygi duyan insanlardir.”8

Din, millf duygular1 harekete gecirirken milli duygular da dini duygu ve dii-
stinceleri harekete gecirmektedir. Nasil ki bir millet diisman giiclere karsi miicade-
le ederken dini ve milli duygular birlikte hareket etmekte ise din, milli kimlikten ve
milli kimlikten kaynaklanan giicten destek almaktadir.”® Oyle ki islam adina ger-
¢eklestirilen her yerel gayret ve miicadelede milli kimlik belirginlesmekte, Miislii-
man Tiirkler, Avrupali Miisliimanlar gibi nitelemeler karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta
bazi milletler dini dylesine i¢sellestirmis ve etnik kimlikleri ile biitiinlestirmislerdir
ki dinf kimliklerini disa vuran bir nitelemeye dahi ihtiya¢ birakmamaktadirlar. Fi-
listin halki bunun en iyi 6rnegi olup Filistinliler islam kimligini 6ziimsemis ve milli
kimligini Islam iizere temellendirmis bir millet olarak kendini géstermektedir.

Her toplum milli degerlerini koruma ve yasatma amacini egitimle karsila-
maktadir.8® Bu anlamda egitim hem yenilenme hem de gelenek ve degerlerimizi
muhafaza etme aracidir.8! Bu durumda kiiltiir aktariminin yaninda toplumlar yeni
nesillerin milli kimlik insasinda egitimden de istifade etmektedir. Milll devletler
egitim ve kiltiir araciligiyla toplumu digerlerinden farkli, kendi icinde ise miiste-
rek kilan o6zelliklere vurgu yapan, kiiltiir ve tarih birligi saglayan bir kimlik politi-
kasi izlemektedir.82 Bu husuta egitim, kiiltlire kiyasla daha planl ve kurumsal se-
kilde sunuldugu icin milli duygu ve diislince gelisimine tiimiiyle istendik y6nde
hizmet etmektedir. Bunun sonucu olarak okullar milli kimlik insasinda biiyiik
onem tasimaktadir.83 Ciinkd okulda edinilen bir duygu ya da diisiince hayat boyu

74 Bayram Kodaman, “Milli ve Dini Biitiinliik Zarureti”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi
13 (2005), 1.

75 Merve Avcl - Ali Fuat Aricy, “Milli kimligin ingasinda gelenegin roli: Mustafa Kutlu 6rnegi”, RumeliDE
Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 21 (2020), 310.

76 Sebahattin Simsir, “Eski Tiirklerde Milliyetcilik”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi
8/16 (2013), 232.

77 Kodaman, “Milli ve Dini Butiinlik Zarureti”, 3.

78 Mevliit Albayrak, “Insanhigin Uzun Soluklu Tecriibesi Din-Milliyetcilik iliskisi”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/2 (2005), 90.

79 Albayrak, “Insanhigin Uzun Soluklu Tecriibesi Din-Milliyetcilik liskisi”, 90.

80 Cavit Binbasioglu, Egitime Giris (Ankara: Binbasioglu Yayinevi, 1968), 78.

81 Siileyman Hayri Bolay, “21. Yiizyilda Milll Aklin Rehberliginde Tiirk Egitiminin Baz1 Meseleleri ve
Cozum Yollart”, Tiirkiye Egitim Dergisi 2/1 (2017), 17.

82 Nevzat Késeoglu, Kiiresellesme ve Milli Hayat (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 43.

83 Akinci, “Osmanh Devletinde Milli Kimlik ingasinda Okul”, 21.
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stirebilmektedir.84 Bunun iizerine 6grencilerin kendi tilkesine ve halkina baglilik
gelistirmesi i¢in egitim stirecinde millf kiiltiirel degerlerin asilanmasi gerekmekte-
dir.85 Okullar bu amaca ulastirmak i¢in en elverisli ortamlardir. Egitim kurumlari,
toplumun degerlerini belli bir plan ¢gercevesinde kazandirarak énemli bir “toplum-
sal kontrol arac1” olarak is gormektedir.8¢ Dolayisiyla egitim siiecinin en basindan
sonuna kadar, en elverisli ve ilgili araglarla milll duyarliligin gelistirilmesi mim-
kiindiir. Bu amagla ilk6gretim ders programinda milli degerlerin ve kiiltiiriin hem
devami hem aktarimi i¢in Tiirk milletinin benligi ve karakterini buldugu degerlere
yer verilmesi,87 ilk ve ortaokulda 6grencilerin milll ve manevi degerleri tanimasi ve
benimsemesi, liseden mezun olurken bu degerleri yasam bi¢imi haline getirmesi, 88
ylksekogretimde milll kimlik insasinin ger¢eklesmesi gerekli goriilmektedir.8° Do-
layisiyla, milll kimlik gelisimi 6rgiin egitimin her basamaginda amacglanan ve egi-
tim programinda yer bulmasi gereken bir kazanimdir. ilkgretimden yiiksekogre-
time kadar egitim siirecinde yer alan cesitli disiplinler milli kimlik insasinda, kendi
ilm1 derinligi ve bakis acis1 ile bu olguyu dillendirmekte ve delillendirmektedir.
Egitimle edinilen bilgiler zamanla i¢sellestirilerek kiiltiirel reflekse doniismekte,
dolayisiyla kiiltiir bireysel egitimin bir biitiinii haline gelmektedir.?® Yani milli kiil-
tliriin gelisimi, egitimden ve egitimin millilestirilmesinden gegmektedir.

Ziya Gokalp milli kimlik olusumunu engellemek isteyen birilerinin her za-
man olacagini, bu konuda duyarl olmak gerektigini ifade etmistir.”! Neyse ki insan
akl kisisel ve toplumsal gerceklikleri fark edebilmis, egitimi pek ¢ok gaye icin kul-
lanmay1 bilmistir.?2 Bu anlamda okullar bir toplumun diger toplum ve milletler
arasindaki yerini ve statiisiinii korumak i¢in ortak mirasi aktaran kurumlardir.?3
Bir toplumun milli kimlik insasindaki basarisizligi, -okul da dahil olmak tizere- egi-
tim siirecinde yer alan taraflarin yetersizliginden kaynaklanmaktadir.?* Dolayisiyla
egitim kurumlar1 milli kimligi giliclendirdigi gibi dogru kurgulanmadig takdirde
zayiflatabilmektedir. Halil inalcik, yabana iilkelerin dilleri ve kiiltiirlerinin okul-
larda 6gretilmesi ile milli kiiltiiriimiiztin gélgede kaldigini, kendi kiiltiiriimiize ya-
bancilastigimizi; Mehmet Emin Erisirgil de Tiirkiye’de en zararh kimselerin oku-
mus kimselerden ¢iktigini, bunun ise diger milletlerde verilen milll egitimin aksine

8¢ Ahmet Agaoglu, “Milli Terbiye”, haz. Seref Gokiis, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/2 (2013), 214.

85 Anton Vladimirovich Butin vd., “National Identity as a Factor in the Upbringing and Education of
Young People”, 2022, 210.

86 Halit Ev, “Din Egitiminin Diger Din Mensuplarina Karsi Tutumlarin Olusumuna Etkisi”, D.E.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi XVII (2003), 255.

87 Ozen, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Degerler ve Degerlerin Milletlesmeye Etkisi”, 85.

88 MEB, Tiirkge dersi 6gretim programi (Ankara: Devlet Kitaplar1 Midiirligi, 2019), 3.

89 Butin vd., “National Identity as a Factor in the Upbringing and Education of Young People”, 210.

90 Bagkurt, “Din ve Ahlak Egitiminde Yeni Arayislar”, 71.

91 Karatas, “Tiirk Kiiltiirii ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm’”, 114.

92 [rfan Baskurt, “Islam Egitimine Dair Baz1 Temel ilkeler”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 9 (2002),
90.

93 Ben Khaled Hadj vd., “Identification of National Identity through Sports and Cultural Activities”, 19
19/2 (2022), 11.

94 Hadj vd., “Identification of National Identity through Sports and Cultural Activities”, 12.
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bizdeki kozmopolit egitimden kaynaklandigini iddia etmektedir.?5 Boylesi iddiala-
rin dogrulanmasini 6nlemek iizere bugiin 6rgiin 6gretimde yer bulan yabanci dille-
ri, inang¢ ve Kkiiltlirleri tiimiiyle kaldirmak ya da yok saymak yerine ¢ok kiiltiirli
yasam becerisi kazandirmak i¢in bunlara yer vermek; ancak milli egitimi 6z deger-
leri i¢sellestirmeye imkan verecek saglam temeller iizerine yapilandirmak elzem-
dir. Haliyle milli terbiye; milli mars, milll téren, milli bayramlar vb. konularin yalin
ogretiminden fazlasini gerektirmekte, vatan ve millet menfaatini i¢sellestirmis,
bayrak, toprak, dil, din, ordu, mars, téren gibi her bir degerin 6ziinli kavrayabilmis
bireyler yetistirmeyi zorunlu kilmaktadir.

Milli kimlik kazanimi giinliik yasam pratiklerine birakilamayacak kadar mii-
him, glinliik yasam ise milli kimlige zarar veren sayisiz uyaranla donatilmis diizey-
de karmasiktir. Bu sebeple milli kimligin kurumsallasmasi hakli bir ¢abadir ve bu
¢aba strdiriilmektedir. Milli kimlik insasinda 6zellikle sosyal bilimlere ait dersler
aktif rol oynamaktadir. Bu konuda Vatandaslik dersi 6gretmenleri milll kimlik in-
sasinl mesleklerinin bir parcasi olarak gormekte ve 6grencilerin milli kimlik edin-
mesine yardimci olduklarini ifade etmektedirler.?¢ Yine Tiirkce dersi ile 6grencile-
rin milll ve manevi duygu/diisiince gelistirmesi, sosyal, kiiltiirel, tarihi ve ahlaki
degerlere 6nem vermesi amaglanmaktadir.®” Edebiyatin milli kimlik olusumuna
katkida bulundugu savunulmakta,’® edebi metinlerin milli degerlerin kazandiril-
mas1 amacina yonelik olarak egitim silirecinde 6gretim materyali olarak kullanil-
masi 6nerilmektedir.?? Aym sekilde genclerde milli tarihe iliskin bitiinctl bir anla-
yis ve bu anlayis iizerine temellendirilmis bir milll kimlik duygusu insa etmeyi
amaglayan egitim programlar: gerekli goriilmektedir.1% Bahsi gecen her bir ders
ve icerigin milli kimlik insasina katkis1 mithim ve elzemdir. Ancak hem kiiltiiriin bir
parc¢ast hem de Tiirk milletinin en yiice degerlerinden biri olmasi yoniiyle din olgu-
sunun da insa silirecinde aktif rol oynamasi gerekmekte, bu sebeple milll kimlik
insasinda din egitiminin gerekliligi kendini gdstermektedir. Ulkemizde yasanan
terdr sorunu, milll ekonomiye ve kalkinmaya yapilan i¢ ve dis miidahaleler, milli
degerlere yonelik tahrikler, islam aleyhinde gériis tasiyan miisliimanlar, milletin
mevcudiyetini ve silirekliligini tesis etmede dinin giiclinii kabul etmeyen hatta onu
bir tehdit unsuru olarak goren sekiiler anlayistaki kimseler milli kimlik insasinda
dine ve din egitimine duyulan ihtiyacin ispati durumundadir. Bu ihtiyaci karsila-
mak lizere okul dncesi din egitiminden itibaren ilk ve ortadgretimde milll degerler
din 6gretimi miifredatinda yer bulmaktadir. 4-6 yas Kuran kursu 6gretim progra-
minda vatan, bayrak, milll mars, milli ve tarihi sahsiyetler, tarihi olaylar, milli ve

m

95 Karatas, “Tiirk Kiiltiirii ve Milli Kimlik Baglaminda ‘Kozmopolitizm’”, 113-115.

9 Yuen - Mok, “Promoting National Identification through Civic Education: a study of the views of civic
educators in Hong Kong”, 90.

97 MEB, Tlirkce dersi 6gretim programi, 8.

98 Hilal Akga, “Tarihi Romandan Milli Kimlige”, Hikmet Akademik Edebiyat Dergisi 2 /4 (2016), 70.

99 Hulusi Geggel - Fatih Kana, “Milli Kiiltiir Temasi Ogretimi Baglaminda Un Anadolu Efsanesi Adli Eserin
incelenmesi”, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi 69 (2020), 720.

100 Butin vd., “National Identity as a Factor in the Upbringing and Education of Young People”, 208.

Marife 23/2 (2023) 617-634



630 Saadet ider

dini bayramlar;101 jlkogretim ve ortadégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersle-
rinde musiki, edebiyat ve mimaride dinin izleri, vatan ve millet sevgisi, Tiirk [slam
sanatlari ve mimarisi, Tirk Islam kiiltiiriinde yer bulan orf ve adetler, Tirklerin
miisliiman olusu ve Anadolu’da Islam’in yayilmasi102 gibi konular 6grencilerin milli
kimlik gelistirmesine dogrudan katki sunmaktadir. Dolayisiyla milll egitimde salt
dini ve ahlaki kazanimlar icin degil, milli duygu ve degerlerin kazanim i¢in de di-
nin kendisinden ve din egitiminden yararlanilmaktadir. Dinin insan yasamindaki
kapsayiciligina paralel olarak, din egitimi de insanoglunu ¢ocukluktan itibaren her
alanda gelistirecek kadar kapsaml ve biitiinciildiir. Din 6gretimi kisinin dini yete-
neklerini gelistirirken ayni zamanda ona bu yetenekleri ortak toplumsal degerlerle
uyumlu bicimde kullanmanin yollarin1 da géstermektedir.193 Ziya Gokalp, “Biitiin
hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, umumiyetle ¢ocukluklarinda
dini bir terbiye alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar, 6liinceye kadar
sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahk{imdurlar.”194 diyerek din
egitiminin insan yasamindaki kapsayici ve tamamlayici roliine dikkat cekmektedir.

Sonug

Milli kimlik insasinda din egitiminin gerekliligini, dinin millf duygu, diisiince
ve deger olusumundaki etkisi iizerine temellendirmeyi amag¢layan bu arastirma,
Islam hiikiimlerinde yer bulan renk, irk, dil cesitliliginin farkli milletlerin olusu-
munda etkin olmasi referansi ile millf kimligin Islam ahlak anlayisina uygun olarak
asiriliktan ve iistlinlik iddiasindan uzak, saglam temeller ilizerine insa edilmesi
gerektigini ortaya koymaktadir.

Milli kimlik insasinda egitim, kurumsallig1 ve islevselligi yoniyle siyaset, as-
kerlik gibi diger insa araglarindan daha yaygin bir bicimde kullanilmaktadir. Bu
amagcla, lilkemizde milli kimlik insasina dogrudan ya da dolayli olarak hizmet eden
ilkdgretim, ortadgretim ve yliksek 6gretim diizeyinde ders ve disiplinler mevcut-
tur. Tlirk milletinin dili, dini, tarihi, edebiyati, sanat1 ve kiiltlirii 6rgiin egitimde
farkli ders igerikleriyle yer bularak milli kimlik gelisimine katki saglamaktadir.

Din, Tiirk milletinin kok degerleri arasinda yerini almaktadir. Tiirk Islam
kiiltiirii, Tiirk milletinin Islam dini ile biitiinlestigini ispat eden bir kavramdir. An-
cak dini, milli kimlik i¢erisine konumlandiramayan sekiiler anlayis ¢ocuklar1 ve
gencleri etkisi altina alabilmektedir. Bu durumda dinin millf kimlik insasinda refe-
rans olmasi, din egitiminin bu amaca dogrudan hizmet etmesi gereklidir. Bu amag-
la Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda yer alan vatan, millet, bayrak sev-

101 DB, 4-6 Yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi (Ankara: DiB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii,
2022).

102 MEB, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 5. Siif Ders Kitabi; MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sinif Ders
Kitab1; MEB, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 9. Sinif Ders Kitabi; MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif
Ders Kitabi (MEB Yayinlary, ts.).

103 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Demokratik Vatandaslk ve Din Ogretimi: Yeni Yaklasimlar ve
Tiirkiye’de DKAB Dersleri Baglaminda Bir Degerlendirme”, L.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010),
37.

104 Ziya Gokalp, Makaleler V (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1981), 24.
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gisi gibi kazanimlar okul 6ncesinden itibaren din egitiminde yer almaktadir. Diger
taraftan, din egitimi ile milll kimlik iliskisi din egitimi arastirmalarinda ¢ok az
oranda yer bulmakatdir. Gilincelligini hi¢bir zaman yitirmeyecek olan milli kimlik
meselesinin hem dini hem egitsel boyutuyla bilimsel zeminde temellendirilmesi
icin din egitimi arastirmalarinda yer bulmas1 6enmlidir. Bu sebeple mevcut din
ogretimi programlarindaki milll kimlikle ilgili iceriklerin analiz edilmesi, milll de-
gerlerin din ile iliskilendirildigi yeni icerik iiretilmesi ve din egitiminin muhatabin
milli kimlik insasina ne oranda katki yaptigin1 anlamaya yonelik alan arastirmala-
rinin gerceklestirilmesi 6nerilmektedir.
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Roma Kilisesi Efsanesi- Petrus ve Pavlus!

Ozet

Ernest Renan'in adi genis bir Tiirk dinleyici kitlesi tarafindan ilk kez Mart 1883'te Paris'te verdigi
Islam ve Bilim bashkl konferansin akabinde duyuldu. Bu meshur risaleye gelen tepkiler yazara kotii
bir séhret kazandirdi. Bu konferanstan ii¢ yil once, Ernest Renan, 1847 yilinda Robert Hibbert
tarafindan kurulan Enstitiide Hiristiyanlik ve Roma arasindaki iliski konusunda ders vermek iizere
davet edildi. Cevirisini yaptigimiz eser, Renan’in 1880 yilinda Londra'da verdigi 'Roma'nin
Hiristiyanlik Uzerindeki Etkisi' baslikl konferanslar dizisinin ikincisidir. Serinin diger konferanslart da
cevirmen tarafindan yayinlanacaktir.

Cevrilen konusmadan ve serinin diger konusmalarindan anladigimiz kadariyla bu konusmalar,
1870'teki Birinci Vatikan Konsilinden sonra Papa IX. Pius tarafindan ilan edilen papaligin
yanilmazligi doktriniyle ilgilidir. Protestan lilkelerde biiyiik dfke ve endiseye sebep olan bu gelisme
baglaminda, Papa IX. Pius'un éliimiinden iki y1l sonra Ingiltere'de béyle bir konferansin diizenlenmis
olmast anlamhdir. Konsil toplandiginda, Ingiltere'de 1845-1852 ve 1870 yillarinda yasanan iki biiyiik
Irlanda kithgindan sonra adaya go¢ etmek zorunda kalan biiyiik bir Irlandal Katolik niifus vardi.
Dénemin meshur bagsvekili W. E. Gladstone, 1870'ten itibaren yazdigi bir dizi brosiirde, Imparatorluk
ve Papa'min ¢atisan emirleri karsisinda Katolik Britanya tebaasinin hangi tarafa meyledecegi
konusunda siipheleri oldugunu ve bu siiphelerin tistesinden nasil gelinebilecegini aciklamistir.

Renan bu konusmasinda Roma'nin Kilise hiyerarsisindeki tarihteki prestijli konumuna yiikselisinin ve
diististintin bir tarihini verir. Pagan dénemin ve Remus ve Romulus'un yerini Petrus ve Pavlus'un aldigi
Yyeni donemin bir panoramasini sunar. Renan, serideki diger derslerinde oldugu gibi bu dersinde de
Roma Kilisesi'nin mesruiyet iddialari ve bu iddialarin gegersizligi etrafinda bir rota ¢izmistir.

Renan, papaligin Mesih'i temsil etmekten uzak, dahast O'nun ideallerine karsit olarak gelistirilmis bir
yapi oldugunu ileri siirmektedir. Bu iddiayr Hiristiyanliktaki Pavlus ve Petrus anlatilari ve Neron'un
eylemleriyle iliskilendirerek, papaligin, daha dogrusu Roma Kilisesi'nin, Neron'un korkung eylemlerini
yiizyillar sonra Birinci Vatikan Konsili'nde karara baglayarak ve Kilise'nin doktrini haline getirerek
resmilestirdigini savunur.

Bu savint desteklemek igcin Roma Kilisesi'nin asil kurucularinin Pontuslu bir Yahudi olan Aquila ve
onun esi Priscilla oldugunu iddia eder. Ayrica, basta Yakub ve Petrus olmak tizere diger havarilerin,
Pavlus'un misyonlarinin etkisiyle miicadele edebilmek icin Yerugsalim'de bazi karst misyonlar
baslattiklarini ve dolayisiyla bu misyonlarda Pavlus'un giizergahini izlediklerini belirtir.

Pavlus ve Petrus arasindaki ¢atismanin esasen Yahudi-Hiristiyan ve Helen olmak lizere iki gelenek
arasinda oldugunu ve pagan Roma'nin Remus ve Romulus'un halefleri olarak Petrus ve Pavlus
seklinde bir ikilik kurarak kiliseler arasindaki konumunu saglamlastirmaya ¢calistigini belirtir. Ancak
bu uzlagsma iki havarinin éliimiinden sonra gerceklestirilebilmistir. Ciinkii Renan'in da isaret ettigi
gibi, Pavlus ve Petrus yasamlart boyunca birbirlerinin amansiz rakipleriydi. Ancak Pavlus'un
Helenizmi ile Petrus'un Yahudi-Hiristiyanliginin birlesmesi Roma Kilisesi'nin gelecekteki bagsarisi igin
elzemdi. Zira Renan'a gére Yahudi-Hiristiyan gelenegi, onsuz hicbir seyin korunamayacagi
muhafazakdr ruhu temsil ederken, Helenizm, onsuz higbir seyin gercekten var olamayacagi ilerleme
ve gelismeyi temsil etmektedir. Roma Kilisesi'nin basarist bu iki zit ucu bir araya getirme becerisinde
yatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Teoloji, Katoliklik, Roma, Ruhban Sinifi.

The Legend of the Roman Church- Peter and Paul

Summary
Ernest Renan's name was first heard by a large Turkish audience in Paris in March 1883, following a

1 Bu makale, Ernest Renan’in 1880 yilinda Hibbert Lectures geregi davet edildigi Londra'da verdigi “The
Influence of Rome on Christianity” baslikli konferanslarinin ikincisinin terciimesidir. Metnin asil
kiinyesi su sekildedir: Ernest Renan, “The Legend of the Roman Church—Peter and Paul, (London,
April 9, 1880),” in English Conferences Of Ernest Renan, trans. Clara Erskine Clement (Boston: James
R. Osgood and Company, 1880), 39-72. Metin icerisinde koseli parantez ile belirtilen ifadeler
konferansin Tiirk¢e ¢evirmenine aittir.
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lecture entitled Islam and Science. The backlash against this infamous treatise earned the author a
notorious reputation. Three years earlier, Ernest Renan had been invited to lecture on the relationship
between Christianity and Rome at the Institute founded by Robert Hibbert in 1847. The work we have
translated is the second in a series of lectures Renan gave in London in 1880 entitled 'The Influence of
Rome on Christianity." The other lectures in the series will also be published by the author.

As far as we can tell from the translated lecture and the others in the series, it concerns the doctrine of
papal infallibility declared by Pius 1X after the First Vatican Council in 1870. In the context of this
development, which caused great anger and concern in Protestant countries, it makes sense that such
a conference should be held in England two years after the death of Pope Pius IX. When the Council
was held, there had already been a large Irish Catholic population in England, forced to emigrate to
the island after the two great Irish famines of 1845-1852 and 1870. W. E. Gladstone, the great Prime
Minister of the time, wrote a series of pamphlets from 1870 onwards in which he explained that he had
doubts as to which side the Catholic British subjects would lean to when faced with the conflicting
orders of the Empire and the Pope and explained how these doubts could be overcome.

In this lecture, as in his other lectures in the series, Renan has taken a route around the claims of
legitimacy of the Church of Rome and the nullity of those claims. Here, he gives a history of the rise and
fall of Rome to its present prestigious position in the Church hierarchy. He presents a panorama of the
pagan era and the new era, marked by the replacement of Remus and Romulus by Peter and Paul.
Renan argues that, far from representing Christ, moreover, the papacy is a structure developed in
opposition to His ideals. By linking this claim with the Christian narratives of Paul and Peter and the
deeds of Nero, he argues that the papacy, or rather the Church of Rome, formalised the despicable acts
of Nero centuries later by decreeing them at the First Vatican Council and making them the doctrine
of the Church.

In support of this argument, he claims that the original founders of the Roman Church were Aquila, a
Jew from Pontus, and Priscilla, his wife. He further states that other apostles, notably James and Peter,
launched some counter-missions in Jerusalem to compete with the influence of Paul’s missions and,
therefore, that they followed Paul’s itinerary in these missions.

Renan states that the conflict between Paul and Peter was essentially between the two traditions,
Judaeo-Christian and Hellenic, and that pagan Rome sought to consolidate its position among the
churches by establishing a duality in the form of Peter and Paul as the successors of Remus and
Romulus. Reconciliation, however, could only be achieved after the deaths of the two apostles. For, as
Renan points out, Paul and Peter were bitter opponents during their lifetimes. However, the unity of
Paul's Hellenism and Peter's Judaeo-Christianity was essential to the future success of the Roman
Church. For, according to Renan, while the Judeo-Christian tradition represents the conservative spirit,
without which nothing can be preserved, Hellenism represents progress and development, without
which nothing can really exist. The success of the Roman Church lies in its ability to bring these two
opposing ends together.

Keywords: History of Religion, Theology, Catholicism, Rome, Clergy.

Giris

Hanimefendiler ve Beyefendiler, - Son toplantimizda Roma Imparatorlu-
gu'nun birinci yiizyildaki dini sorunlarla ilgili durumunu géstermeye cahstik. im-
paratorlugu olusturan genis halk topluluklarinda, batil uygulamalar ya da kanh
kurbanlar olmaksizin saf bir tapinmay gerektiren acil bir din ihtiyaci, yani gercek
bir ahlaki ilerleme talebi vardi; eski mitolojik anlatilar: giiliing hale getiren bir Tek-
tanricilik egilimi; genel bir duygudaslik ve yardimseverlik duygusu, bir araya gele-
rek ibadet etme, birbirlerine destek olma, birbirleriyle teselli bulma, 6ldiikten son-
ra kardesleri tarafindan defnedilecegi ve onlarin da onun anisina kiiciik bir ziyafet
verecekleri giivencesini verme arzusu uyandiriyordu. Kiiciik Asya'da, Yunanis-
tan'da, Suriye'de ve Misir'da yoksul yiginlar vardi; kendi tarzlarina gore ¢ok dii-
rust, algakgoniilli ve hi¢cbir ayrim gézetmeyen insanlardi bunlar; ama Roma aris-
tokrasisinin sergiledigi gosteriden tiksinmislerdi, Roma'nin ac1 ¢ekmeyi eglence
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haline getirdigi tiyatrolardaki o igrenc¢ temsillerden dehsete kapilmislardi. Bu nok-
tada insan irkinin ahlaki vicdan1 muazzam bir itirazda bulundu ve fakat bunu yo-
rumlayacak bir rahip, zavalli ac1 ¢eken insanligin i¢ ¢ekislerine cevap verecek mer-
hametli bir Tanr1 yoktu. Koélelik, bilgelerin protestolarina ragmen, ¢ok zalimce
mevcut olmaya devam etti. Claudius, yash ve hasta bir kéleyi evinden kovan efen-
dinin, iyilestigi takdirde kole lizerindeki hakkini1 kaybedecegine dair bir yasa ¢ika-
rarak biiyiik ve insancil bir is yaptigini diisiindii. Merhametten yoksun, neseden ve
ilkel hayal giiciinden dogan tanrilarin bu tiir koétiiliikleri teselli etmesi nasil bekle-
nebilirdi? Insanin ¢abalarinin kaydini tutan ve ona bir karsilik vaat eden goklerde-
ki bir Baba'ya ihtiya¢ vardi. Yerytiiziinlin gli¢siizlere ve yoksullara ait oldugu adil
bir gelecek arzulaniyordu. Bir insan aci ¢ektiginde, bunun tamamen bir kayip ol-
madigina ve gozyaslariyla ortiilmiis o hiiziinlii ufuklarin 6tesinde, bir giin liziintii-
leri icin kendini teselli edecegi mutlu alanlar olduguna dair bir giivence gerekliydi.
Yahudilik gercekten de tiim bunlara sahipti. Sinagoglarin kurulmasiyla (unutmay1-
niz ki, baylar, kilise sinagogdan gelir), Yahudilik, o giine kadar gerceklestirilmis
olan en giiclii bicimde bir birliktelik kurdu. En azindan goériiniiste, tapinma saf De-
izm'di; imgeler yoktu, sadece putlar1 kiiciimseme ve alay etme vardi. Ama Yahu-
di'yi her seyden ¢ok karakterize eden sey, insanligin parlak ve mutlu gelecegine
olan giiveniydi. Ne ruhun 6liimsiizliigiine ne de mezarin 6tesindeki 6diil ve cezala-
ra iliskin bir fikri olan, eski peygamberlerin 6grencisi Yahudi, adalet duygusuyla
sarhos olmus gibiydi: simdi yerytziinde adalet istiyordu. Hiristiyanlar1 bu kadar
kolay pes ettiren sonsuzluk giivencesine ¢ok az giivenen Yahudi, Yehova'ya ho-
murdandi, onu cehaletiyle sugladi ve diinyay1 nasil bu kadar uzun siire dinsizlerin
iktidarina birakabildigini sordu. Kendisine gelince, yeryiliziiniin bir giin onun ola-
cagindan ve yasasinin orada sevgi ve adaleti egemen kilacagindan hig¢bir kusku
duymuyordu.

Bu miicadelede, beyler, Yahudi galip gelecektir. Umut, yani Yahudi'nin Tiqva
dedigi sey, hi¢bir seyin kanitlayamadigi, ama emin olunmadigi i¢in insanin kendini
¢ok daha biiylik bir coskuyla bagladig1 bir seyin giivencesi, Yahudi'nin ruhudur.
ilahileri bir arpin miitemadi sesine benziyor, hayat1 ahenk ve melankolik bir inang-
la dolduruyordu: peygamberleri sonsuzlugun sézlerini tasiyordu. Ornegin, ikinci
Yesaya, Siirgiin Donemi'nin peygamberi, gelecegi, insanin riiyalarinda hi¢ gérme-
digi kadar goz kamastirici renklerle resmetmistir. Bunun yani sira Tevrat, ahlak
yasasina, aile ruhuna ve gorev bilincine uyarak mutlu olmanin (yani burada, diin-
yada mutlu olmanin) tarifini verir.

1.

Roma'daki Yahudilerin yerlesimi isa Mesih'ten yaklasik altmis yil éncesine
dayanir. Burada hizla sayilari artti. Cicero onlara karsi ¢ikmayi bir cesaret isi ola-
rak gosteriyordu. Sezar ise onlar1 kayirdi ve sadik buldu. Halk onlardan nefret edi-
yor, kotii niyetli olduklarini diistiniiyor, mensuplarini baskalarinin zararina olacak
sekilde ne pahasina olursa olsun ilerleten gizli bir topluluk olusturmakla sugluyor-
du. Ancak herkes bu sathi yargilar1 onaylamadi. Yahudilerin kotiileyenler kadar
dostlar1 da vardi: onlarda iistiin bir sey géze carpiyordu. Trastevere'nin fakir Ya-
hudi iscisi cogu zaman aksamlari dindar birinin elinden topladig1 sadakalarla evine
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zengin doniiyordu. Ozellikle kadinlar bu pagavralar icindeki misyonerlerden etki-
leniyordu. Juvenal, Yahudi dinine karsi zaafi, zamaninin kadinlarinin ahlaksizliklar:
arasinda sayar. Zekeriya'nin sozleri harfiyen yerine geldi: Diinya Yahudilerin giysi-
lerine sarildi ve "Bizi Yerusalim'e gotiir” dedi.

Roma'nin baslica Yahudi mahallesi Tiber'in 6tesinde, yani sehrin en fakir ve
en pasakli bolgesinde, muhtemelen simdiki Porta Portese'nin yakininda bulunu-
yordu. Orada, daha dogrusu Aventine'in eteginin karsisinda, eskiden Ostia'dan
mavnalarla getirilen mallarin bosaltildigi Roma kapist bulunuyordu. Burasi Yahu-
dilerin ve Suriyelilerin -Cicero'nun dedigi gibi, "koélelik icin dogmus uluslarin”- ya-
sadig1 bir mahalleydi. Roma'daki Yahudi niiffusunun cekirdegini, gercekte, Pom-
pei'nin oraya gotiirdiigii tutsaklarin soyundan gelen azatlilar olusturuyordu. Kéle-
likten ge¢cmelerine ragmen dini geleneklerinde en ufak bir degisiklik olmamisti.
Yahudilikte hayranlik uyandiran sey, iilkesinden binlerce fersah uzaga tasinan bir
Yahudi'yi birka¢ kusagin sonunda her zaman tam bir Yahudi yapan inang sadeligi-
dir. Roma ve Yerugalim havralar arasinda siirekli bir iliski vardi. i1k koloni ¢cok
saylida gocmenle takviye edilmisti. Ripa'da yiizlercesi karaya ¢ikan bu zavall
adamlar, komsu mahalle Trastevere'de birlikte yasiyor, sokaklarda hamallik yapi-
yor, ufak tefek islerle ugrasiyor, kirik bardaklarla kibritleri degis tokus ediyor ve
gururlu Italyan halkina, sonradan ¢ok asina olacaklar bir tip, sanatinda basarih bir
dilenci tipini gosteriyorlardi. Kendine saygisi olan bir Romali bu sefil mahallelere
asla adimini atmazdi. Burasi, hor goriilen siniflara ve igreng istihdam alanlarina
terk edilmis bir varostu: tabakhaneler, bagirsak atolyeleri, ¢iiriiyen tekneler bura-
ya sirtilmiistii. Bu mutsuz insanlar bu iicra késede, ticaret mallarinin balyalarinin,
ucuz hanlarin ve genel karargahlar1 orada olan giibre hamallarimin (Suriyeliler)
ortasinda yeterince sakin bir sekilde yasiyorlardi. Polis oraya yalnizca kanl olaylar
oldugunda ya da ¢ok sik meydana geldiginde girerdi. Roma'nin pek az mahallesi bu
kadar ézgiirdii: siyasetin orada isi yoktu. ibadet orada sadece olagan zamanlarda
hi¢bir engelle karsilasmadan yapilmakla kalmaz, ayn1 zamanda yayilmasi da biiyiik
bir kolaylikla gergeklestirilirdi.

[lham verdikleri kiiciimsemeden korunan, dahasi diinya insanlarinin korku-
larimi pek umursamayan Trastevere Yahudileri, ¢cok aktif bir dini ve sosyal yasam
stirdiirdiiler. Baz1 hakamin okullar1 vardi: yasanin ritiiel ve tdrenlerine hicbir yerde
bu kadar titizlikle uyulmuyordu: havranin organizasyonu simdiye kadar bilinen en
eksiksiziydi. Sinagoglarin "baba ve anne" unvanlar1 ¢ok degerliydi. Baz1 zengin
miihtediler Kitab-1 Mukaddes'ten isimler aldilar; koélelerini yanlarinda kiliseye ge-
tirdiler, Kutsal Yazilar'i din adamlarina agiklattilar, ibadet mekanlari insa ettiler ve
bu kiiciik diinyada sahip olduklarn itibarla gurur duyduklarini gosterdiler. Zavalli
Yahudi, titreyen bir sesle dilenirken, biiyiik Romali hanimin kulagina yasanin bazi
sozlerini fisildamanin yolunu buldu ve ¢ogu zaman kendisine bozuk para dolu avu-
cunu agan yash kadinin sevgisini kazandi. $Sabat'a ve Yahudi bayramlarina riayet
etmek Horace'a gore bir kisiyi akl kit insanlarin arasina sokan bir hasletti. Evren-
sel yardimseverlik, adil insanlarla huzur i¢cinde yasamanin mutlulugu, fakirlere
muavenet, adabimuaseretin safiyeti, 6liimiin bir uyku olarak goériliip nezaketle
kabullenilmesi, Yahudi yazitlarinda bulunan ve Hiristiyan yazitlarini da sekillendi-
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ren o 6zel dokunakl vurguya, kesin bir umuda sahip duygulardan bazilaridir. Im-
paratorlugun en biiyiik onurlarina ulasan, kamu islerinde iki ya da {li¢ kez en giiglii
etkiyi kullanan ve hatta Romalilarin biiyiik iiziintiisiine ragmen Forum'da heykeli
bulunan Tiberius Alexander gibi diinyada bir¢ok zengin ve giiclii Yahudi olmustur;
ancak bunlar iyi Yahudiler degildi. Herodlar da Roma'da ibadetlerini biiyiik bir
gosterisle yerine getirmelerine ragmen, tek glinahlari1 paganlarla olan iligkileri olsa
bile, gercek Israilliler olmaktan ¢ok uzaktilar.

Tiim diinyanin mallarinin y1g1ldig1 bu kaba rihtimda bir fikirler diinyasi ha-
rekete gecmisti; ama Paris gibi bliyiik bir sehirde bunlarin hepsi kaybolacakti.
Kuskusuz, Aventine'deki gezintilerinde gozlerini Tiber'in diger yakasina diken gu-
rurlu asilzadeler, Janiculum'un eteklerindeki o kii¢iik yoksul evler kiimesinde se-
killenmekte olan gelecegi hayal etmemislerdi.

Limanin yakininda Taberna Meritoria adiyla halk ve askerler tarafindan iyi
bilinen bir tiir pansiyon vardi. Buraya gelenleri cezbetmek icin bir kayadan ¢ikan
sahte bir yag kaynag gosterilirdi. Cok eski zamanlardan beri bu yag pinar1 Hiristi-
yanlar tarafindan sembolik olarak kabul edilirdi: bu kaynagin ortaya ¢ikisinin
Isa'nin dogumuyla ayn1 zamana denk geldigi varsayilirdi. Gériiniise gére Taberna
daha sonra bir kilise haline gelmistir. Alexander Severus doneminde Hiristiyanlar-
la han sahiplerini, eskiden kamuya ait olan bir yer i¢in ¢ekisirken goriyoruz: iyi
kalpli imparator buray1 Hiristiyanlara vermistir. Trastevere'deki Santa Maria Kili-
sesi'nin kdkeni muhtemelen budur.

Giinesle arasindaki vadiler heniiz karanlikken yiiksek bir zirvenin aydin-
lanmasi gibi, bagkentin de civardaki iilkeler miijdelenmeden énce isa'nin adini ta-
mamen kabul etmis olmasi dogaldir. Roma tiim Dogu tapinmalarinin bulusma ye-
riydi - Akdeniz kiyisinda Suriyelilerin en ¢ok iliski kurdugu nokta. Oraya biiyiik
gruplar halinde geliyorlardi. Servetlerini aramak icin geldikleri biiyiik kentlere
saldirmak i¢in ayaklanan tiim yoksul halklar gibi, onlar da hizmet etmeye elverisli
ve miitevaziydiler. Tiim diinya Yunanca konusuyordu. Eski geleneklerine bagh olan
eski Romali plebler, bu yabanci dalgasinda bogulduklari i¢in her gecen giin zemin
kaybediyorlardi.

0 halde, ¢cagimizin 50. yilina dogru, ¢oktan Hiristiyan olan bazi Suriyeli Ya-
hudilerin imparatorlugun baskentine girdiklerini ve kendilerini mutlu kilan inanci
dostlarna ilettiklerini kabul ediyoruz. Bu sirada hi¢ kimse ikinci bir imparatorlu-
gun kurucusunun Roma'da oldugundan, ikinci bir Romulus'un limanda bir saman
yataginda konakladigindan stiphelenmiyordu. Kiigiik bir grup olusturulmustu. Ro-
ma piskoposlarinin bu atalar: fakir, pasakli, alelade insanlardi, hi¢bir ayirt edici
ozellikleri yoktu, gorgiiden yoksundular, kokusmus elbiseler giyerlerdi, yetersiz
beslenen insanlarin agiz kokusuna sahiplerdi. Konutlari, dar odalarda bir araya
toplanmis, igreng giyimli ve beslenen insanlardan yayilan sefalet kokusuna sahipti.
Bu hareketlerde en 6nde gelen iki Yahudi'nin adini biliyoruz. Onlar, aslen Pontuslu
bir Yahudi olup, Aziz Pavlus gibi bir ¢adirci olan Aquila ve karisi Priscilla'ydi - din-
dar bir ¢iftti. Roma'dan siirgiin edildikten sonra Korint'e sigindilar ve burada kisa
stire iginde Aziz Pavlus'un yakin arkadaslar1 ve onunla birlikte gayretli emekgiler
oldular. Aquila ve Priscilla bu nedenle Roma Kilisesi'nin bizim bildigimiz en eski iki
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liyesidir. Orada onlardan neredeyse hi¢ hatira yoktur. Politik giidiiler tarafindan
yonetildiginden her zaman adaletsiz olan gelenek, Roma Kilisesi'nin kurulus onu-
runu, gururlu iddialarina daha uygun bir isme atfetmek i¢in bu iki gizli kalmis is¢iyi
Hiristiyan Panteon'undan kovmustur. Bati Hiristiyanliginin ilk ¢ikis noktasini Aziz
Petrus'a adanan tiyatral Bazilikada gdormiiyoruz: Asil koken o eski Getto'da, Porta
Portese'dedir. Kendileriyle birlikte diinyanin dinini tasiyan bu zavalli serseri Yahu-
dilerin, sefaletleri icinde Tanri'nin kralligini diisleyen bu ac1 ¢eken insanlarin izini
strdiiglimiizde, onu yeniden bulacagiz. Roma'nin temel unvanini tartismiyoruz.
Roma muhtemelen Bati Diinyasi'nda ve hatta Avrupa'da Hiristiyanligin kuruldugu
ilk noktaydi.

Ama bu ytice bazilikalarin yerine, bu tahkir edici tertibatin yerinde, -Christus
vincit, Christus regnat, Christus imperat, [Mesih fetheder, Mesih hiikiim siirer, Mesih
buyurur]- Roma rihtiminda Isa'nin adin ilk kez telaffuz eden bu iyi Yahudiler igin
miitevazi bir sapel dikmek daha iyi olurdu.

Her durumda dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus, Roma Kilisesi'nin,
Kiiciik Asya, Makedonya ve Yunanistan'daki kiliselerde oldugu gibi, Pavlus'un 6g-
retisinin bir tesisi olmadigidir. Roma Kilisesi esasen Yahudi-Hiristiyan'd1 ve kendi-
sini dogrudan Yerusalim Kilisesi'ne baglhyordu. Pavlus burada asla kendi zeminin-
de olmayacaktir: bu biiyiik kilisede hosgoriiyle yaklasacagi, ancak yiice idealizmini
yaralayacak bir¢ok zayiflik bulacaktir. Siinnete ve harici ibadetlere bagl, perhizle-
re diigkiinliigiiyle Ebionit, Isa'nin kisiligi ve éliimiiyle ilgili 6gretisiyle Hiristiyanlik-
tan ¢ok Yahudi olan ve Binyilciliga giicli bir sekilde meyleden Roma Kilisesi, uzun
tarihi boyunca kendisini ayirt edecek olan temel 6zellikleri daha ilk giinlerinden
itibaren gostermistir. Kudiis'iin 6z kiz1 olan Roma Kilisesi, Pavlus'un Protestan egi-
limlerine karsit olarak her zaman miinzevi, kutsal bir karaktere sahip olacaktir.
Petrus onun hakiki reisi olacaktir; o zaman, eski Roma'nin siyasi ve hiyerarsik ru-
hu ona niifuz ederek, gercekten de yeni Kudiis, Papaligin, bu hiyeratik ve ciddi di-
nin, kendilerini hakli ¢ikaran maddi ayinlerin sehri, nasirl dizleri ve alnindaki altin
levhasiyla Obliam [Halkin ve Hakkin Siperi] Yakub'un tarzindaki miinzevilerin seh-
ri haline gelecektir. Iste o muteber kilise olacaktir. Eger buna inanabilirsek, Apos-
tolik misyonun tek isareti, havariler tarafindan imzalanmis bir mektup géstermek,
boyle bir ortodoksluk sertifikasi iiretmek olacaktir. Yerusalim Kilisesi'nin Hiristi-
yanlig1 dogururken yaptig iyilik ve kotiiliikleri Roma Kilisesi Evrensel Kilise icin
yapacaktir. Pavlus'un, isa'nin carmihinin ve sadece imanla kurtulusun gizemini
aciklamak icin giizel mektubunu ona gondermesi bosuna degildir. Roma Kilisesi
bunu pek anlayamayacaktir; ama on dort buguk asir sonra Luther bunu anlayacak
ve Petrus ile Pavlus'un birbirini izleyen zaferleri dizisinde yeni bir ¢cag acacaktir.

2.

Diinya tarihinde 6nemli bir olay 61 yilinda meydana geldi. Pavlus, imparato-
run mahkemesine yaptig1 basvuruyu takip etmek icin Roma'ya bir tutsak olarak
gotliriildi. Bir tiir derin i¢giidii Pavlus'un her zaman bu yolculugu arzulamasina
neden olmustu. Roma'ya varisi, hayatinda neredeyse din degistirmesi kadar 6nem-
li bir olaydi. Bir Havari olarak yasaminin zirvesine ulastigina inaniyordu ve kusku-
suz, miicadele giinlerinden birinin ardindan Mesih'in ona goriindiigii ve "Neselen,
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Pavlus; ¢linkii Yerusalim'de bana nasil taniklik ettiysen, Roma'da da dyle taniklik
etmelisin” dedigi riiyay1 hatirhyordu.

Hiristiyanligin kurulusundan itibaren birinci yiizy1l boyunca isa'nin égrenci-
lerini ayiran biiyiik ihtilaflar1 unutmayacaksiniz- o kadar genis ayriliklar ki, bugiin
tiim diinyadaki ortodokslari, sapkinlari ve hizipgileri ayiran tiim farkliliklar, Petrus
ve Pavlus'un ihtilaflarinin yaninda hig¢bir seydir. Yahudilige inatla bagl olan Yeru-
salim Kilisesi, ne kadar dindar olurlarsa olsunlar, siinnetsizlerle her tirli iliskiyi
reddediyordu. Buna karsilik Pavlus, eski yasay siirdiirmenin isa'ya zarar verdigini
diigtiniiyordu, ¢iinkii boylece Isa'nin erdemleri disinda, su ya da bu igin inananlarin
aklanmasina hizmet edebilecegi diisiiniilebilirdi. Ne kadar garip goriiniirse goriin-
stin, Yerusalim'deki Yahudi-Hiristiyanlarin, baslarinda Yakub olmak iizere, Pav-
lus'un misyonlarinin etkisiyle miicadele etmek i¢in bazi fiili karsi misyon seyahat-
leri diizenledikleri ve bu atesli muhafazakarlarin elcilerinin bir sekilde [Yahudi
olmayan] uluslarin elgisinin [Pavlus'un] giizergahimi izledikleri kesindir. Petrus
Yerusalim'deki firkaya mensuptu, ama davranislarinda mizacinin temelini olustur-
dugu anlasilan tirkek bir itidal gosteriyordu. Petrus da Roma'ya geldi mi? Eskiden,
beyler, bu soru en heyecan verici sorulardan biriydi. Eskiden din tarihi, onu anlat-
mak icin degil, kanitlamak i¢in yazilirdi: din tarihi, teolojinin bir ekiydi. On altinci
ylzyilda Avrupa'nin yarisinit Roma'nin karsisina diken, cesaret ve atesli inang dolu
biiyiik isyan sirasinda, Petrus'un Roma'daki ikametinin yadsinmasi bir tiir dogma
haline geldi. Katolikler, Roma Piskoposunun Aziz Petrus'un halefi oldugunu ve bu
nedenle de Hiristiyan dleminin basi oldugunu séyliyorlardi. Bu mantik, Petrus'un
Roma'ya hi¢ ayak basmadigini iddia etmekten daha giiglii bir sekilde nasil ¢iiriitii-
lebilirdi?

Bize gelince, bu soruyu en miitkemmel bir ilgisizlikle ele almamiza miisaade
edilmektedir. isa'nin kilisesine herhangi bir bas vermeyi amagladigina higbir sekil-
de inanmiyoruz ve her seyden 6nce, daha sonra gelisen boyle bir kilise fikrinin Hi-
ristiyanligin kurucusunun zihninde var olup olmadig: stiphelidir. Ekklesia kelimesi
sadece Aziz Matta'nin incil'inde gecer. Ikinci yiizyilda var oldugu sekliyle episkopos
fikrinin Isa'nin zihninde yeri yoktu. Celile’deki o kisacik tezahiirii sirasinda kendisi
yasayan episkopos idi: o zamandan beri, geri donene kadar herkesi esinleyen Kut-
sal Ruh'tur. Her haliikarda, isa'nin ekklesia ve episkopos hakkinda herhangi bir fikri
olmas1 miimkiin olsaydi, isa'min Roma sehrinin gelecekteki episkoposunu Kkilisesi-
nin basi olarak vermeyi asla diistinmedigi kesinlikle siiphe gotiirmez- yeryiiziiniin
tiim pisliklerinin merkezi olan, belki de varlig1 hakkinda neredeyse higbir sey bil-
medigi ve tiim Yahudilerin savundugu kasvetli fikirlere sahip olmasi gereken o
dinsiz sehir. Eger diinyada Isa tarafindan kurulmamis bir sey varsa, o da Papaliktir,
yani Kilise'nin bir monarsi oldugu fikridir. O halde Petrus'un Roma'ya gelisi konu-
sunu tartismakta tamamen 6zgiiriiz. Bu sorunun bizim i¢in kesinlikle bir sonucu
yoktur ve bizim ¢ézlimiimiizden ¢ikan tek sonug XIII. Leo'nun [1810-1903] Hiristi-
yan vicdaninin basi olup olmadigini séylemek olacaktir. Petrus'un Roma'da olup
olmamasinin bizim i¢in ne siyasi ne de ahlaki bir 6nemi vardir. Bu ilging bir tarih
sorusudur: daha fazla pesine diismek faydasizdir.

Ik olarak, Katoliklerin, Petrus'un Roma'ya gelisini 42 yili olarak hesapla-
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makla -Eusebius ve Aziz Jerome'dan 6diing alinan ve Petrus'un papalik siiresini
yirmi ti¢ ya da yirmi dort yila uzatan talihsiz bir hesaplama- kendilerini hasimlari-
nin kesin itirazlarina agik hale getirdiklerini sdyleyelim. Bundan daha kabul edile-
mez bir sey yoktur. Bu konuda hicbir siipheye yer birakmamak i¢in, Petrus'un Ku-
diis'te Hirodes Agrippa tarafindan kovusturulmasimin 44 yilinda gergeklestigini
diisiinmek yeterlidir. Hicbir makul savunmasi olmayan bir teze daha fazla karsi
cikmak gereksiz olacaktir. Aslinda daha da ileri gitmek ve Pavlus oraya gottriildii-
giinde, yani 61 yilinda Petrus'un heniiz Roma'ya gelmemis oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Pavlus'un Romalilara Mektubu, yaklasik 58 yilinda yazilmistir ve bu-
rada ¢ok 6nemli bir argiimandir. Aziz Pavlus'un, baslarinda Aziz Petrus'un bulun-
dugu imanlilara, Aziz Petrus'tan en ufak bir sekilde bahsetmeden yazmis olabilece-
gini tasavvur etmek c¢ok giictiir. Elcilerin Isleri'nin son béliimii daha da agiklayici-
dir. Bu boliim, 6zellikle de on yedinci ayetten yirmi dokuzuncu ayete kadar olan
kisim, eger Pavlus Roma'ya vardiginda Petrus da Roma'da olsaydj, izah edilemez
olurdu. O halde Petrus'un Roma'ya Pavlus'tan 6nce, yani 61 yilindan énce ya da bu
yil civarinda gelmedigini kesin olarak kabul edelim.

Peki ama oraya Pavlus'tan sonra gelmemis midir? Bu hi¢cbir zaman kesin
olarak kanitlanmamistir; Petrus'un Roma'ya bu ge¢ yolculugu sadece olasi degildir,
ama aym zamanda bu iddianin lehine giiglii savlar da vardir. ikinci ve tigiincii yiiz-
yilin Kilise Babalarinin tanikliginin yani sira, bana degersiz gériinmeyen ii¢ gerek-
¢e vardir:

1. Petrus'un sehit olarak 6ldiigii tartismasiz bir kesinliktir. Dérdiincii incil
yazarinin, Romali Clement'in, "Canon de Muratori” olarak adlandirilan parganin,
Korintli Denis'in, Caius'un, Tertullian'in tanikligi bu konuda hig¢bir stiphe birak-
mamaktadir. Diyelim ki, Dérdiincii incil'in apokrif olmasi, XXI. boliimiin daha son-
raki zamanlarda eklenmis olmasi fark etmez. isa'nin Petrus'a, kendisinin cektigi
aciin aynisini ¢ekerek dlecegini bildirdigi ayetlerde, Kilisede 120 ya da 130 yilla-
rinda yerlesmis olan bir goriistin ifade edildigi ve herkes tarafindan bilinen bir ger-
cege gonderme yapildigr aciktir. Simdi, Petrus'un Roma disinda sehit olarak oldii-
gini disinmek mimkin degildir. Aslhinda Neron'un zulmi sadece Roma'da sid-
detliydi. Yerusalim'de, Antakya'da Petrus'un sehit olmasi ¢ok daha az ihtimal dahi-
lindedir.

2. Aziz Petrus'a atfedilen Mektup'ta (13. climle) ikinci sebep bulunur: "Ba-
bil'deki kilise... seni selamliyor." Bu pasajda Babil'in Roma'ya delalet ettigi aciktir.
Eger Mektup gercek ise, bu pasaj belirleyicidir: eger apokrif ise, metinden ¢ikarila-
cak sonug¢ zayiflamaz. Kisacasi yazar, her kim olursa olsun, bunun Petrus'un eseri
olarak goriilmesini istemektedir. Bu nedenle, sahtekarligina gercek goriiniimi
vermek icin, anlattig1 kosullar1 Petrus'un yasami hakkinda bildiklerine ya da kendi
zamaninda bilindigine inandiklarina goére diizenlemek zorunda kalmistir. Eger
boyle bir ruhla mektubu Roma'da yazmissa, bu, onun zamaninda Petrus'un Ro-
ma'da ikamet ettigine dair genel bir kanaat oldugunu gosterir. Ama her durumda,
Petrus'un Birinci Mektubu ¢ok eski bir eserdir ve erken donemlerden itibaren yiik-
sek bir otoriteye sahip olmustur.

3. Aziz Petrus'un Ebionitler'e 6zgli eylemleri lizerine kurulan nazariye de
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dikkate degerdir. Bu teori, Aziz Petrus'un, (Aziz Pavlus'a gore) Blyiicii Simon'un
sahte doktrinlerine karsi ¢ikmak icin onu her yerde takip ettigini géstermektedir.
M. Lipsius [1834-1920] bu efsaneyi analiz ederken takdire sayan bir elestirel zeka
ornegi sergilemistir. Bize ulasan tiim farkl versiyonlarin temelinin 130 yili civa-
rinda yazildigini gostermistir. Bu kadar erken tarihli bir Ebionit yazarin, eger bu
yolculuk gercekten vuku bulmamis olsaydi, Petrus'un Roma'ya yaptig1 yolculuga
bu kadar 6nem vermis olmas1 miimkiin gériinmemektedir. Ebionit efsanesi nazari-
yesi, onunla karistirilan masallara ragmen, temelde bazi gercekler iceriyor olmali-
dir. Aziz Petrus'un, Aziz Pavlus'un ardindan ve kismen onun tesirini etkisiz hale
getirmek icin Antakya'ya gittigi gibi Roma'ya gelmis olabilecegi kabul edilebilir.
Aziz Pavlus'un misyonlar1 ve Yahudilerin yolculuklarinda edindikleri kolayliklar,
uzun seferleri oldukea gelenek haline getirmisti. Hatta havari Filipus, eski ve 1srarl
bir gelenege gore, Kiiciik Asya'daki Hierapolis'e yerlesmis olarak gosterilir.

0 halde Petrus'un Roma'da kaldig rivayetini olas1 gériiyorum; ancak bu zi-
yaretin kisa siirdiigiine ve Petrus'un Ebedi Sehir'e varisindan kisa bir siire sonra
sehit edildigine inaniyorum.

3.

Erken Donem Hiristiyanlik tarihinin tizerinde dolasan ve daha ayrintili ola-
rak bilmek isteyebilecegimiz gizemi biliyorsunuz. Havarilerden Petrus ve Pav-
lus'un 6liimi, asla niifuz edilemeyecek bir perdeyle 6rtiili kalmistir. En olasi gorii-
nen, her ikisinin de Neron'un emrettigi biiyiik Hiristiyan katliaminda ortadan kay-
bolmus olmalaridir.

64 yilinin 19 Temmuz giinii Roma'da siddetli bir yangin patlak verdi. Yan-
gin, biiytik Circus'un Palatine ve Ccelian Tepeleri'ne yakin kisminda ¢ikti. Bu bolge-
de, alevlerin olaganiistii bir hizla yayildigi, yanici maddelerle dolu birgok kiiciik
diikkan vardi. Alevler oradan Palatine'e dondii, Velabra'yi, Forum'u, Carinae'yi ha-
rap etti, tepelere c¢ikti, Palatine'e biiylik zarar verdi, tekrar vadilere indi, kiiciik
mahalleleri yuttu ve dolambacgh sokaklari deldi, alt1 giin yedi gece devam etti.
Esquiline'in eteklerine yakin bir yerde yikilan muazzam bir ev y18ini, yanginin iler-
lemesini bir siireligine durdurdu; ancak sonra tekrar patlak verdi ve li¢ giin daha
stirdli. Azzimsanmayacak sayida insan hayatini kaybetti. Kenti olusturan on dort
bélimden tigli tamamen yok oldu; yedi boliimden geriye sadece kararmis duvarlar
kaldi. Roma son derece sikisik bir sehirdi ve niifusu ¢ok yogundu. Bu felaket kor-
kunctu ve boylesi daha 6nce hi¢ goriillmemisti.

Yangin ¢iktiginda Neron Antium'daydi. Yangin, Neron'un "muvakkat"” kona-
gina yaklastig1 sirada sehre geri dondii. Alevleri durdurmak miimkiin olmadi. Pala-
tine'deki imparatorluk evleri, "muvakkat" konagin kendisi ve ona bagh yerler ile
cevredeki tiim mahalle yok oldu. Neron konaginin kaybina pek iiziilmiis gibi go-
riinmiiyordu. Bu manzaranin ylice dehseti onu etkilemisti. Daha sonra yangini bir
kuleden izledigi, tiyatro kiyafeti icinde, elinde bir lirle [kirisli bir ¢algi], eski bir
agitin ritmiyle Ilion'un yikilisini sdyledigi anlatilir.

Bu, birbirini izleyen abartilarin iiriinii olan bir efsaneydi; ancak ilk andan
itibaren umumi goriisiin kesin oldugu bir nokta, Neron'un bu yanginin ¢ikmasini

emrettigi ya da en azindan yangin sonmek iizereyken onu yeniden canlandirmis
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olduguydu.

Bu kuskular, yangindan sonra Neron'un, masraflari kendisine ait olmak tize-
re yikintilar1 ortadan kaldirmak ve buray1 miilk sahiplerine birakmak bahanesiyle
enkazi temizlemeyi listlenmesi ve halkin yaklasmasina izin verilmemesi gercegiyle
dogrulaniyordu. Neron'un bu harabelerden iilkenin sahip oldugu seyleri c¢ikarip
aldig1 goriildiigiinde, yeni sarayin, onun hezeyan i¢gindeki muhayyilesinin oyuncagi
olan o "altin konagin", yanginin actig1 bosluklarla genisleyen eski valilik konutunun
yerinde ylikseldigi goriildiigiinde, bu durum daha da kotiilesti.

Yeni sarayinin yerini hazirlamak, uzun zamandir diistindiigii yeniden insay1
hakli ¢ikarmak, yanginin enkazina el koyarak para temin etmek, kisacasi ¢ilgin kib-
rini tatmin etmek istedigine inaniliyordu, bu da onu tiim Roma'y1 yeniden insa et-
me arzusuna siirtiklemisti, béylece Roma kendisinden sonra Neropolis olarak ani-
lacakti.

Sehrin tiim diiriist insanlar: 6fkeliydi. Roma'nin en degerli antik eserleri, es-
ki liderlerin zafer ganimetleriyle siislii evleri, en kutsal objeler, ganimetler, antik
ex-votolar [adak sunulari], en muteber tapinaklar, Romalilarin eski ibadetlerinin
tlim esyalar1 ortadan kaybolmustu. Sanki tiim iilkenin hatiralar1 ve gelenekleri icin
yas tutuyorlardi. Kefaret ayinlerini kutluyorlardi; kahinlerin kitaplarina basvuru-
yorlardi: 6zellikle kadinlar ¢esitli piaculalara [kefaret kurbani] uyuyorlardi. Ancak
bir sucun ve rezilligin gizli bilinci hala devam ediyordu.

Sonra Neron'un aklina seytani bir fikir geldi. Romali pleblerin kendisinden
daha fazla nefret ettigi, yangin ¢ikarma sugunu tizerine yikabilecegi sefil bir zavall
bulup bulamayacagini arastirdi. Aklina Hiristiyanlar geldi. Tapinaklara ve Romali-
larin en saygideger yapilarina karsi duyduklar: dehset, bu kutsal mekanlarin yok
olmasiyla sonuglanan bu yanginin faillerinin onlar olabilecegi fikrini akla yatkin
kiliyordu. Anitlara kars: takindiklar: Giziintiili tavir, ulusa yapilmis bir hakaret gibi
goriiniiyordu. Roma ¢ok dindar bir sehirdi ve ulusal tapinmaya karsi ¢ikan her kim
olursa olsun hemen fark edilirdi. Bazi titiz Yahudilerin, tizerinde heykel bulunan
paraya dokunmayi reddedecek kadar ileri gittikleri hatirlanmalidir; hatta oymaci-
likla ugrasmadiklari siirece bir resmi tasimayi ya da ona bakmay1 biiyiik bir sug
olarak goriiyorlardi. Bazilar ise lizerinde heykel bulunan bir sehir kapisinin altin-
dan gecmeyi reddediyordu. Biitiin bunlar insanlarin alaylarina ve koétii niyetlerine
neden oldu. Belki de Hiristiyanlarin yangina sebep olduklar: fikri, onlarin nihai
biiyiik yangindan bahsetme tarzlarindan, ugursuz kehanetlerinden, diinyanin ya-
kinda yok olacagini ve bunun bir yanginla gerceklesecegini tekrarlamay: sevmele-
rinden giic kazanmistl. Hatta bazi inananlarin tedbirsizlik yapmis olabilecegi ve
onlar1 goksel alevleri 6ngorerek kehanetlerini ne pahasina olursa olsun hakl ¢i-
karmay1 istemekle su¢lamak i¢in bahaneler oldugu bile kabul edilebilir. Bundan
dort buguk yil sonra Vahiy Kitabi Roma'nin yakilmasi tizerine bir ilahi sunacakt ki,
64 yilindaki bu hadise muhtemelen birden fazla unsuru barindiriyordu. Roma'nin
atesle yok edilmesi bir Hiristiyan ve Yahudi riiyasiydi ve bu sadece bir riiya degildi:
dindar mezhepler, adil bir kefaret olarak gordiikleri seyi cennetin tepelerinden
alkislayan azizleri ve melekleri ruhen gormekten memnun oldular.

Bu yeni mezhebe mensup oldugundan siiphelenilen belli sayida kisi tutuk-
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lanarak hapse atild1 ki bu da baslh basina bir cezayd. ilk tutuklamalar1 digerleri
izledi. Halk, bu kasvetli 6gretileri kabul edenlerin ¢okluguna sasirmisti; bu durum-
dan sadece endiseyle soz ediliyordu. Akli basinda olan herkes yangina neden olma
su¢lamasinin son derece zayif oldugunu diistiniiyordu. "Onlarin gercgek sucgu,” di-
yorlardi, "insan irkina duyduklari nefrettir." Her ne kadar yanginin Neron'un sugu
olduguna ikna olmus olsalar da bir¢ok agirbasli Romali kenti korkung bir beladan
kurtarmanin yolunu polisin bu ¢alismasinda gériiyordu. Tacitus, tim acima duygu-
suna ragmen bu goriisteydi. Suetonius da Neron'un yeni ve zararl batil inanglarin
taraftarlarina ¢ektirdigi acilar1 6vgliye deger énlemleri arasinda saydu.

Bu acilar korkung bir seydi. Zulmiin boylesine incelikleri daha dnce hi¢ go-
riilmemisti. Tutuklananlarin neredeyse tamami humiliores'ten (en yoksul siiflar)
olusuyordu. Bu talihsizlerin cezasi, vatana ihanet ya da kutsal seylere saygisizlik
so6z konusu oldugunda, hayvanlara atilmak ya da amfitiyatroda diri diri yakilmakti.
Roma adetlerindeki en igrenc 6zelliklerden biri de bu iskencelerin bir senlik, bir
halk eglencesi haline getirilmesiydi. Amfitiyatrolar infaz yerleri haline gelmisti:
kurbanlar1 mahkemeler sagliyordu. Tiim diinyanin idam mahkdmlari, sirklerin
beslenmesi ve halkin eglenmesi icin Roma'ya génderiliyordu. O dénemde bu isken-
celerin barbarligina alay da eklenmisti. Kurbanlar bir bayram giinii icin saklani-
yordu ve bu bayrama kuskusuz kefaret niteligi de veriliyordu. Hayvanlarin déviis-
lerine adanan "sabah gosterisi” o zamana kadar bilinmeyen bir gériiniim sunuyor-
du. Mahkiimlar, hayvanlarin alaca derileriyle kaplanarak, kdpekler tarafindan par-
calanacaklari arenaya gotiiriliirlerdi. Bazilar1 carmiha gerilirdi; yag, balmumu ya
da recineye batirilmis tuniklerle yeniden giydirilen digerleri direklere baglanir ve
aksam senliklerini aydinlatmak icin ayrilirdi. Giin algaldiginda, bu canli mesaleler
tutusturulurdu. Neron bu gosteri i¢in Tiber Nehri'nin 6tesinde, simdiki Borgo, Aziz
Peter Meydani ve Kilisesi'nin bulundugu yerde yer alan muhtesem bahgelerini
sundu. Yakininda Caligula tarafindan baglatilan ve Spinanin ortasimin Heliopo-
lis'ten getirilen bir dikilitasla (giiniimiizde Aziz Petrus Meydani'nin ortasinda du-
ran dikilitasin aynisi) isaretlendigi bir sirk vardi. Burasi daha 6nce de mesalelerin
15181nda yapilan katliamlara sahne olmustu. Caligula, yiiriiyiislerinden birinde, me-
salelerin 15181nda belli sayida konsolosluk mensubunun, senatériin ve Romali ha-
nimefendinin basini kesmisti. Fenerlerin yerine yanici maddelerle emprenye edil-
mis insan bedenlerini koyma fikri zeki Neron'un aklina gelmisti. Diri diri yakmak
yeni bir ac1 ¢ekme yontemi degildi; yangin ¢ikaranlarin siradan bir ydntemiydi:
ama hi¢bir zaman bir aydinlatma sistemi haline getirilmemisti. Bu igren¢ mesalele-
rin 15181nda, aksam eglenceleri gelenegini kurmus olan Neron, arenada kendini gos-
teriyor, bazen bir arabaci kiyafetiyle halkin arasina karisiyor, bazen arabasini yo-
netiyor ve alkis istiyordu. Bu korkung¢ oyunlara kadinlar ve geng¢ kizlar da dahil
edilirdi: maruz kaldiklar1 adi konmamis asagilamalardan bir senlik yapilirdi. Neron
doneminde, mahkiimlar1 amfitiyatroda oyuncunun 6limiinii gerektiren mitolojik
bir rolii oynamaya zorlama gelenegi yerlesti. Mekanik biliminin olaganiistii etkilere
ulastig1 bu igreng operalar ¢ok popiilerdi. Sefil zavalli, 6liime adanmis bir tanr1 ya
da kahraman gibi zengin kostliimler giydirilerek arenaya ¢ikarilirdi. Daha sonra
cektigi acilarla heykeltiraslar ve sairler tarafindan kutsanan masallarin trajik bir
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sahnesini temsil ediyordu. Bazen Oeta Dagi'nda yakilan ofkeli Herkiil, derisinden
balmumu tunigini yirtiyordu; bazen Orpheus bir ay1 tarafindan pargalara ayrili-
yordu; Daedalus gokten atiliyor ve hayvanlar tarafindan yeniyordu; Pasiphae boga-
nin kucaginda ¢irpiniyordu, Attis 6ldiriliiyordu. Bazen erkeklerin kirmizi pelerinli
Satiirn rahipleri, kadinlarin da alninda filetolar olan Ceres rahibeleri gibi giyindigi
korkun¢ maskeli balolar diizenlenirdi; son olarak, baska zamanlarda, kahramanin
Laureolus gibi gercekten 6liime mahkiim edildigi zamanin dramatik bir eseri; ya da
Mucius Sczaevola'ninki gibi trajik eylemlerin temsilleri yapilirdi. Bu igrencg gosterile-
rin sonunda Merkiir, kizgin demir bir degnekle her cesede dokunarak hareket edip
etmedigini kontrol ederdi. Pluto ya da Orcus gibi giyinmis baz1 maskeli usaklar,
olileri ayaklarindan siirtikleyerek gotiiriiyor ve hala nefes alan herkesi ¢ekiclerle
oldiiriiyorlardi. En saygin Hiristiyan hanimlar bile bu canavarliklara maruz kali-
yordu. Bazilar1 Danaides'in, bazilar1 da Dirce'nin roliinii oynuyordu. Hangi masalin
Danaides'inkinden daha kanli bir tablo sundugunu séylemek zordur. Tiim mitolojik
geleneklerin bu suclu kadinlara atfettigi aci, Nero'nun ve amfitiyatrosunun miida-
vimlerinin zevkine yetecek kadar acimasiz degildi. Bazen ellerinde kiil ¢comlekle-
riyle disar1 ¢ikarilir ve Lynceus kiligina girmis bir aktérden 6liimciil darbeyi yer-
lerdi. Bazen de bu mutsuz varliklar seyircilerin dniinde Tartarus'ta gektikleri acilar
dizisinden gecer ve ancak saatler siiren iskencelerden sonra oliirlerdi. Cehennem
tasvirleri olduk¢ca modaydi. Birkag yil 6nce (41 yili) baz1 Misirhilar ve Nubyalilar
Roma'ya gelmis ve Teb'deki mezarliklarin, 6zellikle de 1. Seti'nin mezarinin resim-
lerine uygun olarak yeralt1 diinyasinin dehsetini sirayla sergiledikleri aksam goste-
rilerinde biiyiik basari elde etmislerdi.

Dirce'lerin cektigi acilara gelince, bu konuda hi¢ siiphe yoktu. Insanlar su
anda Napoli Miizesi'nde bulunan ve Toro Farnese adi verilen devasa grubu bilirler:
Amphion ve Zethus, Dirce'yi Cithaeron'un kayaliklar1 ve dikenleri lizerinde striik-
leyecek olan bas edilemez bir boganin boynuzlarina baglarlar. Augustus zamanin-
da Roma'ya getirilen bu vasat Rodos mermeri evrensel bir hayranlik uyandirmisti.
Donemin acimasizliginin moda haline getirdigi ve tinli heykelleri canli tablolar
halinde yeniden iiretmekten ibaret olan igren¢ sanat i¢in bundan daha giizel bir
konu olabilir miydi? Pompei’de bulunan bir yazit ve bir fresk, bu korkung sahnenin
arenalarda sik sik tekrarlandigini ve aci ¢ekenin bir kadin oldugunu kanitlar gibi-
dir. Ciplak bir sekilde saglarindan &fkeli bir boganin boynuzlarina baglanmis bu
zavallilar, vahsi bir halkin gézlerini doyuruyordu. Bu sekilde yakilan Hiristiyanlar-
dan bazilarinin bedeni zayifti ama cesaretleri insaniistii bir seydi. Ama rezil kala-
baligin gozi sadece onlarin yirtilmis bagirsaklarinda ve parcalanmis gogiislerin-
deydi.

[sa'nin Golgota'da son nefesini verdigi giinden sonra, Neron'un bahgelerin-
deki féte [senlik] giinii (64 yilinin Agustos aymin ilk giini olarak belirlenebilir)
Hiristiyanlk tarihinin en énemli gliniiydii. Herhangi bir yapinin saglamligi, teme-
linde yatan erdem, fedakarlik ve bagliligin toplamiyla orantilidir. Sadece bagnazlar
temel atarlar. Yahudilik, kendi bagnazlarinin yogun ¢ilginlig1 sayesinde hala varli-
gin1 stirdiirmektedir; Hiristiyanlik ise onun ilk taniklar1 sayesinde. Neron'un sefa-
hat alemi, Hiristiyanlik tarihinde ayr1 bir rol oynamak ve ikinci Kutsal Sehir olmak
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icin Roma'y1 sehitler sehri olarak digerlerinden ayiran biiytik bir kan vaftiziydi. Bu,
Vatikan Tepesi'nin o zamana kadar orada bilinmeyen fatihlerce zapt edilmesiydi.
Diinyay1 yoneten o igreng, kus beyinli adam, yeni bir diizenin kurucusu oldugunu
ve etkileri bin sekiz yiiz y1l sonra ortaya cikacak olan gelecegin bir sézlesmesini
imzaladigini fark etmemisti.

4.

Daha dnce de soyledigimiz gibi, havarilerden Petrus ve Pavlus'un 6liimlerini
az once verdigimiz anlatimla iliskilendirmek muhtemeldir. Petrus'un sehit edilme-
sinin agiklanabilecegi bilinen tek tarihsel olay Tacitus tarafindan anlatilan hadise-
dir. Baz1 saglam nedenler de bizi Pavlus'un Roma'da bir sehit olarak 6ldiigiine
inanmaya yonlendirmektedir. Bu durumda onun da 64 yilinin Temmuz ve Agustos
aylarindaki katliamda 61diigiinii varsaymak dogaldur. iki elcinin 6liim sekline gelin-
ce, Petrus'un carmiha gerildigini kesin olarak biliyoruz. Bazi eski kitaplara gore,
karisi da onunla birlikte idam edilmis ve Petrus karisinin kurbana gotiiriiliistini
gormiistiir. Ugiincii yiizyila ait kabul géren bir anlatiya gére, Isa'ya denk olamaya-
cak kadar algakgoniillii oldugundan, basini egerek aci ¢ekmistir. 64'teki kiyimin
karakteristik 6zelligi iskencede igren¢ nadirliklerin aranmasiydi, Petrus'un gergek-
te kalabaliga bu igreng tavirla gosterilmis olmas1 mimkiindiir. Seneca, tiranlarin
carmiha gerilenlerin baslarini yeryiiziine dogru ¢evirdiklerinin bilindigi baz1 vaka-
lardan bahseder. Hiristiyan dindarligi, aslinda celladin tuhaf bir kaprisi olan bu
olayda mistik bir incelik gérmiistiir. Belki de Dordiincii Incil'den bu alinti- "Ellerini
uzatacaksin ve bir baskasi seni kusatacak ve seni istemedigin yere tasiyacak”- Pet-
rus'un ¢ektigi acidaki bir 6zellige bir ima icermektedir. Ancak Pavlus'un asale-
ti/honestior sebebiyle bas1 vuruldu. Ayrica onun diizenli olarak yargilanmasi ve
Neron'un senliginde kurbanlarin yargisiz mahk{imiyetlerine dahil edilmemis ol-
mas1 da muhtemeldir. Tekrar ediyorum, tim bunlar siiphelidir ve pek de 6nemli
degildir. Dogru ya da degil, efsaneye inanilir. Ugiincii yiizyilin baslarinda, Roma
yakinlarinda, Petrus ve Pavlus'un adlarini tasiyan iki anit gériilmeye baslanmisti.
Biri Vatikan Tepesi'nin eteklerinde Aziz Petrus'un, digeri ise Ostia yolu tizerinde
Aziz Pavlus'un anitiydi. Bunlara hitabet tarzinda havarilerin yadigarlari denirdi.
Doérdiincii ylizyilda bunlarin iizerinde iki bazilika ylikseltilmistir. Bunlardan biri
simdiki Aziz Petrus Bazilikasi'dir: digeri, Duvarlar1 Olmayan Aziz Pavlus Bazilikasi,
temel ozelliklerini yiizyilimiza kadar korumustur.

Hiristiyanlarin 200 yili civarinda hiirmet ettikleri hatiralar, bu havarilerin
aci ¢ektigi noktalar1 mi belirliyordu? Bu miimkiindiir. Pavlus'un yagaminin sonlari-
na dogru, Lavernal kapisinin 6tesinde, Ostia yolundaki Salvian kaynaklarinin ¢am-
igina kadar uzanan banliyéde yasamis olmasi ihtimal dis1 degildir. Ote yandan
Petrus'un golgesi, Hiristiyan efsanesine gore, her zaman Vatikan'in terebentin aga-
cia dogru, Nero Sirki'nin bahgelerinden ¢ok uzak olmayan bir yerde ve 6zellikle
de dikilitasin ¢evresinde dolasir. Aziz Petrus'un kutsal meydanindaki dikilitasin
simdi bir yazitla belirtilen eski yeri, Aziz Petrus'un ¢armihta korkung istirabiyla,
aci ¢ektigini gormeye ac¢ bir halkin gozlerini doyurdugu yere daha yakin olabilir.
Ancak bu ikincil bir sorudur. Vatikan Bazilikasi, havari Petrus'un mezarini gergek-
ten kapsamiyorsa bile, yine de Hiristiyanlik dleminin en kutsal yerlerinden birini
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hatirlamamiza isaret etmektedir. On yedinci yiizyilin teatral bir siitun dizisiyle cev-
reledigi bu yer ikinci bir Calvary'dir; ve Petrus'un orada ¢armiha gerilmedigini var-
saysak bile, en azindan Danaides ve Dirces'in ¢ektigi acilardan siiphe edemeyiz.

Bir sonraki toplantimizda gelenegin tiim bu siipheleri nasil ortadan kaldir-
digini ve Kilise'nin Petrus ile Pavlus arasinda belki de 6liimiin baslattigi uzlasmayi
nasil tamamladigini gosterecegiz. Bu basarinin bedeliydi. Goriiniiste birbiriyle uz-
lasmaz olan Petrus'un Yahudi-Hiristiyanlig1 ve Pavlus'un Helenizmi, miistakbel
eserin basarisi icin esit derecede gerekliydiler. Yahudi-Hiristiyanligi, onsuz hicbir
seyin saglam olmadigi muhafazakar ruhu temsil ediyordu; Helenizm, onsuz hicbir
seyin gercekten var olmadig ilerleme ve gelismeyi. Yasam, iki karsit gii¢ arasindaki
¢atismanin sonucudur. Devrimci ruhun tiimiiyle eksikligi, devrimin asiriig1 kadar
6limciildiir.
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\ Tarih: Bilim mi Sanat mi1?

Ozet

Tarih bir bilim midir yoksa bir sanat midir? Bu iyi bilinen ve sik¢a tartisilan soruya bakmanin birkag
yolu vardir. Birincisi, Academia Europaea tarafindan yapilan disiplinlerin siniflandirilmasina gézden
gecirmek olabilir. Bu organizasyon konu lizerinde epeyce diisiinerek su an icin temelde dort genis
kategoriyi ayiran bir ¢éziim Onermistir: Beseri Bilimler, Sosyal Bilimler, Doga Bilimleri ve Yasam
Bilimleri. Beseri Bilimler harig, diger tiim bilim alanlarinda bilim insanlart kendi c¢alismalarini
tanimlamak igin 'bilim’ terimini kullanmalar: dikkat ¢ekicidir. Ama yine de hepsi bilim insani olarak
kabul edilmeyecekler ciinkii, Ingilizcede bilim icin kullanilan science (veya cogulu sciences) kelimeleri
yalin biciminde, herhangi bir sifat olmadan yalnizca doga bilimlerine atifta bulunur.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Bilim, Sanat, Sosyal Bilimler, Tarih Yazimi

History: Science or Art?

Summary

Is history a science or an art? There are several ways of looking at this well known and frequently
debated question. One way would be to look at the categorization of disciplines as made by the
Academia Europaea. This organization has given a great deal of thought to the matter, resulting for
the moment in the rather practical solution of essentially distinguishingn four broad categories:
Humanities, Social Sciences, Natural Sciences and Life Sciences. It is noticeable that, apart from the
Humanities, all other scholars use the term 'science’ to describe their work. But not all of them will be
considered as scientists proper because, in the English language, the word science (or sciences) in its
simple form, without any adjective, refers exclusively to the natural sciences.

Keywords: Islamic History, Science, Art, Social Science, Historiography

Giris

1. Tarih: Bilim mi Sanat mi1?!

Tarih bir bilim midir yoksa bir sanat midir? Bu iyi bilinen ve sik¢a tartisilan
soruya bakmanin birka¢ yolu vardir. Birincisi, Academia Europaea tarafindan
yapilan disiplinlerin siniflandirilmasini gézden gecirmek olabilir. Bu organizasyon
konu tzerinde epeyce diisiinerek su an icin temelde dort genis kategoriyi ayiran
bir ¢dziim 6nermistir: Beseri Bilimler, Sosyal Bilimler, Doga Bilimleri ve Yasam
Bilimleri. Beseri Bilimler haric, diger tiim alanlarda uzmanlar kendi ¢alismalarim
tanimlamak icin “bilim” terimini kullanmalari dikkat ¢ekicidir. Ama yine de hepsi
bilim insan1 olarak kabul edilmeyecekler ciinkii Ingilizcede bilim icin kullanilan
science (veya c¢ogulu sciences) kelimeleri yalin bi¢ciminde, herhangi bir sifat
olmadan yalnizca doga bilimlerine atifta bulunur.

Bir dereceye kadar aymi sey Fransa icin de gecerlidir. Tabii ki, “sciences
humaines” veya “sciences de 1'homme” tabirlerinin mefhumu mukarrerdir ve
sosyal bilimlerden tamamen ¢ok acgik bir sekilde temyiz edilmeseler de yine basit
haliyle “les sciences” tabiriyle doga bilimleri kastedilir. Bu nedenle, Institut de
France bes akademik boliim icerir, ancak bunlardan yalnizca biri kendisini
Académie des Sciences (Bilim Akademisi) olarak adlandirir ve bu, elbette, doga
bilimleri boliimii i¢indir.

1 Henk Wesseling, “History: Science or Art?”, European Review 6/3 (Agustos 1998), 265-267.
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Almanca ve Hollandacada durum farkhidir. Wissenschaft terimi sadece doga
bilimlerine atifta bulunmaz. Wissenschaft (Bilim) kelimesinin boyle bir kullanimiz
so0z konusu degildir. Naturwissenschaft (Doga bilim) ve geisteswissenschaft
(Beseri bilimler) ya da kulturwissenschaft (Kiltiir bilimi) seklinde kullanilir.
Birbirlerinden farkli olsalar da hepsi nihayetinde bilimdir (Wissenschaft). Bunun
nedeni, wissenschaft teriminin wissen’den (Bilgi) tiiremesidir. Yani beseri bilimler
bilimsel olmasa dahi, bir bilgiye dayanmaktadir.

Almanca Beser! Bilimler (Kultur veya Geisteswissenschaft) kullanimi, 19.
yuzy1l boyunca tarihin bilimsel bir disiplin olarak gelismesiyle daha ¢ok ilgilidir. Bu
yeni bir gelismeydi, ¢ciinkli baslangicta, geleneksel veya klasik bi¢imiyle tarih, bir
edebiyat bi¢cimi olarak kabul ediliyordu. Astronomi, her seyden 6nce, biraz sasirtici
bir sekilde, kendi has Clio isminde bir ilham perisine sahip olan tek disiplindir.
Klasik tarihgiler klasik edebiyatin bir pargasi olarak kabul edilirlerdi ve hala da
boyle kabul edilirler: Herodot, Livy, Tacitus ve hatta Sezar tarih¢i olmaktan ¢ok-
okullarda Euripides, Virgil ve Horace gibi edebiyat¢1 olarak okunur ya da
okutulurdu. Ayni zamanda Unli yazarlar olan Machiavelli, Schiller ve Voltaire gibi
tarihgiler i¢in de durum boéyleydi. Bu gelenek 19. ylizyilda da devam etti: Macaulay,
Carlyle, Michelet tipik edebiyat tarihgileriydi.

Daha sonra bu duruma bilimsel yontemlerin tarihe uygulanmasi
bahanesiyle bu duruma bir itiraz geldi. Bu “bilimsellestirme” siirecindeki ilk
asama, sozde filolojik ve metin elestirisi denen ydntemi gliindeme getirdi.
Tarihg¢inin baslica gorevi, tarihi metinlerin ve belgelerin dogru bir sekilde yeniden
yapilandirilmasi ve yorumlanmasini saglamak olmaliydi. Bir tarih¢inin ¢alisma
amaci ge¢misi anlamakti (Verstehen). Verstehen sézciigli zaten bunun tipik bir
Alman hareketi oldugunu gostermekteydi ki gercekten de 6yleydi. Ancak Almanya
ornegi tim Avrupa'da takip edildi. 19. yilizyiin Alman tarih okuluna ¢ok sey
borg¢luyuz. Tarihsel diistincenin hala parcasi olan bazi 6nemli kavramlari onlardan
aldik: Zaman icindeki gelisme kavrami; yani artzamanli (Diachronic) tarih
kavraminin yam sira es zamanli (Synchronic) tarih kavrami, yani her dénemin
kendi karakterine sahip oldugu ve belirli bir ddnemde tiim fenomenleri birbirine
baglayan bir birlik oldugu fikri. Ayrica, bununla birlikte gelen, yani her dénemin
kendi zamaninin standartlarina gore degerlendirilmesi gerektigi ya da Alman
tarih¢i Ranke’nin iinlii sdzleriyle, her déonemin unmittelbar zu Gott (dogruca
Tanrr’ya) oldugu fikirlerini onlara borg¢luyuz. Biitlin bunlar Almanlarin Historismus
(Tarihselcilik) dedigi sey olarak 6zetlenebilir.

Tarihselcilik, tarihsel olaylarin benzersizliginin gii¢lii bir sekilde altini ¢izdi.
Bu, 19. yiizyilin sonunda, 6zellikle, iki bilim modeli oldugunu iddia eden Alman
neo-Kantg filozoflar Rickert ve Windelband tarafindan canlandirilan biiytik bir
tartismaya yol acti. Onlara gore diizenliliklerle ve dolayisiyla yasalarla ilgilendigi
icin “nomotetik” olarak adlandirdiklar: bilimler ile yasalarla degil tikel ve benzersiz
olanla ilgilendigi i¢in “idiyografik” olarak adlandirdiklar1 bir diger bilimler olmak
lizere kabaca iki tiir bilim s6z konusuydu. Bu kavramsallastirmanin amaci, yasalari
ve kurallar1 kesfetmekten ziyade meselenin dogru tanimini yapmakti.

Bu, tarihgilerin kendi disiplinlerini bir bilim olarak kabul ettirmek igin
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kullandiklar ilk stratejiydi. Kendi etkinliklerini kendine 6zgii (Sui generis) bir
bilim olarak sundular. Bu girisim tiimiiyle basarisiz degildi, ama eninde sonunda,
bilimin bitinligiyle ilgili gii¢lii ifadesiyle celistigi icin savunmasizdi. Sonugcta
birbirinden ¢ok farkli ama aymi adi tasiyan bilimin iki pratiginin oldugunu kabul
etmek kolay degil. Ancak elestirilen yalmzca “idyografik” teori degildi, ¢linkii
tarihsel pratik de saldiriya ugradi. Elestiri, tarihe bu yaklasimin ¢ok dar, mithim
sahsiyetlere ve siyasi olaylara fazla odaklanmis olmasiydi. Tarih, her zaman
niifusun biiyik c¢ogunlugunu temsil eden isimsiz insanlar1 da incelemeliydi.
Boylece, sosyal tarih ortaya c¢ikt1 ve 6nce Avrupa'da, koyliiller ve emekgi siniflar
olmak iizere, ge¢misin bilinmeyen insanlarini, daha sonra da dinyanin geri
kalaninda, s6zde “tarihsiz insanlar”i incelemek i¢in yontemler gelistirildi. Bu,
tarihgiler tarafindan bir bilim olarak kabul ettirilmeye calisilan tarihin sosyal
bilimlere (Social sciences) doniisiimii stratejisinin kapisini aralad.

Fransiz Annales grubunun adinin yakindan baglantili oldugu bu diisiince
okulu, 20. ylzyilin biiyiik béliimiinde egemendi. Sadece Fransa'da degil, baska
yerlerde de tarih iizerinde gii¢lii bir etkileri oldu. Yeni temalar, yeni yaklasimlar,
yeni yontemler ve yeni teknikleri devreye sokarak tarihi c¢alismalarin
yenilenmesinde 6nemli bir rol oynadilar. Halen 6nemlerini muhafaza etmeye
devam etmekle beraber son yillarda hikayeci tarih okulu olarak adlandirilabilecek
yeni bir ekol 6n plana ¢iktl. Bu ekoliin temel diisiinme bigimine goére tarih, bir
sosyal bilim degildir, dahasi bir bilim de degildir; tarih yapmanin amaci baska bir
seydir: Geg¢misin keyfinden istifade etmektir. Bu gelismenin arka plani ¢ok
yonliidiir. Postmodernizm ve sozde “dilsel doniis” ile ilgilidir, ancak elbette sosyal
bilimlerin takdirindeki genel disiisle de baglantilidir. Sosyal bilimci olmak
1960'larda ¢ekici goriinebilirdi ama 1980'lerde kulaga o kadar da hos gelmiyordu!

Kim haklh? Hikayeciler mi, bilim adamlar1 m1? Felsefi olmayan zihne gore
cevabin ortada bir yerde oldugu agiktir. Tarih bir bilimse olduke¢a 6zel bir bilim
tliriidiir, ancak bir edebiyat bicimi olarak ele alinacaksa, ayni1 zamanda ¢ok 6zel bir
edebiyat bicimidir. Tarihte, bilimsel ilerlemeden bahsetmek ¢ok zor oldugu i¢in
bilimlerden ayridir. Gergek anlamiyla bilim, bilgi birikimi ve dolayisiyla ilerleme ile
karakterize edilir. Giinlimiiziin 6gretmenlerinin ¢ok azi Newton ya da Darwin'in
zihnine sahip olacak, ancak ¢ogu dogay1 bu dahilerden daha iyi kavrayacak. Tarihte
ise durum bdyle degildir. Tarih bilgi birikimine dayanmaz. Artik Fransiz Devrimi
hakkinda Michelet'ten daha cok sey biliyoruz. Popperci terimlerle ifade edecek
olursak, Devrim'in bazi yorumlarinin savunulamaz oldugu, “tahrif edildikleri”
konusunda da hemfikir olabiliriz. Ama atalarimiz bilmiyorken Fransiz Devrimi
hakkindaki gercegi artik bildigimizi s6yleyemeyiz. Bu bakimdan tarih, ilerleme
fikrinin de ya olmadig1 ya da belirsiz oldugu sanatlara daha ¢ok benzer. Ornegin,
Appel, Albee ve Andriessen'in tadini bugiin c¢ikarabildigimize gére, Rembrandt,
Shakespeare ve Mozart'in eserlerinden kurtulmanin artik zamaninin geldigini kim
soyleyebilir? Bu acidan tarih de felsefeye biraz benzer olabilir, ¢linkii felsefede
Platon ve Aristoteles'in beceriksiz akil yiirtitmelerinden Heidegger'in “Nichtendes
Nichts” ve Sartre'in “étre en soi” yiiksek sofistike diizeyine dogru bir ilerleme
oykiist olarak pek goriilmez.

Marife 23/2 (2023) 651-656



Tarih: Bilim mi Sanat mi? 655

Ote yandan tarih sadece edebiyat da degildir. Bu da oldukca kolay bir
sekilde kanitlanabilir. Bir romanci soyle yazabilir: “Kralige Diana, 11 Kasim 1945
sabahi uyandiginda, Ruritanya'nin gérkemli baskenti Carlovia'da yagmurlu bir
giindii. Kralice kendini perisan hissediyordu, yagmurdan nefret ediyordu ve
yagmur yiiziinden her zaman bunalimdayd1”. Nobel'e veya Booker Odiilii'ne layik
goriilecek bir diizyazi olmasa da estetik kaygilar disinda bu metne itiraz edilemez.
Fakat bir tarih¢i ancak bu metnin dogrulugunu kanitlayacak kaynaklara sahip
oldugunda bu ifadeleri yazabilirdi: O giin gercekten yagmur yagiyor muydu?
Kralice depresyonda miydi? Bu hava ylzinden miydi? Tarih¢i bunu nereden
biliyor? Bunu tarihc¢i kaynake¢a sunarak ve bunlara atif yaparak agiklamak zorunda
kalacaktir. Bagka bir deyisle, romanci gibi tarih¢ci de bir hikdye yazar; ancak
tarih¢inin durumunda hikayeyi dogrulamak i¢in kaynaklara ihtiya¢ vardir.

Tarihgiler genellikle mesleklerinin belirsiz  karakterinden endise
duymuslardir. Ama boyle olmalari gerekmez. Disiplinleri ne olursa olsun hem halk
tarafindan hem de diger disiplinlerden meslektaslar1 tarafindan takdir
edilmektedirler. Bir bakima onlarin c¢alismalary, sosyal bilimlerdeki diger
branslardaki ¢alismalardan daha fazla saygi gormektedir. Tarihg¢iler genis halk
kitlelerine hitap eden eserler kaleme alabildikleri gibi tarih¢i meslektaslarindan da
ovgii alabilmektedirler. Bundan dolay: tarihgiler hem Nobel Edebiyat Odiilii'nii
hem de Nobel Ekonomi Odiilii'nii de alabilirler. Kisacas, iki diinyanin en iyi
noktasinda yasiyorlar ve bunun keyfini siirmeliler. Bir seylerin degisebilecegini
herkesten ¢ok onlar bilmeliler.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamistir.
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\ Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

* Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtirmalar alaminda
bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik
(Yaz ve Kis) aylarinda olmak tizere yilda iki say1 yayimlanur.
Su ana kadar Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Stinnet,
Oksidentalizm, Mevlana, Sia, Selefilik ve Kur'an konularinda
sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergj, gerektiginde yeni konulu sayilar
cikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisalt-
mast olarak “Marife” verilmelidir.

e Marife, dini aragtrmalar alaminda, Tiirkiye icinden ve
disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve geviri maka-
leleri yani sira arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve
konferans igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara
acik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki arastirmala-
rin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

* Gonderilen tiim ¢alismalar, editorler kurulunun onaymndan
gegerek yayimlanir.

e Yayimlanan yazilarm bilim, hukuk ve dil sorumlulugu
yazarlarina aittir.

« Derginin yayin dili Tiirkce ve Ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.
Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

 Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hakki-
nin Marife Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis say1lir.
 Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, ku-
rum iligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazi-
larm takibini editor@marifeorg ya da editormari-
fe@gmail.com adresinden yapabilirler.

YAYIN iLKELERI

e Marif¢de yayimlanmasi istenen aragtrmalar bilimsel,
0zglin ve alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir.
Gonderilen yazilar daha dnce yayimlanmamus, yayimlanmak
iizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul
edilmemis olmaldir. Ayrica yayimlanmig bir arastirmayla
biiytik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendirme-
ye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmans olan yazilarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi
dipnot olarak belirtilmelidir.

e Marife’ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan
genel olarak sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide
yaymlanmaya deger olup olmadigina karar verilmekte ve
uygun aragtirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme
gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar
objektiflik esasina dayah degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editdrler kuruluna bildirir.

« Bir aragtirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin
belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayim-
lanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan goriis-
lerle karara baglanur.

* Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

o [ki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gbriisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

* Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincii hakeme
bagvurulur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir’ segenekli durum-
larda aragtirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed
periodical in the field of Religious Studies. It is published two
times a year, in June and December (Summer and Winter).
Until now, eight special issues on Orientalism, Mu'tazilah, Ahl
Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism, Mawlana, Shia,
Salafism and Quran have been published and new special
issues are published when necessary.

o The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious
Studies should be referred as “Marife” in all languages.
eMarife, contains a mixture of academic articles, translated
articles as well as research notes, book reviews and confer-
ence summaries in the field of Religious Studies from con-
tributors within and outside Turkey. Marife welcomes all
types of researches related to these fields. Articles concern-
ing other areas may also be published upon the decision of
the editorial board.

All submitted works are published by the approval of edito-
rial board.

#All responsibilities of published manuscripts (academic,
legal and use of language) belong to the authors.

*The primary language of the journal is Turkish and English,
yet articles submitted in other languages may also be pub-
lished if approved by the editorial board. Unpublished man-
uscripts may not be returned.

eAuthors can follow the publication of their submitted man-
uscripts through editor@marife.org or editormarife@gmail.
com by providing name, surname, information about his-her
instition, phone number and e-mail adress.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in
Marife must be scientific and original and written according
to the commonly-accepted academic standards. They should
also contribute to the area concerned. Articles published
elsewhere in any form, partial or whole, will receive no
consideration at all. If a paper is submitted to a conference
but not published, the conference name, place and date has
to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are
subject to review of the editorial board in terms of technical
and academic criteria. Following the decision of the editorial
board, the articles are then sent to two referees known for
their academic reputation in the respective area. The refer-
ees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

eUpon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for modification/correction
or rejected.

#The article can only be published if the two referees agree in
their decision on its publication.

oIf the two referees disapprove the article, it cannot be pub-
lished.

oIf one referee approves and the other disapproves, the
editorial board may send it to a third referee for the final
decision.

o[f the referee(s) requested corrections before publication,
the article is sent to the author for correction, the corrected
manuscript is published upon the decision of editorial board.
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niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere
aragtirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

o Yazlar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile
(ceviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editore gonderilmelidir.

o Govde metinleri 3000-9000 kelime arahginda kaynakga,
resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda Cambria fontu ile
10 punto biiytikliiglinde, 12,5nk satir aralikh, iki yana yash ve
hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar bogluklarr; tist 2.25, sag
2,so0l 2 ve alt 1.5 cm olarak ayarlanmahdir.

« Dipnotlar, 8 punto Cambria, 1 satir aralikly, iki yana yash ve
hecelenmis olmahdir.

« Makale bagliklar Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmahdir. Alt
bagliklarda otomatik numaralandirma yapilmamal, elle
yapilmaldir.

* Makalelerin 500-600 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu 6zetin
Ingilizce cevirisi (summary), yabanci dildeki makalelerin ise
Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce
ve Tiirkge olarak verilmelidir.

« Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg: ve bibliyogra-
fik bilgileri, Tiirkge metinde baghgin sag tist kenarina eklene-
cek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

« Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma
hakkina sahiptir. Imla ve noktalama agisindan, makalenin ya
da konunun zorunlu kildig 6zel durumlar disinda, Ttirk Dil
Kurumu'nun iml4 Kilavuzu esas alimmahdir.

« imlada, sapkal ve transkriptli kelimelerin yazilisinda birlik-
telik kontrolii yapilmalidir.

» Metin i¢cinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) seklinde
olmaldr.

» Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

e Yayimlanan makaleler, derginin https://marife.org/tr/
sitesi araciligtyla uluslararasi bilim diinyasina sunulmaktadir.
ATIF SISTEMI

Marife, atif ve kaynakga gosteriminde ISNAD Atif Sistemi’nin
son versiyonunun kullanilmasini sart kogmaktadir. Detayl
bilgi ISNAD resmi web sayfasinda yer almaktadir.
(http://www.isnadsistemi.org)

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is
sent back to him.

WRITING PRINCIPLES

e Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings and
tables) containing the text in Microsoft Word.

« Articles should be in the range of 3000-9000 words, it
should not be longer than twenty-five (25) pages including
the bibliography and appendix such as pictures, charts and
maps. Texts should be written via Microsoft Office Word
with 10-point Cambria font with 12,5 nk space. Paragraphs
should be justified. Margins should be; top 2.25, right 2, left 2
and bottom 1.5 cm.

» Footnotes should be written with 8-point Cambria font
with 1 nk space and justified.

o The title of the articles should be given in Turkish and
English. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.

¢ Around 500-600-words summary of the articles and Eng-
lish translation of the summary should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English summaries should be
submitted for foreign language articles.

o There should be Keywords consisting of five both in Turk-
ish and English.

e Original title of a translated article and its bibliographic
information should be stated with a footnote attached to the
main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language Council
should be the main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using critical letters and
words with transcripty.

« If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

e Each article should include a “bibliography” at the end.

« Articles are also published in the web site of the journal:
https://marife.org/en/ accessible by the international aca-
demic community.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Marife, requires writers to use the last version of the
Isnad Citation Style. More information can be found
on the ISNAD official website.
(http://www.isnadsistemi.org/en)
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