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\ editorden

Degerli Arastirmacilar,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak 24. cilt 1. sayimzla huzurlarinizdayiz. Once-
likle sayimizin zamaninda yayinlanmasi igin biiyiik bir 6zveri ile calisan tiim editdryal ekibi-
mize, yayin siirecinde is birligi icerisinde olan tiim yazarlarimiza ve yayin siirecine katk: su-
nan tiim hakemlerimize tesekkiir ediyorum.

Haziran 2024 sayimizda, yayin kurulumuzun ve hakemlerimizin onayladig1 Arap Dili
ve Belagati alaninda iki, Din Egitimi alaninda dort, Tefsir alaninda bir, Dinler Tarihi alaninda
iki, Hadis alaninda bir, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat alaninda bir, Islam Hukuku alaninda
bir, Islam Tarihi alaninda bir olmak {izere toplam on {i¢ arastirma makalesi yer almaktadr.

2024 y1li Aralik ayinda yayinlanacak sayimiz i¢in dergimiz, 15 Temmuz - 01 Ekim ta-
rihleri aras1 makale kabuliine agik olacaktir. Degerli katkilarinizi bekler, iyi ¢alismalar dile-
riz...

Abdullah Esat Bagci
Editér



\ editorial

Dear Researchers

As Marife Turkish Journal of Religious Studies, we are here with our 24th volume 1st
issue. First of all, I would like to thank our editorial team who worked with great devotion for
the timely publication of our issue, all our authors who cooperated in the publication process,
and our referees who took the time to contribute to the publication process.

In the June 2024 issue, there are thirteen research articles approved by our editorial
board and referees, including two in the field of Arabic Language and Rhetoric, four in the field
of Religious Education, one in the field of Tafsir, two in the field of History of Religions, one in
the field of Hadith, one in the field of Recitation the Quran and Qiraat, one in the field of Islamic
Law, and one in the field of Islamic History.

For our issue to be published in December 2024, our journal will be open for article
acceptance between 15 July - 01 October. We look forward to your valuable contributions and
wish you good work...

Abdullah Esat Bagct
Editor
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ilhan Tetik

Din Egitiminde Birden Fazla Web 2.0 Aracinin Kullanimi
Baglaminda App Smashing Kavrami

Ozet

Tiim diinyada égretmenlerin ilgi gosterdikleri Web 2.0 teknolojileri farkli bicimlerde uygulanmis ve
basarili sonuglar elde edilmistir. 2013 yilinda Greg Kulowiec ve ayni yil Donna Young tarafindan tek
bir iirtin meydana getirmek icin birden ¢ok uygulamayi birlestirmek anlaminda “App Smashing”
kavramini kullanmiglardir. Kisa siirede tiim diinyada 6gretmenler tarafindan uygulanmaya baslanmis
ve egitim diinyasinda popiiler olmustur. Egitimciler afis hazirlama, video olusturma, hikdye yazdirma
gibi araglart kullanirken App Smashing tek bir tiriin meydana getirmek icin ¢ok sayida Web 2.0
aracini kullanmaya imkan vermektedir. Ogrenciler grupla ya da bireysel calisarak ve de en énemlisi
ilgilerine gére teknolojileri kullanabilmektedir. Bu sayede dgrencilerin égrenme siireglerini se¢me,
kontrol ve sahiplenme haklar ortaya ¢ikmaktadir. Cikan triinii 6grenciler okullarinda, siniflarinda
sergileme imkanina sahip olmaktadirlar. Seslendirilmis kendi hikayelerini yazarak bunlari paylasma
ve telif haklart da elde edebilmektedirler. App Smashing égretim uygulamasinda égretmenin rolii
problem ¢ézme adimlarina uygun olarak rehberlik etmektir. Aileler de App Smashing égretim
uygulamasimin bir parcast konumundadir. Ogrenci evde ailenin sagladigi giivenli internet kullanimiyla
calismalarint yapabilmektedir. Okul idaresi bu égretim uygulamasini kullanacak égretmene gerekli
kolayligi géstermek durumundadir. Gerektiginde okulun bilgi teknoloji sinifi 6gretmen kontroliinde
6grencilerin  kullanimina uygun hale getirilmelidir. Internet altyapt eksigi olan bélgelerdeki
dgrencilere tipki pandemi stirecinde oldugu gibi internet desteginin devam ettirilmesi égrencilerin
EBA platformunu ve Web 2.0 araglarini kullanmalarini daha kolay hale getirecektir. Internet ve
teknolojiye erisim sadece MEB’deki dgrencilerin degil iiniversite dgrencilerinin de bir sorunudur.
Universiteler égrencilerin bilgi teknolojilerine erisimi konusunda gerekli kolayligi géstermesi
gerekmektedir. App Smashing gerek yiiksek 6gretimde gerekse MEB’de sadece 6gretmenin tek basina
yiirtitebilecegi bir calisma degildir, 6gretmenle birlikte dgrenci, veli, idare is birliginde miimkiin
olabilmektedir. Calismanin amact birden fazla Web 2.0 aracinin kullanimina imkdn veren App
Smashing kavramini agikliga kavusturmak ve din egitminde kullanim alanini inceleyerek literatiire
katki saglamaktir. Nitel arastirma yénteminin benimsendigi ¢alismada dokiiman analiz yéntemi
kullanilmistir. Basili ve internet veri kaynaklari taranarak App Smashing kullanimi icin bazit Web 2.0
araclart hakkinda bilgi verilmistir. Din egitiminde kullanilabilecek érnek App Smashing plan
tasarimlart calismamizda yer almaktadir. Calismanin sonug¢ kisminda App Smashing kavrammnin din
egitiminde kullanimi analiz edilerek yorumlanmistir. Gerek Yiiksek Ogretimde gerekse Milli Egitim
Bakanligr'nda hizmet ici faaliyetler diizenlenerek App Smashing kavrami 6gretmenlere tanitiimaldir.
Yerli ve milli yazilimlar tipki savunma sanayiinde oldugu gibi egitim alaninda da hayata
gegirilmelidir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Egitim, Yontem, Web 2.0, App Smashing

The Concept of App Smashing in the Context of the Use of Multiple Web 2.0 Tools in
Religious Education

Summary

All over the world, Web 2.0 technologies, which teachers are interested in, have been applied in
various ways, yielding successful results. In 2013, Greg Kulowiec and Donna Young introduced the
concept of "App Smashing" to combine multiple applications to create a single product. This concept
was quickly adopted by teachers globally and became popular in the entire education world. While
educators have used tools for tasks such as making posters, creating videos, and writing stories, App
Smashing allows the use of multiple Web 2.0 tools to create a single product. Students can work in
groups or individually, and most importantly, they can use technologies that align with their interests.
This approach gives students the opportunity to choose, control, and take ownership of their learning
processes. They can showcase their products in their schools and classrooms, and even share and
obtain copyrights for their voiced stories.

The role of the teacher in App Smashing is to guide students through the problem-solving steps.
Families are also part of this practice, as students can continue their studies at home using the secure
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internet provided by their families. School administrations need to provide the necessary support to
teachers who wish to implement this practice. When necessary, the school’s information technology
classroom should be designed to facilitate student use under the teacher's supervision. Continued
internet support for students in areas with poor internet infrastructure, as seen during the pandemic,
will make it easier for learners to use platforms like EBA and Web 2.0 tools. Access to the internet and
technology is not only an issue for K-12 students but also for university students. Universities must
ensure ease of access to information technologies for their students.

App Smashing is not a practice that can be carried out solely by the teacher; it involves collaboration
between teachers, students, parents, and school administrations at both the K-12 and higher
education levels. The aim of this study is to clarify the concept of App Smashing, which allows the use
of multiple Web 2.0 tools, and to contribute to the literature by examining its use in religious
education. This qualitative study employs the document analysis method, reviewing print and internet
sources to identify Web 2.0 tools suitable for App Smashing. Sample App Smashing plan designs for
religious education are included. The conclusion analyzes and interprets the use of App Smashing in
religious education. In-service training activities should be organized for both higher education
institutions and the Ministry of National Education to introduce the concept of App Smashing to
teachers. The development of native and national software for education, similar to advancements in
the defense industry, is also recommended.

Keywords: Religious Education, Education, Method, Web 2.0, App Smashing

Giris

Giiniimiizde hayatimizda 6nemli yer edinen bilgi iletisim teknolojileri hizli
bir gelisim gostermektedir. Bu teknolojilerin egitim ortamlarinda kullanimi yay-
ginlik kazanmaktadir. Basta egitim olmak iizere hayatin her alaninda yasanan bu
hizli gelisme ve degisim, sosyal medyanin ve teknolojinin ¢ok sik kullanildig1 aktif
0grenme ortamlarinda da 6grencilerin kendilerini daha mutlu hissetmelerini sag-
lamaktadir (Unal, 2017). Teknolojinin daha sik kullanildig1 aktif 6grenme ortamlar:
ogrencilerin yonelimlerini de etkilemektedir. Educause Horizon Report’a gore
2020’den itibaren 6grencilerin yontem konusundaki yonelimleri esnek, online ve
cevrimici kaynaklara erisim yoniinde sekillenmektedir (Pelletier vd., 2023). Bu
dogal sekillenme yetiskinleri yeni nesille uyum konusunda tedirgin etmemelidir
cinkii buglin 6grencilerimizin tiimi bilgisayarlarin, internetin, oyunlarin dijital
dilinin ana dili oldugu dijital yerliler olarak isimlendirilmektedirler (Prensky,
2001).

Din egitimi dijital yerliler olarak adlandirilan 6grencilere hitap edebilmek
icin egitim teknolojilerinden yararlanmalidir. Aydinlanma diisiiniirlerinden Ba-
con’a gore dini diislincenin yerini alan bilim, teknoloji ile olan birlikteligi sayesinde
insanoglunun yeryiiziindeki hakimiyet giiciinii de artiracaktir (Kigiikalp - Cevizci,
2014). Dini disiincenin yerini almasi fikri bir yana birakilirsa bilimin yerini alan
teknoloji hakimiyet kurarken gelenekleri de yikabilmektedir. Ornegin 2013 yilinda
Facebook’un “Aile Yemegi” TV reklami genis aile yemeginde cani sikilan ergen bir
kizin masada yash bir aile liyesinin sohbetinden sikilarak Facebook’taki yasitlariy-
la daha heyecanli sohbet etmesi 6zendirilmektedir (Hansen, 2023). Teknolojinin
hakimiyet kurma fikrine din egitimi bilimi kayitsiz kalmasi diisiiniilemez. Teknolo-
jideki gelisimle birlikte diinyaya gelmis bir kusakla dogru iletisim saglamak, din
egitimi yontem ve tekniklerinde teknolojiyi verimli kullanmakla miimkiin olabilir.
Oyle ki icinde bulundugumuz yiizyil teknolojinin yogun bir etkisi altinda gegcmekle
birlikte bu etkinin her gecen giin hayatin her alaninda daha da arttigin1 gérmekte-
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yiz. Dijital diinyada dogmamis ancak hayatimizin bir noktasinda yeni teknolojinin
bir¢ok yoniinii benimsemis olan dijital gogmen olan yetiskinler, dijital yerli olarak
isimlendirilen yeni kusakla karsilasmaktadir (Prensky, 2001). Teknolojiyle biiyti-
yen kusakla iletisim kurmak ve onlarin 6grenme ihtiyaglarin1 dogru anlamak gere-
kir, aksi takdirde etkili olmayan iletisim bu bireylerin 6grenme gereksinimlerini ve
gelisimsel ihtiyaclarim engelleyebilir (ince, 2018).

Yukarida degindigimiz etkili iletisimin énemli pargalarindan biri Web tek-
nolojileridir. Bu nedenle Web teknolojilerindeki tarihsel déniistimii goz ardi ede-
meyiz. Internet kullanicilarinin Web iizerinden veri tabanlarina erisiminde kolay-
lik saglayan su anda kullanmakta oldugumuz ve The World Wide Web (WWW)
olarak isimlendirilen kavrami ilk olarak 1989 yilinda bilgisayar bilimcisi Tim Ber-
ners-Lee Avrupa Fizik Laboratuvarinda (CERN) icat ederek diinyanin cesitli {ini-
versitelerinde calisan fizik¢iler arasinda bilgi alisverisi ve isbirligi saglamak icin
gelistirmistir (AU, 07 Mayis 2023).

Yeni bir Web diziminin ortaya ¢ikisini belirleyen HTML ile Web sayfalarinin
gelisiminde ilk 6grenme ag1 olarak Web 1.0 ortaya ¢ikmistir. 1990’h yillarda sade-
ce bilgiye ulagsmak icin kullanilan, okuma odakl ( E-postalar1 ve haber siteleri vb..)
ve etkilesime izin vermeyen Web 1.0 web’in ilk ve en ilkel versiyonunu olustur-
maktadir (Latorre, 2021). Web 1.0 yalnizca kullanici tarafindan ziyaret edilip go-
riintiilenen fakat icerik gelistirilemeyen bir yapiya sahiptir (Almeida, 2017) . Web
1.0"1 takiben etkilesim ve iletisim saglayan Web 2.0 ve entegrasyon araci olarak da
Web 3.0 kullanilmaktadir (Ers6z, 2020). Ornegin Web 2.0 sayesinde toplumsal bir
olaya iliskin Facebook’ta bir haber paylasildiginda kullanicilar bu haberi okuyor,
yorum yapiyor, katki sunuyor ve katkida bulunuyorken Web 3.0 bir anlamda kul-
lanicinin beklentilerine gore bulut teknolojisini de kullanarak kisisel zevk ve ter-
cihlere gore icerik iiretebilmektedir (Latorre, 2021).

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda giintimiizde Web 2.0 araglarinin birbiriy-
le baglantili olarak kullanimini ifade eden ve yeni bir kavram olan App Smashing
egitimde yaygin olarak kullanilmaktadir (EdTech, 11 Nisan 2023). Calismamizda
Web 2.0 araglar1 ve App Smashing kavramlar1 hakkinda bilgi verilerek App Smas-
hing 6gretim uygulamasinin din egitiminde kullanim 6rnekleri sunulacaktir.

1. Arastirmanin Amaci, Problem Durumu ve Yontemi

Bilgi iletisim teknolojileri egitim bilimlerinde siklikla kullanilmaktadir. Bu
arastirmanin amaci siirekli gelisen teknolojilerden birisi olan Web 2.0 araglari ve
bu araglarla baglantili olarak cok az sayida literatiirde kullanilan App Smashing
kavramlarini agikliga kavusturarak din egitiminde kullanim durumlariyla ilgili de-
gerlendirme yapmaktir.

Arastirmanin problem durumu asagidaki sorular ¢ercevesinde belirlenmis-
tir;

1-App Smashing ve Web 2.0 araclar1 kavramlari nedir?

2-Egitimde kullanilabilir Web 2.0 araclar1 6rnekleri nelerdir?

3-App Smashing uygulama 6rnekleri nelerdir?
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4-Din egitiminde App Smashing uygulama 6rnekleri nelerdir?

Bu arastirmada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi kullanil-
mistir. Nitel veriler resmi raporlar, gazeteler, toplanti tutanaklar1 gibi genel dokii-
manlardan olusabildigi gibi, web sayfalari, sosyal medya metinleri, fotograflar, ses
ve gorsel iceriklerden de olusabilir (Creswell, 2017). Arastirmada kullanilacak do-
kiimanlar arastirma verisinin tamamini olusturabildigi gibi, bu dokiimanlardan bir
orneklem secilerek ya da konular listelenerek de kapsam belirlenebilir (Yildirim -
Simsek, 2013). Arastirmamiza konu olan App Smashing kavrami1 Web 2.0 araclariy-
la ilgilidir. Cok sayida Web 2.0 araci oldugu icin bunlardan egitimde kullanilabilir
ve giincel olanlar tercih edilmistir. Blog olusturma, hikdye yazma, afis, bulmaca,
oyun hazirlama, kavram haritasi olusturma aragclari degerlendirilmistir. Web 2.0 ve
App Smashing ile ilgili literatiir taranarak her iki kavramin ortaya c¢ikisi tarihsel
stireciyle birlikte agiklanmistir. Web 2.0 araglar1 hakkinda bilgilendirme yapilmis
uygulanabilir ve giincel olanlar1 agiklanmistir. Din egitimi alaninda farkli 6gretim
kademelerinde uygulanabilir 6rnek planlar hazirlanmistir. Planlarda 6grencinin
aktif olarak 6grenmede yer almasi, 6gretmenin Bloom’un taksonomisindeki kav-
rama ve analiz basamaklarina uygun olarak rehber olmasi gozetilmistir. Hazirla-
nan planlarda Burcu Aybat'in Ogretmen 2.0 (Aybat, 2017) kitabinda yer alan App
Smashing 6rneklerinden yararlanilmistir.

2. Web 2.0 Araglari

Teknolojideki gelismeler tiim diinyada bas dondiiriicii bir hizla ilerlerken
globallesen diinyada egitim teknolojileri de bu siirecin bir parcasi haline gelmek-
tedir. Bu teknolojilerden Web 2.0 araglari uzun yillardir egitim alaninda 6nemli rol
oynamaktadir. Klasik internet anlayisinin 6tesine gecen Web 2.0 kavrami ilk kez
Tim O’Reilly tarafindan 2004 yilinda konferansta MediaLive International ile ara-
sinda gecen beyin firtinasinda kullanilmistir (O’reilly, 2005). Web 2.0 teknolojisiyle
Web artik belge okumanin 6tesine gegerek bir sicrayis gerceklestirmistir (Koksal,
2008). Web 2.0 ile birlikte kullanicilarin igerik tireterek paylasimda bulundugu,
etkilesimin yogun yasandigi cift tarafli bir platform ortaya ¢cikmistir (Ersoz, 2020).
Bu etkilesimle birlikte kolay ve hizli icerik liretebilmek de Web 2.0 araglariyla sag-
lanmaktadir (Korucu - Karalar, 2017)

Her gecen giin ilerleyen bu teknoloji egitimi de yakindan etkilemektedir.
Egitim teknolojilerinde yaygin olarak kullanilan Web 2.0 araglar1 6grenmeyi bilgi
iletisim teknolojileri araciligiyla sinif disina da tasiyabilmektedir. Web 2.0 teknolo-
jileri siif ortamini genisletebildigi gibi diinyay1 da sinifa doniistiirebilmektedir (L.
Harris - Rea, 2009). Bilgi teknolojilerindeki hizli gelismeyle birlikte ortaya ¢cikan
Web 2.0 araglar interaktif 6grenme imkaninin yaninda zamandan ve mekandan
bagimsiz 6grenme ortami da saglamaktadir. Ogrencilerin igerik tasarlamasina ola-
nak taniyan Web 2.0 araglar egitim ortamlarinda yayginlik kazanmaya devam et-
mektedir (Celik, 2021).

Web 2.0 araglarinin yayginlik kazanmasiyla birlikte iceriklere erisimin kolay
hale gelmesi Web ortamini 6grenme platformuna déniistirmistiir (Korucu - Kara-
lar, 2017). Web 2.0 araglar gesitli bilgi iletisim teknolojileri araglariyla kullanila-
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bildigi gibi akilli telefonlarla da kullanilabilmektedir. Kolay tasinabilmesi, ses kayit
ozelligi, veri depolama ve isleme 6zellikleri akilli telefonlarin egitim-6gretim faali-
yetlerinde 6gretmen kontroliinde dgrenciler tarafindan kullanildig takdirde 6g-
rencilerin ilgi ve giidiilenmesini de artirabildigini gostermektedir (Celik, 2021; M.
Philip - Garcia, 2015).

Ogrencinin ilgi ve giidillenmesi bilgi iletisim teknolojilerindeki gelismelerle
birlikte degerlendirildiginde kavram ogretimini de kolaylastirmaktadir. Alanya-
zinda kavram 6gretiminde kullanilan ¢ok sayida yontem bulunmaktadir. En sik
kullanilan Bruner’in klasik kavram 6gretiminin yaninda érneklerden yola ¢ikarak
kavram 6gretimini amaclayan, aktif 6grenme yaklasimidir (Ozmen, 2020). Ve di-
yagrami, kavram agj, zihin haritasi, kavram haritasi, balik kil¢ig1, kavram karikatii-
rii, calisma yapragi, bulmaca, kavram 6gretiminde kullanilan baslica araglardir. Bu
araclardan biri olan kavram karikatiirii 3, 4 veya 5 6grenciden olusan bir grubun
konusma baloncuklariyla kisa ve 6z olarak bilimsel bir konuda karsilikli konusma-
laridir (Atasoy, 2020). Kavram haritasi ve diyagram araglar1 kullaniminda Web 2.0
uygulamalar1 arasinda, Bubble.Us, Cacoo, Popplet, Mindmup, Drawjo, Mindomo,
Gliffy yer almaktadir (Kaymak, 2021). Web 2.0 araglarindan kavram Karikatiirii
olusturmada yararlanilabilecek arac¢lardan biri de Pixton’dur. Pixton Web 2.0 uy-
gulamasiyla kavram karikatiirii yaninda avatar ve kitap olusturma da yapilabil-
mektedir. Asagida Pixton uygulama 6rnegi sekil 1’de gosterilmistir.

Sekil 1. Pixton Ornegi

Mixton  Educator O ihan @

& o Web 2.0 Araglan Feor

- »
D COLORING \h DOWNIOAD g3 PRINT o SHARE

Ko
rmizsh ya do ici 62
Konusu ma?

Kavram karikatiirii olusturmanin yaninda egitimcilerin en sik kullandigi
araclardan birisi de zihin haritalamalaridir. Mindmup 2.0 6gretmen ve 6grencilerin
bireysel not alabildikleri, ortaklasa planlama yapabildikleri ve 6grencilerin sinif-
larda isbilikci 6grenme gerceklestirdikleri bir Web 2.0 uygulamasidir. Googledrive
ile entegre edilebilir olmasi, 6grencilerle beyin firtinasi yapilabilmesi Mindmup
2.0’ en kullanigh yoniinii olusturmaktadir. Ogrenciler égreticinin kontroliinde ve
izninde googledrive hesaplariyla oturum agarak ayni zihin haritas iizerinde cali-
sabilmektedirler. Biitiin bu asamalarda her zaman i¢in 6grenci velisi izni ve rizasi
alinmahidir (UBC, 14 Haziran 2023). Mindmup 2.0 zihin haritalama uygulamasi
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bircok kategoride kullanilabilir; sunum/animasyon, not alma ve blog olusturma,
pano olusturma, hikaye ve kitap yazma, uzaktan egitim ve sanal sinif uygulamala-
ridir. Asagida (Sekil 2) Mindmup ile hazirlanmis zihin haritas1 6rnegi yer almakta-
dir.

Sekil 2. Mindmup Ornegi
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Upgulamalan
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Uygulamalan Eyunlagiirms
Uygulamalan
Sanal ve Arnirlmg |
Gorgeklik Bincmup 2ihin
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I

wygulamasir,

PATH (IS TUTITA ‘_._._____,_—-—'—'_' Tihin Hariton
Upgulamalarn

Uygulamalan

Hikitye ve Kitap / [ ————
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uyguiamaiar
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sanal Bt
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malkan

Zihin haritalama uygulamari beraberinde giinlimiizde zaman ve mekan sini-
r1 olmadan kullanilabilen bilgi iletisim teknolojilerini bilgi paylasimi konusunda
daha da 6nemli kilmistir. Bu aracglardan biri olan bloglar Web 2.0 teknolojisinde
siklikla kullanilmaktadir. Ogrenciler blog sayesinde zaman ve konumdan sinirsiz
bir tartisma alami olusturarak 6zgiir ve kolay bir 6grenme alani olusturabilirler
(Huang vd., 2009). Kidblog, Weebly, Wix, Blogger, Seesaw, Wordpress kullanicila-
rin kendi bloglarini tasarlamada yararlanabilecekleri bloglardan bazilaridir (Cali-
sir, 2021). Bloglar sayesinde kendi ilgi alaniniza uygun bir konu belirleyerek dii-
stincelerinizi, bilgilerinizi paylasabilirsiniz. Blogger kolay arayiizii, iicretsiz olmasi
ve Tiirkee dil destegi ile paylasim yapilabilecek Web 2.0 ara¢larindan biridir. Goog-
le hesabinizla iiyelik gergeklestirebilirsiniz. Blog sayfasini actiginizda blog basligi
belirlemeniz ve sonu blogger ile biten kullanicilarin size ulasabilmelerini saglayan
bir isim belirlemeniz gerekmektedir. Biitiin bu islemlerden sonra artik yeni yayin
yazan kisma girerek blog yazmaniz ¢ok kolay, basligi belirleyip blog yazmaya bas-
layabilirsiniz (Sagir, 2021). Okullarda Blogger uygulamasini kullanacak 6gretmen
velileri bilgilendirmelidir. Ogretmen Blogger iizerinden égrencilere tanimadiklar
kisilerle iletisime gegmemeleri konusunda uyarmalidir. Asagida (Sekil 3) Blogger
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giris sayfasi 6rnegi yer almaktadir.

Sekil 3. Blogger Ornegi

(=]

=[5 a o] 0 =@

Yukarida degindigimiz blog uygulamalarinin yaninda hikdye olusturma da
egitimde siklikla kullanilan yontemlerden biridir. Web 2.0 araglarindan Moovly
yazdiginiz metni ses ve gorsellerle zenginlestiren bir uygulamadir. Yazdiginiz met-
ne uygun gorseller ekleyerek ayni zamanda metni seslendirip video formatina do-
niistiirebiliyorsunuz (MVY, 20 Haziran 2023).

Dijital hikaye olusturma araglarindan biri de StoryJumper uygulamasidir.
Storyjumper dijital hikdye olusturma uygulamalarindan birisidir. Ucretsiz olan
uygulama tliyelikten sonra sizi hikayenizi nasil olusturmaniz gerektigi ile ilgili soru-
lar soran bir asistan karsilamaktadir. Hikdyenin konusu karakteri, problemi ve
¢Ozliimii gibi sorular sorarak size rehberlik etmektedir. Ve acilan pencerede
hikdyenin bashigini yazdiktan sonra karakter ve arka plan olusturmaniz konusunda
size renkli iceriklerden olusan bir menii sunan uygulama kendi belirlediginiz fo-
tograflar1 kullanmaniza da imkan saglamaktadir. Uygulamanin en giizel yanlarin-
dan biri seslendirme imkanidir. Hikayenizi kendiniz seslendirerek uygulamay da-
ha da etkin hale getirebilmek miimkiindiir. Hikayenizi tamamladiginizda baglanti-
niz1 arkadaslarinizla paylasabildiginiz gibi site iizerinden kendi hikayenizi satma
imkan1 da saglamaktadir (Youtube, 20 Haziran 2023). Storyjumper uygulamasini
derslerinde kullanacak 6gretmenler velileri uygulama hakkinda bilgilendirmelidir.
Hikayelere sinif icinden yorum yazilarak hikayeyle ilgili duygu ve diisiinceler pay-
lagilabilir. Sinif disindan yorum yapanlarla ilgili olarak 6grenciler tanimadiklari
kisilerle iletisime ge¢cmemeleri konusunda bilgilendirilmelidir. Asagida (Sekil 4)
Storyjumper 6rnegi gosterilmistir.

Marife 24/1 (2024) 1-25



Din Egitiminde Birden Fazla Web 2.0 Aracinin Kullanimi Baglaminda App Smashing Kavrami 9

Sekil 4. StoryJumper Ornegi

b Q

 Design Chirauers

Blog yazma uygulamalariyla birlikte daha ¢ok uzaktan egitimde siklikla kul-
lanilan 6gretim yonetim sistemi, icerik yonetimi ve sosyal medya araglar1 gelmek-
tedir. Courshehero, Beyazpano, Edmodo, EBA, ClassKick, Moodle, Twitter, Fa-
cebook, Google Classroom, Educlipper, 6gretim yonetim sistemi, icerik yonetimi ve
sosyal medya araglarini olusturmaktadir (Tonbuloglu, 2021). Tiirkiye’de MEB Ye-
nilik ve Egitim Teknolojileri Genel Miidiirliigii biinyesinde FATIH projesi kapsa-
minda hazirlanan EBA platformu, 6gretmen, 6grenci ve velilere zengin icerikler
sunmaktadir. EBA’da yer alan igerikler 6grencinin gelisim seviyesine uygun olarak
hazirlanir. Hazirlanan e-igerikler gerekli 6n inceleme ve giivenilirlik asamalarindan
gectikten sonra sunum yapilir.

Yukarida acikladigimiz e-icerik diizenleme uygulamalarinda fotograf ve vi-
deo kullanimi gerekebilmektedir. Fotograf ve videolarin dgrenciye 6gretim mater-
yali olarak kullanabilmek icin diizenlenmesi gerekmektedir. Zengin gorsel araytiz-
lerine sahip fotograf ve video diizenleme araglari; Adobe spark, Explain Everyt-
hing, Toondoo, Movenote, Pixlr-Photo Editor, We Video, Youtube Icerik Stiidyosu,
Adobe Comp CC, Screencast-O-Matic, Showme, baslica kullanilan fotograf ve video
diizenleme araglaridir (Calisir, 2021).

Youtube tiim diinyada icerik liretmek ve yayin yapmak i¢in kullanildig: gibi
icerik stiidyosunda yiiklediginiz videoyu kisaltabilir, ses ekleyebilir, hizlandirabilir
ya da Kkisaltabilirsiniz. Renk ayar1 yapabilir, videoda yer alan kisilerin yiizlerini bu-
laniklastirabilirsiniz biitiin bunlar1 ekstra bir program yiiklemeden yapabilirsiniz.
Bir diger video ve fotograf diizenleme araci da Explaineverything’dir. insanlarin
birbirleriyle iletisim kurduklar1 online beyaz tahta uygulamasi olan Explaineveryt-
hing ayn1 zamanda hazir sablonlar1 veya kendi hazirladiginiz resim ve videolar:
canli ders yayini esnasinda lzerinde degisiklikler de yapabildiginiz bir Web 2.0
aracidir. Uygulamada ders yayinini size verilen kodla birlikte dinleyiciye ulastira-
rak 6grencilerin katilimlarini saglayabilirsiniz (Exe, 15 Haziran 2023). Explaine-
verything uygulamasinin haricinde Zaption ve EdPuzzle uygulamalari da derslerde
kullanacaginiz videolar kisaltma, 6zellestirme, videolara kisa notlar, sekiller ekle-
yerek zengin icerikler olusturmanizi saglayan uygulamalardir (CSE, 16 Haziran
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2023). EdPuzzle hazirlanan videolar: site iizerinden iicretsiz kullanim imkani su-
narken Zaption belirli bir deneme siiresiyle kullanma imkani vermektedir. EdPuzz-
le’da video igerisine yerlestirdiginiz acik u¢lu ya da ¢oktan se¢meli sorularla 6g-
rencileri pasif izleyici konumundan aktif olarak 6gretimin igerisine ¢ekebilirsiniz
(Edpz, 16 Haziran 2023). Asagida (Sekil 5) EddPuzlle 6rnegi gosterilmistir.

Sekil 5. EddPuzzle Ornegi
gzeipuzzle R m ‘

Yukarida degindigimiz fotograf ve video diizenleme araglari yaninda bazi
Web 2.0 araglar egitim amach mobil oyun olarak diisiiniilebilir. Oyun oynamay:
elestirmek yerine egitimciler 6grencilerin ilgisini ¢ekmek ve 6grenmeyi tesvik et-
mek amaciyla oyunlarin nasil kullanilacagin1 6grenmelidir (Teaching for the Futu-
re, 2018). Aktif 6grenme ortaminda mobil oyunun 6grencilerin 6grenmesine olum-
lu katkilar1 oldugu ayni zamanda ders ¢alismalarini ve derse karsi motivasyonlari-
n1 arttirdig1 belirtilmistir (Attewell, 2005; Huizenga vd., 2009; Schwabe - Goth,
2005).

Motivasyonu ve derse karsi tutumu artirmak i¢in kullanilabilecek araclar-
dan biri de bulmacalardir. Ogretmen ve 6grencilerin kendi bulmacalarini hazirla-
yabildikleri kullanimi oldukg¢a kolay Crosswordlabs uygulamasi size hizli bulmaca-
lar hazirlayabilme imkani sunmaktadir. Herhangi bir liyelik gerektirmeden bulma-
calar hazirlanip paylasilabilir ayn1 zamanda ¢ikti da alinabilmektedir (Crosswl, 20
Haziran 2023).

Hem odl¢me degerlendirme hem de oyunlastirma kategorilerinde degerlen-
dirilebilecek Web 2.0 araglarindan biri olan Kahoot uygulamas: 6grencilerin 6g-
renmelerini kolaylastirdigi gibi 6gretmenin belirledigi konuyla ilgili eglenceli
oyunlar olusturabildigi tlicretsiz iceriklerin de yer aldig1 bir uygulamadir (Pede,
2017). Oyun oynamak 6gretmenlerin de bilgi ve yeterliliklerini aktarmalarina
yardimci olabilir (Teaching for the Future, 2018) Kahoot oyunu ayni zamanda 6g-
rencilerin ders igeriklerini ne kadar 6grendigini 6lcen bir uygulamadir (Pede,
2017). Ogretmen tarafindan test ya da anket hazirlanabilir, her soru i¢in zaman
sinirt konularak Kahoot sinavinin veya anketinin hizi kontrol edilebilir. Kahoot
uygulamasiyla 6gretmenin 6nceden hazirladigi sorular ekranda gortintiilenebil-
mekte, 6grenciler mobil bilgi iletisim araclariyla kendi cevaplarini isaretleyerek
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puan biriktirebilmektedirler. Sorular tamamlandiginda ilk ii¢ 6grencinin isimleri
ekranda paylasilir. Ogrencilerin uygulamaya iliskin déniit verebildigi 6gretmenin
de etkinligin sonunda raporlari inceleyip, eksiklikleri gorebildigi bir Web 2.0 ara-
cidir (Byrne, 2013; Dellos, 2015). Ogrencilerin derslerde oyunla yaptiklar dgretim
Ogrencilerin motivasyonunu artirabildigi gibi dersleri de eglenceli hale getirebilir
(Yapici - Karakoyun, 2017). Kahoot da farkli konularda eglenceli 6grenme saglayan
oyun tabanli bir Web 2.0 uygulamasidir (Sagir, 2021). Asagida (Sekil 6) Kahoot
uygulama sayfasi drnegi gosterilmistir.

Sekil 6. Kahoot Ornegi
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| \ /
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= i @\:/ i "”T .
Find andnsert maca =0 ]
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Yukarida derslerde App Smashing kullaniminda yardimci olabilecek Web
2.0 araclarindan bazilar1 agiklanmistir. Asagidaki tabloda yaygin olarak egitimde
kullanilabilecek Web 2.0 araclar: gosterilmistir.

Tablo 1. Sinif icinde ve Disinda Kullanilabilecek Dijital Uygulamalar (Gelik, 2021; Galisir vd.,
2021; Ozmen vd., 2020),

5 more anvers

Kategoriler WEB 2.0 Uygulamalari

Wisemapping,  Pooppet,  SpiderScribe,
Zihin Haritas1 Uygulamalar: Mindmeister, MindMaple Lite, Inspiration 9,
Gocongr, Coggle,Mindomo

Edraw Max, Creately, Smartdraw, Imind-
Map, Glogster, Powtoon, Pixton, EDpuzzle,
Kavram Haritas1 ve Diyagram Uygulamalari Storyboardthat, Wizerme, Mindmeister,
Quickworksheets, Bubbl.Us, Cacoo, Popplet,
Mindmup, Draw.lo, Mindomo, Gliffy

Padlet, Blendspase, Lino it, Wordle, Bubble,

P Olust Uygulamal
ano Olusturma Uygulamalari RealtirmeBord

Word Art, Canva, Make Beliefs Comix, To-

Poster ve Karikatiir Olusturma Uygulamalari
4 e ondoo, Sketch toy, Face Your Manga

Moovly, Pixton, Storyjumper, Storyboard

Hikaye ve Kitap Yazma Uygulamalari
v P ve That, Storybird, Wattpad, Joomag.
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Not Alma ve Blog Olusturma Uygulamalari

Evernote, Trello, Blogger, Tlumblr, Glogster

Ol¢me Degerlendirme/Test ve Bulmaca Uygu-
lamalar

Flippquiz, Puzzlemaker, Kahoot, Plickers,
Quiziz, Quizbean, Quizlet, Quiznetic, Socra-
tive, Mentimeter, LearningApss CrossWord-
Labs, Triventy, Synap.Ac, Opinionstage,
Testmoz

Sunum/Animasyon Uygulamalari

Prezi, Powtoon, Buncee, Emaze, Vyond,Voki,
Mine-Iimator, Scracth, Brainpop, Toontastic,
Explania, Tellagami, Wideo

Oyun ve Oyunlastirma Uygulamalar1

Funbrain, Pixelpress, Badgestack- Wordp-
ress Plug-in, Creaza, Dustbin, Kahoot, Quiz-
let

isbirlikli Calisma Uygulamalar1

Sutori, Padlet, Remind, Deekit, Trello, Dood-
le, Basecamp, Gotomeeting, Meetingwords

Bilgi Afisi ve infografik Hazirlama Uygulama-
lan

Easelly, Visme, Piktochart, Venngage, Crea-
tely, Genial.Ly, Canva

Uzaktan Egitim ve Sanal Sinif Uygulamalari

Edmodo, Moodle, Classdojo, Remind, Beyaz
Pano, Google Clasroom, Adobe Connect,
Bigbluebutton, EBA, Khan Academy, Ted Ed,
Youtube, Pindex, Voscreen, Spiral

Sanal ve Artirllmis Gergeklik Uygulamalar:

Aurasma, Quiver, Morfo, Augmented Reality
(AR), Nearpod, Uzay 4 D, Animal 4D

Fotograf, Ses, Video Diizenleme, Tasarim ve
Yayinlama Uygulamalar1

Thinklink, GIMP, Mowi maker, Photostory,
Safeshare, OpenShot, Filmora, SmartDraw,
Vocaro, Davinci 15 Beta, Applnventor,
Adobe Spark, Adobe Comp CC, Explain
Everything, Toondoo, Movenote, Pixlr-Photo
Editor, We Video, Youtube igerik Stiidyosu,
Screencast-o-Matic, Showme,  Zaption,
EdPuzzle

Sosyal Medya Uygulamalari

Blog, Wiki, Youtube, Skype, Hangout, What-
sapp, Facebook, Instagram, WebQuest.

Yukaridaki tabloda bagliklar igerisinde yer alan uygulamalar egitimde kulla-
nildiginda 6gretmenin 6grencilerine daha zengin icerik hazirlamalar1 konusunda
yardimci olacaktir. Egitim teknolojilerinde sik kullanilan Web 2.0 araglar1 App
Smashing kavraminin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

3. App Smashing Kavrami

Birden fazla uygulamanin igeriginin birlestirilmesi anlamina gelen App

Smashing kavrami ilk kez 2013 yilinda eski bir tarih 6gretmeni ayn1 zamanda egi-
tim teknolojisi uzmani olan Greg Kulowiec tarafindan kullanilmis ve egitim tekno-
lojileri diinyasinda kisa zamanda ¢ok popiiler olmustur (EdTech, 11 Nisan 2023).
App Smashing kavrami ayni yil Donna Young tarafindan tek bir son iiriin meydana
getirmek icin birden ¢ok uygulamayi birlestirmek anlaminda kullanilmistir (Young,
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2013) App Smashing bir proje ya da goérevi tamamlamak amaciyla birbiriyle bag-
lantili birden ¢ok uygulamay1 kullanmak olarak tanimlanmaktadir (EdTech, 11 Ni-
san 2023; Brenner - Hauser, 2015). Ogretmenin ayni derste birden fazla uygula-
may1 birlestirmesi 6grencilerin ilgisini ¢ekerken App Smashing’in avantajlarinm
deneyimlemelerini de saglayabilmektedir (UBC, 10 Mayis 2023).

App Smash (Greg Style) icin su adimlar izlenebilir (UBC, 10 Mayis 2023);

1- Tek bir uygulama ile igerik olusturmak

2- Baska bir uygulama ile icerik olusturmak

3- Igerikleri birlestirmek

4- Icerigi Web’de paylasmak

Bir baska App Smashing 6rnegi de Young'un olusturdugu bir projede yer
almaktadir (Young, 2013) ;

Ogrenciler okuduklan kitaptaki karakterin deger verdigi bir nesneyi acikla-
yan bir yazili bir 6dev hazirlar. Tellegami kullanarak karakterin sesiyle bir video
olustururlar. Tellegami kullanicilarin kendi konusan avatarlarini olusturmalarina
imkan taniyan eglenceli bir uygulamadir. Ogrenciler yaptiklar kayitlarda kitaptaki
karakterin Kisiligini tistlenirler ve karakterin en sevdigi nesneyi aciklarlar. Ogren-
ciler kayittan sonra karakterin en sevdigi nesneyi temsil edecek gorsel ararlar. Te-
lif hakk: yasalarina uymak icin 6grenciler ImageQuest’ten resimler bulurlar. Ima-
geQuest’teki gorseli kullanmak i¢in alinti yapmak gerekir, alintiy1 ve bulunan goér-
seli birlestirmek icin Pic Collage uygulamasi kullamilir. Pic Collage gériintiisii [Pad
kamera rulosuna kaydedilir ve Tellegami de arka plana eklenir.

Yukarida yer alan App Smashing 6rnegi 2013 yillarinda bazi 6gretmenlerin
birden fazla Web aracini kullanarak proje gelistirdiklerini ve 6grencilerin de bu
uygulamalar birlestirerek triin gelistirdiklerini gostermektedir. App Smashing
2013 yilindan itibaren yeni ¢ikan ve gelistirilen Web araclariyla daha farkl bir ko-
numa gelmistir. Geldigi konum itibariyle baz1 avantajlar1 da ortaya ¢ikmaktadir.
Asagida App Smashing kullaniminin bazi avantajlarina deginilmistir.

App Smashing Avantajlar1 (Martin, 2019; Brenner - Hauser, 2015) ;

1- Yaratici diisiinme becerileri gelistirir.

2- Isbirligini gelistirir.

3- Oz yonetimli 6grenme becerisi gelisir.

4- Elestirel diisiinme becerisi gelisir.

5- Bilgiyi yapilandirma ve derin 6grenmede yardimci olur.

6- Dijital araglarin 6zelliklerini ve islevlerini birlestirerek potansiyellerini en
ist seviyeye cikarir.

7- Yaraticiligin gelismesine ve 6grencilerin 6grendiklerini géstermelerinde
yardimci olur.

8- Belirli amaglar etrafinda bir araya gelen bir kitle olusturmak ve onlarla
paylasimlarda bulunmak i¢in firsatlar sunar.

9- Ogrencilerin 6grendiklerini sergileme imkani sunar.
10- Ogrencilerin olusturmak istedikleri projeleri icin cok sayida secenek su-
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nan bir 6zgiirliik alani sunar.

11- Proje tabanli 6grenme firsatlar1 sunar. Proje temelli 6gretim egitim tek-
nolojileriyle desteklenirse iist diizey diisiinme becerilerinin gelisiminde etkilidir.

12- Yenilik ve is birligini tesvik eder.
13- Tiim sinif seviyelerindeki 6grenciler icin kullanilabilir.
14- Ogrencilerin motivasyon ve yaraticilhiklarim giiclendirir.

15- Ogrencilere sofistike bir iiriin meydana getirme konusunda kendilerine
meydan okuma firsati verir.

3.1 Din Egitiminde App Smashing Kavrami

Degisen teknolojiyle birlikte birey de siirekli degisim halindedir. Bu degisi-
mi gozeten egitim anlayislarindan biri de yapilandirmacihiktir. Ulkemizde 2005-
2006 egitim Ogretim yilindan itibaren yapilandirmaci yaklasim benimsenmistir.
Yapilandirmacilik, Dewey’in egitim felsefesiyle birlikte Piaget ve Vygotsky’'in bire-
yin biyolojik, kiiltiirel, toplumsal degisimlerine, Bruner ve Ausubel’in 6grenme an-
layislarina dayanmaktadir (Sonmez, 2008). Din 6gretimi de programlarinda yapi-
landirmaci anlayisla birlikte, coklu zeka, 6grenme merkezli 6grenme, beceri temelli
dgrenme gibi yaklasimlar da dikkate almistir. Ogrencinin aktif katilimina imkan
veren, arastiran, kesfeden, problem ¢6zen, ¢6ziim ve yaklasimlarinin paylasilip
tartisildigl 6grenme ortami din 6gretimi program yapisini yansitmaktadir (MEB,
2018).

Ogrencilerin égrenme hizlarinin, her bir kazanim icin hazir bulunusluk dii-
zeylerinin, ilgi ve ihtiyac¢larinin farkli oldugu bir dénemde farklilastirilmis simif
ortami hazirlanmalidir (Aybat, 2017). App Smashing 6gretim uygulamasi bu farkli-
lastirilmis sinif ortamini olusturmada da 6gretmene yardimci olabilir. Kavram ve
zihin haritas1 App Smashing yonteminde en sik kullanilan araglardir. Din 6greti-
minde kavram 6gretimi 6grencinin din hakkinda bilgi edinmesi ve bilinclenmesi
bakimindan énemlidir. Din 6gretiminde kavram 6gretimi; 6grencinin kisilik geli-
simine, sosyallesmesine, hayati anlamlandirmasina, problem ¢6zme becerisine ve
bireysellesmesine dnemli katkida bulunmaktadir (Akyiirek, 2003). Kullanilan uy-
gulamalar 6grencilerin motivasyonunu artirabilir. Derse katilimlarinda dnemli rol
oynayabilir. Oyunlastirmanin da bir pargasi olan Web 2.0 araglarini egitim amaciy-
la kullanmak baz1 psikolojik, duygusal ve oyunlarin 6gretmeye yonelik sosyal gii-
clinii de ortaya koymaktadir. Hikaye anlatimi icin Web 2.0 araglarini kullanan 6g-
retmen 68renciyi hikayenin olay 6rgiisii ve karakterlerine ¢ekmek konusunda zor-
luk yasayabilir bu konuda oyunlastirmanin motivasyon ve katilimi arttirici yéniine
bagvurulabilir (Teaching for the Future, 2018). Ogrenciler hazir ve ezber bilgi
edindikleri geleneksel 6gretim sistemine alismis olabilir. Yapilandirmaci anlayisi
benimsemis din 6gretiminde 6grenciler 6grenmenin icerisinde yer alacaklar ayni
zamanda yaparak 6greneceklerdir, 6grenciler bu anlayisa direng gosterebilir (Kizi-
labdullah, 2008). Ogrencilerin bu anlayisim degistirmek icin iyi bir plan hazirlan-
mas1 gerekecektir. Hazirlanan plani uygulamadan once sinifta kullanilacak Web
araglanyla ilgili veliler bilgilendirilmelidir. Ogrenciler icin giivenli internet kulla-
nim1 saglanmalidir. Asagida din egitiminde App Smashing 6gretim uygulamasinda
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kullanilabilecek Web 2.0 araglar1 sonrasinda uygulama planlar1 érneklerine yer
verilmistir.

1- Blog-Hikaye: Ogrencilerden din egitimi ile ilgili okuduklar bir kitap, ma-
kale ile ilgili 3 (6grenci gelisim donemine gore bu say1 diizenlenebilir) ilgi ¢ekici ve
tartisilabilir goriisii yazmalarini isteyin. Bu goriisleri se¢me nedenlerini belli sayi-
da kelime ile agiklamalarini isteyin.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Blogger, Moovly, Pixton, Storyjumper, Story-
board That, Storybird, Wattpad, Joomag, Evernote, Trello, Blogger, Tlumblr, Glogs-
ter

2- llan-Poster: Ogrencilerin okuduklar kitabi, makaleyi tanitacak bir poster
hazirlamalari istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Canva, Easelly, Visme, Piktochart, Venngage,
Creately, Genial.Ly

3- Yorumlama: Ogrencilerden okuduklar kitap, makaleyle ilgili yazarin 6ne
stirdigli goriisli yazmalarii ve bununla ilgili yorum yazmalarim istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Googleclassroom, Edmodo, Moodle, Classdo-
jo, Remind, Beyaz Pano, Adobe Connect, Bigbluebutton, EBA, Khan Academy, Ted
Ed, Youtube, Pindex, Voscreen, Spiral

4- Yarigma: Ogrencilerin okuduklan kitap, makaleyle ilgili konu bagliklari/
onemli kavramlari igeren sorular hazirlamalari istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Kahoot, Quizlet, Quizziz, Funbrain, Pixelp-
ress, Badgestack- Wordpress Plug-in, Creaza, Dustbin,

5- Bulmaca: Kitapta, makalede yer alan ana kavramlarla ilgili bulmaca hazir-
lar1 istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Crosswordlabs, Wordmint

6-Beste: Kitapta, makalede yer alan bir boliimle ilgili 68rencinin kullanabil-
digi bir enstriimanla beste hazirlamasi istenir. Bu bestesini paylasmasi istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Youtube, Blog, Wiki, Skype, Hangout, What-
sapp, Facebook, Instagram, WebQuest.

7- Kavram veya Zihin Haritasi: Kitapta, makaledeki kavramlari, 6zellikleriyle
beraber birbirleriyle baglantili olacak sekilde gosteren bir kavram veya zihin hari-
tasi olusturmasi istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 aract: Mindup, Mindmeister,

8- Brogiir: Kitap, makalede yer alan kavramlarin benzerlik ya da farklilikla-
rinin yer aldigl bir brostir hazirlamasi istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 araci: Canva

9- Sesli Kitap: Kitapta, makalede 6grencinin kendi sectigi bir b6liimu seslen-
dirilerek paylasmasi istenir.

Kullanilabilecek Web 2.0 aract: Storyjumper

Yukarida yeralan basliklar kendi icerisinde birlestirilerek App Smashing 68-
retim uygulamasi gergeklestirilebilir. Asagida din egitiminde App Smashing yoluy-
la ders islemek i¢in tasarlanan 6rnek planlar yer almaktadir.
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App Smashing Ornek 1:
Ders: Din Egitimi (ilahiyat/ islami [limler Fakiiltesi)
Konu: Ailede Din Egitimi
Araglar: Blogger, Canva, Pixton, Kahoot, Quizlet
Strateji/Yontem/Teknik: Bulus Stratejisi, Problem ¢6zme yontemi
Bilgi Basamagi: Bilgi, Kavrama
Ozet: Ogrenciler ailede din egitimi ile ilgili 3 konu bashg1 belirleyip bu konu-
lar1 neden sectiklerini 150 kelime ile Blogger’da yazar. Ailede din egitimini “kasith
olarak davranis degistirme” “kiiltiirleme” “sosyallesme” boyutlarin1 Pixton’la kari-

katiir hikdye olusturur. Canva ile konu basliklarini tanitacak afis hazirlar. Okuduk-
lar1 igeriklerde gecen kavramlardan 10 adet Kahoot'da veya Quizlet'de soru yazar.

» o«

Giris: Ogretmen bulus stratejisine uygun olarak dersin nasil islenece-
gi hakkinda ac¢iklama yapar. Kullanilacak uygulamalari tanitir. Sinifta grupla ¢alis-
ma ortami hazirlar. Her gruba yetenek ve isteklerine uygun Web 2.0 araglarini pay-
lagtirir. Ogretim iiyesi App Smashing 6gretim uygulama siiresini kisaltabilir, 5 haf-
talik stirede esneklik saglayabilir. Giivenli internet ortaminda 6grenciler ¢alismala-
rint hazirlamaldir.

A Grubu: Huzurlu aile ortami, baglanma, iletisim, takdir, aile ici roller,
manevi ortam, krizle basa ¢ikma, ailede sevgi ve giiven, cocuga model olmak, bir-
likte hareket etmek konularindan 3 tanesi hakkinda Blogger’da bu basliklar1 neden
sectiklerini de a¢iklayarak yazi yazmalari istenir.

B Grubu: Ailede kasith olarak davranis degistirme, kiiltiirleme ve sos-
yallesme basliklarinda Pixton’da karikatiir hikaye olusturmalari istenir.

C Grubu: Ailede huzurlu aile ortami, baglanma, iletisim, takdir, aile ici
roller, manevi ortam, krizle basa ¢ikma, ailede sevgi ve giiven, cocuga model olmak,
birlikte hareket etmek konularinda Canva’da afis hazirlamalari istenir.

D Grubu: Ailede din egitiminde kasitli olarak davranis degistirme,
kiiltiirleme ve sosyallesme basliklarinda Kahoot ve Quizlet'ten 10’ar soruluk test
hazirlamalari istenir.

Uygulama: Ogretmen problem ¢ézme yéntemine uygun olarak rehber
konumunda ve 6grencilerin yaparak yasayarak 6grenmelerine imkan tanimalidir.

1. ve 2. Hafta : Dersin giris kisminda dagitilan goérevler; Blogger’da hazirla-
nan yazilar, Pixton’da hazirlanan karikatiir hikayeler, Canva’da hazirlanan afisler
ve son olarak Kahoot, Quizlet'te hazirlanan testler 6gretmen tarafindan incelenir.
Gerekli diizeltme ve rehberlik yapildiktan sonra sonraki hafta icin verilen diizelt-
melerle ilgili gorevler 6grencilere duyurulur. 2. haftada 6nceki hafta verilen dii-
zeltmeler kontrol edilir. Tiim uygulamalar bitirildikten sonra gruplar arasi1 gérev
degisimi yapilir. Ornegin A grubu égrencileri B grubuyla gorev degisimi yaparak B
grubu Blogger’da yazi yazacak A grubu da Pixton’da karikatiir hikdye olusturacak-
tir.

3. ve 4. Hafta: Onceki hafta verilen gérevlerle ilgili diizeltme ve rehberlik ya-
pilir. 4. hafta i¢in gruplarda karsilikli olarak gorev degisimi yapilir. A grubu C gru-
bu ile B grubu D grubu ile gorev degisimi yapilir.
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Degerlendirme: Ogrencilerin 4 hafta boyunca hazirladiklar iiriinler 5. hafta
tlim sinifta sergilenir. Blogger'da yazilan yazilar 6grenciler tarafindan okunur. Ka-
rikatiir hikayeler ve Canva’da hazirlanan afisler yansitilarak gosterilir. Son olarak
Kahoot ve Quizlet'te hazirlanan testler tiim sinifca oynanir.

Sekil 7. Mindmup ile Hazirlanms Ailede Din Egitimi App Smashing Ornegi

s — — B
Canva [~ \ / | Blogger |
/
HI‘
| Googleclassroom Pixton
- @ @

I
il
/A
'a B
Quizlet ~— ___/ \____/ Kahoot |

App Smashing Ornek 2:
Ders: DKAB
Siif: 11
Unite: Diinya ve Ahiret
Strateji/Yontem: Bulus Stratejisi, Problem ¢6zme yontemi
Bilgi Basamagi: Bilgi, Kavrama
Siire: 4 hafta
Kazanimlar: Hayati anlamlandirmada ahiret inancinin énemini fark
eder, diinya hayati ile ahiret hayati arasinda iliski kurar, ahiret hayatinin asamala-
rin1 ayet ve hadislerle temellendirir.
Araglar: Googleclassroom/EBA, Blogger/EBA, Mindup, Eddpuzzle,
Storyjumper
Ozet: Ogrencilerin bilgi iletisim teknolojilerine erisim imkanlar1 goz
ontinde bulundururak ders kitabindan ahiret inanci ve diinya hayati arasindaki
iliski konusunda 6gretmen Googleclassroom/EBA f{izerinden bir soru ekleyerek
6grencilerden yorum yazmalarini ister. Ahiret ve diinya hayati arasindaki iliski
konusunda bir makale okumalarini ve makalede tlizerinde durulan fikri Blog-
ger/EBA iizerinde yazmalarim ister. Ogrenciler ahiret hayatinin asamalarini/ilgili
kavramlari/ilgili ayet ve hadisleri Mindup tlzerinde zihin haritas1 hazirlar. Ahiret
hayati ile ilgili Diyanet Tv'den bir video Eddpuzzle iizerinde sorular eklenerek ha-
zirlanir. Storyjumper’da diinya hayati ile ahiret hayati arasindaki iliski konulu sesli
hikdye olusturulur. App smashing 6gretim uygulamasinda EBA platformu disinda
kullanilacak biitiin Web araglarinda veli bilgilendirilmelidir. EBA platformunda
kullanilabilecek araglar dncelikle tercih edilmelidir. Giivenli internet ortami 6gren-
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ciye saglanmalidir. App Smashing 6gretim uygulamasi linite siiresi ve yillik plan da
g6z oniinde bulundurularak 6gretmen tarafindan kisaltilabilir. 5 haftalik siirede
esneklik saglanabilir.

Giris: Ogretmen derse baglamadan 6nce uygulayacaklar1 yontem hak-
kinda bilgi verir. Kullanilacak uygulamalar1 tanitir. Sinifta grupla ¢alisma ortami
hazirlar. Her gruba yetenek ve isteklerine uygun Web 2.0 araglarini paylastirir.

A Grubu: Ogretmenin Diinya ve ahiret hayat1 arasindaki iliski konu-
sunda Googleclassroom’da 6gretmenin paylastigl ve 6gretim programinda yer alan
Bakara Suresi 153-157. ayetleri 6grenciler kendi climleleriyle yorumlar. Daha son-
ra ahiret hayati ile ilgili Diyanet Tv’den bir video Eddpuzzle tizerinde sorular ekle-
nerek hazirlanir.

B Grubu: Ahiret ve diinya hayat1 arasindaki iliski konusunda birer
makale okumak, yazarin lizerinde durdugu konuyu Blogger'da veya EBA’da kendi
ciimleleriyle yorumlamak. Ogretmen bu konuda Dergipark, isam, Diyanet Dergi-
si’'nde yayimlanmis 6rnek ve seviyelerine uygun makaleleri 6grencileriyle paylasir.

C Grubu: Cenaze namazi, taziye, Alevi- Bektasilik’'te yer alan “Hakk’a
ugurlama Erkan1” konulariyla ilgili StoryJumper’da sesli hikaye olusturmalari iste-
nir.

D Grubu: Oliim, kabir, berzah alemi, kiyamet, ba’s, hasir, hesap, cen-
net, cehennem, tekfin, techiz, taziye kavramlarnyla ilgili 6nce Mindmup’ta kavram
haritas1 hazirlamalari istenir.

Uygulama: Ogretmen problem ¢ézme yodntemine uygun olarak rehberlik
eder ve 6grencilerin bilgi diizeyinden kavrama basamagina ge¢melerine yardimci
olur. Diinya hayati ve ahiret iinitesindeki konularla ilgili analiz yapabilme becerisi
kazandirir.

1.- 2. Hafta: Birinci daha dnceden belirlenmis gruplara konu basliklar veri-
lerek gorev dagilimi gerceklestirilir. 2. hafta 6grencilerin ¢alismalari kontrol edilir.
Tiim diizeltme ve kontroller bitirildikten sonra gruplar arasi gorev degisimi yapilir.
A grubu B grubu ile C grubu da D grubu ile gorev degisimi yapar.

3.-4. Hafta: 3. hafta dnceki hafta verilen gorevlerle ilgili diizeltme ve rehber-
lik yapilir. Gruplar arasi gorev degisimi gerceklestirilir. A grubu C grubu ile B gru-
bu D grubu ile gorev degisimi yapilir. 4. hafta 6grenci ¢alismalari kontrol edilir ve
son olarak A grubu D grubu ile B grubu da C grubu ile gérev degisimi gerceklesir.

Degerlendirme: Ogrencilerin 4 hafta boyunca hazirladiklar iiriinler tiim si-
nifta sergilenir. Googleclassroom, Blogger ve StoryJumper’da yazilan yazilar 6gren-
ciler tarafindan okunur. Okulun imkanlar1 6l¢iisiinde StoryJumper’da hazirlanan
sesli hikayeler tiim 6grencilere sunum yapilabilir. Son olarak Eddpuzzle’da hazir-
lanan videolar tiim sinifca izlenir ve videodaki sorular cevaplanir.
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Sekil 8. Mindmup ile Hazirlanmig Diinya ve Ahiret App Smashing Ornegi

O, — o
[ Google Classroom |- \ /7~ Mindmup |
e \ / )

\I In'
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rBlogger |\_~_q__/l II\

\ _{ Eddpuzzlle |
— 9 J

App Smashing Ornek 3:

Ders: DKAB

Sinif: 6

Unite: Namaz

Strateji/Yontem: Bulus Stratejisi, Problem ¢6zme yontemi
Bilgi Basamagi: Bilgi, Kavrama
Siire: 4 hafta

Kazanimlar: Islam’da namaz ibadetinin 6nemini, ayet ve hadislerden
orneklerle agiklar. Namazlari cesitlerine gore siniflandirir.

Araclar: Pixton, Canva, Crosswordlabs, Kahoot/Quizlet, Eddpuzzle

Ozet: Ogrenciler islam’da namaz ibadetinin énemi ile ilgili Pixton’da
karikatiir hikaye olusturur. Hazirladig1 hikayeyi Canva ile bir film afisine doniistii-
rir. Namaz cesitleriyle ilgili Crosswordlabs ile bir bulmaca hazirlar. Ka-
hoot/Quizlet ile 10 soruluk bir sinif yarismasi hazirlar. Namazla ilgili Diyanet
Tv'den bir video Eddpuzzle ile sorular eklenerek hazirlanir ve sinifta 6grencilere
sunulur. Ogretim programinin yogunluguna gére yillik plan esas alinarak App
Smashing 6gretim uygulamasi siiresi 6gretmen tarafindan kisaltilabilir.

Giris: Ogretmen derse baslamadan énce uygulayacaklar1 yéntem hak-
kinda bilgi verir. Kullanilacak uygulamalari tanitir. Sinifta grupla ¢alisma ortami
hazirlar. Her gruba yetenek ve isteklerine uygun Web 2.0 araglarini paylastirir.

A Grubu: Ogretmenin namaz ibadetinin énemiyle ilgili Pixton’'da
hikaye olusturmalar istenir. Bunun i¢in Omer Seyfettin’in “ilk Namaz” hikayesini
okumalari ve bu 6rnek iizerinden kendi hikayelerini yazmalari istenir. Hikaye olus-
turmada Storyjumper da kullanilabilir. Hazirladiklar1 hikayeyi Canva ile afise do-
nilistiirmeleri istenir.

B Grubu: Farz, vacip ve nafile namazlar cesitlerine gore siniflandirila-
rak Crosswordslabs’de bulmaca hazirlamalar istenir.

C Grubu: Namaz cesitleriyle ilgili Kahoot/Quizlet uygulamasi lizerin-
den 10 soruluk bir test hazirlar.

D Grubu: Namazin 6nemiyle ilgili 6gretmenin tavsiye ettigi videolara
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Eddpuzzle izerinden sorular ekleyerek tekrar hazirlar.

Uygulama: Ogretmen problem ¢ézme ydntemine uygun olarak rehberlik
ederek ve 6grencilerin bilgi diizeyinden kavrama basamagina ge¢melerine yardim-
c1 olur. Namazin dnemi ve namaz gesitleriyle ilgili analiz yapabilme becerisi kazan-
dirir. Kullanilacak Web araglar1 6gretmen tarafindan 6grencilere tanitilir. App
Smashing 6gretim uygulamasinda kullanilacak Web araglariyla ilgili veli bilgilendi-
rilmesi 6gretmen tarafindan yapilmalidir.

1.- 2. Hafta: Birinci daha 6nceden belirlenmis gruplara konu basliklar veri-
lerek gorev dagilimi gerceklestirilir. 2. hafta 6grencilerin ¢alismalar: kontrol edilir.
Tiim diizeltme ve kontroller bitirildikten sonra gruplar arasi gérev degisimi yapilir.
A grubu B grubu ile C grubu da D grubu ile gérev degisimi yaparlar.

3.-4. Hafta: 3. hafta dnceki hafta verilen gorevlerle ilgili diizeltme ve rehber-
lik yapilir. Gruplar arasi gorev degisimi gerceklestirilir A grubu C grubu ile B grubu
D grubu ile gorev degisimi yapilir. 4. hafta 6grenci calismalari kontrol edilir ve son
olarak A grubu D grubu ile B grubu da C grubu ile gérev degisimi gergeklesir.

Degerlendirme: Ogrencilerin 4 hafta boyunca hazirladiklarn iiriinler tiim si-
nifta sergilenir. Pixton’da hazirlanan karikatiir hikaye ve Canva’da hazirlanan afis
sinifta paylasilir. Crosswordlabs’de hazirlanan bulmaca sinif¢a ¢oziiliir. Eddpuzz-
le’da hazirlanan video smifta sorular cevaplanarak izlenir ve son olarak Ka-
hoot/Quizlet’te hazirlanan sorular sinifta ¢oziilir.

Sekil 9. Mindmup ile Hazirlanmig Namaz Unitesi App Smashing Ornegi

Crosswordlabsj \ / > anton

I
' p N
f Kahoot] | Ccanva )

- — [
Fi |
\_ | Eddpuzzile |

Sonuc¢

App Smashing 6gretim uygulamalarinda kullanilan Web araglarinin sayisi
hergecen giin artmaktadir. Calismamizin elverdigi 6l¢iide App Smashing kavrami
basta olmak tizere Web 2.0 araglarimi farkli 6gretim kademelerinde kullanimini
aciklanmaya calisilmistir. Farkli 6gretim kademelerinden 6rnek uygulamalarin yer
aldig1 calismamizda okuldncesine deginilmemistir. Diyanet 4-6 yas Kur’an kursla-
rinda kullanilabilecek araglardan birisi de ¢calismada yeralan StoryJumper uygula-
masidir. Calismamizin boyutunu asacag diisiiniilerek okuléncesi din egitiminde
bilgi teknolojileri kullanim1 ve materyal tasarimi basliginda ayr1 bir ¢alisma alani
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olarak incelenebilir.

Gliniimiizde sosyal medyay1 aktif olarak kullanan, son ¢ikan miizik pargala-
rint dinleyen ve kendi sanal diinyalarinda oyun deneyimine sahip 6grenci profili
yer almaktadir. (L. Harris - Rea, 2009). Bu 6grenci profiline geleneksel yontemler-
le 6gretim yapmak hem 6gretmeni hem de 6grenciyi yorabilir. Farkli 6gretim yon-
tem ve teknikleri kullanan 6gretmenler her zaman kendilerini gelistirmeye devam
edeceklerdir. Bu farkli yontemleri 6grencilerin hayatlarinin bir pargasi olan tekno-
lojiyle birlestirdiginde 6gretmen de kendi gelisimine katkida bulunacaktir. Buna
karsilik 6gretmenlerin Web 2.0 araglarini kullanmak istememeleri durumu karsi-
miza ¢ikabilmektedir (Korucu - Karalar, 2017) bunun i¢in 6gretmenlerin hizmetici
egitime ihtiyac duydugu gercegini goz ardi1 edemeyiz.

Ayrica bu araglar1 kullanmaya baslayan 6gretmenler kendi arsivlerini de
olusturmus olacaklardir. Sonraki yillarda sifirdan Web 2.0 teknolojilerini kullan-
mak yerine dnceki yillarda hazirladiklar1 uygulamalar iizerinde degisiklik yaparak
zorlanmadan egitimlerine devam edebilirler.

Calismamizda yer alan grup calisma 6rnekleri App Smashing 6gretim uygu-
lamasinin dgrencilerde sosyallesmeyi ve derse katilimi artiracag: diisiiniilebilir.
Gruplar arasi yer degisikligi ile her 6grenci farkli basamaklardaki Web 2.0 aracla-
rin1 da tecriibe etmis olacaktir.

Bu teknolojiye asina olan 6gretmenler i¢in egitim teknolojilerinin bir pargasi
olan App Smashing 6gretim uygulamasinin din egitiminde kullanimiyla ilgili 6rnek
planlar ¢calismamizda yer almaktadir. Gerek yiiksek 6gretimde gerekse orta ve te-
mel egitimde kullanilabilecek Web 2.0 araglarinin sayisi her gegen giin giincellene-
rek artmaktadir. DKAB 6gretmenlerinin Web 2.0 aracglarindan haberdar olup, kali-
c1 6grenme ve dikkat cekmek amaciyla din 6gretiminde kullanilabilecegi hakkinda
olumlu gériislere sahip oldugu gériilmektedir (Yavuz - Korkmaz, 2023). Din Ogre-
timi Genel Midirligi App Smashing 6gretim uygulamasiyla ilgili cevrimici ve yiiz
yuze gerekli hizmet i¢i egitim programi diizenleyerek 6gretmenlerin bu olumlu
tutumlarini App Smashing’le ilgili uygulamalari kullanabilir hale getirebilir.

Teknolojinin hizli degisim gosterdigi glinlimiizde Web 2.0 araclar1 da kendi-
lerini giincellemektedir. Giincel olan ve iicretsiz kullanim imkani1 sunan Web arac-
larinin kullanimi her gecen giin yayginlik kazanmaktadir. App Smashing 6gretim
uygulamasina baslamadan 6nce, giivenli internet kullanimi konusunda gerekli ted-
birler alinarak aileler 6gretmenin kullanacag araclar hakkinda bilgilendirilmelidir.
Ogrenciler evde ailenin denetiminde Web araglarin1 kullanmahdir. EBA’da ilerle-
yen zamanlarda 6gretimde kullanilabilecek yeni araclar eklenmesi beklenmekte-
dir. Ogrencilerin EBA platfomunu kullanarak App Smashing égretim uygulamasini
gerceklestirmesi ilerleyen donemde miimkiin olabilir.

Web 2.0 araglarinin tamamina yakininin yabanci menseli olmas yerli yazi-
lim konusunda da ¢alisma yapilmasini gerekli kilmaktadir. Bu dogrultuda iilkemiz-
de tipki savunma sanayinde oldugu gibi DOGM yerli Web 2.0 araclar1 yazilimi ko-
nusunda MEB biinyesinde YEGITEK ve iilkemizin bilimsel arastirma kurumu olan
TUBITAK kurumlariyla is birligi halinde calisma programi hazirlayabilir. Bu da her
konuda oldugu gibi egitim teknolojileri konusunda da millilesme ve yerlilesme ko-
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| Hubab b. Miinzir'in Hayaty, Isldm Tarihindeki Yeri ve Onemi

Ozet

Sahabiler Hz. Peygamber’in hayatinda, vahiy siirecinden itibaren siyasi ve sosyal olaylara kadar ¢esitli
noktalarda énemli katkilarda bulunmuslardir. Ozellikle Medine'de devletin kurulmasi siirecinde ve
devletin kurulmasinin ardindan gergeklesen savagslarda sahdbiler, gosterdikleri fedakarliklarla
Miisliiman toplumun giivenligini saglamak ve devletin sinirlarini genisleterek Islam’in giiclenmesine
destek olmak amaciyla sorumluluk almiglardir. Ayrica tiim bu stireglerde bazi sahdbiler, sahip olduklari
kisilik 6zelliklerive karakter yapilar: dogrultusunda Hz. Peygamber’in onaytyla olaylara miidahil olmugs
ve Islam tarihinin sekillenmesinde kritik roller tistlenmislerdir. Bu nokta itibariyle Hubdb b. Miinzir, Hz.
Peygamber’in katildigi tiim savaslarda yer almis, bu miicadelelerde cesitli gérevleri listlenmis ve
sundugu onerilerle olaylarin seyrine ve sonuglarina etki etmis bir sahdbi olarak 6ne ¢ikmigstir.
Arastirmada, Hubdb b. Miinzir'in hayatiyla alakali genis bir perspektif sunabilmek amaciyla, basta
temel Islam tarihi kaynaklari olmak iizere yerli ve yabanci literatiirde bulunan kaynaklar detayli bir
sekilde incelenerek ilgili bilgilere ulasilmaya calisiilmistir. Hz. Peygamber’in diisiince ozgiirliigiine ve
istisareye verdigi 6nemi vurgulamak, ayni zamanda Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan halife se¢cimi
konusundaki goriismelerin gerceklestigi Sakife toplantisindaki tartismalara odaklanmak amaciyla
yapilan arastirmalarda, Hubdb b. Miinzir ile alakali bazi bilgilerin bulundugu gézlemlenmistir. Ancak
Hubadb b. Miinzir'in hayatini inceleyen miistakil bir arastirmaya rastlaniimamigstir. Oysaki Hubdb b.
Miinzir’in, Hz. Peygamber'in hicretinden sonraki olaylarda sorumluluk alarak énemli gérevier
tistlendigi acikca gortilmektedir. Hubab b. Miinzir, Bedir Savasi 6ncesinde Hz. Peygamber’in belirledigi
karargdh yerinin stratejik agcidan uygun olmadigini diistinerek sundugu éneri ile karargdhin yerinin
degistirilmesini saglamistir. Hubab b. Miinzir’in 6nerisinin hayata gecirilmesiyle Miisliimanlar, savasin
basinda su kaynaklarini kontrol altina alarak hem lojistik hem de psikolojik anlamda Mekkelilere karst
bir iistiinliik elde etmislerdir. Hz. Peygamber, Uhud Savasi éncesinde gizli bir gorevle Hubdb b. Miinzir’i
vazifelendirmis ve o, Mekkelilerin arasina sizarak gerekli istihbarati toplamis ve bunlart Hz.
Peygamber’e aktarmistir. Beni Kurayza kusatmasi éncesinde gergeklesen istisare toplantisinda Hubdb
b. Miinzir, kusatmanin hizl bir sekilde sona ermesi icin ordunun Yahudi kaleleri arasina yerlestirilerek
iletisimin kesilmesi énerisinde bulunmustur. Hayber Savasi’nda Miisliiman askerlerinin konumunu
savasg taktigi acisindan uygun bulmayan Hubdb b. Miinzir, Hz. Peygamber’e gelerek bulunduklart yerin
kaleden atilacak oklarin menzilinde oldugunu ve ayrica bu yerin bataklik olmasi nedeniyle hastaliklara
sebep olabilecegini ifade etmistir. Bunlardan dolayi, orduyu daha giivenli bir yere tasima 6nerisini
sunmugs ve bu énerisi de Hz. Peygamber tarafindan kabul edilmistir. Hz. Peygamber ile katildigi
gazvelerin yani sira Hubdb b. Miinzir, Hz. Ali ile birlikte Fiils Seriyyesi’ne de istirak etmis ve onun
tarafindan istihbarat toplamakla vazifelendirilmistir. Hubab b. Miinzir, gozciiliik sirasinda ele
gecirdikleri bir kéleden elde ettikleri bilgiler sayesinde, Tayy kabilesinin olasi bir pususunu da
engellemiglerdir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Ensdrin diizenledigi Sakife toplantisinda,
halifeligin en ¢ok Ensdr tarafindan hak edildigine inanmis ve bu gériisiinii toplantinin sonuna kadar
stirdiirmiistiir. Ancak stire¢ istedigi gibi gelismemis, halifelik konusunda Muhdcilerin talepleri agir
basmaya baslayinca bir ¢oziim olarak Ensdr ve Muhdcirlerden birer halife olmasi énerisinde
bulunmustur. Netice olarak, Hubdb b. Miinzir’'in Hz. Peygamber’e savas éncesinde ve savas stirecinde
sundugu énerilerin genellikle kabul gérdiigii ve bu énerilerin uygulamaya konularak savasin sonucunu
etkiledigi gézlemlenmistir. Bu baglamda, Hubdb b. Miinzir'in ézgiiveni yiiksek, kararli, cesur ve savas
stratejilerine hdakim bir kigilige sahip oldugu agikca anlasiimaktadir. Bu arastirma, Hubdb b. Miinzir'in
hayatini ve yasadigi dénemin olaylarindaki etkisini incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Hubab b. Miinzir, Bedir Savagi, Hayber Savagi, Sakife Olayt.

The Life of al-Hubab ibn al-Mundhir, His Place and Importance in Islamic History

Summary

The companions of the Prophet, since the start of the revelation, have contributed to various subjects,
from political to social. Especially during the establishment of the state in Madinah and the wars
following that, the companions have taken on the responsibility to help Islam gain more power in the
region by conquering more land and facilitating security for the Muslim community. Furthermore, some
companions have been chosen by the Prophet’s approval to be involved in different situations, in
accordance with their personality traits and skills to help shape Islamic history. Here, the name al-
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Hubab ibn al-Mundhir surfaces as someone who has been in every war that the Prophet Muhammad
was a part of. He completed various tasks in these wars and, with his suggestions contributed to the
results of them. In this study, to be able to offer a wide perspective on the life of al-Hubab ibn al-Mundhir,
we have searched the Western literature on the subject and primarily we consulted with the
fundamental Islamic history resources. It was found that al-Hubab ibn al-Mundhir was involved in the
Saqifah incident where, after the passing of the Prophet, companions gathered to vote for the next caliph
and also in making the point that the Prophet cared about freedom of thought and gave importance to
consultation. But even though it is clear that al-Hubab ibn al-Mundhir had essential roles in the events
after the hijrah of the Prophet there is no evidence of a work that focuses solely on al-Hubab ibn al-
Mundbhir’s life. al-Hubab ensured that the army was stationed in a different position before the Battle of
Badr by suggesting that the original location the Prophet had chosen was strategically disadvantaged.
With the implementation of his suggestion, Muslims have secured the water sources and gained the
upper hand against the Meccans both logistically and psychologically. Again, before the Battle of Uhud,
the Prophet appointed al-Hubab with the infiltration of the enemy perimeter and brought back the
necessary intel to win the war, and he did so with success. During the siege of the Banu Qurayza tribe,
al-Hubab suggested that if the army was placed in between Jewish towers to cut off their
communication, the siege would successfully end in a short time. In the Battle of Khaybar, al-Hubab
came up to the Prophet and informed him about the disadvantages of the army’s deployment location,
saying that they would be in range of enemy archers and because of the nearby swamp, the illnesses
would break out. He asked the Prophet to move the army to a more secure place, and his suggestion was
approved. Along with the wars he participated in next to the Prophet he was also a part of the expedition
of al-Fuls next to Ali(ra) and was appointed with the intel gathering. With the information he gathered
from a slave during his scouting, he helped prevent a possible ambush by the Tayy tribe. In the Saqifah
meeting held by al-Ansar, he thought that the next caliph should be chosen among al-Ansar and stuck
with this view till the end of the meeting. But the process did not unfold as he hoped, and the Muhajir’s
opinion weighed heavier. As a counter, he offered a solution with two caliphs from the two groups.
Overall, it was observed that the suggestions made by al-Hubab have been accepted by the Prophet both
before and during the wars and affected the outcomes of said wars. So, it would be accurate to say that
al-Hubab was a self-confident, determined, and courageous person with a great knowledge about war
strategies. This study aims to examine his effect on the events of his time and his life in general.
Keywords: Islamic History, al-Hubab ibn al-Mundhir, Battle of Badr, Battle of Khaybar, Saqifah
Incident.

Giris

Hz.Peygamber’in liderlik vasiflarini 6ne ¢ikaran en 6nemli hususlardan birisi,
sahabenin yeteneklerini, kabiliyetlerini gozlemleyerek onlara sorumluluk vermesi
ve bu sekilde onlardan en yiiksek verimi almasidir. Hz. Peygamber’in sahabe ile kur-
dugu samimi ve yakin iliskiler de liderlik tarzini gerceklestirmesinde énemli bir et-
kiye sahiptir. Hz. Peygamber, sahdbenin yeteneklerini géz 6niinde bulundurarak on-
larn cesitli gorevlere atamis ve onlara 6énemli sorumluluklar vermistir. Bu durum,
onun insan kaynaklarini etkin bir sekilde degerlendirme ve kullanma becerisini gos-
termektedir. Buna ek olarak Hz. Peygamber’i bir lider olarak farkli kilan 6zellikler-
den birisi de ilahi bir emrin olmadig1 durumlarda sahabe ile istisare etmesi ve onla-
rin da diisiincelerini agik bir sekilde ortaya koyabilecek bir ortam olusturmasidir.
Sahabe bu rahat ortam sayesinde fikirlerini acik¢a ifade etmekten cekinmemis ve bu
durum onlarin dzgiivenlerinin gelismesine katki saglamistir.

Hz. Peygamber’in Medine déneminde, karakter yapisi ve iistlendigi gorev-
lerle 6ne ¢ikan sahabilerden birisi de Hubab b. Miinzir’dir. Hz. Peygamber tarafindan
Bedir, Uhud, Hayber, Huneyn ve Tebiik savaslarinda sancaktar olarak gérevlendiri-
len Hubab b. Miinzir, bu savaslarda kahraman bir savas¢1 olarak énemli basarilar
elde etmistir. Ayrica savas stratejisi alaninda uzmanlasmis olan Hubab b. Miinzir,

Marife 24/1 (2024) 26-50



Ali Kugcali 29

sundugu 6nerilerle bir¢ok savasin olumlu bir sekilde sonu¢glanmasina katki sunmus-
tur. Mesela Bedir Savasi’'nda, Hayber ve Taif kusatmalarinda, ordunun konuslandigi
yerleri uygun bulmayan Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’e sundugu mantikl gerek-
celerle ordunun daha elverisli bir konuma yerlestirilmesini saglamistir.

Hz. Peygamber Uhud Savasi’nda, Hz. Ali de Fiils Seriyye’sinde istihbarat top-
lamasi i¢in Hubab b. Miinzir’i gérevlendirmistir. Hubab b. Miinzir, Uhud Savasi 6n-
cesinde verilen bu vazifeyi yerine getirmek icin, Mekkelilerin arasina girmekten ce-
kinmeyecek kadar cesur bir kisilige sahiptir. Ayrica, Hubab b. Miinzir, Uhud ve Hay-
ber savaslarinda Hz. Peygamber’in diisman askerleri tarafindan kusatildiginda, onu
yalniz birakmamis ve cani pahasina Hz. Peygamber’i korumustur.

Yapilan literatiir taramasi sonucunda, Hubab b. Miinzir ile ilgili olarak DIA’da
yer alan maddeden ve onun sadece Bedir zaferindeki roliinii konu edinen bir kongre
bildiri 6zetinden? baska herhangi bir arastirmaya ulasilamamistir. Bu sebeple, islam
tarihinin kilit konu ve olaylarinda dnemli gorevler iistlenmis, sundugu dneriler ve
inisiyatif kullanimiyla olaylarin akisini etkilemis, sira dis1 6zelliklere sahip bu
sahabinin hayatini incelemek anlaml goriilmiistir. Dolayisiyla onun yasamini ve
olaylardaki karakterini ortaya koyarak mevcut boslugu doldurmak, alanyazina
onemli bir katki saglayacaktir.

Bu arastirma, Hubab b. Miinzir’in hayatini, faaliyetlerini ve onun Hz. Peygam-
ber donemindeki ve sonrasindaki yasanan olaylardaki etkisini ortaya koyabilmek
amaciyla gerceklestirilmistir. Arastirmada, siyer ve megazi kitaplari, genel islam ta-
rihi kitaplari, ¢agdas arastirmacilarin eserleri ve arastirma makaleleri basvuru kay-

naklari olarak kullanilmistir.

1. Hubab b. Miinzir’in Nesebi, Kiinyesi ve Ailesi

Tam adi, Hubab b. el-Miinzir b. el-Cemih b. Zeyd b. Haram b. Ka‘b b. Ganem
b. Ka'b b. Selime? el-Ensari el-Hazreci es-Siillemi'dir.3 Medine’de dogan Hubab b.
Miinzir'in dogdugu tarih, kaynak eserlerde net olarak verilmemektedir. Buna karsin
Bedir Savasi’'na katildiginda Hubab b. Miinzir’in otuz ii¢ yasinda oldugunu belirtil-
mektedir.# Bedir Savasi’'nin ise 2/624 yilinda gerceklestigi bilinmektedir. Bu bilgiler
goz oniline alindiginda, onun yaklasik 591 yilinda dogdugu sdylenebilir.

Kaynaklar, Hubab b. Miinzir’in kiinyesini Ebi ‘Amr ve Eb{i ‘Omer seklinde
aktarmaktadir.®> Hubab b. Miinzir'in babasi Miinzir b. el-Cem{ih, annesi ise es-Semiis
bt. Hak b. Eme b. Haram’dir. Hubab b. Miinzir'in hanimi ise Beni Ubeyd b. Seleme

1 Ali Kugcali “Hubab b. Miinzir’'in Bedir Savagi'nin Kazanilmasindaki Kritik Roli”, ISPEC 11. Uluslararasi
Sosyal ve Begeri Bilimler Kongresi, ed. Gamze Turun vd. (Mus: ISPEC Publications, 2023), 51-52.

2 Eb(i Muhammed ‘Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-‘Arab, thk. Abdiisselam b.
Har(n (Kahire: Daru’l-Maarif, 2007), 359.

3 Eb('l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibni’l-Esir, Usdiil-jdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk. ‘Ali
Muhammed Mu‘avvid - ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 1/6665.

4 Eb{ Sa‘d ‘Abdulkerim b. Muhammed es-Sem‘anf, el-Ensdb, thk. ‘Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad:
Dairatii'l-Me‘arifi'l-‘Osmaniyye, 1962), 2/278; Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah es-Safedj, el-Vdfi
bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arna’(it - Turki Mustafa (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2000), 11/216.

5 Ebe Omer Ydsufb. ‘Abdillah ibn ‘Abdilber, el-’Istiab ff ma‘rifeti’l-’ashab, thk. ‘Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1/316; ibni’l-Esir, Usdiil-gabe, 1/665; Eb(l °‘Abdilldh Semsiiddin
Muhammed Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 2/443.

Marife 24/1 (2024) 26-50



30 Hubab b. Miinzir'in Hayati, islam Tarihindeki Yeri ve Onemi

kabilesinden Zeyneb bt. Sayfl b. Sahr b. Hansa”'dir. Onun bu evliliginden Hasrem ve
Miinzir adinda iki oglu, Ummii Cemil adinda da bir kiz1 olmustur.6 Hasrem, Hudey-
biye ehlinden olup Ridvan Biatr'na katilmistir.? Ayrica Hasrem, Bedir Savasi’'ndan
sonra yapilan gazvelere de katilarak Hz. Peygamber’in muhafizligini yapmistir.8
Hubab b. Miinzir ayni zamanda Ikinci Akabe Biati’'nda belirlenen on iki temsilciden
biri olan ve Bi’ru Ma‘(ine faciasinda sehit edilen Miinzir b. Amr es-Sa‘idi’'nin hem ka-
yipederi hem de dayisidir. Zira Miinzir b. Amr, Hubab b. Miinzir'in kizi Ummii
Cemil’in kocasi; kiz kardesi Hind bt. Miinzir b. el-Cem@ih’un, Amr b. Huneys ile evli-
liginden dogan ¢ocugudur.®

2. Hubab b. Miinzir'in Islamiyet’i Kabulii

Hubab b. Miinzir'in ne zaman Miisliiman olduguna dair kaynaklarda net bir
bilgiye ve tarihe ulasilamamistir. Hz. Peygamber’in hicretinden sonra etkili oldugu
olaylarla ilgili ilk bilgiler, ileride detayli olarak anlatilacak olan Bedir Savasi’yla ala-
kalidir. Bu nedenle konuyu netlestirmek icin hicret dncesi gerceklesen Akabe Biat-
larr’yla bir baglantis1 olup olmadig1 da incelenmistir. Ne var ki temel Islam tarihi
kaynaklarinda yapilan taramalarda, Akabe Biatlari’na katilanlarin igerisinde ismine
de rastlanilmamistir.1? Dolayisiyla onun bu biatlara katilmadigina dair bir degerlen-
dirme yapilabilir. Sonug olarak, Hubab b. Miinzir'in Hz. Peygamber’in Medine’ye hic-
retinden sonra Miisliiman oldugu ve bu durumun Bedir Savasi'ndan énce gercekles-
tigi ifade edilebilir.

3. Hubab b. Miinzir'in Katildig1 Gazve ve Seriyyeler

3.1. Bedir Gazvesi'nde Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra Mekkeli miisriklerin faaliyet-
lerini takip etmek i¢in istihbarat toplamaya 6zel 6nem vermistir. Bu baglamda Mek-
kelilerin Sam’dan Medine’ye dogru ¢ok degerli bir kervanin geldigini 6grenmis ve
bu kervandaki mallar1 ele gecirmek amaciyla 12 Ramazan 2/8 Mart 624 tarihinde
harekete gecmistir. Hz. Peygamber’in kervana dogru yola ¢iktigini 6grenen Ebi Siif-
yan ise bu durumu Mekke'ye haber vermek i¢in bir haberci gondermistir.11

Mekkeli miisrikler, bu gelismeyi 6grenir 6grenmez dokuz ytz elli kisilik bir
orduyla Medine’ye dogru yola ¢ikmislardir. Hz. Peygamber de Mekkelilerin yaklas-
tigin 6grenince li¢ yiiz on dort Mislimanla birlikte Bedir'e dogru harekete

6 Eb{ ‘Abdulldih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. ‘Ali Muhammed ‘Omer
(Kahire: Mektebetii el-Hanci, 2001), 3/525; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/372.

7 ibn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-‘Arab, 359; ibniv'l-Esir, Usdii’l-Géabe, 2/176.

8 M. Yasar Kandemir, “Hubab b. Miinzir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/264.

9 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/370-371; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed Ibn Hacer el-‘Askalani, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid - ‘Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1995), 8/368.

10 Eb(i Muhammed ‘Abdulmelik el-Himyerf Ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd.
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2009), 297-110.

11 fbn Hisam, es-Sire, 2/257-258; Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk. Suheyl Zekkar -
Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/289-290.
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gecmistir.12 Hz. Peygamber, Bedir’e gelip karargahin1 kurduktan sonra bélgeyi iyi
taniyan Ensardan durumu istisare etmek iizere toplamistir. Toplanti sirasinda sz
alan Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’e karargdh kurdugu yerin, Allah'in emrine
gore belirleyip belirlenmedigini sormustur. Hz. Peygamber ise bu konuda Allah’in
bir emri olmadigini ve karargahin yerini kendi diisiincesi dogrultusunda sectigini
ifade etmistir. Bunun iizerine Hubab b. Miinzir Hz. Peygamber’e mevzilenen yerin
su kuyularina uzak olmasindan dolay1 dogru bir tercih olmadigini belirtmistir. Bu
nedenle ordunun su kuyularina en yakin olan yere tasinmasini, kuyularin biri hari-
cinde digerlerinin kapatilmasini ve ordunun su ihtiyacini karsilamak i¢in de havuz-
lar yapilmasini 6nermistir. Bu sayede ordunun su ihtiyacinin karsilanacagini, miis-
riklerin ise susuz kalacagini belirterek gerekcesini de ortaya koymustur. Hz. Pey-
gamber de Hubab b. Miinzir’'in 6nerisini onaylamis ve orduyu onun gosterdigi yere
tasimistir.13

Gabriel, konuyla alakali Hz. Peygamber’in siyasi ve askeri lider olarak en bii-
yuk gilicliniin, kendisinden daha bilgili olanlar1 dinleme yetenegi oldugunu belirt-
mektedir. Ciinkii o, siyasi yetenegine ragmen miisriklerle yapilacak ilk savasta bol-
geyi taniyan, askeri deneyime sahip kisilerin goriislerini almaktan geri durmamistir.
Hubab b. Miinzir'in 6nerisinin tatbiki, Miisliimanlarin sadece su kaynaklarini kont-
rol altina almasini saglamamis ayni zamanda onlarin yerlestigi mevzi geregi mis-
rikler giinese karsi savasmak durumunda kalmislardir.* Ayrica savastan dnce ya-
gan yagmur, Miisliimanlarin bulunduklari zeminin sertlesmesine yardimci olarak
daha rahat hareket etmelerine imkan tamimistir. Ote yandan, yagmur Mekkelilerin
bulunduklari zemini camurlastirarak yiirtimelerini zorlastirmistir. Tiim bu kosullar,
savas baslamadan 6nce Miisliimanlara hem lojistik hem de psikolojik avantaj sagla-
migtir. 15

Araplar arasinda, dzellikle savaslarda kimin kim oldugunu belirlemek i¢in
sancak kullanma geleneksel bir uygulamaydi. Hz. Peygamber de gazve ve seriyye-
lerde bu uygulamayi siirdiirmiis, her kabile i¢in ayr1 ayr1 sancaklar belirlemis ve bu
sancaklari kabilelerin 6nde gelen temsilcilerine teslim etmistir. Hz. Peygamber, bu
gelenegi Bedir Savasi'nda uygulamis ve Hazrec kabilesinin sancaktari olarak Hubab
b. Miinzir'i gérevlendirmistir.16

Savas oncesinde taktiksel agidan katki sunan Hubab b. Miinzir savas esna-
sinda da misriklerle korakor miicadele etmistir. Mekke’de Hz. Peygamber’e

12 Muhammed b. Yesar ibn ishak, Siretii Ibn [shdk, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet
Vakfi, 1398/1978), 288; Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu’l-megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut:
Alemiv'l-Kiitiib, 1984), 1/39.

13 [bn Hisam, es-Sire, 2/270; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2 /14; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/293.

14 Richard A. Gabriel, Isldm’in ilk Maresali Hz. Muhammed, cev. Ahmet Biiyiikaksoy (Istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2021), 165-167; Mehmet Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler (istanbul: Kitap
Diinyasi Yayinlari, 2018), 91.

15 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/14; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (1) (Hz. Muhammed (s.a.v.) Dénemi)
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 261.

16 Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Daru Hicr, 1418/1997), 5/221; Mehmet Simsir, [Ik Dénem Isldm Tarihinde Haberlesme
Yéntemleri Baslangictan Rasid Halifeler Dénemi Sonuna Kadar (Konya: Hiiner Yayinevi, 2011), 167;
Feridun Tekin, “Hz. Peygamber Doéneminde Sancak Kullanimi ve Sancaktarlik Yapan Sahabiler”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 22/2 (30 Aralik 2022), 340.
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zulmedenlerden biri olan Umeyye b. Halef ve Ali b. Umeyye, Hubab b. Miinzir tara-
findan yaralanmistir.17 Ayrica Mekke’de Eb{i Cehil’in tesvikiyle Hz. Peygamber’e ezi-
yet edenlerden biri olan Ebi Kays b. Fakih b. el-Mugire, Bedir'de dlenler arasindaydi.
Rivayetlere gore, onun Hubab b. Miinzir veya Hz. Hamza tarafindan éldiiriildiigi ak-
tarilmaktadir.18 Savasin sonunda bir¢ok miisrik esir alinmistir. Bu esirlerin arasin-
daki Halid b. Alem el-Ukayli, Hubab b. Miinzir tarafindan esir alinmistir. Savasin so-
nunda Ikrime b. Eb( Cehil, Halid b. Alem’i fidye 6deyerek esaretten kurtarmistir.1®

Muhammed b. Ishik, eserinde Bedir Savasi’na katilanlarin listesinde Hubab
b. Miinzir'i anmaz, ancak temel Islam tarihi kaynaklarinin ¢ogu Hubab b. Miinzir'in
savasa katildi1 konusunda hemfikirdir. Ibn Sa‘d, bu durumu Muhammed b. Ishak’in
bir hatasi olarak yorumlamaktadir. Ciinkii Hubab b. Miinzir, savasin 6ncesinde ve
stirecindeki katkilariyla taninmis bir kisiydi.20

Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’in savas oncesinde belirledigi karargahin
konumunun stratejik agidan uygun olmadigini diisiinmiis ve nazik bir iislupla du-
rumu sorgulayarak Hz. Peygamber’e alternatif bir dneri sunma cesaretini goster-
mistir. Bundan dolay1 o, ne Hz. Peygamber ne de sahabiler tarafindan kinanmistir.
Sayet Hz. Peygamber, Hubab b. Miinzir’e 6nerisinden dolay1 sert bir tepki gostermis
olsaydi, diger sahabiler benzer konularda gorislerini serbest bir sekilde ifade ede-
mezlerdi. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in farkli goriisleri dinleyerek 6zgiir ortam sag-
lamasi, onun drnek bir lider oldugunu goéstermektedir.21

Bedir zaferi, islam tarihinde bir doniim noktasidir. Bu zafer, Miisliimanlarin
Medine’deki Yahudilere ve diger miisrik gruplara iistiinliik saglayarak Mekkelilere
karsi siyasi ve askeri gii¢ kazandiklarini géstermistir.22 Hubab b. Miinzir’in énerisi-
nin uygulanmasi, bu zaferin kazanilmasinda ¢ok dnemli bir katki saglamistir.

3.2. Uhud ve Hamraiilesed Gazvelerinde Hubab b. Miinzir

Uhud Savasi, Bedir zaferinden on {i¢ ay sonra meydana gelmistir. Mekkeliler,
bu savasla Bedir’deki yenilgilerini telafi etmeyi, Sam ticaret yolunun giivenligini sag-
lamay1 ve Arap diinyasindaki itibarlarini yeniden kazanmay1 hedefleyerek ti¢ bin ki-
silik bir orduyla Mekke’den Medine’ye dogru yola ¢ikmislardir.23

Hz. Peygamber, amcas1 Abbas tarafindan gonderilen bir mektup sayesinde
Mekkelilerin Medine'ye saldir1 hazirhginda oldugunu 6grenmistir. Mekkeliler Zi'l-
Huleyfe’ye geldiginde, Hz. Peygamber onlarin hakkinda bilgi toplamak icin Enes ve
Mu’nis adli iki gozciiyli gondermistir. Bu iki gozcii, Mekkelileri takip ettikten sonra
elde ettikleri ilk bilgileri Hz. Peygamber’e iletmek iizere geri dénmiislerdir. Ancak

17 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/191; Ebi'l-Muzaffer Yisuf Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-zamdn fi tevarihi’l-
a‘ydn, thk. Muhammed Berekat vdgr (Dimask: Risaletii'l-Alemiyye, 2013), 3/213-214.

18 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/138; Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 3/221.

19 Vakudi, el-Megazi, 1/141-142; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/303-304.

20 {bn Ishak, Stretii Ibn Ishdk, 205-208; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 3/526.

21 fhsan Arslan, “Hz. Peygamber Déneminde Diisiince Ozgiirliigii ve Muhalefet”, Milel ve Nihal 15/2 (28
Aralik 2018), 122; Hakan Can, “Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Sahabe ile Istisaresi ve Sahabenin Baz
Konularda Hz. Muhammed’e Yaptig1 itirazlar”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (25
Aralik 2019), 258.

22 Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, ¢ev. Nurettin Yildiz (Istanbul: Risale Yayinlari, 2021), 265-267.

23 [bn Hisam, es-Sire, 3/64-70; Umeri, Medine Toplumu, 197.
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Hz. Peygamber, miisrik ordusu hakkindaki mevcut verilerle yetinmemis hem eldeki
bilgilerin karsilastirilmasi hem de Mekkeliler hakkinda daha net bilgi toplamak ama-
ciyla Hubab b. Miinzir’i gizli bir gorevle vazifelendirerek ondan diismanin sayisini
ve hedeflerinin ne oldugunu 6grenmesini istemistir. Hubab b. Miinzir, tiim risklere
ragmen Mekkelilerin arasina sizmis ve gerekli istihbarati toplayarak sag salim geri
donmiistiir. Elde ettigi bilgileri Hz. Peygamber’le paylasmak iizere yanina gitmistir.
Hubab b. Miinzir, ona miisriklerin yaklasik ii¢ bin oldugunu, beraberlerinde de iki
ylz at ve yedi yiiz kadar zirh getirdiklerini aktarmistir. Bunun yani sira Hz. Peygam-
ber, orduda kadinlarin olup olmadigini sormustur. Hubab b. Miinzir ise bir grup ka-
din gérdigini ve bu kadinlarin yanlarinda tefler ve davullar bulundugunu naklet-
mistir. Hz. Peygamber bu bilgiden yola ¢ikarak Mekkelilerin Bedir’'in intikamini al-
may1 amacladiklarini ve kesinlikle savasacaklarini anlamistir. Bu goriisiinii destek-
lemek i¢cin Hz. Peygamber, Hubab b. Miinzir’e bu kadinlarin, Mekkelilere Bedir’'de
kaybettikleri kisileri hatirlatmak ve savasa tesvik etmek amaciyla getirildiklerini
ifade ettikten sonra ondan bu bilgileri kimseyle paylasmamasin 6zellikle vurgula-
mistir.24 Uhud Savasi 6ncesinde Hubab b. Miinzir, Mekkelilerin ordu sayis, techizati
ve yapisiyla ilgili gelen istihbaratlar1 dogrulayarak ve bu bilgileri Hz. Peygamber’e
ileterek dnemli bir gorevi yerine getirmistir.2>

Hz. Peygamber, Bedir Savasi'nda oldugu gibi Uhud Savasi’'nda da Hazrec ka-
bilesinin sancagin1 Hubab b. Miinzir'e vermistir.2¢ Savas basladiktan bir siire sonra
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in savas planini uygulamamaislar ve bu nedenle zor bir
duruma diismiuslerdir. Hatta misrikler, Hz. Peygamber’in karargahina kadar gele-
rek oray1 kusatmislardir. Bu esnada iclerinde Hubab b. Miinzir'in de bulundugu on
dort Misliiman, Hz. Peygamber’i korumak tizere bedenlerini siper ederek onu koru-
maya ¢alismistir. Hubab b. Miinzir, miisriklerin saldirisini piiskiirtmek amaciyla on-
larin arasima karismis ve siddetli bir saldiriya maruz kalmistir. Bu sirada, onun 6l-
diigiint diistinenler, ansizin kilicini kullanarak ayaga kalktigini ve miisrikleri kova-
ladigini gézlemlemislerdir.2” Hubab b. Miinzir ve beraberindeki Miislimanlar, mii-
cadeleleriyle miisrikleri Hz. Peygamber’in yaninda uzaklastirmay1 basarmislardir.
Ancak Uhud Savasi’'nda Miisliimanlar, beklenmedik bir sonugla karsilasarak igle-
rinde Hz. Hamza'nin da bulundugu yetmis Miisliiman’t sehit vermislerdir.28 Her ne
kadar miisrikler geri ¢ekilmis olsalar da ani bir baskin tehlikesi hala miimkiindii. Bu
tehlike nedeniyle Hubab b. Miinzir, alt1 arkadasiyla birlikte, ertesi giiniin sabah na-
mazina kadar Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmayarak tiim gece boyunca Mescid'in
kapisinda nébet tutmuslardir. Sabah oldugunda Hz. Peygamber, Mekkelilerin Me-
dine’ye bir baskin yapma planlari olduguna dair bir haberi aldiktan sonra derhal se-
fer hazirliklarina baslamistir. Ordusunu sadece Uhud Savasi’na katilanlarla sinirla-
mistir. Hubab b. Miinzir'in de dahil oldugu ordu, Medine’ye sekiz mil uzakliktaki

24 Vakidi, el-Megdzi, 1/203-208; Metin Yilmaz, Hz. Peygamber (sas) Déneminde Istihbarat (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2017), 92.

25 Biirhan Mustafa Biiyiikarslan, “Hz. Muhammed'in Istihbarati Faaliyetleri Uzerine Bir Inceleme”,
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/17 (21 Aralik 2020), 109.

26 Sa’d b. Ubade’ye verdigi de nakledilmektedir. Vakidi, el-Megazi, 1/225.

27 Vakidi, el-Megazi, 1/239-240, 256-257; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/526.

28 Ebli ‘Amr Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-‘Umeri (Riyad: Daru Taybe,
1985), 68-73.
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Hamraiilesed mevkiine ulasmis ve li¢ giin boyunca burada konakladiktan sonra Me-
dine’ye geri donmiistiir.2° Boylece Mekkelilerin baskin tehdidi bertaraf edilmistir.

3.3. Beni Mustalik (Miireysi‘) ve Hendek Gazvelerinde Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber, Miireysi® kuyusu civarinda ikamet eden Huza‘a kabilesinin
bir kolu olan Beni Mustalik’in lideri Haris b. Ebi Dirar’in, basta kendi kabilesi olmak
iizere bolgedeki diger Arap kabilelerini Medine’ye karsi bir saldir1 tertip etmek ama-
ciyla bir araya getirmeye calistigini haber aldi. Bu haberi, gonderdigi casusu vasita-
siyla teyit etti. Bunun iizerine 5/627 yilinin Saban/Subat ayinda yedi yuz Kisilik or-
dusuyla Beni Mustalik topraklarina dogru harekete gecti. Hubab b. Miinzir, bu or-
duda yer alan otuz siivariden biri olarak sefere katildi. Hz. Peygamber’in ordusu
Beni Mustalik’i gafil avlayarak Haris b. Ebi Dirar’'in planlarini bosa ¢ikardi. Savasin
sonunda Miisliimanlar, biiylik miktarda ganimet elde ederek Medine'ye geri dondii-
ler.30

Kaynaklara gore, Hubab b. Miinzir'in Hendek Savasi'na da katildigi bilinmek-
tedir ancak bu konuyla alakali herhangi bir bilgiye ulasilamamistir.31

3.4. Beni Kurayza Gazvesi'nde Hubab b. Miinzir

Beni Kurayza Yahudileri, Hendek Savasi sirasinda Mekkeli miisriklerin olus-
turdugu ittifaka destek sagladilar. Bu olay, Beni Kurayza Yahudilerinin Hz. Peygam-
ber ile yaptiklari anayasa hiikiimlerine uymayarak Miisliimanlara ihanet ettiklerini
acikca gostermektedir. Hz. Peygamber, Beni Kurayza Yahudilerinin ihanetinin ar-
dindan 5/627 yilinin Zilkdde /Nisan ayinda ¢ bin kisilik bir orduyla Beni Kurayza’y1
kusatmak amaciyla harekete gecti. Bu ordu igerisinde yer alan otuz alti siivariden
biri de Hubab b. Miinzir'di. Kusatma 6ncesi yapilan istisare toplantisinda, Hubab b.
Miinzir savas stratejisi konusundaki fikrini Hz. Peygamber’le paylasti. Hubab b.
Miinzir, kusatmanin hizla sonug¢lanmasi i¢in, Yahudi kaleleri arasindaki iletisimin
kesilmesi gerektigine inaniyordu. Bunu gergeklestirmek icin de ordunun bu kalele-
rin arasina yerlestirilmesini dnerdi. Hz. Peygamber, Hubab b. Miinzir'in 6nerisini
tatbik etti ve ardindan on bes giin sliren kusatma sonrasinda Beni Kurayza Yahudi-
lerini teslim aldi.32

3.5. Hudeybiye Yolunda Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber, 6/628 yilinin Zilkdde/Mart ay1 icinde bin dort yiiz diger bir
rivayete gore bin bes yiiz sahabe ile umre yapmak amaciyla Medine’den Mekke'ye
dogru yola ¢ikt1.33 Hz. Peygamber, umre yapmak amaciyla yola ¢iksa da, Mekkeliler
icin bu girisim kabul edilemezdi. Clinkii Mekkeliler, Hz. Peygamber’i ellerinden

29 Vakadi, el-Megazi, 1/334-335; Halife b. Hayyat, Tdrih, 73-74.

30 Vakidi, el-Megazi, 1/404-407; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/59-61; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/341-342;
Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, cev. SalihTug (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1993), 1/1/458-
459.

31 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 3/526.

32 Vakidi, el-Megdzi, 2 /496-498; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/70-72; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/526; ismail Hakki
Atgeken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri (istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 129-130.

33 [bn Hisam, es-Sire, 3/321-323; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/91-92.

Marife 24/1 (2024) 26-50



Ali Kugcali 35

kacirmiglardi ve simdi kendi istegiyle Mekke’ye girmis olacakti. Ayrica, Hendek Sa-
vasi’'nda zaten zarar goren itibarlar1 daha da olumsuz bir sekilde etkilenecekti. Bunu
cok iyi bilen Hz. Peygamber, biz dizi tedbir aldu. Ilk olarak, yola ¢iktiktan bir siire
sonra Biisr b. Siifyan’1 yanina ¢agirdi. Ona, Mekke'ye gitmesini ve gelis amaclarinin
sadece umre yapmak oldugunu bildirmesini ve ardindan Kureyslilerin bu duruma
nasil yaklasacaklarini 6grenmesini istedi.34

Hz. Peygamber, Biisr b. Siifyan’dan sonra casusluk deneyimi olan Abbad b.
Bisr’in (diger bir rivayete gore Sa‘d b. Zeyd el-Eshell) liderliginde, olas1 saldirilari
onlemek amaciyla kesif ve gdzlem yapmak lizere yirmi siivariden olusan bir birligi
gorevlendirdi. Bu birligin icinde Hubab b. Miinzir de bulunmaktaydi. Kaynaklarda,
bu kisilerin hangi faaliyetleri yiirtittiigiine ve ne zaman geri déndiiklerine dair her-
hangi bir bilgiye ulasilamamistir.3>

3.6. Hayber ve Vadilkura Gazvelerinde Hubab b. Miinzir

Medine’den ihanetleri sonucunda siirgiin edilen Yahudiler, Hayber’de toplan-
mislardir. Bu durumu sindiremeyip islam’a kars: intikam alma arzusu tasiyan ve
kaybettikleri itibarlarini geri kazanmayi uman Yahudiler icin Hayber, bir merkez iis
haline gelmisti. Bu amacla Yahudi liderleri, Arap kabilelerini Miisliimanlara karsi
kiskirtarak miittefik giiclere katilmaya tesvik etmislerdir. Bundan dolay1 Hz. Pey-
gamber, Hayber’'de Islam karsit1 faaliyetleri organize eden Yahudileri bertaraf et-
meye karar vermistir.3¢ Hz. Peygamber, Hudeybiye’den dondiikten sonra sahabeye
sefere hazirlik yapmalarini emretti. Gerekli hazirliklar 7 /628 yilinin Muharrem/Ha-
ziran ayinin sonunda tamamlanmistir. Hz. Peygamber, sahabeye bir konusma yap-
tiktan sonra sancaklar1 Hz. Ali, Hubab b. Miinzir ve Sa‘d b. Ubade’ye teslim etmis ve
Hayber’e dogru yola ¢ikmistir.37

el-Menzile'ye kadar gelen Hz. Peygamber, burada karargahini kurdu. Sabah-
leyin Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’in yanina gelerek sunlari séyledi: “Sana saldt
ve selam olsun Ey Allah’in Rastlii! Eger karargdhin konumu, Allah’in emriyle belirlen-
diyse bizim burada bir sey séyleme hakkimiz yok. Ancak bu senin kisisel kararinsa, ko-
nusmak isteriz” dedi. Hz. Peygamber de Hubab b. Miinzir’e konumu kendi goriisii
dogrultusunda belirledigini s6yledi. Bunun tizerine Hubab b. Miinzir, su 6neriyi dik-
katine sundu: “Ey Allah’in Rasilii! Oncelikle Yahudi kalesine yakin, iistelik hurma
agacglariyla cevrili ve zeminin ¢ok islak oldugu bir bélgede karargdahi kurdunuz. Ben,
Netdt Kalesi’nde yasayanlari da ¢ok iyi tanirim. Onlar gibi oklarini son derece uzak
mesafelere isabetli bir sekilde atabilen bir kavim yoktur. Mevzilendigimiz yer hem on-
lara ¢ok yakin hem de konum olarak bizden iist bir mevki de bulunuyorlar. Bu du-
rumda biz, kaleden atilacak oklarin menzilindeyiz. Ayrica Yahudilerin hurma agaclari
arasina saklanarak bir gece baskini diizenlemeleri de olduk¢a muhtemeldir. Bu ne-
denle Ey Allah’in Rasiilii, karargdhin yerini degistirmeli ve karargdhi, zemini islak

34 Vakadi, el-Megdzi, 2/573-574; Yilmaz, Hz. Peygamber Déneminde Istihbarat, 124.

35 Vakudi, el-Megdzi, 2/574; Yilmaz, Hz. Peygamber Déneminde Istihbarat, 123-124.

36 imadiiddin Halil, Muhammed Aleyhisselam, ¢ev. ismail Hakki Sezer (Konya: Yediveren Kitap, 2003),
355; Atgeken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri, 137-138.

37 [bn Hisam, es-Sire, 3/342; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/101.
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olmayan bir bélgeye tasimalisiniz. Karargdhi, Yahudi kalesi ile aramizda kayaliklarin
oldugu bélgeye tasirsak hem onlarin oklarinin menzilinden ¢ikariz hem de olasi bir
veba tehlikesini de énlemis oluruz.” Hz. Peygamber, Hubab b. Miinzir'in 6nerilerini
dikkatle dinledikten sonra derhal Muhammed b. Mesleme’yi gérevlendirerek Ya-
hudi kalelerinden uzak ve veba tehlikesinin olmadig1 bir mekan bulmasini istedi. Hz.
Peygamber’in talimatiyla civarda incelemelerde bulunan Muhammed b. Mesleme,
mevcut kosullar1 degerlendirerek Reci‘in38 en uygun yer olduguna karar verdi ve bu
konuyu Hz. Peygamber’le paylasti. Hz. Peygamber de hemen tespit edilen yere ka-
rargahin tasimmasini emretti.3?

Miisliimanlar karargahlarini tasidiktan sonra Netat Kalesi'ni kusattilar ve sa-
vas, karsilikli ok atislariyla devam etti. Savas devam ederken kale icinden atilan ok-
larin Miisliimanlar arasina diistiigiinii ve hatta onlar1 gectigini fark eden Hubab b.
Miinzir, Hz. Peygamber’e yaklasarak mevzilendikleri yerin degistirilmesini 6nerdi.
Hubab b. Miinzir'in énerisini kabul eden Hz. Peygamber, aksam oldugunda ordunun
konumunu degistirdi. O giin her iki taraf arasindaki savas gece oluncaya kadar siirdii
ve Miislimanlar Reci”e dondiiler.4

Sabahleyin, Hz. Peygamber saldir1 hazirligi yaparken Hubab b. Miinzir, O'nun
yanina geldi ve sunlar soyledi: “Ey Allah’in Rasilii! Yahudiler hurma agaglarini,
kendi gencglerinden bile daha ¢ok severler. Bu nedenle hurma agaglarini kesmeliyiz.”
Bunun tizerine Hz. Peygamber’in emriyle Miisliimanlar, kaleye yakin bahgelerdeki
hurma agaglarini hemen kesmeye basladilar. Bir siire sonra Hz. Eb{i Bekir, Hz. Pey-
gamber’e gelerek Allah’in Hayber'i fethini vadettigini ve bu vaadini kesinlikle yerine
getirecegini, bu sebeple hurma agaclarini kesmeyi durdurmasini istedi. Hz. Peygam-
ber, Hz. Ebli Bekir’'in bu talebi iizerine hurma agaglarinin kesilmesini durdurdu.
Vakidi eserinde o giin, Netat Kalesi civarinda dort yiiz hurma agaci kesildigini aktar-
maktadir.4!

Hubab b. Minzir'in énerisinin, aga¢larin tamamen yok edilmesinden ziyade
asil amacinin, kaleyi en kisa siirede ele gecirmek oldugu anlasilmaktadir. Kaldi ki bu
uygulama, Beni Nadir Yahudilerinin kusatmasi sirasinda da bir harp stratejisi olarak
kullanilmisti. Yahudilerin bu konudaki elestirilerinin tizerine de su ayet nazil ol-
mustu: “(Savags geregi,) hurma agaglarindan her neyi kestiniz yahut (kesmeyip) kék-
leri tizerinde dikili biraktinizsa hep Allah’in izniyledir. Bu da fasiklari rezil etmesi icin-
dir.”#2 Ayete gore, o kusatma sirasinda da hurma agaglarinin bir kisminin kesilmisti.
Hz. Peygamber’in buna izin vermesinin nedeni ise Yahudilerin kalbine korku sal-
may1 ve onlar1 teslim olmaya mecbur birakmayr hedeflemesiydi.#3 Bu nedenle
Hubab b. Miinzir'in, Hayber’de Hz. Peygamber’e daha 6nce uygulanan bu savas

38 Reci‘: Hayber civarinda bulunan bir vadinin adidir. bk. Sihabiidddin Eb{ ‘Abdilldh Yakiit el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 4/29.

39 Vakidi, el-Megdzi, 2/643-644; Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Risidin Déneminde
Askeri Tegkilat (istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 128-129.

40 Vakidi, el-Megdzi, 2 /644.

41 Vakidi, el-Megdzi, 2 /644-645.

42 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2005), el-Hasr 59/5.

43 Atceken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri, 126.
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stratejisini hatirlattigi sdylenebilir.

Misliimanlar, Netat'taki Sab b. Muaz'in kalesini ele gecirmek icin harekete
gectiler. Hz. Peygamber sancagi Hubab b. Miinzir’e verdi.#* Ordu, Sa‘b b. Muaz'in ka-
lesine ulastiginda, sancaktarlik gorevini tistlenmis olan Hubab b. Miinzir ordunun
en Oniindeydi.*> Siddetli ¢arpismalar devam ederken Ylisa® isimli bir Yahudi,
miibareze (teke tek savasma) davetinde bulundu. Bu davete Hubab b. Miinzir cevap
verdi ve sonunda Y{isa“1 6ldiirdii. 46

Savasin en yogun oldugu anlardan birinde, bir grup Yahudi, Hz. Peygamber’in
bulundugu yere oklarini yagdirdi ve ardindan topluca saldirarak Hz. Peygamber’e
kadar yaklastilar. Hubab b. Miinzir, bu durumu fark edince hizla Hz. Peygamber’in
oldugu yere dogru gitti ve diismana kars1 saldirdi. Diger taraftan at tistiindeyken at-
tig1 oklarla onlar geri piiskiirtmeye calisti. Hz. Peygamber de yaptigi konusmayla
Miisliimanlari cihada tesvik etti ve Allah’'in kendisine Hayber’i vaat ettigini belirtti.
Bunun {lizerine Miisliimanlar, Hubab b. Miinzir'in sancag altinda toplanarak Yahu-
dilere karsi toplu hiicuma gectiler. Bu organize saldiriya direnemeyen Yahudiler de
geri ¢ekilmek zorunda kaldilar.4” Hubab b. Miinzir Uhud Savasi’nda oldugu gibi Hz.
Peygamber’in hayatinin tehlikede oldugunu fark ettiginde, canini riske atarak ce-
surca miidahale etmis ve Yahudileri geri ¢cekilmek zorunda birakmistir.

Hz. Peygamber, Na’im, Sa‘b b. Muaz, Netat ve Ziibeyr Kalelerini ele gecirdik-
ten sonra pek cok kalenin bulundugu es-Sik’a dogru ilerledi ve Ubey’in kalesini ku-
sattl. Siddetli savaslar stirerken Gazzal adli bir Yahudi, teke tek vurusma cagrisi
yapti Bu ¢agriya yine Hubab b. Miinzir cevap verdi ve onu 6ldiirdi. 48

Bir bucuk ay devam eden kusatmanin sonunda Hayber’deki kaleler, birer bi-
rer fethedildi.*® Hz. Peygamber, Hayber’i fethettikten sonra cevresindeki diger Ya-
hudi kabileleri de kontrol altina almay1 hedefledi. Bu nedenle énce Fedek Yahudile-
riyle anlasma saglayan Hz. Peygamber, ardindan Medine’ye doniis yolunda bulunan
diger bir Yahudi kabilesinin yasadig1 Vadilkura bolgesine yoneldi. Hz. Peygamber ve
ordusu Vadilkura’da konaklarken beklenmedik bir anda Yahudilerin saldirisina ma-
ruz kaldilar. Bu saldiri sirasinda, Hz. Peygamber’in hizmetcisi Mid‘am sehit oldu. Hal
boyle olunca Hz. Peygamber, sahdbeden savas i¢in gerekli hazirliklar1 yapmalarini
talep etti. Ordu savas diizeni aldiktan sonra da sancagi Sa‘d b. Ubade’ye, bayraklari
ise Hubab b. Miinzir, Sehl b. Huneyf ve Abbad b. Bisr teslim etti. Vadilkura Yahudileri,
Hz. Peygamber’in anlasma teklifini reddettikten sonra gerceklesen savasi kaybetti-
ler. Hz. Peygamber, kaleyi ele gecirdikten sonra elde edilen ganimetleri sahabe ara-
sinda dagitt1.50

+ Vakidi, el-Megazi, 2/659.

45 Vakidi, el-Megazi, 2/662.

46 Vakidi, el-Megazi, 2/659.

47 Vakidi, el-Megazi, 2/662-663.

48 Vakidi, el-Megazi, 2/666-667.

49 [bn Hisam, es-Sire, 3/344; Adolf Grohmann, “Hayber”, Isldm Ansiklopedisi (Eskisehir: Milli Egitim
Bakanlig, 2001), 5(1)/385.

50 Ahmed b. Yahya Belaziiri, Fiitihu’l-Biildan Ulkelerin Fetihleri, cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2013), 38-39; ibn Kesir, el-Biddye, 6/351-352.
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3.7. Huneyn Gazvesi ve Taif Muhasarasi’nda Hubab b. Miinzir

Hevazin ve Sakif kabilelerinin liderleri, Hz. Peygamber’in Mekke’'nin fethin-
den sonra kendilerine yonelebilecegi endisesiyle harekete gecti. Medine'ye saldir-
mak amaciyla bir ordu olusturup topladiklari kuvvetlerle Huneyn’e dogru ilerledi-
ler. Hz. Peygamber, Hevazin ve Sakif kabilelerinin hazirliklarini 6grenince, on iki bin
kisilik bir orduyla bolgeye yoneldi ve 10 Sevval 8/31 Ocak 630 tarihinde Huneyn’e
vardi.5?

Savas icin son hazirliklar1 yapan Hz. Peygamber, Hz. Ali, Sa‘d b. Ebi Vakkas ve
Hz. Omer’e Muhicirlerin sancaklarini, Hubab b. Miinzir'e Hazrec kabilesinin sanca-
gim ve Useyd b. Hudayr’a ise Evs kabilesinin sancagini teslim etti.52 Savasin baginda,
Miisliimanlar, Hevazinlilerin Huneyn Vadisi'nin her iki yakasina yerlestirdigi okcu-
larin ani ok atislarina maruz kalarak sasirdilar ve geri ¢ekilmeye basladilar. Ancak
Hz. Peygamber ve 6nde gelen sahabilerin ¢abalariyla geri ¢cekilmeye baslayan Miis-
limanlar, hizla toparlanarak Hevazinlilere saldirdilar. Cetin bir savas sonucunda da
biiytik bir zafer elde ettiler.53

Taif Muhasarasi, Huneyn Savasi’nin sonuclarina bagli olarak gergeklesmis ve
bu savasin devami niteligindedir. Taif'te yasayan Sakifliler, Huneyn Savasi’nda Miis-
liimanlara karsi ordu toplayan kabilelerden de biriydi. Ayrica Huneyn Savasi’'ndan
kacan kisilerde buraya siginmislardi. Hz. Peygamber, Medine i¢in tehlike olusturan
Taif'i kontrol altina almak amaciyla ordusuyla sefere ¢ikti. Bunu 6grenen Sakifliler,
surlarla ¢evrili miistahkem kalelerine kapandilar. Taif'i kusatan Hz. Peygamber, or-
dusunu kaleye yakin bir yerde mevzilendirdi. Bunun tizerine Hubab b. Miinzir, Hz.
Peygamber’e gidip ordunun kaleye ¢ok yakin oldugunu ve bu durumun riskli oldu-
gunu belirterek kaleden daha uzak bir yere yerlesmeleri gerektigini sdyledi. Hubab
b. Miinzir'in konusmasinin ardindan Hz. Peygamber sessiz kaldi. Bir siire sonra da
Taifliler, Miisliimanlar1 ok yagmuruna tuttu. Misliimanlar kalkanlarini kullanarak
kendilerini korumaya ¢alistilar, ancak bazilar1 yaralandi. Hz. Peygamber derhal
Hubab b. Miinzir'i cagirarak ondan kaleye uzak, konum olarak yiiksek bir yer bak-
masini istedi. Hubab b. Minzir, kesif sonucunda Taif Mescidi’'nin bulundugu yerin
en uygun oldugunu belirledi ve Hz. Peygamber’e bu bilgiyi iletti. Hz. Peygamber de
ordusuna bu yere ¢ekilmelerini emretti. Miisliimanlar, on bes giin siiren kusatmaya
ragmen Taif'i fethedemediler. Hz. Peygamber de sahabeyle yaptig1 istisare sonra-
sinda kusatmayi sona erdirerek Medine’ye geri dondii.>*

3.8. Tebiik Seferi'nde Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber, 9/630 yilinda, Bizans imparatoru'nun Sam’da ordusunu

51 [bn Sa‘d, et-Tabakadt, 2/138-140; Ebii'l-Hasen ‘Alf b. Ebi’l-Kerem Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-
tarfh, thk. ‘Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1987), 2/135-136.

52 Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-'umem, thk.
Muhammed ‘Abdulkadir ‘At - Mustafd ‘Abdulkadir ‘Atad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1992),
3/333.

53 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/138-140; ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 3/333.

54 Vakidi, el-Megdzi, 3/923-937; Halife b. Hayyat, Tdrih, 89; Belaziiri, Fiitihu’l-Biilddn, 62; Apak, Hz.
Muhammed (s.a.v.) Donemi, 315; Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuclart Acisindan Hz. Peygamber’in
Savaslar1 (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 303-306.
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topladigini ve Bizans’a bagli Arap kabilelerinin destegiyle Hicaz topraklarina yone-
lik bir sefer hazirligi icinde oldugunu haber alinca sahabeye sefer hazirliklarina bas-
lamalarin1 emretti.55 Hz. Peygamber, Seniyyetii'l-Veda'dan Tebiik’'e gitmek iizere
yola ¢ikarken en biiylik sancaklar1 Hz. Eb{ Bekir ve Ziibeyr’e, Evs kabilesinin sanca-
gim Useyd b. Hudayr’a, Hazrec kabilesinin sancagini bir rivayete gére Eb( DiicAne’ye
diger bir rivayete gore ise Hubab b. Miinzir’e verdi.>¢

Hz. Peygamber, zorlu sefere hazirliklar1 tamamladiktan sonra Receb 9/Ekim
630 tarihinde yaklasik otuz bin kisilik bir orduyla yola ¢ikti. Medine’den yedi yliz km
uzakliktaki Tebiik’'e giderek burada karargahini kurdu. Miisliimanlar, Tebiik'te
yirmi giin boyunca beklediler. Bizans imparatoru, Hims’ta bulunmasina ragmen ne
Bizans ordusu ne de Bizans’a baglh Hristiyan Araplar, Tebiik’e gelerek Miisliiman-
larla savasmak icin beklenen hareketi yapamadilar. Bu nedenle Hz. Peygamber, Te-
biik’ten ayrilarak Medine’ye geri dondii.>”

3.9. Fiils Seriyyesi’'nde Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber, Rebiiilahir 9/ Temmuz 630 tarihinde Hz. Ali'yi, Ensarin ileri
gelenlerinden olusan yiz elli kisilik askeri birligin basinda Tayy kabilesine ait “el-
Fiils”58 adli putu yikmak lizere gorevlendirdi. Askeri birlikle birlikte Hureys adli bir
rehber de bulunuyordu. Rehber, orduyu Feyd>° yolu tizerinden kaynaklarda adi ve-
rilmeyen bir yere getirdi ve burada konakladiktan sonra sabahin ilk isiklariyla sal-
dirtya gecmenin iyi bir fikir olacagin1 Hz. Ali'ye 6nerdi. Hureys'in 6nerisini makul
bulan Hz. Ali, burada mola vermeye karar verdi. Ayn1 zamanda ¢evreyi kontrol et-
mek ve istihbarat toplamak amaciyla Hubab b. Miinzir, Eb{ Katade ve Eb{ Naile'yi
gorevlendirdi. Bu grup, karargahin ¢evresini gdzetlerken bir kéleyi yakalayarak onu
Hz. Ali'ye teslim etti. Sorgulama sirasinda kéle, Tayy kabilesine ait oldugunu ve ka-
bile liderinin, “Eger Muhammed'in siivarilerini gériirsen bize hemen haber ver!” dedi-
gini, ayrica ordunun, atlarin ve develerin sayisi hakkinda istihbarat toplamasi i¢in
kendisini gorevlendirdigini itiraf etti. Bununla birlikte kole, kabilesinin bir gece yol-
culugu mesafesi kadar uzaklikta oldugunu da sdyledi. Bunun tlizerine Hz. Alj, kdleyi
de alarak ordusuyla harekete gecti.®0 Hz. Ali, sabahin ilk 1s1klariyla birlikte, Tayy ka-
bilesine baskin diizenledi. Bu baskin sirasinda, kabile iiyelerinden bazilar1 6ldii-
riildii, bazilar ise esir alind1. Ayrica, Hz. Ali baskin sonunda “el-Fiils” adli putu da yok
etti. Ardindan, ele gecen ganimetler ve esirlerle birlikte Medine’ye geri dondii.6!

55 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/150-151; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 2,/149.

56 Ebi’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimesk, thk. ‘Amr b. Gurame el-‘Umrevi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 2/36; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 4/152-153.

57 Vakidi, el-Megdzf, 3/1015; ibn Hisam, es-Sire, 4/170; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/150-153; ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam, 3/364; Apak, Hz. Muhammed (s.a.v.) Dénemi, 359-361.

58 el-Fiils: Aca Daglar1’'nin ortasinda bulunan kirmizi burunlu insan heykelidir. Tayy kabilesi buna tapar,
hediyeler sunar ve kurbanlar keserdi. bk. Ebii’'l-Miinzir Hisam b. Muhammed Ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi
(Kitdb al-Asndm), cev. Beyza Diisiingen (Ankara: A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 51.

59 Feyd: Tayy kabilesine ait olan Aca ve Selma Daglari’na yakin bir bolgenin adidir. bk. Yakt el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biildan, 4/282.

60 Vakidi, el-Megazi, 3/984-985; Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir’dtii’z-zaman, 4/147; Abdulhalik Bakir, Ali b. Ebt
Talib (Elaz1g: Cag Ofset Matbaacilik, 1998), 89-90.

61 [bnii'l-Kelbi, Kitabii'l-Asndm, 30; Vakidi, el-Megazi, 3/986-988; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimesk, 69/194;
Mahmudov, Hz. Peygamber’in Savaslari, 440.
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Bu seriyyede, Hubab b. Miinzir’in Hz. Ali'ye 6nemli yardimlarda bulundugu
goriilmektedir. Hz. Ali, onun deneyiminden faydalanmak isteyerek Hubab b. Miin-
zir'i istihbarat toplama gorevi icin gérevlendirmistir. Hubab b. Miinzir ve arkadas-
lar gozciiliik sirasinda yakaladiklari kéleden elde edilen bilgilerle, Tayy kabilesinin
muhtemel bir pususunu énleyebilmislerdir.

Sahabilere, belirli 6zelliklerinden dolay1 kendilerine 6zgii bazi lakaplar veril-
digi bilinmektedir. Aragtirmada da goriilecegi tizere Hubab b. Miinzir, bir¢ok olayda
ozellikle ordunun mevzilenecegi yerle alakal istisarelerde, isabetli goriis ve dneri-
lerde bulunmustur. Bu nedenle kendisi, “goriis sahibi” anlamina gelen “zii’r-re’y” la-
kabiyla tinlenmistir. 62

4. Sakife Olay1’'nda Hubab b. Miinzir

Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde gerceklesen Sakife olay, Islam
tarihinin doniim noktalarindan birisidir. Sahabe, Hz. Peygamber’in vefatiyla yeni bir
siyasal toplumu devraldiklarini, bosalan devlet baskanligini doldurmak ic¢in dii-
slinme, arastirma, sorumluluk alma ve gorislerini ifade etme hakkina sahip oldu-
gunu gordii. Bu nedenle ilk harekete gecen Ensar, Sakifetti Beni Sa‘ide’de®3 bir araya
gelerek Sa‘d b. Ubade’yi halife segmek istedi.t* Zorlu, Ensarin Hz. Peygamber’in ce-
nazesinin defnedilmesini beklemeksizin hizla kendi aralarindan birini halife segme
isteginin temel nedeninin, devlet baskanligi makamini Kureys’e kaptirma endisesin-
den olabilecegini belirtmektedir. Ciinkii Ensar, Hz. Peygamber ile akraba olan Ku-
reys kabilesinin, iktidarin en giiclii aday1 oldugunun farkindaydi. Bu nedenle, Ku-
reys’i devlet baskanligi pozisyonundan diisiirmek icin en kestirme yolun ani bir se-
¢imle kendi adaylarini se¢gmek oldugunu diistiniiyordu.65 Rayyis ise Hz. Peygam-
ber’in cenaze téreni 6ncesinde Ensarin devlet baskanini se¢cme amaciyla ani bir top-
lant1 diizenlemelerinin planh oldugu izlenimine sahiptir.®¢ Sayet Ensar bdyle bir
plan yapmasaydj, biiylik ihtimalle Muhacirler gibi Hz. Peygamber’in vefat ettigi evde
olurlard. insan psikolojisi de boyle bir davranisi gerektirirdi.6?

Toplantinin agilis konusmasini yapan Huzeyme b. Sabit, Ensarin iktidar1 bir
kez Kureys’e kaptirdig1 takdirde, bu iktidarin bir daha kiyamet giiniine kadar geri
alinamayacagini ifade etti. Ayrica, Medine’'nin Miisliimanlarin hicret ettigi bir yer

62 [bn ‘Abdilber, el-’Isti‘db, 1/316; ibni'l-Esir, Usdii’l-jabe, 1/665; Ali Aksu, “Asr-1 Saadet ve Emeviler
Déneminde Lakap Takma ve Halifelerin Lakaplar1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/2 (15 Aralik 2001), 233.

63 “Spzliikte ‘gdlgelik, cardak’ anlamina gelen sakife kelimesi, Medine’de islam éncesinden beri kabile
mensuplarinin hurma kurutmak gibi islerde ortaklasa kullandiklar1 ve toplantilar igin bir araya
geldikleri mekanlari ifade eder. Sakifetti Beni Sdide, Hazrec kabilesinin kollarindan Saideogullarina ait
Bi’ru budaa yakinlarindaki gélgeliktir ve islam tarihinde Hz. Eb{i Bekir’in halife secildigi yer olmasi
dolayisiyla 6nem tasimaktadir.” Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Sakifetii Beni Saide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/326.

64 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarthu’r-rusul ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1969), 3/218; Muhammed Ziyauddin er-Rayyis, Islam’da Yénetim Sistemi ve
Temelleri, cev. ibrahim Sarmis (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 37.

65 Cem Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 101.

66 Rayyis, Islam’da Yénetim Sistemi, 40.

67 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani (Ankara: Otto
Yayinlari, 2022), 50-51.
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olmasini ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in kabrinin bu sehirde bulunmasini éne
stirerek devlet baskanliginin Ensarin hakk: oldugunu gerekcelendirmeye caligt1.68
Daha sonra s6z alan Sa‘d b. Ubade, Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra
Ensarin kendisine ve diger Miisliimanlara sicak bir sekilde kucak a¢tigini, her ko-
nuda yardimci olduklarini, mallarini paylastiklarini ve Ensarin kiliglar1 sayesinde
Arap kabilelerinin Hz. Peygamber’in otoritesini kabul ettigini ifade etti. Ayrica,
Ensar gibi dinde éncelige ve islam’da fazilete sahip baska bir Arap kabilesinin olma-
digin1 da belirtti. Bu sebeplerle Sa‘d b. Ubade, hilafetin Ensara layik oldugunu vur-
guladi. Ensar da bu konusmadan memnun kalarak onu halifelik gérevine getirecek-
lerini soyledi.®°

Hz. Eb( Bekir, Ensarin bu girisimi 6grenir 6grenmez Hz. Omer ve Eb(i Ubeyde
b. Cerrah ile birlikte Benli Sa‘ide golgeligine gelerek toplantiya katildilar.7? Toplan-
tida bir siire sessizlik hakimken Ensar adina konusan Sabit b. Kays, Muhacirlere do-
nerek Ensarin Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra onun yardimcilari ol-
dugunu, Muhacirlerin her tiirli ihtiyaglarini karsiladiklarini ve onlar1 kendilerine
tercih ettiklerini belirtti. Ayrica, Allah’in dinin yardimcilari ve Islam’in askerleri ol-
duklarmi vurgulayarak bu nedenle kamu idaresinin kendilerine ait olmas1 gerekti-
gini ifade etti.”?

Sabit b. Kays'in konusmasinin ardindan séz alan Hz. Eb{i Bekir, onun sézlerini
onayladiktan sonra kendilerinin ilk Miisliimanlar ve Hz. Peygamber’in akrabalari ol-
duklarini, Arap kabileleri icinde Kureys'in en asil kabile oldugunu ve bu nedenle ha-
lifeligin Kureys’ten birine ait olmas1 gerektigini dile getirdi. Ayrica, Ensarin Muhacir-
lere yardim ve koruma saglamasina ragmen insanlarin Kureys’e tabi olacaklarini ve
bu nedenle kendilerinin emir; Ensarin ise vezir mertebesinde oldugunu ifade etti.
Bu konuda Ensar ile istisare edilmeden de karar alinmayacagini belirterek konus-
masini tamamladi.”2 Gorildigi tizere Hz. Ebi Bekir, 6nce uzlasmaci bir dil kullana-
rak Ensarin Islam’a hizmetlerini ve MuhAcirlere gosterdigi comertligi 6vdi. Daha
sonra da Ensardan Hz. Peygamber’e yardimci olduklar1 gibi ondan sonra da kendi-
lerine yardimci (vezir) olmalarini isteyerek hilafetin Kureys’in hakk: oldugunu te-
mellendirmeye ¢alist1.73

Hz. Eb(i Bekir'in konusmasi toplantidaki birgok kisiyi genel anlamda ikna et-
mis gibi goriiniiyordu. Devlet baskanlig1 gérevinin Kureys kabilesinde kalmasi ge-
rektigi disiincesi dne ¢ikmaya baslayinca, Hubab b. Miinzir s6z ald1 ve soyle dedi:
“Ey Ensdr! Kendi hakkinizi koruyun, ¢tinkti insanlar sizin yardiminiz ve himayeniz al-
tinda yagtyorlar. Hichir ciiretkar size karsi gelmeye cesaret edemez. Insanlar ancak
sizin gériigiiniizle hareket edebilir. Siz, izzet ve servet ehlisiniz. Sayica listiin, giiclii ve

68 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu'r-ridde, thk. Yahya el-Cebri (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1990), 32-33; Zorlu, Islam Tarihinde Ik [ktidar Miicadelesi, 109.

9 Taberd, Tdrfh, 3/218; Zorlu, Islam Tarihinde Ik [ktidar Miicadelesi, 112.

70 Eb(i Muhammed ‘Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-
Edv&’, 1990), 1/22-23; Ahmed b. Eb{i Yakib b. Ca‘fer el-Ya’k(ibi, Tdrihu’l-Ya‘kiibi, thk. Abdiilemir
Mihna (Beyrut: Sirketii’l-‘Alami, 2010), 2/7; Mehmet Ali Kapar, Isldm’in [lk Déneminde Bey’at ve Secim
Sistemi (istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 40.

71 Vakudi, Kitdbu'r-ridde, 35-36.

72 Vakidi, Kitabu'r-ridde, 35-36; Ibn Kuteybe, el-imdme, 1/23; Taberi, Tarih, 3/220.

73 Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, 132-133.
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deneyim sahibi insanlarsiniz. Gliglii bir pozisyonda bulunuyorsunuz ve insanlarin yar-
dimina kogsan kigilersiniz. Insanlar sizin ne yapacaginizi beklemektedirler. Liitfen ara-
nizda ihtilaf etmeyin, béylece gériisiiniiz zayiflamaz ve pozisyonunuz sarsilmaz. Eger
onlar bu gériisti reddederlerse hem bizden hem de onlardan birer emir olsun.” 74

Hubab b. Miinzir’in bu énerisi, islam toplumunda cift bashlik ve siyasi parca-
lanmaya yol acabilecegi icin Muhécirler, Miisliimanlarin siyasi erkinin tek bir cati
altinda olmasinin zorunlu oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu nedenle Hz. Omer, Hubab b.
Miinzir'in teklifine itiraz ederek séz ald1 ve su ifadeleri kullandx: “Heyhat! Iki kili¢ bir
kinda asla olmaz. Araplar, peygamberleri sizden olmadigi halde sizleri baglarina ge-
tirmeye asla razi olmazlar. Araplar ancak peygamberligi icinde tasiyanlari emirlige
getirmek egilimindedir. Senin bu ifadelerinde hem dini hem de diinyayi fesada ugrata-
cak unsurlar var. Allah birdir, Islam birdir, din birdir. Bu nedenle biitiin is ve esyanin
birlik tlizere kurulmasi uygundur. Ciinkii bugiin iki imam olursa yarin da iki imam olur.
Halbuki Islam’a gére bir tek imam olmalidir.”75

Hz. Omer konusmasinin ardindan Hubab b. Miinzir, Ensarin devlet baskanhg1
slirecinin disinda kalmaya basladigini ve siirecin Kureys’in lehine evrildigini fark
ederek Ensara seslendi ve: “Ey Ensdr! Elinizdekilere sahip ¢ikin ve bu adamin ve onun
arkadaglarinin sézlerine kulak asmayin, aksi halde bu isteki haklarinizi elinizden ala-
bilirler. Eger size istediginizi vermekten kaginirlarsa onlarit bu topraklardan ¢ikarin
ve bu gorevi de listlenerek onlarin iizerine hakimiyetinizi kurun. Ayrica Araplar hem
Cahiliye hem de Islam dénemlerinde sizin giiciiniizii ve sayginliginizi cok iyi bilmekte-
dirler. Allah’a yemin olsun ki bu gérevi siz, onlardan daha ¢ok hak ediyorsunuz. Miis-
rikler, otoriteye sizin kiliglariniz sayesinde tdbi olmuslardir. Ben bu isin yolunu yorda-
mini ¢ok iyi bilirim. Ben aslanin inine alismis oldugu gibi bu islerde de tecrtibeli bir
kisiyim. Eger dilerseniz bu konudaki miicadeleye sil bastan baslayabiliriz. Ve yemin
ederim ki; benim sézlerimi reddeden olursa kiligla burnunu keserim” dedi. Bu sozlere
oldukea sinirlenen Hz. Omer: “Allah seni kahretsin!” deyince Hubab b. Miinzir de: “Bi-
lakis, Allah seni kahretsin!” diyerek karsilik verdi.”¢ Sinirlerin oldukca gerildigi bu
ortami, Ebu Ubeyde’nin su sézleri sakinlestirdi: “Ey Ensdr! Sizler Allah’in dinine ilk
yardim eden ve onu destekleyensiniz. Liitfen, tutumlarini degistirenlerin ilki siz olma-
yin!”77 Ebu Ubeyde’den sonra Hazrec'in 6nde gelen isimlerinden Ma‘n b. Adiyy ve
Besir b. Sa‘d’in yaptig1 konusmalarda, iktidarin Kureys kabilesinde olmasi gerektigi
vurgusu bulunmaktaydi. Bu konusmalar, Ensarin muhalefetini zayiflatmis ve devlet
baskanligi konusunda Muhécirler lehine bir ortam olusturmustur.”8

Hz. Eb(i Bekir, gerginligin azalmasinin ardindan Eb{i Ubeyde b. Cerrah ve Hz.
Omer’i devlet bagskanhg: icin aday gostererek bu iki adaydan birini halife olarak

74 Taberd, Tarih, 3/220; Adem Apak, Ana Hatlariyla Isldim Tarihi (2) (Hulefa-i Rdsidin Dénemi) (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2012), 40.

75 Vakidi, Kitdbu'r-ridde, 39; Ibn Kuteybe, el-fImdme, 1/25; Taberi, Tarth, 3/220; Abdurrahim Sen, Hulefd-
i Ragidin Ornekliginde Islam’da Devlet Baskani Secimi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 72-73.

76 Vakidi, Kitdbu'r-ridde, 39; ibn Kuteybe, el-imdme, 1/25; Taberi, Tarth, 3/220-221; ibni’l-Esir, el-Kamil,
2/193; Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, 150.

77 Taberd, Tdrth, 3/221; Ibni'l-Esir, el-Kamil, 2/193.

78 Vakidi, Kitabu'r-ridde, 41; ibn Kuteybe, el-imdme, 1/25-26; Taberi, Tarih, 3/221; Sen, Isldm’da Deviet
Baskani Secimi, 64-65; Zorlu, Islam Tarihinde [Ik Iktidar Miicadelesi, 153-154.
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se¢melerini 6nerdi. Ancak her ikisi de buna karsi ¢cikarak hilafet i¢in en uygun adayin
bizatihi kendisi oldugunu ve ona biat etmek istediklerini ifade ettiler. Akabinde de
Hz. Eb( Bekir’e biat etmek {izere ilerlerken Besir b. Sa‘d 6nce davranip Hz. Eb{i Be-
kir’e biat etti. Bunun tizerine Hubab b. Miinzir, Besir b. Sa‘d’a séyle dedi: “Ey Begir b.
Sa‘d! Senin bu hareketin itaatsizliktir ve seni buna siiriikleyen nedir? Amca oglunun
emir olacak olmasini mi kiskandin?” Besir b. Sa‘d da onun sitemKkar s6zlerine su se-
kilde cevap verdi: “Hayir, Allah’a yemin ederim ki, aslinda éyle degil. Ben sadece bu
kisilerin haklari olan bir konuda onlarla tartismayr uygun bulmadim.”’® Hubab b.
Miinzir'in bu tepkisi, siirecin sonunda ortaya ¢ikan durumu kabullenemedigini
acikca gostermektedir.

Toplantinin basinda Evs kabilesi, hilafetin Ensarin hakki olduguna inani-
yordu. Ancak toplantiya Kureys’in miidahil olmasi ve ardindan yasanan siireg, 6zel-
likle Besir b. Sa‘d gibi Hazrec kabilesinin bazi1 6nemli isimlerinin tutumu, Evslilerin
goriislerinin degismesine neden oldu. Ayrica tarihi Evs ve Hazrec rekabetinin etkisi
de stiphesiz 6nemli bir faktordiir. Hubab b. Miinzir'in son s6zlerinden, Hazrec’in Sa‘d
b. Ubade’yi halife yapma hedeflerinin devam ettigini fark eden Evsliler, Hz. Eb(i Be-
kir’i destekleyerek ona biat ettiler. Evslilerin biati, Sa‘d b. Ubade ve Hazreclilerin hi-
lafet konusundaki beklentilerini bitiren son hamle oldu.8° Boylece, ciddi tartismala-
rin yasandigi bir toplantinin sonunda devlet baskanlig1 krizi de asilmis oldu.

Elde edilen bilgiler, Hubab b. Miinzir’'in, Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda
devlet baskanligi makaminin bir Hazrec iiyesi tarafindan doldurulmasi gerektigine
inandigini, hatta bu fikre kendisini sartlandirdigini géstermektedir. Sakife’deki top-
lantida gerek Muhacirler gerekse Ensar, hilafetin kendilerine ait oldugunu gerekce-
lendirmeye ¢calismistir. Bu noktada, Muhacirlerin gerekgelerine en sert itirazlarin
Hubab b. Miinzir tarafindan yapildigi ve Sa‘d b. Ubade’nin halife olarak se¢ilmesi i¢in
en ¢ok ¢aba gosteren kisinin yine Hubab b. Miinzir oldugu belirlenmistir. Hubab b.
Miinzir, tiim ¢abalarina ragmen Sa‘d b. Ubade’nin halife olarak secilememesi sebe-
biyle biiytik bir hayal kiriklig1 yasamistir.

Peki, Hubab b. Miinzir'in yasadig1 bu hayal kirikligi, Hz. Eb{i Bekir’e biat et-
mesine engel olmus mudur? Kaynaklarda, Sa‘d b. Ubade’nin yeni halifeye biat etme-
digi konusunda net bilgiler8! bulunurken Hubab b. Miinzir'in biat etmedigiyle ilgili
herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Bu nedenle, Hubab b. Miinzir’in géniilden iste-
mese de Hz. Ebl Bekir’e biat ettigi kuvvetle muhtemeldir.

Sakife toplantisinin siire¢ ve sonugclarinin, Hubab b. Miinzir’in yasaminda be-
lirgin bir donemec¢ olusturdugu gézlemlenmektedir. Ciinkii kaynaklarda, hem Hz.
Ebi Bekir'in hem de Hz. Omer’in ydénetim dénemlerinde Hubab b. Miinzir'in adina
dair herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Buna karsin yukaridaki baghklarda goriil-
dugi iizere, Hz. Peygamber’in Medine doneminde neredeyse tiim olaylara aktif ola-
rak katilip parlak 6nerileriyle sonuglari etkileyen bir karaktere sahip oldugunu ifade

79 Vakidi, Kitdbu'r-ridde, 41-42; ibn Kuteybe, el-imdme, 26; Taberi, Tarih, 3/221; ibnii'l-Esir, el-Kamil,
2/193-194.

80 Taberd, Tdrih, 3/221-222; {bni'1-Esir, el-Kamil, 2/194; Zorlu, Islam Tarihinde ilk Iktidar Miicadelesi,
109; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 56.

81 Taberd, Tarfh, 3/222; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 2/194.
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edilmisti. Sakife toplantisina katildiginda kirkli yaslarinin basinda olan bu aktif
sahabinin, toplantidan sonraki yillarda adeta bir sessizlige biiriindiigiini ifade et-
mek abartili olmaz. iste bu noktada Hubab b. Miinzir gibi zeki ve feraset sahibi biri-
nin ilk iki halife donemlerinde kenara ¢ekilip olaylara seyirci kalmasinin temel se-
bebi acaba nedir? Goriiniirdeki sebep Sakife toplantisinda yasananlar olsa da bu so-
ruya cevap ararken oncelikle Hubab b. Miinzir'in Sakife sonras1 psikolojik duru-
munu anlamaya ¢alismak, ardindan da ilk iki halife ile olan iligkilerini degerlendir-
mek gerekmektedir. Hz. Peygamber hayattayken Hubab b. Miinzir'in 6nerilerini dik-
katle dinleyip uygulamis ve bu sekilde onu takdir etmisti. Ayrica pek ¢ok gazvede
onu Hazrec'in sancagini tasimakla da gérevlendirmisti. Bunlardan dolay1 da Hubab
b. Miinzir'in zaten yiiksek olan 6zgiiveni daha da pekismisti. Hubab b. Miinzir, Sakife
toplantisinin tamaminda halifenin Ensardan birisi olmasi i¢in biiytik caba gésterme-
sine ragmen bu hedefe ulasamamisti. Bu nedenle Hubab b. Miinzir'in goériisiiniin
reddedilmesi onda 6fkeyle birlikte hayal kirikligina, 6zgiiven kaybina ve diisiincele-
rini ifade etme konusunda ¢ekingenlik yasamasina, dahas1 Hubab b. Miinzir’in duy-
gusal ve psikolojik olarak olumsuz etkilenerek i¢cine kapanmasina sebep olmus ola-
bilir.

Hubab b. Miinzir'in Hz. EbG Bekir ile 6zel bir anlasmazligi olup olmadigina
dair kaynaklarda bilgiye ulasilamamistir. Buna karsin, Hz. Peygamber hayattayken
Hubab b. Miinzir ile Hz. Omer arasinda bazi tartismalar yasandigina dair Hz. Omer’in
ifadelerine rastlanmaktadir. Sakife toplantisi sirasinda ikili arasinda yasanan gerili-
min ardindan ortam sakinlestirmek isteyen Hz. Omer, Hz. Peygamber hayattayken
Hubab b. Miinzir ile aralarinda bir tartisma yasandigini ve sonrasinda ise Hz. Pey-
gamber’in kendisini onunla tartismay1 yasakladigini, bununla birlikte ona kars1 ki-
ric1 bir dil kullanmamaya da yemin ettigini ifade etmektedir.82 Sonug olarak, ikilinin
arasinda Hz. Peygamber doneminden kalan bazi anlagsmazliklar oldugu agik¢a goriil-
mektedir. Eger bu anlasmazligin, Sakife toplantisinda yasanan tartismalarla derin-
lestigi varsayilirsa Hubab b. Miinzir’in ilk iki halife dénemindeki olaylardan uzak
durmasini anlamak miimkiin olabilir.

5. Hubab b. Miinzir'in Vefati

Hubab b. Miinzir'in Hz. Omer’in halifeligi doneminde vefat ettigine dair kay-
naklarda bir ittifak bulunmaktadir. Ancak bazi kaynaklar onun 6liim tarihini ve ya-
sin1 kesin bir sekilde belirtmemektedir.83 Diger bazi kaynaklar ise Hubab b. Miin-
zir'in 61tim tarihi hakkinda kesin bir bilgi sunmasa da onun vefat ettiginde elli yasin
gecmis oldugunu ifade etmektedirler.84 Ibnii'l-Esir ve Ibn Kesir'in eserlerinde,
Hubab b. Miinzir'in 6liim tarihi net bir sekilde belirtilirken 6ldiigiinde ka¢ yasinda
olduguna dair herhangi bir rakam zikretmedikleri goriilmektedir. Her iki miiellif de
Hubab b. Miinzir'in 6liim tarihini, Hz. Omer’in hilafeti sirasinda 23/643 yili olarak
belirtmektedir.85 Hubdb b. Miinzir'in nesebi bashgindaki verilerden yola ¢ikarak

82 [bn Kuteybe, el-imdme, 1/25; Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, 151.

83 [bn Sa“d, et-Tabakat, 3/526; ibn ‘Abdilber, el-’Isti‘Gb, 1/316; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1/665.

84 [bn Hacer el-‘Askalant, el-Isdbe, 2 /9; Hayruddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-ilim, 2002), 2/163.
85 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 2/468; ibn Kesir, el-Biddye, 10/202-203.

Marife 24/1 (2024) 26-50



Ali Kugcali 45

onun miladi 591 yilinda dogdugunu tespit edilmisti. Eldeki verilere gére, Hubab b.
Miinzir’in elli iki yasindayken vefat ettigi anlasilmaktadir.

Sonuc¢

Medine’'nin 6nde gelen kabilelerinden biri olan Hazrec kabilesine mensup
Hubab b. Miinzir'in dogumu, ¢ocuklugu ve gencligiyle ilgili kaynaklardaki bilgiler ol-
dukea sinirlidir. Ayni sekilde, Misliiman olma zamaniyla ilgili kesin bir bilgiye de
ulasilamamistir. Ancak, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile Bedir Savasi arasin-
daki bir zaman diliminde Miisliiman oldugu tahmin edilmektedir.

Hubab b. Miinzir, tarihi kaynaklara gore, Hz. Peygamber ile birlikte dénemin
onemli olaylarina bizzat sahitlik etmistir. Hubab b. Miinzir, Bedir Savasi'nin 6nce-
sinde gerceklestirilen toplantida ordunun konuslandigi yerin su kuyularina uzak ol-
duguna dikkat ¢ekmis ve Hz. Peygamber’e bu kuyularin kontrol altina alinmasi ge-
rektigine dair bir tavsiyede sunmustur. Hz. Peygamber’in bu tavsiyeyi begenmesi ve
uygulamasi, savas 6ncesinde Mekkelilere karsi Miisliimanlara psikolojik bir iistiin-
likk saglamis ve savasin zaferle sonuglanmasina olumlu bir katkida bulunmustur.
Bunun yani sira Hubab b. Miinzir'in savasta cesaret gostererek Mekke’'nin 6nemli
isimlerinden bazilarini yaraladig, 6ldirdiigi ve esir aldig tespit edilmistir.

Hubab b. Miinzir'in Uhud Savasi’'nin her asamasinda ortaya koydugu faaliyet-
ler, onun ne kadar gozii pek biri oldugunu ispatlar niteliktedir. Savas baslamadan
once, Hz. Peygamber’in emriyle Mekkelilerin arasina girerek onlarla ilgili gerekli
tlim istihbarati toplamistir. Yine savas esnasinda Mekkelilerin Hz. Peygamber’i ku-
sattiklar1 anlarda, Hz. Peygamber’i canlar1 pahasina miidafaa etmeye ¢alisan on dort
Mislimandan biri de Hubab b. Miinzir’dir. O beraberindeki Misliimanlarla birlikte,
biiyiik bir fedakarlikla 6liimi goze alarak Mekkelilerin tizerine saldirmislar ve Hz.
Peygamber’i kusatmadan ¢ikarmislardir. Savasin ardindan Hubab b. Miinzir alt1 ar-
kadasiyla birlikte, ertesi glinlin sabah namazina kadar Hz. Peygamber’in yanindan
ayrilmamis, mescidin kapisinda nébet tutarak Mekkelilerin ani baskin tehlikesine
kars1 6nlem almislardir. Bu durum onun ihtiyatl bir kisi oldugu izlenimini vermek-
tedir.

Beni Kurayza kusatmasi dncesi diizenlenen istisare toplantisinda Hubab b.
Miinzir, kusatmanin basarili olmasi i¢in Yahudi kaleleri arasindaki iletisimin kesil-
mesinin 6nemli oldugunu ve bu amacla ordunun kalelerin arasina yerlestirilmesinin
gerektigini vurgulamistir. Hz. Peygamber’in Hubab b. Miinzir'in kusatma planini ma-
kul buldugu ve tatbik ettigi izlenmistir.

Hz. Peygamber’in Hubab b. Miiznir’in stratejik diisiince kabiliyetinden en
fazla yararlandig1 savasin Hayber Savasi oldugu belirlenmistir. O, Bedir Savasi’nda
yaptig1 gibi ilk dnce Hz. Peygamber’e mevzilenen yerin konumunu, vahiyle mi yoksa
kendi goriisii dogrultusunda mi belirleyip belirlemedigini 6grenmek istemistir. Hz.
Peygamber, mevzilenen yeri kendi goriisiine gore belirledigini ifade ettikten sonra
Hubab b. Miinzir konuyla alakali tespitlerini siralamistir. Konuslandiklari yerin ka-
leye yakin olmasmdan dolay1 kaleden atilacak oklarin menzilinde bulunduguna,
hurma agaclariyla ¢evrili olduguna ve bunu Yahudilerin degerlendirerek bir gece
baskin1 diizenleyebileceklerine ve zemininin bataklik bir alan olmasinin ise
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potansiyel bir veba tehlikesine yol acabilecegine dikkat cekmistir. Ardindan, tiim bu
olumsuz etkenleri ortadan kaldiracak daha uygun bir yere konumlanmay1 énermis-
tir. Hz. Peygamber, Hubab b. Miinzir’in tespitlerini dikkatle dinledikten sonra uygun
bir konum bulmasi icin Muhammed b. Mesleme’yi gérevlendirmistir.

Hayber kusatmasi sirasinda Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’e gelerek Yahu-
dilerin direncini kirmak amaciyla, onlar i¢in ¢ok degerli olan hurma agag¢larinin ke-
silmesini 6nermistir. Hz. Peygamber, daha 6nce Beni Nadir Yahudileri kusatmasinda
basvurdugu bu taktigi, Hubab b. Miinzir'in hatirlatmasi iizerine Hayber kusatma-
sinda tekrar uyguladigi goriilmektedir.

Hubab b. Miinzir, Hayber kusatmasi sirasinda da cengaverligini gdstermis ve
iki Yahudi tarafindan yapilan miibareze davetine cevap vererek ikisini de 6ldiirmiis-
tir. Ayrica bir grup Yahudinin Hz. Peygamber’e yaklastigini fark eder etmez o nok-
taya dogru hiicuma ge¢mis, diger Miisliimanlar1 da organize ederek Yahudileri Hz.
Peygamber’den uzaklastirmistir.

Hubab b. Miinzir, Taif kusatmasi oncesi Hz. Peygamber’in kurdugu ka-
rargahin kaleye cok yakin olmasinin bir risk olusturabilecegini diisiinerek Hz. Pey-
gamber’e gelmis ve bu sebeple karargahin kaleden daha uzak bir yere tasinmasi ge-
rektigini ifade etmistir. Hz. Peygamber, 6nceki olaylarda Hubab b. Miinzir'in 6neri-
lerini hizli bir sekilde uygulamaya koymasina ragmen Taif kusatmasi sirasinda onun
sundugu Oneriye kars1 bir siire tepkisiz kaldig1 gozlemlenmistir. Ancak, Taiflilerin
attig1 oklarin Miisliimanlara isabet etmesi ve bazilarinin yaralanmasi sonrasinda Hz.
Peygamber, Hubab b. Miinzir’i kaleden uzak, uygun bir yer bulmasi i¢in gérevlendir-
mistir.

Hz. Peygamber’in savaslarda sancagi, Muhdacir ve Ensar arasindan 6nde gelen,
liderlik niteliklerine sahip kisilere teslim ettigi bilinen bir gercektir. Arastirma so-
nuclarina gore Hz. Peygamber’in Hubab b. Miinzir’i Bedir, Uhud, Hayber, Vadilkur3,
Huneyn savaslarinda ve Tebiik Seferi'nde sancaktar olarak gorevlendirdigi saptan-
mistir. Buradan yola ¢ikarak, Hubab b. Miinzir'in islam tarihinin énemli olaylarinda
sancaktar olarak gorevlendirilmesinin, sadece Hz. Peygamber’in degil ayn1 zamanda
Hubab b. Miinzir'in kabilesi Hazrec nezdindeki degerini ve konumunu goéstermesi
bakimindan anlaml oldugu diisiiniilmektedir.

Hz. Peygamber i¢ ve dis tehditlere karsi tedbirli olmak amaciyla istihbarat fa-
aliyetlerine biiyiik 6nem vermis ve bazi sahabileri bu is i¢in vazifelendirmistir. Hz.
Peygamber’in istihbarat toplamak amaciyla gérevlendirdigi sahabilerden birisi de
Hubab b. Minzir'dir. Arastirmada Hubab b. Miinzir'in Uhud Savasi’'nda ve Fiils Se-
riyyesi'nde istihbarat toplamak iizere gorevlendirildigi tespit edilmistir. Bu husus
Hubab b. Miinzir'in, gdzlem yetenegine sahip, giivenilir ve cesaretli bir kisilige sahip
oldugunu da gostermektedir.

Elde edilen bilgilere gére Hubab b. Miinzir'in sundugu 6énerilerin tamaminin
Hz. Peygamber tarafindan uygulandig goriilmektedir. Onerilerinde tam isabet et-
mesi ise onun feraset sahibi, sezgileri giiclii bir kisi oldugunu yansitmaktadir. Bu
ozelliklere sahip olmasinda, bolge cografyasini ve insanlarini ¢ok iyi derecede tani-
masinin da 6nemli bir etken oldugu diisiintilmektedir. Vahye miistenit olmayan ko-
nularda sahip oldugu tecriibeye dayanarak karsisindaki Peygamber de olsa
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nezaketle olay1 sorgulamasi, karsi dneri sunmasi ve bu dnerisini de gerekcelendir-
mesi dikkate deger bir husustur. Ayrica, Hubab b. Miinzir'in Hz. Peygamber déne-
mindeki onerileri nedeniyle kinama veya elestiriye ugradigina dair, kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanmamasi da dikkat ¢ekicidir.

Hubab b. Miinzir'in 6zellikle Uhud ve Hayber savaslarinda, Hz. Peygamber’in
yogun bir saldiriya maruz kaldigi anlarda diisman kuvvetlerini piiskiirtmek i¢in ver-
digi miicadele, yine Uhud Savasi’'ndan sonra Mekkelilerin baskin tehlikesine karsi
sabaha kadar mescidin kapisinda nébet tutmasi, onun Hz. Peygamber’e derin bir
sevgi besledigini ispatlar niteliktedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sakife’de Muhacir ve Ensar arasinda dev-
let baskanliginin kime gececegine dair yapilan toplantida, hilafetin Ensarin hakki ol-
duguna dair tezleri en gii¢lii sekilde savunan kisinin Hubab b. Miinzir oldugu goz-
lemlenmistir. Hatta bu konuda, Hz. Omer ile hakaretlesmeye varan sert tartismalara
girmekten de ¢ekinmemistir. Uzun tartismalarin ardindan toplantiya katilanlar ara-
sinda devlet baskanliginin Muhacirlerden birine verilmesi yoniindeki goriislerin
agirhik kazandigini1 géren Hubab b. Miinzir, Ensardan birinin devlet baskani segile-
memesi durumunda, biri Ensardan digeri Muhacirlerden olmak tizere iki devlet bas-
kaninin olmasi yoniinde bir teklifte bulunmustur. Ancak ¢ogunluk, bu dneriyi siyasi
parcalanma riski tasiyabilecegi gerekcesiyle reddetmistir. Toplantinin sonunda da
Ensar ve Muhdcirler, Hz. Eb{i Bekir’e biat etmistir.

Bu olayin Hubab b. Miinzir'in hayatinda bir doniim noktasi tegkil ettigi sap-
tanmustir. Zira bu olaydan sonra, onun islam tarihi sahnesinden adeta cekildigi
acikca goriiliiyor. Hz. Omer’in hilafetinin sonlarinda dogru vefat etmesine ragmen
kaynaklarda Sakife Olayi ile 6liimii arasindaki zaman dilimindeki olaylarda, onunla
ile ilgili sinirh bilgiler haricinde baska herhangi bir bilgiye ulasilamamasi sasirtici-
dir. Clinkii arastirmanin tamami dikkate alindiginda Hubab b. Miinzir’'in aldig so-
rumluluklari, géris ve dnerileri bakimindan Hz. Peygamber déneminin parlayan bir
yildiz1 oldugunu séylemek abartili olmaz. Hz. Peygamber doneminde oldukca aktif
olan Hubab b. Miinzir, ilk iki halife déneminde neden pasif bir yasam siirmiistiir?

Buna dair kesin bilgilere sahip olunmamakla birlikte, ¢esitli sebeplerin bu du-
rumu etkilemis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu sebepler arasinda, Hubab b. Miin-
zir'in Kisisel tercihi bulunabilir. Ayrica onun Hz. Omer ile Hz. Peygamber déneminde
sogumaya birakilan ancak Sakife toplantisinda oldukga sert tartismalariyla giin yii-
zline ¢ikan ¢ekismelerinin de etkileri zikredilebilir. Ancak Hubab b. Miinzir’in ilk iki
halife déoneminde pasif bir yasam siirmesi iizerinde kesin bir neden belirtmek zor-
dur. Olaya bir de madalyonun diger yliziinden bakmak gerekirse ilk iki halife, stra-
tejik diisiinme yetenegi iist diizeyde, vizyoner ve birikimli bir sahabi olan Hubab b.
Miinzir’in tecriibelerinden istifade etmek, onu Hz. Peygamber dénemindeki gibi faal
hale getirmek i¢in acaba bir caba harcamislar midir? Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer, pek
¢ok sorumlulugun iistesinden rahatlikla gelebilecek donanima sahip olmasina rag-
men onu neden herhangi bir vazife ile gorevlendirmemislerdir? Bu noktada, tiim bu
sorulara cevap verebilecek ve onun karakter analizi de dahil olmak lizere daha de-
tayli bir sekilde tanitimini saglayacak arastirmalara ihtiya¢ oldugu hissedilmektedir.
Bu vesileyle, genclerin rol model olarak gorebilecegi bir karakter olan Hubab b.
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Miinzir'in Islam tarihindeki yerinin ve 6neminin incelendigi bu arastirmanin, énemli
bir boslugu dolduracag disiiniilmektedir.
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Sabahattin Aydin

\ Ali Ahmed Békesir, Tiyatroculugu ve Oyunlarinda Siyonizm

Ozet

Yemen asili bir yazar olan Ali Ahmed Bdkesir, 1910 yilinda Endonezya’da dogdu. Ilk egitimini
Yemen’de klasik tiirde egitim veren amcasinin medresesinde aldi ve bir siire sonra ayni medresenin
miiderrisligini tistlendi. 1927 yilinda evlenen Bdkesir, dort yil sonra esini ve ¢ocugunu kaybettikten
sonra Yemen'den ayrildi. Sirasiyla Aden, Somali ve Suudi Arabistan’a gitti ve sonunda liniversite
egitimi icin Misir'a geldi.

Arap dilinde kendini yeterli géren Bakesir, Kahire Universitesi’nde Ingiliz dili ve edebiyati okudu.
Formasyon egitimini aldiktan sonra Mansura ve Kahire’'de toplam 15 yil boyunca égretmenlik yapti.
1943 yihinda Mansura’dayken Hacer adinda bir kadinla ikinci evliligini yapti. Yazar, Kiiltiir ve Irsad
Bakanligi'na bagh Maslahatu’l-Funiin Kurumu’nda edebiyat¢t Necib Mahfiiz ile ayni oday: paylasti.
Bakesir, calistigt kurumun birgok edebi komisyonunda gérev aldi ve yazdigi tiyatrolarla Sanat,
Edebiyat ve Sosyal Bilimler Yiiksek Kurulu Odiilii ve Devlet Tesvik odiilii gibi bircok 6diil ald.
Hayatinin sonlarina dogru kurgusunu Istanbul’un fethinden alan bir tarihi tiyatro yazma niyetinde
olan Bakesir, 1969 yilinda kalp krizi gegirerek hayatini kaybetti. Ahmed Badkesir, siir ve roman gibi
cesitli edebi alanlarda eserler verdi. En iinlii romanlar: Sellémetii’l-Kays, Va Islama!, Leyletii’'n-nehr,
es-Sdirii’l-ahmer, Siretii’s-Sucd‘ ve el-Farisii’'l-Cemil'dir. Bdkesir'in tiyatroya ilgisi ise tiniversitede
heniiz dgrenci oldugu dénemlere rastlar. Ingilizce hocasinin bir derste Arap dili yapisinin operete
(manzum tiyatro) uygun olmadigini séylemesi tlizerine Shakespeare’in Romeo ve Juliet adli éliimsiiz
eserini cok kisa bir siirede Ingiliz dil yapisina has bir yazim tiirii olan Running Blank Verse (serbest
miistezat) ile Arapcaya cevirdi. Gerek siir ve romanlarda gerekse tiyatro oyunlarinda Islam akidesini
her zaman géz éniinde bulunduran Békesir, yazdigi eserlerle Misir toplumunu Islam veya Arapliktan
uzaklastirmay! hedefleyen bir kesim yazara karst miicadele verdi. Bu nedenle, yasadigi dénemde
Miisliimanlarin iizerindeki 6lii topragi kaldirmak icin ortaya koydugu bircok eserinin kurgusunu
Islam tarihinden secti. Temasini kadim Misir tarihinden alan tiyatrolarinda ise karakterlerin proto-
Miisliiman bir portreye yerlestirildigi gériilmektedir. 1933 yilinda Humdm fi biladi’l-Ahkdf adli
oyunuyla tiyatro yazimini siirdiiren Ali Ahmed, soz konusu oyunu Arap diinyasinda manzum
tiyatronun en énemli temsilcisi olan Ahmed Sevki’den ilham alarak kaleme aldi. Takip eden yillarda
Badkesir, ozellikle William Shakespeare’in kaleminden cikan bazi Bati mengsei edebi iirtinti Dogu
perspektifiyle yeniden yorumladi. Filistin topraklarinda bir Siyonist devlet kurulmasi fikrini énceden
sezen yazar, s6z konusu topraklarda Israil adinda bir devlet kurulmadan yaklasik ii¢ yil énce (1945),
Shakespeare’in Venedik Taciri isimli oyunundan ilhamla bu probleme dikkat ceken Seylilk el-Cedid
adl tiyatrosunu kaleme ald1. S6z konusu oyun, Arap diinyasinda Filistin meselesine dair yazilmis ilk
tiyatrodur. Biiytik bir ses getiren oyunu Bati kamuoyunda bir farkindalik yaratmak amaciyla kendisi
Ingilizceye cevirdi. Eserlerinde sosyal hayatin giinliik problemlerini ele alan yazar, aile, kadin-erkek
esitsizligi, Komiinizm ve Siyonizm gibi meselelere dair sik¢a eserler verdi. Ozellikle Siyonizm’e karsi
dogrudan ya da dolayli yoldan toplam sekiz tiyatro ortaya koydu. Onun ilk diiz yazi ¢alismalarindan
biri olan Seyliik el-Cedid ile son oyunlarindan et-Tevrdtu’t-dd‘i‘a arasinda bicim ve anlatilmak istenen
mesajlarin neredeyse ayni olmast nedeniyle tiyatroculugunda bir tutarsizlik olmadigi soylenebilir.
Seyyid Kutub gibi kimi elestirmenler, yazarin Bati kamuoyunda dikkatleri mazlum Filistin halkina
cekmek icin Siyonizm’e karst ortaya koydugu céziimleri romantik bulmaktadir. Ne var ki, bir
edebiyatgl olarak gerek Ongorii gerekse cesareti ve akilciligi nedeniyle Ali Ahmed Bdkesir, icinde
bulundugu dénemin en cesur kalemlerinden biridir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Ali Ahmed Bakesir, Islam, Tiyatro, Siyonizm.

Ali Ahmed Bakatheer, His Theater and Zionism in his Plays

Summary

Ali Ahmed Bakatheer, a Yemeni author born in 1910 in Indonesia, received his initial education in
Yemen at his uncle’s madrasa, which provided classical education, and later assumed the position of a
teacher at the same institution. Marrying in 1927, Bakatheer lost his wife and child four years later,
prompting him to leave Yemen. He subsequently traveled to Aden, Somalia, and Saudi Arabia before
finally settling in Egypt for university education. Feeling proficient in Arabic, Bakatheer pursued
studies in English Language and Literature at Cairo University. After completing his training, he
served as a teacher for a total of 15 years in Mansura and Cairo. While residing in Mansura in 1943,
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Bakatheer married a woman named Hacer for the second time and shared a room with the literary
figure Naguib Mahfouz at the Maslahat al-funun Institution affiliated with the Ministry of Culture and
Guidance. Bakatheer participated in numerous literary commissions at the institution where he
worked and received various awards such as the Arts, Literature, and Social Sciences High Council
award and the State Incentive award for his plays. Towards the end of his life, Bakatheer intended to
write a historical play based on the conquest of Istanbul but passed away due to a heart attack in
1969. Ali Ahmed Bakatheer engaged in various literary fields such as poetry and novels. His most
famous novels include Sallamat al-Kays, Wa Islamah!, Laylat al-nahr, eth-thaar’er al-Ahmer, Sirat-
Shuja, and al-Fdris al-Jamil. Bakatheer’s interest in theater dates back to his university years. When
his English teacher stated in a class that the structure of the Arabic language was unsuitable for opera
(poetic theater), Bakatheer translated Shakespeare’s immortal work “Romeo and Juliet” into Arabic
using a writing style specific to English called Running Blank Verse (free verse). Bakatheer, who
always considered the Islamic creed in his poetry, novels, and plays, fought against a segment of
writers aiming to distance Egyptian society from Islam or Arabism through his works. Therefore, he
often chose the plots of his works from Islamic history to lift the dead weight off the Muslims of his
time. In his plays based on Ancient Egyptian history, characters are portrayed with a proto-Muslim
perspective. Continuing his theater writing with the play “Humam fi Bilad al-Ahqaf” in 1933, Ali
Ahmad, inspired by Ahmad Shawqi, the most important representative of poetic theater in the Arab
world, wrote this play. In the following years, Bakatheer reinterpreted some literary works of Western
origin, particularly those of William Shakespeare, from an Eastern perspective. Anticipating the
establishment of a Zionist state in Palestinian territories, the author drew attention to this issue about
three years before the establishment of the state of Israel (1945) with his play “Shayluk al-Jadid”,
inspired by Shakespeare’s play “The Merchant of Venice”. This play is the first theater written about
the Palestine issue in the Arab world. The author, aiming to raise awareness in Western public
opinion, translated his highly acclaimed play into English. Addressing daily societal issues such as
family, gender inequality, communism, and Zionism in his works, he frequently wielded his pen on
these matters. Particularly, he has presented a total of eight plays directly or indirectly against
Zionism. Considering the almost identical form and intended messages between his first prose work,
“Shayluk al-Jadid” and his later plays such as “at-Tawrah al-da’i‘ah” it can be argued that there is no
inconsistency in his theatrical endeavors. Some critics, like Sayyid Qutb, find the author’s solutions
against Zionism romantic, attributing his intention to draw attention to the oppressed Palestinian
people in Western public opinion. However, as a literary figure, Ali Ahmed Bakatheer is considered one
of the boldest author of his time due to his foresight, courage, and rationality.

Keywords: Arabic Language and Literature, Ali Ahmed Bakatheer, Islam, Theatre, Siyonizm.

Giris

Liibnanh yazar Marlin en-Nakkas tarafindan yazilan ve el-Bahil (Cimri) adiy-
la bilinen oyun, Arap tiyatrosunun ilk eseri olarak kabul edilir. Nakkas'in oyununda
baslik ve karakterler arasindaki benzerlikler géz 6niine alindiginda, oyunun Mo-
liere’den ilham alindig1 diisiintilmektedir. Oyunun 1847 yilinda yazarin evinde ger-
ceklestirilen gosterimi hem saraydan hem de Beyrut'un dnde gelen isimlerinden
biiytik ilgi ve hayranlikla karsilanmistir.?

ilk zamanlarda toplumun yalnizca ileri gelenlerine hitap eden tiyatro tiirii,
Libnan basta olmak tizere Suriye, Misir gibi Arap iilkelerinden temsilcilerinin ¢o-
galmasiyla halka mal olmaya baslamistir. Mar(in en-Nakkas ile baslayan edebi yol-

1 Philip Sadgrove ve Shmuel Moreh, Arap edebiyatinda yayimlanan ilk modern oyunun Cezayirli yazar
ve ¢evirmen Abraham Daninos’un 1847’de Cezayir’de anonim olarak yayimlanan Niizahetu’l-miistdk
ve gussatu’l-‘ussdk fi medineti Tirydki’l-Trdk adli eseri oldugunu ileri stirmislerdir. Turgay Gokgoz,
“Modern Suriye Tiyatrosunda Ahmed Ebi Halil el-Kabbani”, OPUS Uluslararasi Toplum Arastirmalari
Dergisi 16/Egitim ve Toplum Ozel Sayis (31 Aralik 2020), 3.
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culuk, Eb{ Halil el-Kabbani, Selim en-Nakkas, Ya'k{ib Sann, Siilleyman el-Kardahi
gibi yazarlarin eserleriyle devam etmisgtir.

1933 yilinda tiyatro tiiriinde ilk eserini ortaya koyan Ali Ahmed Bakesir,
icinde bulundugu donemde Arap tiyatrosunun 6nde gelen temsilcilerinden biri
olmustur. Bakesir'i diger yazarlardan ayiran en 6nemli 6zellik, donemin toplum
diizenini, Komiinizmi ve Siyonizmi iyi kavramasi ve bu konular {izerinde, islam
tarihinden ve Bati diinyasindaki oyunlardan ilham alarak eserler vermesidir. Mo-
dern Arap edebiyatinin Misir'daki énemli yazarlarindan olan Bakesir'in hayati,
halka egilen tiyatroculugu, Siyonizm’i Arap tiyatro diinyasinda ilk kez ele almasi ve
sik sik bu konuya dikkat cekmesi, bu ¢alismanin hazirlanma nedenidir.

1. Ali Ahmed Bakesir'in Hayati ve Eserleri

Soyu babasi kanaliyla Yemen'in Hadramut mevkiine ve Kinde kabilesine
uzanan Ali Ahmed Bakesir, 21 Aralik 1910 tarihinde Endonezya’nin Surabaya adh
kentinde diinyaya geldi. Dogdugu bu kentte aritmetik 6grenen Bakesir, Kur'an-1
Kerim, temel Arapca ve diger ser’i ve beseri ilimleri okudu.? Ali Ahmed Bakesir'in
ilk hocaligini iistlenen babasi Seyh Ahmed b. Muhammed Bakesir oglunun Arapgayi
daha iyi 6grenebilmesi, dini egitimini bolgenin biiyiik alimlerinden almasi ve Ye-
men’in adet, gelenek ve géreneklerine gore yetismesi icin bolgedeki Yemen asillila-
rin adeti Gizerine onu Endonezya’dan Hadramut’a gonderdi.3

5 Nisan 1920’de ata yurdu Hadramut’a yerlesen Bakesir, Sey’'un kasabasin-
daki egitimine amcasi Kadi Muhammed b. Muhammed Bakesir gozetiminde
Ma‘hedu’l-‘ilmiyye’de basladl. Daha sonra yapiminda babasi ve amcasinin da rol
aldigi Nahdatu’l-‘Ilmiyye okuluna gecen yazar, burada Kur’an-1 Kerim, Safii fikih
usulii, nahiv, sarf ve siir dersleri aldi. Amcasi onun egitimdeki basarisini su climle-
lerle ifade etmektedir:*

“Kardegsimin ligciincti oglu Ali b. Ahmed, kavrama konusunda olduk¢a hizli, zeki ve
yeteneklidir. Ergenlige girmeden énce babasi onu buraya génderdi de masallah
Kur’dn’t okuyup ezberledi. Nahdatu’l-IImiyye’nin énde gelen égrencilerinden oldu.
Elfiyye, el-Cevhere ve ez-Ziibed gibi eserlerin yani sira bir¢ok tecvit kitabini ezber-
ledi. Sézliik kullantminda derinlesti. Cokga siir ezberleyip siir insddinda bulundu.
Hatiplikte de hayli iyiydi.”

Ali Ahmed, heniiz yirmili yaslarindayken mezun oldugu Nahdatu’l-
‘Ilmiyye’'nin hem miiderrisligini hem de idaresini listlenmistir. 1927 yilinda Had-
ramut’ta edebiyat ¢alismalar: yiriitiirken evlenen Bakesir, dort yil sonra esi ve
kizinin vefati lizerine buradan ayrilip 6nce Aden’e, ardindan Somali’ye gitmis, hac

2 Em’ads Ferid, “Ali Ahmed Bakesir ve Mesrahuhu’s-si‘ri: es-Sa‘ir ve'r-rebi’ nemtizecen”, Jil Magazine of
Literary Studies 206/1487 (Eyliil 2014), 3.

3 Ahmed Abdullah es-Sumehi, Ali Ahmed Bakesir si‘ruhu’l-vatani ve’l-Islami (Cidde: en-Nadi’l-edebf’s-
sekafi, 1982), 35.

4+ Hamid Muhammed b. Ebl Bekr, “en-Nes’etu’l-edebiyye fi Hadramevt”, Rdbitatu’l-edebi’l-Islami’l-
‘dlemiyye 8/29 (2001), 16.
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gorevini yerine getirmek icin de Hicaz’a seyahat etmistir.5

Bakesir'in, dostu Muhibbuddin el-Hatib’in 1934 yilinda tavsiyesi lizerine
Misir’a gelisi onun hayati i¢cin akademik ve edebi agidan tam bir déniim noktasi
olmustur. Hadremut'ta 6grenciyken siire ve Arap diline olan ilgisi sebebiyle ayni
alanda devam etmeyi diisiinen yazar, Misir'a geldikten sonra ilgisini edebiyata yo-
neltmis ve bu nedenle Kahire Universitesi'nde Ingiliz dili ve edebiyati béliimiini
tercih etmistir. Muhtemelen ¢ocukluktan itibaren egitim gordiigii Arap dili ve ede-
biyat1 yerine bu b6liimii tercih etmesinin sebebi, bu alanda kendisini yeterli 6l¢tide
yetistirdigini diisiinmesi ve onun icin yeni bir edebiyat sahasi olan Ingilizce ve kiil-
tiiriine yelken agmak istemesidir. Ayrica Arap toplumunda Batililasmaya Kkarsi
durmak icin o toplumun dil ve kiiltiiriinden haberdar olunmasi gerektigini diisii-
nen déonem edebiyatcilarinin yonlendirmeleri de bu karar1 almasinda etkili olmus-
tur.6

Bakesir, 1939 yilinda Ingiliz Dili ve Edebiyat1 béliimiinden mezun olduk-
tan bir y1l sonra formasyon egitimini tamamlad1 ve aym y1l ingilizce 6gretmenligi
yapmaya basladi. Mansura ve Kahire’de toplamda on bes y1l boyunca dgretmenlik
yapan yazar, bircok eserini bu dénemde kaleme aldi. Ayrica 1943 yilinda Mansu-
ra’dayken Hacer adinda dul bir kadinla ikinci kez evlendi. 1955 yilinda ise yazar,
Irsad ve Kiiltiir Bakanlhigina bagh bir kurum olan Maslahatu’l-Funiin’da yazar Necib
Mahfiiz ile ayn ofisi paylasti. Bakesir, 6liimiine kadar bu kurumda kalds; bu siire
zarfinda ¢esitli edebi komisyonlarda da goérev aldi. Yazarlik ve 6gretmenlik kariyeri
boyunca birgok iilkeye seyahat etme firsati bulan Bakesir, 1969 yilinda Tiirkiye'ye
gelmistir. Ozellikle Istanbul’'un fethiyle ilgili manzum bir tiyatro yazma fikri zih-
ninde iyiden iyiye yer edinmisti. Takvimler 10 Kasim 1969’u gosterirken -altmish
yaslarinda- kalp krizi gecirerek hayata gozlerini yumdu. imam-1 Safi* mezarligina
gomiilen yazarin edebi mirasi Endonezya’daki akrabalar1 ve damadi tarafindan
koruma altina alind.”

Bakesir, edebi anlamdaki renkli kisiligiyle edebiyat binasina basta tiyatro
olmak iizere siir ve roman alaninda bir¢ok tugla eklemistir. Ilk roman calismasin
otuz dort yasinda kaleme almistir. Agirhikli olarak olay orgiisiinii tarihten ilham
alarak oren yazar, girift hikayeleri ustalikla kurgularken dini duyarliligini roman
ve diger edebi ¢alismalara yansitmaktan ve bu baglamda ¢agdas donemin mesele-
lerine sembolik ifadelerle atifta bulunmaktan geri durmamistir. Yazarin meghur
roman ¢alismalar1 sunlardir:

1. Selldmetii’l-Kass

5 Abduh Bedevi, Havliyyatii Killiyyeti’l-‘Arab, Ali Ahmed Békesir Siiren Ginaiyyen (Kuveyt: Kuwait
University, 1981), 2/11-12; Yahya Saleh Hasan Dahami, “Arabic Contemporary Poetic Drama: Ali
Ahmed Ba-Kathir A Pioneer”, AWE] for Translation & Literary Studies 5/1 (24 Subat 2021), 43-44;
Ferid, “4 .7 il 4a yus 5 Sk 2aal e,

6 Muhammed Ebii Bekr Humeyd, Ali Ahmed Bakesir fl mir’ati ‘asrihi (Kahire: Mektebetii Misr, ts.), 11-
12; Muhammet Bilal Tolan, Ali Ahmed Bakesir'in Edebi Kisiligi ve Eserlerindeki Islami Durusu
(Ankara: Son¢ag Akademi, 2021), 29-30.

7 es-Sumehi, Ali Ahmed Bakesir si‘ruhu’l-vatani ve’l-islami, 46; Ferid, “6-5 , s j=3ll 4 yuua 5 5S4 N =5
Humeyd, Ali Ahmed Bakesir fi mir’ati ‘asrih, 13.
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2. Va Islama!

3. Leyletii’'n-nehr

4. es-Sdiru’l-Ahmer

5. Siretii’s-Sucd’

6. el-Farisii’l-Cemil

Bakesir'in tiyatrolarina gelince, bu tiirde en 6nde gelen calismalari sunlar-
dir:

1. Humam fi biladi’'l-Ahkdf (1933): Ahmed Sevki'den ilham alarak ele aldig1
eser, el-Matba‘atu’s-Selefiyye’de basilmistir. Bakesir'in ilk manzum tiyatro c¢alis-
mas1 olan Humam, 12 kisilik kadrosu ve 4 perdelik yapisiyla dikkat cekmektedir.8

2. Akhenaton ve Nefertiti (1938): Eser, serbest miistezat?® tarzinda kaleme
alinmistir. 17 kisilik, 4 perde ve 5 sahneden olusur. 1940 yilinda ilk kez basilan
oyun, basildig1 y1l Ulusal Edebiyat Yarismasi 6diiliint almistir. 1967’de gosterirken
Mektebetu Misr tarafindan tekrar yayimlanmistir.10

3. El-Fir‘avni’l-mevd (1945): 96 sayfalik ve 9 Kkisilik oyun, 6 perdeden
olusur. Birlikte yasayan iki kardesten kii¢ligii, yengesi tarafindan iftiraya ugrayinca
Misir'dan kagar. Tanr1 Ra-Horakhty’den (Sabah Gilinesi) bir takim tanrisal giicler
alarak geri doner, kardesiyle sorununu ¢ozer ve Misir krali olur.11

4. Seyliiku’l-cedid (1945): Henliz Filistin’de bir Yahudi devleti kurulmadan
yaklasik 3 y1l 6nce dikkatleri Siyonizm tehlikesine ¢cekmek amaciyla kaleme alinan
oyun, “Problem” ve “Céziim” bashgiyla ikiye bolinmiistiir. “Problem” kismi 4 perde
ve 19 karakterden olusmaktadir. “Coztim” kismi ise 3 sahne ve 9 karakterden
olusmaktadir. Bakesir bu ¢alismasiyla Arap diinyasinda Filistin sorununu tiyatro
tiiriinde ele alan ilk yazar olmustur. Ote yandan bir tiyatroyu “Problem” ve “Co-
zUm” basliklariyla ikiye ayiran ilk yazar da yine Bakesir'dir.12

5. ed-Duktiir Hazim (1946): 11 kisilik, 7 perdelik toplumsal bir piyestir.13
6. ‘Avdetii’l-Firdevs (1946): Oyun 4 perde ve 16 karakterden olusmaktadir.

8 Ali Ahmed Bakesir, Humam fi biladi'l-Ahkaf (Kahire: Mektebeti Misr, 1965); Dahami, “Arabic
Contemporary Poetic Drama: Ali Ahmed Ba-Kathir A Pioneer”, 44; Abdurrahman Habib, “ LdsY gyl
el o sal) P CHEaY) Dl B e s e iy HISL 2eal e (03 Ekim 2021).

9 Uzun ve kisa misralardan olusan tgliik-dortliik ve sonrasinda alti ve iistii sayida bentler halinde
yazilan (siirsel nesir) nazim sekli. Ebru Sancar, “Tirk edebiyatina Modern Bir Soluk: Serbest
Miistezad”, Hars Akademi Uluslararasi Hakemli Kiltiir Sanat Mimarlik Dergisi 6/1 (29 Haziran
2023),112;
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Ali Ahmed Bakesir, Akhenaton ve Nefertiti (Kahire: Mektebetii Misr, 1967), 27.

10 Bakesir, Akhenaton ve Nefertiti; Mis er-Rim, “ S0 2aal e a3y @a¥1 331 ” (Erisim 02 Agustos 2023);
Lebib es-Said, “Mesrahiyyetii [hnatiin”, Mecelletii’r-Risale 503 (30 Agustos 1943).

11 Ali Ahmed Bakesir, el-Fir'avu’l-Mev'ad (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).

12 e]-Haris es-Semavi, “- &usall A&l iSall - L3 b il - muadll (saiie a7 (07 Mart 2007); Mahmad
Muhammed Hamza, Bahsii Istihyai’s-sahsiyyeti’t-turasiyyeti fi mesrahiyyeti Seylik el-cedid 1i Ali
Ahmed Bakesir (Misir: Cami’atii Kefre’s-Seyh, 2019), 2/2/442.

13 Ali Ahmed Bakesir, ed-Duktir el-Hazim (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).
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Piyes, yazarin dogdugu Endonezya’da Hollanda sémiirgeciligine karsi verilen mii-
cadeleyi konu alir.14

7. Sirrii’l-Hakim bi-emrilldh (1947): Sosyal Isler Bakanlig Odiilii alan eser,
27 kisilik kadrosu ve 6 perdeden olusmaktadir. Ayni y1l iinlii oyuncu ve tiyatro ya-
zar1 Yasuf Vehbi ve Misir ekibi tarafindan Opera Tiyatrosu’'nda sezon agilisiyla
temsil edilmistir. Piyes, 1948 yilinda biylik ilgi goriince 1950’li yillarda tekrar
sahnelenmistir. 1970’te ise yeniden Y{suf Vehbi tarafindan yeniden sahnelenmis-
tir.15

8. Me’satu Udib (1949): Oyun, her biri iki sahneden olusan ii¢ perdeye bé-
linmustir. Bakesir, oyununu tek bir yoruma baglamak yerine ¢oklu yorumlara
acik birakmistir. Oyundaki bircok énemli olay, dzellikle 1948’deki Arap-israil Sa-
vasl ile 1952’deki Hiir Subaylar Hareketi arasindaki zaman diliminde Arap diinya-
sindaki siyasi calkantilara alegorik bir bakis sunar. Bir¢ok yerine Islam inancinin
serpistirildigi tiyatroda Oedipus’un inangsizligl, salt bir tanr1 tanimazliktan ziyade
dini kendi c¢ikarlari i¢in kullananlara karsi bir miicadeledir. Yazar, bu oyunuyla
Arap diinyasindaki yozlasmay:1 6nce Bati emperyalizmine, ardindan Arap toplu-
mundaki dost goriiniimlii hainlere baglar. Bakesir, Arap ordularinin 1948 yilinda
Filistin’de ugradig1 ve ona duygusal acilar yasatan hezimetin ardindan kaleme al-
dig1 oyunun seriiveni hakkinda sunlari séylemektedir: 16

“Bir stire bu acinin agirligi altinda ezildim. Zihnimdeki bu sikintiyi nasil gi-
derecegimi bilemiyordum. Belki zihnim bilingsizce bunun ¢aresini ariyordu ki yine
ben farkinda olmadan o sikintiyi giderdi. Zira bir anda Sofokles’in éliimstizlestirdi-
gi, Yunan efsanesi olan muazzam oyun “Kral Oedipus” aklima geldi. Onun disinda
bir seyler yazarak sikintimi gideremeyecegimi fark ettim. Belki sagirtyorsunuzdur,
ben de ilk basta Filistin'deki Arap felaketi ile bu Yunan efsanesi arasinda nasil bir
alaka olabilir, diye sasirmistim. Fakat sonrasinda bu secimdeki sirrt kavradim. Ru-
humun derinliklerinde sunu hissediyordum: Araplarin Filistin’de isledigi giinah ve
bu giinah sebebiyle onlara yapisan utang, igrenglikte Oedipus’un annesi ve babasi-
na karsi isledigi giinahlar ve bu giinah sebebiyle ona yapisan utang ile neredeyse
aynt..”

9. Ebii Duldme: Mudhikii’l-Halife (1950): Piyes, 21 karakter, 10 sahne ve 4
perdeden olusur. Sosyal Isler Bakanlig1 Odiilii’'nii kazanan eser, gecmisi ve bugiinii
harmanlayan bir komedidir. Izleyiciye Halife'nin soytarisi, sarayin nese kaynagi
Eb{i Dulame’nin hayatindan kesitler sunan eserde, zaman zaman Eb{ Dulame’yi
hiiziin ve hayal kirikligi icinde goriirtiz. Esi de dahil olmak iizere etrafindaki herke-
sin, oglunun 6liimiiniin ardindan acisini yasayamadan ondan meslegini icra etme-
sini beklemesi bu sahnelerden biridir. Tiyatronun girisinde yazilan “En sonunda
rabbine varilacaktir. Giildiiren de O’dur, aglatan da. Oldiiren de O’dur, yasatan
da...”17 ayetiyle bu duruma dikkat ¢ekilmektedir. Piyes Kahire’de sahnelendiginde

14 Ali Ahmed Bakesir, Avdetii’l-Firdevs (Kahire: Mektebetii Misr, 1946).
15 Ali Ahmed Bakesir, Sirru Hakim biEmrillah (Kahire: Mektebetii Misr, ts.); Ahmed ibrahim es-Serif,
bl o sall 7 el dpid e AL seal o das e Al el aSlall5 a5 i (17 Ekim 2021).
16 Ali Ahmed Bakesir, Fennii’l-mesrahiyye min tecdribi’s-sahsiyye (Kahire: Mektebetii Misr, ts.), 67.
17 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
N
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halk tarafindan ilgiyle karsilanmistir.

10. Mismdru Cuha (1951): 20 karakter ve 6 perdeden olusan siyasi komedi
oyunudur. Cuha adl efsanevi mizah kahramaninin bir ¢ivi bahanesiyle kendisine
ait olmayan bir evde zamanla hak iddia etmesine varan bir hikayeyi ele alir. Mi-
sir'da biiyiik ilgi géoren bu oyunda Bakesir, Stiveys Krizi akabinde Misir’da giiciini
kaybeden Birlesik Krallikin durumunu elestirel-mizahi bir ustalikla yerel bir
hikayeyle topluma mal eder.

11. ed-Diinya fevdd (1951): Oyun 3 perde, 12 kisiliktir. Yazar oyunun giri-
sine “Allah’in sizi tstiin kildig seyleri i¢c ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de kazan-
diklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var...” 18 ayetiyle
baslamistir. Degisen erkek-kadin iliskilerine dikkat ¢cekmek amaciyla kaleme ali-
nan eserde her cinsin kendi fitrati izerine olmasi gerektigi vurgulanir ve aksi halde
kaosun ortaya ¢ikacagi gosterilir.1?

12. Imbaratiriyye fi'l-mezad (1952): 16 kisilik, 4 perdeden olusan siyasi-
ironik bir oyundur. Biiyiik Britanya Imparatorlugu’nda bir devrim gerceklesmistir.
Devrimcilere gore Britanya miizayede usuliinde satilmalidir. Basbakanin, adanin
(ingiltere) Israil’e satilmas teklifi Israil’in tarih sahnesinden silindigi ve Araplarin
Filistin’i yonettigi gerekgesiyle reddedilir. Fransa ve Rusya’nin ardindan ABD de
imparatorlugun tasfiyesini destekler. Ancak sémiiriilen iiciincii diinya tilkeleri dii-
zenlenen Delhi Konferansi'nda bu duruma karsi ¢ikar. Adanin ingiliz halkina ait
oldugunu o nedenle acik artirma ile kendi halkina satilmasi gerektigini savunurlar.
Yazar, ironiyi politikalarini Siyonizm’in glidiimiinde belirleyen Winston Churchill
ve diger Ingiliz politikacilarla alay etme suretiyle kullanir. Wellington Circle’in go-
riiniisi, olaylardan siyrilmak i¢in kadin kiliginda saklanmaya c¢alismasi, diger poli-
tikacilarin cimriligi ve sismanlig1 bunlardan bazilaridir. Oyunun ilging yonlerinden
biri de Baglantisizlar Bloku'nun kurulusuna sebep olan Asya-Afrika Konferan-
s’'ndan yaklasik ii¢ y1l 6nce kaleme alinmis olmasidir.20

13. Sirru Sehrazdd (1953): 13 kisiden ve 4 perdeden olusmaktadir. Dor-
diincii perde harig, 3 perde birer sahneden olusur. 5 Kasim 1953’te Opera Tiyatro-
su'nda yonetmenligini listlenen Fettih Nesati ve Cagdas Misir Grubu tarafindan
acilis oyunu olarak sahnelendi. Oyun Kahire’de benzeri goriilmemis bir ilgiyle kar-
siland1.2!

14. Sa‘'bulldhi’l-muhtdr (1956): Oyun 3 perde ve 7 karakterden olusur. Ya-
zarin Filistin sorunu ele alan ilk eseri Seyliik el-cedid’den yaklasik 11 yil sonra ka-
leme aldig1 bu oyun, Siyonizm konusunu isleyen bir komedidir. 4 béliimden olusan
oyunda yazar, Siyonistlerin “secilmis halk” inanisin1 mizahi bir tislupla elestirmeyi

-
2011), en-Necm 53/42-44.

18 En-Nisa 4/32.

19 Ali Ahmed Bakesir, ed-Diinya Fevda (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).

20 Daha fazla bilgi i¢cin bkz. Ali Ahmed Bakesir, Imbaratiriyye fi’l-mezad (Kahire: Mektebetii Misr, ts.);
Abdulhakim ez-Zebidi, “si i ciail s o1 sy, anl 4" (Erisim 27 Eylil 2023).

21 Ali Ahmed Bakestr, Sirru Sehrazad (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).
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amaglamaktadir.22

15. ez-Za‘imu’l-evhad (1959): Yazar, bu piyesi 1961 yilinda dénemin Irak
Basbakani Abdulkerim Kasim’in iilkedeki Arap milliyetcilerine karsi uyguladigi
baskici politikalara karsi Irakli Araplar i¢in yazmis, adeta onlarin sesi olmaya ca-
lismistir.23

16. Hdrtt ve Mdrit (1959): Ali Ahmed Bakesir'in Kur’an’da adi gecen Hart
ve Mar(t'un yeryiiziine inmesi ve insanlara sihir 6gretmesinden esinlenerek kale-
me aldig1 oyun, yayinlandig1 donemde Devlet Tesvik Odiilii almigtir.24

17. Daru ibn-i Lukmdn (1960): IX. Louis’in 1249’da Misir’a kars1 yiirittiga
Hach Seferi'ni ve Memliik hiikiimdar1 Seceretiiddur ile Emir Fahreddin komutasin-
daki ordularin Dimyat’ta Fransiz ordusuna karsi kazandig zaferi anlatan 17 karak-
terden olusan, li¢ perdelik tarihi bir piyestir. Bakesir'in bu eseri, 1960 yilinda Sa-
nat, Edebiyat ve Sosyal Bilimler Yiiksek Kurulu Odiili’'nii almigtir.25

18. Melhametii ‘Umer (1962-1964): 18 boliim ve bir sonugtan olusan tarihi
oyununda Bakesir, peygamber ve ashabinin saglam temelleri iizerine giiniimiiz
Miisliiman hayatini yeniden insa etmek amaciyla Hz. Omer gibi biiyiik bir sahsiyeti
hikdyenin odak noktasi olarak se¢mistir. Omer, modern Miisliimanlar i¢in bir rol
model olarak sunulur. Sadece dindar ve adaletli bir halife olarak degil, ayn1 zaman-
da insan ozgiirligiine, esitlige, etkili bir sosyal yapiya, irk¢iliga ve saldirganliga
karsi miicadeleye kendini adamis bir yoneticiyi temsil etmektedir. Omer, ailesinin
veya ev halkinin ¢ikarlarina dncelik vermeyen ideal Miisliiman bir lider 6rnegidir.
Halife olduktan sonraki tek degisiklik, tebaasina karsi daha sefkatli olmasidir.
Araplar ve Miislimanlar arasindaki adaletsizlikler, esitsizlikler, yetersiz sosyal or-
giitlenme ve genel zayiflik, Bakesir'in Islami destaninda verdigi mesajin arka pla-
nini olusturmaktadir.26

Calismanin siirhligl ve amacindan sapmamasi nedeniyle tiim ¢alismalari-
n1 ayrintili olarak zikretmeyecegimiz yazarin diger tiyatro eserleri sunlardir:

* Gulfidan Hanim (1962)

* Hablii'l-gasil (1965)

* Kasru'l-hevdec (1944)

* El-Vatanii’l-ekber (?)

* Ed-Diidetii ve’s-su‘ban (1967)
* Me’satii Zeyneb (7)

* [1ahu Israil (1959)

22 Muhammed Abbas ‘Arabi, “( & aiall s o 5< ) Jlisall dl Cond | CYlEa | alladl (aS¥) Y1 Akl (Erisim 12
Agustos 2023); Ali Ahmed Bakesir, $Sa‘bullahi’l-muhtar (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).

23 Muhammed Eb Bekr Hamid, “ £k 2eal e cus¥) - alall sbaf 2 ) (Erisim 12 Agustos 2023).

24 Ali Ahmed Bakesir, Hdrtit ve Mdriit (Kahire: Mektebetii Misr, ts.).

25 Ali Ahmed Bakesir, Daru Ibn-i Lukman (Kahire: Mektebetii Misr, ts.); “ Sl cus¥l s jelal) o sa 8 oS5 L s
8L sl Je” (Erigim 05 Agustos 2023).

26 Hamid, “ Sk 2aal e a1 - alall Ll ddad ”; Muhammed Emin Tevfik, Ali Ahmad Bakathir; A Study of
Islamic Commitment in Modern Arabic Literature (Michigan: ProQuest LLC, 2020), 152-154.
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* Et-Tevratii'd-dai‘a (?)
* Es-Seyma Sadiyetii’l-Islam (1969)
* [brahim Basa (1948)

* Es-Silsiletl ve’l-gufran (1949)

* El-Fellahu'l-fasth (1966)

*Umer el-Muhtar (1948)

* Farisil-balk’ (1948)

2. Tiyatroculugu

Ali Ahmed Bakesir'in tiyatro sanatina ilgisi, Kahire Universitesi'nde Ingiliz
Dili ve Edebiyati boliimiinde 6grenci oldugu dénemlere rastlar. Ingilizce hocasinin
bir derste Arapca dil yapisinin manzum tiyatroya (operet) uygun olmadigini soy-
lemesi tlizerine, Shakespeare’in, meshur oyunu Romeo ve Juliet’i kisa siirede man-
zum bir islupla Arapgaya uyarlamistir.2? Bu ¢alisma, onun tiyatro diinyasina attigi
ilk adimdir. Serbest miistezat olarak adlandirilan bu yazim tiirii, yazarin sonraki
calismalarinda da varhigimi strdiirmistiir. Tiyatro alanina yaptifn bu girisle
Bakesir, Ingiliz dil yapisina 6zgii bir yazim tiirii olan Blank Verse veya Running
Blank Verse’i2® uygulayarak modern bir siir tiirii olan serbest siirin Arapgada kes-
fedilmesini saglamistir.2?

Bakesir'in tiyatrolari bir biitiin olarak ele alindiginda, tema, metinlerarasi-
lik ve karakter uyumu vb. konular bakimindan tutarsizliklar barindirmadigi soyle-
nebilir. {1k diiz yaz piyeslerinden biri olan Seylik el-Cedid (1945) ile son oyunla-

AN

rindan biri olan et-Tevratii’d-dai‘a (1967) arasinda bile bi¢gim ve verilmek istenen
mesajlar bakimindan bir tutarsizligin neredeyse hi¢ olmadig1 agik¢a goriiliir.30

2.1. Bat1 Etkisi

Marln en-Nakkds'in 1847 yilinda Moliere’in L’Avare (Cimri) adli eserini
temel alarak telif ettigi ve Beyrut'ta sahneledigi el-Bdhil adli oyun, Arap edebiyati-
nin ilk tiyatrosu olarak kabul edilmektedir. Goriildiigii iizere diger modern edebi-
yat tiirlerinin yaninda Arap tiyatrosu da tercliime ve adaptasyon yoluyla Bati'nin
etkisiyle ortaya ¢ikip gelisme kaydetmistir. Mar{in en-Nakkas ile baslayan bu yol-

27 Bakesir, Fennti’'l-mesrahiyye min tecdribi’s-sahsiyye, 7-8.

28 Bati sairlerinin 6zgilir bir sekilde daha ¢ok sembolizm ile harmanlanmis klasik aruz 6lglistiniin
bozulmasiyla olusturdugu bir nazim bigimidir. Bu tiir siirlerde nazim nesre yaklastirilir ve uzun- kisa
dizeler diizenli ya da diizensiz siralanir. Tevfik Fikret, Cenap Sahabettin ve Ahmet Hagim Tiirk
edebiyatinda bu tiiriin 6nde gelen temsilcileridir.

Orn: Harab olan yollarda kalmamis gelen,
Ne giden,
Simdi yalniz kavafil-i evrak,
Miitemadi siiriiklenir bir uzak. (Ahmet Hasim)

29 Sait Uylag, “Ali Ahmed Bakesir ve Sal Giinii Adh Piyesinin Tematik A¢idan Incelenmesi”, Sosyal
Bilimler Dergisi 3/6 (06 Mart 2016), 132.

30 Benjamin Benjamin, Dramaturgies of Conspiracy: Bakathir, Idris and the July Regime. In Conspiracy in
Modern Egyptian Literature (Edinburg: Edinburg University Press, 2018), 39-40.
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culuk, kardesi Nikola’nin yine Moliere’in Le Misanthrope (Adamcil) piyesini es-Seyh
el-Cdhil adiyla Arapgaya terciime etmesiyle devam etmistir. Moliere, Shakespeare,
Racine, Voltaire ve Corneille gibi yazarlar modern Arap tiyatrosunda eserlerinden
en ¢ok ilham alinan ve istifade edilen Batili yazarlar olmuslardir.31

Ali Ahmed Bakesir, ingiliz Dili ve Edebiyat1 boliimiine giris yaptiktan sonra
Romeo ve Juliet ile On Ikinci Gece adli oyunlar terciime etti. Bu, Shakespeare’in
onun iizerindeki etkisini gostermektedir. Ote yandan, Ingiliz dil yapisina 6zgii bir
tislup olan Blank Verse'i Akhenaton ve Nefertiti adli oyununa uyarlamasi, Seyliik el-
cedid piyesinin temasini dogrudan Venedik Taciri’'nden almasi ve antik bir Yunan
trajedisi olan Oedipus Trajedisi'ni kaleme almasi, lizerindeki Bat1 etkisini ortaya
koyan diger unsurlardir.

Bakesir, Arap diinyasinin karsi karsiya oldugu siyasi tehdidin farkina var-
diginda, sémiirgeci giiclere kars1 biiyiik bir 6fkeyle dolmustur. Filistin meselesi
onun 6fkesini daha da arttirdi. Bu 6fke, onu salt komedi tliriinde bir anlatiy1 ortaya
koymasindan alikoymustur. Ona goére, saka yapma, insanlar giildiirme ya da niik-
teli sozler sdyleme olasilig1 en diistik kisi kendisidir. Ne var ki cok gecmeden 6fke
ve hicivden dogan mizahin ilgi ¢ekici olabilecegini fark etmistir. Bu konudaki goz-
lemini soyle agiklar:32

“Tiyatro tarihinde trajedinin ortaya ¢ikisi komediden éncedir. Ciinkii tiyatro ilk on-
ce dini ritiiellerin bir pargasi olarak, komediyi ve sakayi kaldiramayacak olan ma-
bedlerin golgesinde dogmustur. Bundan dolayr érnegin Yunanda Aristophanes’in
komedyalari, Aiskhylos, Sophokles ve Euripides’in trajedyalarindan sonra zuhur
etmigstir. Bu komedyalari ortaya ¢ikaran sebep ise insanlarin dinlerine ve ilahlarina
olan inanglarinin sarsilmasi neticesinde yéneticilere ve sosyal meselelere duyulan
ofkedir.”

Bakesir'in Bat'dan ilham alarak ortaya koydugu eserleri Bat1 hayranlhigi
veya Ozentiligi seklinde okunmamalidir. Onun, Batili yazarlardan ilham almasinin
baz1 sebepleri vardir. Yazarin Islam dinine baghihig1 ve yasantisi g6z éniinde bulun-
durulunca, bu sebepler arasinda en 6nemlisinin Bat1 giidiimiinde Filistin toprakla-
rinda kurulmak istenen israil devletine kars1 kaleminin el verdigi 6lciide miicadele
cabasi oldugu sdylenebilir. Ozellikle Siyonizm sorununu konu alan “Seyliik el-cedid”
ve “Oedipus Trajedisi” oyunlari, anlatilmak istenenin izleyicinin goziiniin 6ntine
serildigi, mesajin neredeyse imgesel denemeyecek kadar agik oldugu oyunlardir.
Yazarin séz konusu Filistin sorunu i¢in kaleme aldig1 oyunlar kendisinin Ingilizce-
ye ¢evirmesi de bu diisiinceyi destekler niteliktedir.

31 Pierre Cachia, “Terciime ve Adaptasyon Donemi (1850-1914)”, ¢ev. Hasan Tasdelen, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (01 Ocak 2004), 202; Aysel Ergil, Cagdas Misir
Tiyatrosunda Tevfiku’l-Hakim ve Ugc Entellektiiel Tiyatrosu (Atatiirk Universitesi, Doktora, 1995), 54.

32 Bakesir, Fennii’l-mesrahiyye min tecdribi’s-sahsiyye, 27; Muhammet Bilal Tolan, “Tiyatro Yazari Olarak
Ali Ahmed Bakesir ve Arap Tiyatrosu Uzerine Diisiinceleri”, Bingél Universitesi Ilahiyat Dergisi 11 (25
Haziran 2018), 286-287.
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2.2. Dil Kullanim1

Fasih Arapcga ile Ammice arasindaki farklar, yazarlarin tiyatro yaziminda
sanatsal kaygilar ve zorluklar yasamasina neden olmustur. ilk dénemlerde tiyatro
oyunlarinda Ammice furyasi hakimken, Ahmed Sevki'nin fasih dil tercihiyle yavas
yavas Ammiceye olan ilginin azaldig1 goriilmektedir.33 “Tarihi bir tiyatro ya da gi-
niimiizi ele alan bir tiyatroda karakterlerin toplumdaki statiisiine gore mi dil ter-
cihi yapilmali yoksa herkesi kapsayacak standart bir dil mi tercih edilmeli?” sorusu
yazarlar arasinda tartismalara yol agmistir. Bazi tiyatro yazarlari olayin 6ziinii
okuyucu-izleyiciye yansitmak i¢in karakterlerin sosyal hayattaki konumunun, bu-
lundugu yerin ve dilinin géz ardi edilmemesi gerektigini savunurken, bazi yazarlar
aksini iddia etmektedir. Bakesir ise boyle bir tartismanin yersiz oldugunu diisiin-
mektedir. Ona gore tiyatroda kullanilan dil standart olmalidir. Zira anlatilmak iste-
nen seyi dil izerinde aramak yiizeysellikten baska bir sey degildir. Ote yandan sa-
nat da hayatin anlik ¢ekilmis bir fotograf karesi degildir. Argiimanina sunu da ek-
leyerek Bakesir sdyle demektedir:34

“Shakespeare’in tiyatrosunda Othello ve Venedikli karakterlere Ingilizceyi nasil ko-
nusturdugu iizerinde kimsenin durdugu gériilmemistir. ‘Oyleyse biz neden peki, Mi-
sirlt bir koylii nasil olur da fasih Arapga konusur?’ sorusunu sorar dururuz?”’

Bakesir'e gore fasih dil tarafsiz ve kapsayicidir. Haznesi zengindir ve yazar
icin karakterlerde sinirsiz bir iiretim giicii anlamina gelir. Ona gore fasih Arapca
saf bir sudur. Icine katilacak boyayla istenen renk elde edilebilir. Fakat Ammicenin
zaten bir rengi vardir. Uzerine bir seyler ekleyerek istenen seyi elde etmek miim-
kiin degildir. Konuyla ilgili fikirlerini Fennii’l-mesrahiyye adli kitabinda sdyle 6zet-
lemektedir:35

“Tiyatro yazari fasih Arapg¢ayt kullanarak oyununa yerel sahsiyetleri katip onlarin
ruhuna iifleyerek istedigi ortami kolayca tasvir edebilir. Bdylece tiyatroda Misir
ruhu da suyun kristal bardakta parlamasi gibi parlar. Fakat Ammice igin bunlari
séylemek miimkiin degil. Zira diger Arap lilkeleri bir yana, sadece Misir’da bile ce-
sitli yerel diller vardir.”

Sonug olarak Bakesir oyunlarinda dil tercihini daha ¢ok insana hitap etme-
si, kapsayici ve yalin olmasi sebebiyle fasih dilden yana kullanmistir. Hablii’l-gasil
ve Giilfidan Hanim hari¢ tiim eserleri fasih dille yazilmistir.

2.3. Islami Tutum

Tiyatrolarinda Islami durusa son derece énem veren Bakesir, eserlerinde
dini konulara siklikla egilmis, somut 6rneklerle edebiyatin millilestirilmesi adi al-
tinda Misir toplumunu Arapliktan ve Miisliimanliktan uzaklastirmay1 amaclayan
yazarlara kars1 miicadele vermistir. Ornegin Bakesir, Romeo ve Juliet'i Arapcaya
manzum bir dille cevirdikten yaklasik 3 y1l sonra kaleme aldig1 Akhenaton ve Nefer-

33 Ahmed SevKki, el-Edebu’l-‘arabi’l-mu‘dsir fi Misr (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 80.
34 Bakesir, Fennti’l-mesrahiyye min tecdribi’s-sahsiyye, 90.
35 Bakesir, Fennti’l-mesrahiyye min tecdribi’s-sahsiyye, 93-94.
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titi adli oyununa Miimin suresinin 78. ayetiyle baslamistir.3¢ Misir'in en meshur
firavunlarindan olan Akhenaton ve Nefertiti'nin hayatini ele alan yazar, Akhena-
ton’u giiclii bir ahlak ve iman sahibi ve Hz. Ibrahim gibi anlam ve tanr arayisinda
olan biri olarak tasvir etmektedir. Muhtemelen bunu yapmasindaki amag, toplum-
da bazi yazarlar ve tarihciler tarafindan ortaya atilan “Kadim Misir medeniyet ve
ihtisaminin dinden uzak bir yasant: siirerek ortaya ¢iktig1” iddialarim ¢iiriitme ¢a-
basidir. Ayrica tiyatroya soz konusu ayetle baslayarak Akhenaton’un bir peygam-
ber oldugunu ima etmektedir.37

Bakesir'in i¢cinde yasadigi déonem, komiinizmin Misir’da yayildig ve taraf-
tar topladig1 donemlere rastlamaktadir. Yazar, dénemin siyasi, ekonomik ve adalet
carpikliklarina ¢6ziim olarak islam tarihinde adaletli idareciligiyle meshur Hz.
Omer’e isaret etmektedir. Melhametii ‘Umer (Omer Destani) adiyla kaleme aldig
tiyatro; bir mukaddime, on sekiz boliim ve bir sonuc¢tan olugsmaktadir. Yazar, adeti
oldugu lizere bu tiyatroya da ayetle baslar38 ve ytizyillar 6nce meydana gelen olay-
lar tizerinden yasadig1 doneme 151k tutar.3?

2.4. Kadin

Bakesir, icinde bulundugu toplumda o giiniin kadininin yasadig1 sorunla-
rin farkina varmis ve gerek roman gerekse tiyatrolarinda bu sorunlara dikkat cek-
meye c¢alismistir. Yazarin Binbir Gece Masallarr’ndan ilham alarak yazdigi Sirru
Sehrdzad (Sehrdzdd'in Gizi) adli oyun, “kadin, mutlak yanlistir” fikrine kendince bir
karsi gikistir. Zira eserin orijinalinde Sehriyar hasta ruhlu biridir. Kendisini siyahi
bir kéle ile aldatan esinin intikamini tiim kadinlardan almak i¢in her giin bakire bir
kizla evlenip sabah onu 6ldiiriir/6ldiirtiir. Bu durumun farkinda olan Sehrazad,
babasinin itirazlarina ragmen Sehriyar ile evlenmeye razi olur. Sehriyar’a her gece
uyumadan 6nce bir masal anlatarak bitirmeden devamim bir sonraki giine birakir
ve bu sayede cani bagislanir. Bu yolculuk bin bir giin stirer ve son giin Sehriyar
Sehrazad’i sevdigini anlar ve canimi bagislar. Bu hikayenin bazi noktalari kendisine
makul gelmeyen Bakesir, kendine ddeta su sorulari sorar: “Sehriyar’in ilk esi onu
neden aldatti? Neden bir kéleyle? Saray erkanindan yakisikl biri yok muydu? Seh-
riyar neden bu olay1 gizlemedi, onun namusu degil miydi mesele? Onu o6ldiiriip
yliregini sogutamaz miydi, neden tiim kadinlan éldiiriiyor? Oldiirdiiklerinden son-
ra intikami hi¢ sogumuyor muydu?” Bakesir bu sorular dogrultusunda oyunda be-
lirgin degisikliklere giderek mevcut anlatiy1 kendine gére yeniden kurgular. Ona
gore Sehriyar, ruhsal ve cinsel anlamda sorunlari olan biridir. Evlendigi kadinlar:
6ldliirmesinin nedeni bu sirrin ortaya ¢ikmama istegidir. Hikayede yaptig1 bu degi-

36 “Senden once de elgiler gonderdik; onlardan sana hayat hikayelerini anlattiklarimiz var,
anlatmadiklarimiz var...”

37 Bakesir, Akhenaton ve Nefertiti, 11-12,150-152; Tolan, Ali Ahmed Bakesir'in Edebi Kisiligi ve
Eserlerindeki islami Durusu, 203.

38 “Siz, insanlar iginde ¢ikarilmig en hayirh immetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve
Allah’a inanirsiniz...”

39 Samiye Vefa el-Emiri, “Min a‘lami’l-edebi’l-Islami: Bakesir fi melhameti ‘Umer”, Miiessesetii’s-sahafeti
ve’'n-nesr 36/4 (1991), 89.
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siklikle Bakesir, kadini suc¢lu gostermekten uzaklasip sorunu erkege, ¢coziimi ise
kadina yiiklemistir.40
ed-Diinyd fevdd (Diinya Bir Kaos) adli oyununda modern hayatin degistir-
digi erkek-kadin iliskilerindeki farkliliklar tizerinde durulur. Yazara gore insanin
kii¢iik diinyasinin (evliligin) kaos olmamasinin yolu, iliskide erkegin erkek, kadinin
ise kadin olmasindan gecer. Aksi halde bir kaosun meydana gelecegi vurgulanir.
Bakesir, 6zellikle Filistin sorununu ele alan tiyatrolarinda “Siyonist kadin1”
aliml bir karakter olarak cizer. Ornegin Seyliik el-Cedid’de Rachel, sarisin, endamli
ve tahrik edici, fettan bir kadindir. Evinin camindan Filistinli erkeklere stirekli kur
yapar. Israil'in hedefleri ugruna Filistinlilerin mal ve topraklarin1 almak icin bu
ozelliklerini kullanmaktan ¢ekinmez.
Sa‘bullahi’l-muhtdr (Allah’in Seckin Halki) adli oyunda da Rachel adinda
ayni 6zellikleri tasiyan bir karakter vardir. et-Tevrat ed-ddi‘a (Kayip Tevrat)'da ya-
zar, ana karakterlerden biri olan Barbara'nin sahneye girisini séyle anlatmaktadir:
“Barbara, viicudunun cekici yerlerini ortaya ¢ikaran zarif bir kiyafetle iceri girer.”
Yine ayn1 karakter Barbara, Joseph’ten hamile kaldiktan sonra seytani zekasini
kullanarak esini kandirir.*!
“Barbara: Hatirltyor musun sevgilim, o geceyi?
Kohin: Evet, arinma gecesi.
Barbara: 0 gece uzun zamandan sonra beni ¢ok sevindirdin.
Kohin: Oyle mi? Hatirlamiyorum vallahi.
Barbara: Sarhostun sen fakat ben ayiktim. Biliyor musun, hamileyim sevgilim?
Kohin: Hamile?
Barbara: 0 geceden hem de!
Kohin: (sevingle) Bu bir mucize!
Barbara: Sevgilim, bugtin biz mucize gésterilen dénemlerde degiliz artik.
Kohin: Mucize topraklarindayiz!”
Ote yandan Bakesir'in piyeslerinde kadin “kahir cekme ve 6zellikle erkek-
lere boyun egmeme” arasinda gidip gelmektedir. Temsillerde zaman zaman kadi-
nin Arap-islam adetlerine de karsi ciktig1 gésterilir. Ed-Diinya Fevda karakterle-
rinden Sonya'nin dernek iiyesi Zeynep’e sodyledigi sozler bu kabildendir: 42
“Sonya: Bu acinasi topraklarda kadinin derdi ne de fazla! Ta evinin ortasindan bas-
lamali diismanlariyla savasmaya. Kocasiyla...Kardegiyle... Hatta ve hatta babasiy-
la! Hepsi de kadini kélelestirmek veya onu yénetmek istiyor! Oyle ki bu sacmalik,
cocuklarin, annelerinin kendilerine itaat etme isteklerine kadar vardi. Ne biiyiik
edepsizlik ve hayasizlik!”

Bir¢ok temsilinde kadinin yasadig1 sorunlara deginen yazar, Giilfidan Hanim ve ed-

40 ez-Zebidi, “ 8L seal e,

41 Ahmed Kadri Abdulhamid Neciyye, “Stretii’l-mer’ati’l-Yahudiyye fi mesrah Ali Ahmed Bakesir”, el-
Mecelletii’l-‘ilmiyye likiilliyyeti’t-terbiyeti’n-nev‘iyye 1/9 (Ocak 2018), 178-179; Ali Ahmed Bakesir, et-
Tevratii’d-ddi‘a (Kahire: Mektebetii Misr, ts.), 53-54.

42 Bakesir, ed-Diinyd Fevdd, 37-38.
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Duktiir Hazim piyeslerinde kadini baskin bir karakter olarak sunar ve bu cihetle
erkeklerin muzdarip oldugu sorunlara egilir. Ornegin ed-Duktir Hazim'de Hikmet
Hanim, esi lizerinde otoriter ve miisrif bir tiplemedir. Zayif ve sozii asla dinlen-
meyen Kocasi Serif Bey, esinin isteklerine yetisemez. Ayni oyunun karakterleri
Emine Hanim ve Sabri Bey arasindaki iliski ise daha diizeylidir ve erkegin de ortak
oldugu bir iliskidir. Bakesir, oyunlarinda ezilen Arap kadininin sorunlarin ele
alirken diger yandan erkegin yasadig1 sorunlara da el atmistir. Dolayistyla onun bu
yaklasimi, yasamig oldugu toplumda kadin ve erkeklerin davranislarinda goriilen
carpikliklar konusunda, birini digerinin ugruna feda etmedigi mutedil durusuyla dogru-
dan ilgilidir.

3. Siyonizm

Bakesir'in Filistin sorununu konu edindigi ve Arap diinyasinin i¢cinde bu-
lundugu ¢ikmazi derinlemesine ele alan sekiz tiyatro eseri bulunmaktadir. Bu
oyunlardan dérdii dogrudan Filistin meselesi hakkinda yazilmisken, geriye kalan
dordii ise dolayli yoldan Siyonizm elestirisi olarak kaleme alinmistir. S6z konusu
oyunlarda Bakesir'in Siyonizm elestirisi en az komiinizm elestirisi kadar giicliidiir.
Her iki ideolojiyi de sadece Misir ya da Arap-islam iilkeleri icin degil, tiim diinya
icin 6nemli tehditler olarak algilar. Yazarin dogrudan Filistin problemi hakkinda
kaleme aldig1 eserler Seyliik el-cedid (Yeni Shylock), Sa‘bulldhi’l-muhtdr (Allah’in
Seckin Halki), flahu Isrdil (Israil'in Tanrisi), et-Tevratu'd-ddi‘a (Kayip Tevrat)dir.
Me’satu Udib (Oedipus Trajedisi), Imbaratiriyye fi'l-Mezdd (Acik Artirmada Bir Im-
paratorluk), Harbu’'l-Besiis (Bests Savasi) ve Mesrahu’s-siydse (Siyaset Tiyatrosu) ise
dolayli yoldan Filistin meselesine degindigi tiyatrolardir.

Bakesir 1945°’te “Seyliik el-cedid” adinda Filistin sorununu ele alan bir eser
kaleme almistir. Shakespeare’in Venedik Taciri adli trajedisinden esinlenerek yazi-
lan bu eser, Arap diinyasinda Filistin meselesine egilen ilk tiyatro oyunudur. Yazar,
Filistin’de kurulacak bir Yahudi devletinin o bélgede meydana getirecegi zulim ve
adaletsizlik endisesiyle kaleme aldig1 oyunu, Bati kamuoyunda farkindalik yarat-
mak adina kendisi Ingilizceye cevirmistir. BAkesir, Venedik taciri adh eserden esin-
lenmesini soyle anlatmaktadir: 43

“1944°lii yillardi hemen hemen, Bliylik Filistin felaketinden 3 yil énce, Filistin mese-
lesi zihnimi mesgul ediyordu. Gazete ve kitaplari takip ediyordum. Bir giin, Ze’ev
Jabotinsky’nin Ingiliz Avam Kamarasr'nda bir konusma sirasinda kiirsiiye vurup
“bize bir miktar et verin, ondan asla vazgegcmeyecegiz!” dedigini okudum. Balfour
Deklarasyonu’ndaki topraga atifta bulunuyordu. O an, kayip olant buldum, dedim
kendi kendime... Bu ciimle ona degil, Siyonizm’e aitti. Bu sirada Shakespeare’in Ve-
nedik Taciri adli eseri zihnimde ¢akti ve o an yazmaya karar verdim.”

Venedik Taciri adli piyesin ana karakteri Shylock’tur. Yahudi asilli olan
Shylock bir tefecidir. Antonio adindaki soylu tiiccar tiplemesi ise bir giin ondan
bor¢ almak durumunda kalir. imzaladig: senette borcunu édeyememesi durumun-

43 Ali Ahmed Bakesir, Seyliik el-cedid (Kahire: Daru Misr li't-Tiba‘a, 1945); Muhammed Ebi Bekr Hamid,
“Ali Ahmed Bakesir: Raidii kadiyyeti Filistin fi'l-mesrahi’l-’Arabi”, Rabitatu’l-edebi’l-Islamiyyi’l-
‘dlemiyye 64 (Kasim 2009), 25.
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da alacakli Shylock, Antonio’nun viicudundan bir miktar et koparacaktir. Tiyatro-
nun sonunda mahkemelik olan karakterler arasinda hakl tarafin Antonio oldugu
anlasilir. Venedik Taciri’'ndeki tema ile Filistin meselesi birbirine benzemektedir.
Zira Ze'ev Jabotinsky’nin Avamlar Kamarasi’'nda Ingilizlerden istedigi et, yazarin
aklina Venedik Taciri’ndeki Shylock’'un Antonio’dan koparmak istedigi eti getirmis-
tir. Bu calismayla 6zellikle Siyonizm ve Bati'ya onlarin kaleminden ¢ikan Venedik
Taciri adl eserle cevap vermistir. Daha dnce de ifade edildigi gibi, oyun “problem”
ve “cozim” basliklariyla iki boliimden olusmaktadir.

Ikinci béliim, Shakespeare’nin Venedik Taciri adl oyununun “durusma
sahnesine” olduk¢a benzemektedir. Ciinkii olay, Araplar ile Siyonistler arasindaki
sorunu ¢ozlime kavusturmak icin bulustuklar1 Kudiis Mahkemesi'nde gercekles-
mektedir. Yazar, Filistin’deki Araplar ve Yahudiler arasindaki “Ibranice dayatmasi,
Yahudilerin Filistin adeta kendilerine aitmis gibi saplantili davranmalari, Araplara
karsi kibirli duruslari, okullarda kadrolagmalar1 ve var olan Arap Kiiltiiriiniin ve
neslin bozulmasi, toplumdaki Siyonist zihniyeti arttirmak baska bir ifadeyle zen-
ginlestirmek” vb. sorunlar1 imgesel bir dille ele almis, ¢6ziim bdliimiinde kendince
bir ¢ikmazi halletmeye ¢calismistir. Ona gore ¢6ziim, diinyadaki diger uluslar Yahu-
dilere sert davranirken Araplarin Filistin sorunundan énce onlara nasil yumusak
ve nazikce davrandiklarin1 hatirlamaktan gecer. Shylock ve Kohin arasindaki so-
nugsuz tartisma Nadia ve Faysal'in gelmesiyle son bulur. Nadia'nin Tel Aviv'i yok
etme talebi Yahudilerin “Birlesik Krallik’in, Yahudiler icin Filistin yerine Avustral-
ya'da bir iilke kurmas1” sartiyla kabul edilir. Oyun Shylock’un intihar1 ve Abdul-
lah’in Filistin’in birilerine vatan insa etmek icin par¢alanmayacagini ilan etmesiyle
son bulur.

Bakesir'in “baska bir iilkede vatan kurulmasi” teklifi, bir Arap/Miisliiman
olarak anlasilabilir bir dneridir. Ne var ki, insanlarin s6z konusu bolgeye yerlesti-
rilme nedeninin yalnizca bir vatan edindirme olmadig1 g6z dniinde bulunduruldu-
gunda, 6nerinin yetersiz kaldig1 goriilecektir. Mnir ‘Uteybe ve Muhammed Abbas
‘Arabi gibi elestirmenler Bakesir'in ¢6zlim 6nerisini romantik ve idealist¢e bulmak-
tadir. Bakesir, Siyonist israil devletinin Liibnan, Urdiin ve Suriye ile ¢evrili olmasi
ve komsu lilkelerin ambargolariyla ekonomik olarak yok olacagini diisiinmektedir.
Cografi olarak Arap diinyasinin kalbinde yer alan Filistin, ayn1 zamanda Bati'nin
Arap iilkelerini siyasi olarak karistirmasi icin de altin bir firsattir. Dolayisiyla,
Bakesir'in ¢6ziim 6nerisi bu kosullar altinda uygulanamaz.4* Benzer sekilde, Seyyid
Kutub da Bakesir'i “Yeni Shylock” adli oyununda ingilizlere veya genel olarak Bati
vicdanina duydugu giiven nedeniyle elestirmistir.4

“... Fakat ben, Ustad Bdkesir'den bir noktada ayristyorum. Oyunun sonunda kurmus
oldugu mahkeme béliimiinde 0, Ingiliz vicdani diye bir seyin varligina giiveniyor.
Ben ise (insanlarin Bati’ya karst) Filistin meselesindeki bu giiveninden tiim Arap

4 Maysoon Taher Muhi vd., “The Character of Shylock as a Cultural Mark: Shakespeare’s The Merchant
of Venice and Bakathir’'s The New Shylock”, Al-Ustath Journal for Human and Social Sciences 58/3
(2019), 80-83.

45 Seyyid Kutub, “Seylik el-cedid ve Kadiyyetu Filistin”, er-Risdle 655 (21 Ocak 1946), 74.
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iilkeleri adina korkuyorum. Ingiliz politikasinda vicdan yoktur. Esasen Bati diinya-
smin bir serefi de yoktur...”

Yazarin Filistin sorununu ele aldig1 Sa‘bulldhi’l-muhtdr (Allah’in Seckin
Halki), dort boliimden olusan bir komedi oyunudur. Olaylar Tel Aviv’deki bir otelin
lobisinde gelisir. Bat1 ve Dogu iilkelerinden Yahudiler, Filistin topraklarinda kuru-
lan Israil’e yerlesmistir. Oyunda Bakesir, yeni kurulan Israil devletindeki ahlaki
¢lirime, ekonomik sorunlar ve farkli etnik ve sosyal siniflar arasindaki catismalar
gibi cesitli konular1 tasvir etmeye odaklanir. Filistin’e Dogu’dan gelen Seferad
Yahudileri ile Bat’'dan gelen Askenaz Yahudileri arasinda bilissel bir ugurum vardir.
Seferadlar Yahudiligi bir din ve nihai bir amag olarak goriirken, Askenazlar onu
siyasi bir ara¢ ve amaclarina giden bir yol olarak gérmektedir. Yahudilerin bu
uyumsuz karisimi kisisel cikarlar ile devletin ¢ikarlari arasinda bir ¢atismaya ne-
den olur ve Israil’in yasadig1 izolasyon ve ekonomisinin batmasiyla birlikte yazar
bir i¢ ¢okiis 6ngoriir. Bu ¢okiis halkin hiikiimete kars1 ayaklanmasina ve hiikiimetin
devrilmesine yol acacaktir. Daha sonra Birlesmis Milletler devreye girecek ve
sézde lIsrail Devleti'ni feshederek gécmenleri eski iilkelerine geri génderecektir.
Yazar, Seylitk el-cedid’te oldugu gibi bu oyunda da meselenin ¢éziimiinii israil'in
ekonomik olarak abluka altina alinmasi ve Batili halklarin Filistin meselesinden
haberdar edilmesinde arar. Bazi elestirmenler Bakesir'i bu oyunda “Amerikan
halkimin gerceklerden haberdar edilmesi” ya da diinya kamuoyunda Yahudi etkisi-
nin azaltilmasiyla meselenin ¢oziilebilecegine inandigl icin elestirmektedir.46
Siiphesiz Bakesir de Batililarin izledigi ¢ifte standartin farkinda bir yazardi. Bu
konu hakkinda el-Adab dergisinde sunlari sdylemistir:47

“... Arap yazarlar, bizimle ilgili gerceklerin ¢ogundan habersiz olan, bizim toplu-
mumuz disindaki toplumlarda yasayan ve gériisleri, inanglari, efsaneleri ve diger
halklarla baglantilart bakimindan bizden farkli olan yabanci halklara hitap ettik-
lerini, onlarin dostlarimiza ve diismanlarimiza karst konumlarint géz ontinde bu-
lundurmalidir. Eger bu halklart davamizin hakliligina ikna etme konusunda baga-
ridan bir pay almak istiyorsak ve onlari (Bati'y1) destek ve zaferimize meylettirmek
istiyorsak, biitiin bunlari dikkate almaliyiz...”
ilahu israil adli oyun, yazarin Siyonistlere yénelik yazdig: bir oyundur. 1ahu
israil’de Bakesir, Yahudilerin etnik inanglarini ve tabiatlarini anlatmak icin Yahudi
tarihine odaklanir. Yazar, Yahudilerin istiin 1irk iddias1 ve para sevgisinin Tanri
sandiklar Seytan’dan geldigini vurgular. Ucleme olarak yazilan oyunun ilk béliimii
“Cikis"tir.

Bakesir bu eserde Kur’an’in yani sira Iincil’den yararlanarak Tanri ve Seytan
temasini islemistir. incil’i kaynak olarak kullanmasindaki amag, Dogulu veya Batil
izleyici/okuyucuya Yahudilerin kutsal kitaplardaki konumunu géstermektir. Ote
yandan Bakesir, kutsal metinlerdeki Yahudi kinamalarini dolayl olarak Siyonis-

46 Abdulhakim ez-Zubeydi, el-Yehiid fi'l-mesrahdt Ali Ahmed Bdkesir (el-Ayn: Daru Nasiri li'n-nesri’l-
elektiriini, 2004), 6-8. .

47 Ali Ahmed Bakesir, “Devru’l-edibi’l-‘Arabi fi'l-ma‘reketi didde’s-ti'mar ve’s-Sihyiniyye”, el-Addb 5
(1969), 11.
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tlere karsi kullanmaktan ¢ekinmemistir. Tematik olarak bu oyun, Yahudilerin genel
tarihini sunmaktadir. Piyes, Israil ile Misir arasindaki Siiveys krizinden sonra
yazilmistir. Ancak bu kriz izerinden giiniimiiz Yahudileriyle eski donem Yahudileri
arasinda baglanti kuran yazar, Siyonistler ve tarihteki ilk Yahudiler arasinda ayrim
yapmamaktadir. Ona gore her iki grup da seytanin yolundan gitmeye meyillidir.

Bakesir'in ilk oyunundan son oyununa Siyonist karakter tutarlilig:
Kur’an’daki imajla uyumlu bir Yahudi imaj1 yansitmaktadir. Zira kutsal kitaplarda
Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed dénemindeki Yahudilerin bir¢ogu ikiyiizli,
peygamber Kkatili ve donek olarak damgalanmistir. Bakesir de Siyonist tehdide
karsi siradan ve kisisel bir izlenimle hareket etmedigini ortaya koyarak bu tarihsel
kinamay takip ettigini gostermektedir.4® Bu noktada gozden kagirilmamasi gere-
ken bir husus da Bakesir'in Yahudiler ile Siyonistler arasinda fark gézettigidir.4°

Sonug

Modern Arap tiyatrosunun 6énemli yazarlarindan biri olan Bakesir, Endo-
nezya’'da dogmus, Yemen’de yetismis, Misir'da yasamis ve orada hayatini kaybet-
mistir. Islam inancina baglilig1 nedeniyle eserleri icerik olarak Islam inanciyla pa-
ralellik gdstermistir. Ingiliz nazim tiirii olan Running Blank Verse’i Arap diline
uyarlayarak bir tiyatro yazmasiyla bu tiiriin Arap dilinde taninmasini saglamistir.
Tiyatrolarinda aile yapisinin bozulmasi, kadin-erkek esitsizligi, Siyonizm gibi ko-
nulari ele alan yazar, 1945 yilinda “Seylitku’l-cedid” adli oyunuyla “Vadedilmis Top-
raklar” inanci geregi, Filistin topraklarinda bir Yahudi isgalinin ger¢ceklesmesinden
yaklasik ii¢ y1l dnce, soz konusu tehlikeyi 6nceden sezip, dikkatleri Siyonizm’e
cekmistir. Edebiyat sahnesine bircok Arap yazar gibi Bat1 diinyasinin eserlerini
yorumlayarak ¢ikan yazar, bir siire sonra bu alanda adindan s6z ettirmistir. Oryan-
tasyon siirecinden sonra da kendine 6zgii oyun yaziminin yani sira, Bat1 diinyasi-
nin eserlerini Dogu goziiyle yorumlamaya devam eden Bakesir, bir edebiyatgi ola-
rak kaleminden akan miirekkeple Bati'nin ikiytizliiliigiiyle ve Siyonizm’e gosterilen
cifte standartlarla miicadele etmis ve dikkatleri herkesten dénce bu noktaya ¢ekme-
yi basarmistir.
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48 Tevfik, Ali Ahmad Bakathir; A Study of Islamic Commitment in Modern Arabic Literature, 106-113.
49 Tolan, Ali Ahmed Bakesir’in Edebi Kisiligi ve Eserlerindeki Islamf Durusu, 147.
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Kur’an Perspektifinden Uzun Omiir Olgusu

Ozet

Omrii, insanin varolus sahnesinde gecirdigi zamann tiimii olarak tanimlamak miimkiindiir. Dogum,
yasam, éliim ve tiim bunlart kapsayict bir kavram olarak dmiir insanin diisiince diinyasini ve reel
yasamuni stirekli mesgul eden meselelerdendir. insanoglu diinya tarihi boyunca yeryiiziindeki varligini
sona erdiren bir vakia olarak 6liim gerceginden uzak durmaya ¢alismigstir. Bireysel olarak her insan
icin 6liim tiimiiyle inkar edilememekle birlikte kolayca teslim olunabilen bir gercek de degildir. Bu
nedenle insanlik tarihi boyunca insanoglu esasinda 6liimsiizligii arzulamistir. Oliimsiizligiin
imkansizligt ve éliimiin kagcinilmaz bir hakikat olusu karsisinda insanoglu en azindan diinyada
yasayabildigi kadar uzun bir émiir yasam istedinde olmugstur. Insanin émriinii uzun yahut kisa olarak
secmesi kendi elinde degilse de uzun émiir istiyak: neredeyse her insanda vardir. Bu baglamda uzun
6miir olgusu tarih boyunca muhtelif vesilelerle insan zihnini mesgul eden bir mesele olarak karsimiza
cikar.

Bilindigi iizere Yiice Allah vahyini insanlara bireysel ve toplumsal olarak onlart ilgilendiren
meselelerini dikkate alip sosyal, kiiltiirel, tarihsel bilgi ve birikimlerini gézeterek iletmistir. Bu
dogrultuda hayat, émiir ve éliime dair birtakim konular da Kur'an'da dogrudan ve dolayli olarak
kendilerine yer bulmugslardir. Kur’an-1 Kerim’de hem dogrudan insan émriine isaret eden ayetler hem
de uzun émriin imkanina, insandaki uzun é6miir arzusuna ve émriin degerine yénelik ifadeler iceren
ayetler yer almaktadir.

Literatiiriimiizde Kur’an agisindan tek basina émiir veya uzun émiir olgusunu konu edinen bir ¢calisma
tespit edebildigimiz kadariyla bulunmamaktadir. Bu nedenle bu ¢alismanin konusu Kur'an
perspektifinden uzun émiir olgusu olarak belirlenmistir. Calismanin, uzun émiir olgusunu Kur’an’in
sundugu bakis acistyla olabildigince biitiinciil ve kapsamli bir sekilde ortaya koymak suretiyle
alandaki bir boslugu doldurmasi hedeflenmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri dogrudan uzun émiirle iligkili iken bazi ayetler konuyu dolayli olarak
ilgilendirmektedir. Bu dogrultuda bu ¢alisma kapsaminda éncelikle uzun omiir kavraminin yer aldigi
ayetler tespit edilmistir. S6z konusu ayetler tasnif edildiginde Kur’an’in uzun émre insanin uzun émre
duydugu asir1 istek, uzun omriin insan icin miimkiin olusu ve uzun omriin degeri baglamlarinda
degindigi gériilmiistiir. Bu nedenle émiir ve uzun émiir kavramlari kisaca izah edildikten sonra ilk
olarak insandaki uzun émiir istiyaki meselesi incelenmistir. Ayetlerden anlasildigi lizere diinyaya
diiskiinliik ve bu diinya hayatinda ¢ok yasama istegi insanin éziinde mevcuttur. Asirtya kagmadigi
takdirde insandaki uzun émiir arzusunun kéti kabul edilmedigi anlasilmaktadir. Ancak Yahudiler
érnekliginde vurgulanan oliim sonrast hayatin ve gerceklesecek olan hesabin inkar edilmesi
maksadiyla uzun émrii arzulamak kinanmaktadir.

Omriin insan icin kisa olmast da uzun olmast da Yiice Allah’in takdirindedir. Kur’an ayetleri insan
émrtintin genel kabul goren ortalama insan émriinden daha fazla olmasinin miimkiin oldugunu teyit
eder. Zaten insanin ortalama bir stireden fazla yasamast bir vakiadir. Ancak ayetlerin bu konuda
vurguladigi nokta émrii tayin edenin Allah Teala oldugu ve her insanin émriiniin siiresinin en basinda
Allah katinda yazili olarak kaydedildigidir. Bunun yani sira ayetler insana sayet ¢ok uzun bir émiir
bahsedilirse bu durumun onun yaratilist bakimindan tersine déndiirtilmesi ile neticelenecegini haber
vermektedir. Bu dogrultuda insanin bildiklerini bilmez bir hale gelmesi ihtimal dahilinde oldugundan
Islam diinyasinda uzun émiir cok istenmemesi gereken bir hal olarak nitelenir. Son olarak belirtmek
gerekir ki omriin kisa veya uzun olmasi basl basina émre deger katmaz. Kur'an’a gére 6mre deger
katan unsurlar iman ve salih ameldir. Bu dogrultuda iman ve salih amelle siislenmis ve son nefese
kadar béyle yasanmis bir uzun omiir Allah katinda son derece degerlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Insan, Uzun Omiir, Yasam.
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The Phenomenon of Longevity from the Perspective of the Qur'an

Summary

Lifespan can be defined as the entirety of time spent by an individual in the scene of existence. Birth,
life, death and the encompassing concept of lifespan are constantly occupying the human thought
world and real life. Throughout history, humanity has tried to stay away from the fact of death as an
event that ends his existence on earth. For each individual human being, death cannot be completely
denied, but neither is it a fact that can easily be surrendered. Therefore, throughout human history,
mankind has essentially desired immortality. In the face of the impossibility of immortality and the
inevitability of death, humanity has desired at least to live as long as possible on Earth. Although it is
not within one's control to choose whether one's life will be long or short, the desire for a long life is
almost present in every individual. In this context, the phenomenon of longevity has emerged as an
issue that has preoccupied the human mind throughout history.

As is known, Allah has conveyed His revelation to people, taking into account individual and societal
matters that concern them, while considering their social, cultural, historical knowledge and
accumulations. In this regard, certain topics related to life, lifespan, and death have found their place
directly and indirectly in the Qur'an. Both directly referring to human lifespan and containing
expressions regarding the possibility of longevity, the desire for long life in humans, and the value of
life, there are verses in the Qur’an.

As far as we could determine, there is no study in our literature that deals with the concept of life or
long life from the perspective of the Qur’an alone. Therefore, the subject of this study has been
determined as the phenomenon of longevity from the perspective of the Qur’an. The aim of the study is
to fill a gap in the field by presenting the phenomenon of longevity as comprehensively and
complementarily as possible from the perspective offered by the Qur’an.

While some verses of the Qur’an are directly related to longevity, others indirectly address the topic. In
this context, primarily, the verses containing the concept of longevity were identified within the scope
of this study. When these verses are classified, it is seen that the Qur’an touches upon the desire for
long life in humans, the possibility of long life for humans, and the value of longevity for humans.
Therefore, after briefly explaining the concepts of life and longevity, the issue of the desire for long life
in humans is examined. It can be understood from the verses that the desire for longevity in humans is
inherent in human nature, provided that it does not exceed the limits. However, desiring a longevity is
condemned with the purpose of denying life after death and the accountability that will take place, as
exemplified by the Jews.

Whether life is short or long is in the hands of Allah. The Qur’anic verses confirm that it is possible for
human life to exceed the generally accepted average human lifespan. In fact, a human living longer
than an average period is a reality. However, what the verses emphasize in this regard is that Allah
determines the lifespan, and the lifespan of every individual is recorded by Allah at the very beginning.
Additionally, the verses indicate that if a person is granted a very long life, this situation will result in a
reversal in terms of the individual's creation. Therefore, since it is possible for a person to become
ignorant of what they know, in the Islamic world, a longevity is described as a state that should not be
desired. Finally, it should be noted that whether life is short or long does not add value to life on its
own. According to the Qur’an, the factors that give value to life are faith and righteous deeds. In this
regard, a long life adorned with faith and righteous deeds, lived until the last breath, is highly valuable
in the sight of Allah.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Human, Longevity, Life.
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Giris

Yiice Allah hi¢bir insana ebedilik vermemistir;! ancak tanidig1 yegane yasam
alani olan diinyanin cezbediciligi ile 6liim sonrasi hayatin bilinemez olusu insana
6liim korkusu veren? ve bu diinyada uzun bir émrii arzulatan sebeplerdendir. In-
sanlarin bir kismi bu diinyadan baska bir hayat olduguna inanmadiklarindan otiiri
yasayabildikleri kadar uzun yasama arzusundadir. Ne zaman sonlanacagini bilme-
dikleri ve bu diinyadan ibaret kabul ettikleri3 6miirleri onlar i¢in en kiymetli hazi-
nedir. Bununla birlikte ¢ok yasama, uzun dmiirlii olma istegi sadece ahiret inanci
olmayan kimselere mahsus degildir. insanoglu ahiret hayatina iman ettigi halde
yine de diinyada olabildigince uzun bir émri olsun ister. Zira tabii bir olgu olarak
kabul edilse de 6liim karsisinda her insanin kolayca boyun egmesi miimkiin olmaz.
Insan psikolojisi 6liimiin gercekligini inkdr edemezken bir yandan da onu kabul-
lenmek istemez, onu agsmay1 en azindan onun gecikmesini umar.*

insandaki 6liimsiiz olma ya da en azindan yagayabildigi kadar uzun yasama
isteginin insanlik tarihi kadar eski oldugunu gésteren birtakim toplumsal, kiiltiirel
ve edebi dgeler mevcuttur. Ornegin en eski edebi destanlardan Gilgamis Destani,
olim korkusu kendisini ele geciren Gilgamis'in 6limsiizlik arayisin konu edin-
mektedir.5 Yine Orta Cag’'da Altay Tiirklerinde diinyaya bagliligin ve dliimden kac-
ma arzusunun son derece kuvvetli oldugu; uzun émiir temennilerinin kiiltiirel ha-
yatta mithim bir yerinin bulundugu ifade edilir.6 Benzer sekilde Islam éncesi Arap
toplumunda da biricik yasam alani kabul edilen bu diinyada sonsuza kadar yasa-
may1 yahut yok olus olarak kabul edilen 6liimden 6nce olabildigince uzun bir 6miir
stirmeyi kasteden kavramlarin sik¢a kullanildig1 géze carpmaktadir.?

Modern déneme gelindiginde uzun 6mriin giindeme gelmesine sebep olan
hususlardan birinin sekiiler bir diisiince ve hareket tarzi olan transhiimanizm ol-
dugu gorilir. Transhiimanist diisiince tarzina gore insan, var oldugu haliyle eksik,
kirilgan, savunmasiz® ve kendini gelistirmesi, nihayetinde de asmasi gereken bir
varliktir. Bu diisiince sisteminde merkezde insan vardir ve nihai hedef insani

1 Kur’an Yolu Meali, gev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2015), el-
Enbiya 21/34.

2 Hiicceti'l-islam Ebsi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizdnu’l-‘Amel, thk. Suleyman
Dunya (Misir: y.y., 1964), 394.

3 el-Mi'mintn 23/37; el-Casiye 45/24.

4+ Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3
(1991), 152-153.

5 N. K. Sandars, Gilgamis Destant, ¢ev. Sevin Kutlu - Teoman Durali (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973),
102-111; Ayrica bk. Sahin Efil, “Diisiince Tarihinde ve Modern Tipta Oliimsiizliik Arayis1 ve Elestirisi”,
Beytiilhikme 6/1 (2016), 267-268.

6 Jean Paul Roux, Eskicag ve Ortacagda Altay Tiirklerinde Oliim, cev. Aykut Kazancigil (istanbul: Kabalc
Yayinevi, 1999), 27-30.

7 Bk. Toshihiko Izutsu, Kur‘an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2011), 101-109; Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar (istanbul: iz Yayincilik, 2013),
289-297.

8 Michael Hauskeller, “Ephemeroi-Human Vulnerabilty, Transhumanism and the Meaning of Life”,
Scientia et Fides 7/2 (2019), 16.
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6liimsiiz kilmak suretiyle Tanri roliinii insana vermektir.° insanin sonsuz bir varlik
olabilmesinin ilk asamasinda ise genetik, biyo-teknoloji, robotik, yapay zeka tekno-
lojileri vasitasiyla insani iistiin zekal, olaganiistii saglikli bir hale doniistiirtip ona
daha uzun bir 6miir verme ¢abasi bulunmaktadir. 10

Goriildiigii lizere uzun dmir olgusu insan zihnini tarih boyunca muhtelif
baglamlarda mesgul etmis bir meseledir. Cagimizda, sosyal bilimler alaninda uzun
yasama, 0mrii uzatma mevzulari tibbi ve teknolojik ilerlemeler, dini referanslar,
6lim psikolojisi, 6liimstizlik arzusu gibi konularla iliskili olarak birtakim arastir-
malarda konu edilmistir. Bu ¢alismalarin bazilarinda bilimsel gelismeler 1s181inda
Omriin uzatilmasinin imkani ve 6liimsiizliik meselelerinin Kur’an ve diger dini re-
feranslardan hareketle degerlendirilmesi yapilirken,!! arastirmalarin énemli bir
kisminin daha ¢ok é6liimsiizliik arzusu iizerinde durdugu goriilmektedir.'? Omrii
Kur’an ile iligkili olarak konu edinen bir ¢alismada ise Allah’in insana verdigi 6m-
riin, uzun veya kisa olsun, hakikati anlamada yeterli oldugu; ancak bunun 6niinde
baska engellerin bulundugu ele alinmistir.13 Literatiirimiizde, tespit edebildigimiz
kadariyla, uzun émiir olgusunu Kur’an’da deginilen yonleriyle ele alan miistakil bir
¢alisma bulunmamaktadir. Kanaatimizce insan diisiince tarihinde giincelligini yi-
tirmeyen, pek ¢ok vesile ile giindeme gelen bu meselenin son ilahi kitap tarafindan
nasil ele alindiginin kapsaml bir sekilde tespit ve analizine ihtiya¢ vardir. Zira
Kur’an’a iman eden, islam inana lizere yasayan kimselerin bu olguyu zihin diinya-
larinda Allah’in haber verdigi dogrultuda bir yere yerlestirmeleri, bilimsel, tekno-
lojik, tibbi gelismeleri bu kabulleri geregince degerlendirmeleri daha isabetli ola-
caktir.

Calisma kapsaminda émiir ve uzun dmir kavramlarina dogrudan deginen
ayetler oncelikli olarak tespit edilmis, konuyu dolayli olarak ilgilendiren diger
ayetler de dikkate alinarak uzun dmre dair tespit ve degerlendirmelerde bulunul-
mustur. Bu dogrultuda ilk olarak uzun 6miir kavrami tanimlanmis, ardindan
Kur’an ayetlerinin uzun 6mre dair 6ne ¢cikardigl1 meselelerden uzun 6miir istiyaki,
uzun 6mriin imkani ve degeri konulari ayri ayr1 ele alinmistir. Arastirmanin temel
referanslarini Kur’an ayetleri, tefsirler ve hadis kaynaklari olusturmaktadir. Bu
dogrultuda Islami literatiiriin yazili kaynaklarindan istifade ederek hazirlamis ol-
dugumuz bu ¢alismada nitel veri analizi yontemlerinden dokiiman incelemesi ve

9 Ahmet Dag, [nsansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 18.

10 Francesca Ferrando, “Posthumanism, Transhumanism, Antihumanism, Metahumanism, and New
Materialisms: Differences and Relations”, Existenz 8/2 (2013), 27.

11 Hidayet Aydar, “Oliimsiizliik Arzusu veya Uzun Siire Yasamak Meselesi -Dini Referanslar ve Bilimsel
Gelismeler Isiginda Bir Degerlendirme-”, Diyanet flmf Dergi 41/1 (2005), 81-108.

12 Bk. Mustafa Kog, “Oliimsiizliik Arzusu ve Birey Uzerindeki Etkileri”, Ekev Akademi Dergisi 2/3 (2000),
61-69; Efil, “Diisiince Tarihinde ve Modern Tipta Oliimsiizliik Arayis1 ve Elestirisi”; ilhami Giinay,

“Kur’an-1 Kerim’de 4demoglunun Oliimsiizliik Arzusunun Terciimani ve Rehberi Olarak Hz. Ibrahim”

(Uluslararasi Hz. ibrahim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu, Istanbul: Nida Akademi, 2019), 451-473;
Volkan Feyzi - Musa Bilgiz, “Transhiimanizmin Oliimsiizlik Iddiasimn Kur'an Agisindan
Degerlendirilmesi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (ts.), vb.

13 Bk. Hikmet Kocyigit, “Kur'an’a Gore Hakikati Algilamada Omriin Yeterliligi ve Bunun Oniindeki
Engeller”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/25 (2012), 69-92.
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metin analizi takip edilmistir.

1. Omiir ve Uzun Omiir Kavramlari

Dogum ile baslayip 6liimle nihayete erecek olan insanin yasam siiresinin bii-
tiinline omiir ismi verilmektedir. Hayat, 14 hayatin siiresi,1> insan bedeninin ruh ile
mamur oldugu zaman dilimi¢ gibi anlamlar ile karsilik bulan émiir kelimesi Arap
dilinde ,:s ve i olmak iizere iki sekilde de kullanilmaktadir.?” Kur’an-1 Kerim’de
de bu kokten tiiremis mubhtelif lafizlar yer almaktadir. Bu kelimelerden bazilari
imar etmek,18 bazilar1 umre/umre yapmak!® anlaminda ge¢mistir. On bir ayette ise
a-m-r kokiinden tiireyen kelimeler insan 6 mriine, toplumlarin 6mriine veya insana
omir verilmesine isaret eder bicimde kullanilmistir. Bu kullanimlardan ii¢iinde
mistakil olarak 6miir olgusuna isaret edildigi goriiliirken2? digerlerinde dmriin
uzunlugu ve uzun 6miir ile iliskilendirilebilecek kullanimlar yer alir.2!

Arap dilinde 2= fiili insana fiziken uzun bir émir verilmesini yahut dua ile
sozlii olarak uzun émiir temenni etmeyi ifade eder. Nitekim 1 ..« 4 £555 ciimlesi
birine uzun bir 6mri olmasi i¢cin dua etmek, onun ¢ok yasamasini temenni etmek

G-

anlamindadir.22 Omrii uzun olan kimselere de ,::: (muammer) denilmektedir.23 Bu
baglamda Muammeriin Araplarda kullanilagelen bir kavram olarak karsimiza cikar.
Doneminin ortalama yasam siiresinin iizerinde bir émiir siirdiigii kabul edilen
kimseler Muammeriin’dan sayilmaktadir.2¢ Bu kavramin hadis ilmi kapsaminda
¢ok uzun 6miirlii muhaddisler i¢in, Arap edebiyatinda da ¢ok yasayan edebiyatcila-
11 kastetmek tizere kullanildig1 bilinmektedir. Zaman zaman seksen yasini gecmis
kimseler Muammeriin’a dahil edilseler de ¢ogunlukla bu terim yiiz ila yliz yirmi y1l
arasinda omiir slirenleri ifade eder.25

Anlasildig1 ilizere 6miir, insan i¢in kullanildiginda, dogumdan dliime kadar

14 Eb{i'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfi? ibn Manziir, Lisdn’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), “amr”, 4/601.

15 Eb(i ‘Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-
Mahz{imf - ibrahim es-Samerra’t (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), “amr”, 2/137.

16 Eb(’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
‘Adnan ed-Davadi (Dimagsk; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 586.

17 Eb Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve [‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi
(Beyrut: ‘Alemir’l-Kiitiib, 1408/1988); Ragib el-Isfehani, el-Mufredd, 586.

18 et-Tevbe 9/17, 18, 19; Hd 11/66; er-Rim 30/9; et-Thr 52/4.

19 el-Bakara 2/158, 196.

20 e]-Enbiya 21/44; el-Kasas 28/45.

21 el-Bakara 2/96; Yinus 10/16; en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5; es-Suara26/18; Fatir 35/11, 37; Yasin
36/68.

22 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir
Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1408/1987), 2/272; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b.
el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabf,
2001),2/231.

23 fbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/772.

24 Eyyip Tanrwverdi, “EbG Hatim es-Sicistanl’ye Gore Eski Arap Kiiltirinde ‘Muammer@n’: Uzun
Omiirliiler Kategorisi”, Dogu Arastirmalart 1/17 (2017), 6.

25 [brahim Hatiboglu, “Muammertn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2005),30/323.
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yasanan hayatin tiim asamalarini kapsayan siirenin adidir. Her insanin kisa olsun
uzun olsun bir émri vardir. Kimisi tek nefes alacak kadar kisa bir émiirle diinya
seriivenini sonlandirirken kimisi yasadig1 devirde normal kabul edilecek ortalama
bir siire bu diinyada yasar. Insanlarin bir kismi ise ortalama siireden daha fazla bu
diinyada bulunur ki bu durum uzun émiirlii olmak seklinde nitelenir. Uzun émiir
her insan i¢in miimkiin olmamakla beraber bu diinyada olabildigince ¢ok yasama
arzusu neredeyse her insanda vardir. Yarattigin en iyi taniyan ve ona biling diin-
yasina uygun bir hitap ile Kur’an’i rehber olarak tayin eden?¢ yiice Allah insan zih-
nini her zaman ve zeminde mesgul eden yasam ve 6liime dair meselelere yer yer
isaret etmektedir. Kur'an’da émriin tanimi veya uzun dmriin ne oldugu miistakil
bir bicimde yer almaz. Fakat bazi ayetlerde Allah’in insana yeterli bir 6miir verme-
si yahut uzun 6mriin imkani gibi hususlara deginilir.2? Bazen de verilen émriin
uzunlugu, kisaligl, uzun 6émriin neticesi gibi hususlar ayetlerin muhtevasinda yer
alir.28 Bu baglamda Kur’an'in uzun émiir olgusuna yer verdigi ayetlerin birbirleriy-
le irtibat1 da géz 6niinde bulundurularak olabildigince biitiinciil bir degerlendir-
meyle ele alinmasina ve ayetlerin bize sundugu bakis acisiyla konunun analizine
ihtiyac¢ vardir.

2. Insanin Uzun Omiir Istiyak

Hayat seriiveninde gerek tanidig1 tek yasam alaninin bu diinya olmasi ge-
rekse o6liim sonrasinin gayba ait olup bilinememesi insanoglunu diinyadaki varhigi-
nin sona ermesinden korkutmaktadir. Yani sira insanin dogustan getirdigi hayatta
kalma i¢ giidiisii onun uzun émre olan istiyakini tiim zamanlarda diri tutan bir un-
surdur. Kur’an-1 Kerim’de insanin yasamaya olan diiskiinliigline, zaman zaman
onun diinyaya olan sevgisi ve ilgisiyle alakali olarak temas edilir. Diinyanin bir eg-
lence, oyun alani olup gegici oldugu ahiret hayatininsa stirekli ve daha hayirh ola-
cagl insana sik¢a hatirlatilarak insanin bu diinyaya baghligini kuvvetlendirmemesi
gerektigi mesaj1 verilmektedir.2? Bu ayetlerdeki temel vurgu diinyanin bir gecis
mekany, kalici olan ahiret yurduna hazirlik ve imtihan yeri oldugunun daima akilda
tutulmasina yoneliktir. Ancak bu hatirlatmalarin dolayl olarak vurguladigi nokta
ahirete inansin ya da inanmasin her insanda diinyaya baglanma ve bunun netice-
sinde bu diinyada uzunca bir siire kalma isteginin mevcut olusudur.

Islam toplumunda ahirete iman etmeyenlerin ¢ok yasama istegi daha kolay
mantiki ac¢iklamalarla izah edilebilirken ahirete inanan insanlarda da uzun émiir
diiskiinliiglinlin var olmasinin nasil aciklanacagi lizerine erken donemden itibaren
disiiniilmistir. Bu baglamda Abdullah b. Mes‘tid'un (6. 32/652-53) konuya dair
izahi meseleyi inananlar nezdinde daha anlasilir hale getirmektedir. Ona gore in-
sanin diinyanin lezzetlerini, siisiinii bizatihi gériip bunlardaki hazlara ulasabiliyor

26 Ayse Betiil Orug -Siimeyye Saygin, “Vahiy-Muhatap iliskisinde Kur’an’da Referans Gésterilen Ortak
Yonler”, Akif 53/2 (2023), 198.

27 el-Bakara 2/96; Fatir 35/11, 37; Yasin 36/68.

28 Ylinus 10/16; en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5; el-Kasas 28/45; el-Ankebiit 29/14.

29 Bk. el-En’am 6/32; er-Ra‘d 13/26; el-Ankeblit 29/64; el-Mi'min 40/39; Muhammed 47/36; el-Hadld
57/20; el-A’'la 87/16-17.
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olmasi ahiretteki lezzetlerin ve giizelliklerin ise ertelenmis, gizlenmis olmasi bu
durumun temel sebebidir. Buna goére insanlar ulasilabilir ve halihazirda verilmis
olani 6ncelemek suretiyle bu diinyaya daha ¢ok baglanip daha uzun yasamayi arzu
ederken ertelenmis olan ahiret hayatini diisiinmeyi ve ona hazirlanmay1 ihmal et-
mektedirler.3°

islam diisiince geleneginde insanin diinyaya olan baglihginin ve uzun émiir
isteginin artmasinin kisinin yasinin ilerlemesi ile de kuvvetli bir bagi bulundugu
kabul edilmektedir. Bu diisiince vakiayla ortiismekte ayrica Hz. Peygamber’den
nakledilen birtakim hadisler de bu konuda referans olmaktadir. Zira Allah
Restlili'nden nakledildigine gore insanoglu ihtiyarladikca gonlii iki konuda genc-
lesmektedir ki bunlar uzun émiir ve fazla mal istegidir.3! Rivayetlerde insan kalbi-
nin uzun O6miir ve fazla mal konusunda genclesmesi, icinde var olan ¢ok yasama
isteginin yaslandikca daha da giiclenmesi anlamindadir.32 Bu husus insanin éliime
yaklastiginin farkina vardik¢a 6liimden, 6liim sonrasi hayatin muhtemel getirile-
rinden korkmasi ve bu nedenle daha uzun yasamayi istemesiyle aciklanabilir go-
rilnmektedir.

Kur’an’da insanin uzun 6mir istiyakinin spesifik bir bicimde sunuldugu
ayette konu, Yahudilere iliskin olarak, su sekilde dile getirilmektedir: “Yemin olsun
ki, onlar1 insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak bulursun; miisriklerden de ¢cok. Her
biri ister ki bin sene yasasin. Oysa ¢ok yasatilmasi hi¢ kimseyi azaptan kurtara-
maz...”33 Bu ayet oncesinde Allah Tedld Yahudilerin sayili giinler disinda azabin
kendilerine zarar vermeyecegi,3* ahiret yurdunun tiimiiyle kendilerine ait oldugu
iddialarina istinaden eger bu iddialarinda 1srarci ve dogru iseler 6liimii temenni
etmelerini sdylemektedir.35 Ardindan da bu ayetle onlarin 6liimi istemek soyle
dursun tam aksine bu diinya hayatina, toplumlar icerisinde, en diiskiin, uzun ya-
samaya en istiyakl topluluk oldugunu net bir dille ifade etmistir. Oyle ki ahirete
inanmayan, “hayat yalnizca diinyadakidir, yasar ve éliirtiz”3¢ diyen miisriklerden
dahi fazla uzun 6miir arzusunda olduklarini belirtir ytice Allah.

Yahudiler tiim insanlardan istisna edilip yani sira da miisriklerle mukayese
edilerek diinya hayatina en diiskiin, 6liime karsi en nefret duyan toplum olarak

PO

nitelenmektedirler.37 Miifessirler ayetteki "tﬁjﬂ ;,.Ul o." “miisriklerden de ¢ok” ifa-
desini iki sekilde izah etmektedirler. Bir kesim ayetin devaminda gelen “her biri

30 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn fi Te'vili *Ayi’l-Kur'dn, thk.
’Ahmed Muhammed $akir (b.y.: Mu’essesetu’r-Risale, 1420/2000), 24/375; Ebii'l-Ferec Cemaliddin
‘Abdurrahméan b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi TImi’t-Tefsir, thk.
‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: y.y., 1422/2001), 4/433.

31 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. isma‘il b. ibrahim el-Buhari el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Rikak”, 5; Ebi fsa Muhammed b. Ts et-
Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Ziihd”, 28.

32 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-Barf
Serhu Sahth el-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 11/240.

33 e]-Bakara 2/96.

34 e]-Bakara 2/80.

35 el-Bakara 2/94-95.

36 e]-Casiye 45/24.

37 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 2 /369.
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ister ki bin sene yasasin” ifadesinden 6tiirii burada kastin Mecusiler oldugunu dile
getirmektedir. Buna goére Mecusiler 6liimden sonraki dirilise inanmadiklari ve bir-
birlerine siirekli olarak uzun émir temennisinde bulunduklari, bunu da “Bin y1l
yasa! Bin nevruz yasa!” ve benzeri ciimlelerle dile getirdikleri i¢in ayette bu hususa
atifta bulunulmaktadir.3® Taberi (6. 310/923), Razi (6. 606/1210) gibi miifessirler
ise ayette yalnizca Mecusilerin degil ahirete inanmayan tim miisriklerin kastedil-
digini kabul etmektedirler. Buna gore ayetteki temel vurgu miisriklerin ahiret
inancinin olmamasi Yahudilerin ise ahiretin varligimi kabul etmeleri noktasina-
dir.3? Misrikler elbette tek hayatlarinin bu diinyada oldugunu diisiinerek bu diin-
yada olabildigince uzun yasamak isterler. Bu anlasilabilir, tabii bir durumdur. An-
cak Yahudiler ahireti inkar etmedikleri halde ni¢in miisriklerden de ¢ok 6tede bir
uzun Omiur hirsiyla nitelenmektedirler? Miifessirler bu soruyu séyle cevaplarlar:
Yahudiler ahiret hayatinin varligindan, hesabin sorulacagindan haberdardir. Hz.
Muhammed’e ve ona indirilene iman etmemelerinden dolay1 karsilasacaklar: ahi-
ret azabinin da idrakindedirler. Bu bilincte olduklari icin her biri en az bin yil bu
diinyada kalmayi ve karsilasacaklar1 azabi o kadar ertelemis olmay: isterler.40
Ayette bin sayisinin zikredilmesi de Arapg¢adaki yaygin kullanimi geregince ¢oklu-
gu, slirenin uzunlugunu kastetmektedir. Buna gore bin y1l ile diinyada ebedi olarak
kalmayi istedikleri, 6liimi asla temenni etmedikleri ve edemeyecekleri dile geti-
rilmektedir.*! Allah Teala bu temenniye ¢ok net bir cevap vererek ayeti sonlandir-
maktadir: “.. Oysa ¢ok yasatilmasi hi¢ kimseyi azaptan kurtarmaz...”#? Allah hig¢
kimseye bu diinyada ebedilik vermemistir, her canli muhakkak bir giin dlecektir.43
Dolayisiyla kisi diinyada ne kadar ¢ok yasarsa yasasin azabi kendisinden uzaklas-
mayacak ya da ortadan kalkmayacaktir; zira gelecek olan her sey yakindir.#4 Bu
dogrultuda denilmistir ki “Insana velev ki iblis kadar (kiyamete degin) émiir veril-
sin, sayet kiifiir lizere yasadiysa, azap onu mutlaka bulacaktir.”45

Diinya sevgisinin, ¢cok yasama arzusunun kat’i bir bicimde kalpten uzaklasti-

38 Eb(i Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, thk. Sa‘id
el-Lihdm (b.y.: y.y., ts.), 56; Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne,
thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1426/2005), 1/514-516; Eb{’l-Hasen ‘Alf b.
Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmakstd b. ‘Abdirrahim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, ts.), 1/162.

39 Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 2/369-371; Ebl ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 3/609.

40 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 2/369-371; Ebl’'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabfiri el-
Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-‘Aziz, thk. Safvan ‘Adnan Davidi (Dimask; Beyrut: ed-Daru’s-
Samiyye, 1415), 119; Ebii ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubf, el-Cami li-Ahkami’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini-ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 2/34;
Eb('l-Fidd’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 1/334.

41 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/609.

42 e]-Bakara 2/96.

43 el-Enbiya 21/34-35.

# fbn Kuteybe, Garibu'I—Kur'dn, 56; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 2/374-375; ‘Abdulkerim b. Hevazin b.
‘Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, thk. ibrahim el-Besyfni (b.y.: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme
1i’l-Kuttab, 2000), 1/108.

45 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 2/376.
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rilmasi son derece zordur.4¢ Bu nedenle insanin uzun émir istiyaki tabii bir arzu
olmasi yéniiyle Kur’an ve Islam gelenegi agisindan kinanan bir durum olmamigtir.
Ancak 6limi reddetme, ahireti inkdr veya ahirete imanla birlikte diinya imtiha-
ninda basarisiz olma, sorumluluklarin hakkiyla yerine getirilememesi, ahiret azabi
gibi korkulardan o6tiirii bir kacis yolu olarak goriilen uzun émiir istiyakinin bu yo-
niiyle kinanmay1 hak ettigi anlasilmaktadir.

3. Uzun Omriin imkanm

Kur’an-1 Kerim’de uzun 6mriin insan i¢in miimkiin olduguna isaret edilen
yerler genel itibariyle 6liimden sonra dirilisin ve insanin yaratilisi ile gelisim siireg-
lerinin vurgulandig ayetlerdir.4” Bilhassa en-Nahl 16/70 ve el-Hac 22/5. ayetlerde
insanin diinyaya nasil geldigi, diinyada gectigi asamalar ve nihayetinde 6liimle bu-
lusacag1 haber verilmektedir. Ayrica, insanlarin bir kisminin nispeten erken vefat
ettirilecegi bir kisminin ise “yaslanincaya, bildiklerini bilmez hale gelecegi yasa,
omriin en diiskiin cagina kadar” yasatilacag: dile getirilmektedir.4® Bu husus insa-
noglunun yasam evrelerinin sonuncusunun yaslilik oldugunu ve insanlardan bazi-
larinin hafizasinin son derece zayifladigy, becerilerinin korelip bilirken bilmez hale
geldigi ileri yashlik denilebilecek doneme kadar yasamasinin miimkiin ve Allah’in
takdirinde oldugunu belirtir. insanin émriiniin ulasabilecegi nihai asama olarak
zikredilen bu dénem “ 23| J351” “erzeli’l-umur” olarak tanimlanmaktadir.4® Miifes-
sirlerin bir kismi erzelii’l-umur kavramini “f;’;" “kocamisilik, bunaklik”s0 ile agik-
larken bazilarina gére bu donem yetmis bes veya seksen yas sonrasini ifade etmek-
tedir.5! Bir goriise gore ise bu asama 90 yas ve sonrasini kastetmektedir. Bu do-
nemde kisinin, daha dnceki bilgi ve becerilerini unuttugu, unutmasa da bildiklerini
uygulayamayacak bir hale doniistiigii i¢in, bir ¢ocuga benzedigi kabul edilir.52 Razi
bu dénemi insanin yasam evrelerinden doérdiinciisii ve sonuncusu olarak tanimlar
ki bu kiihtlet/yashlik/¢ékiis donemidir. Razi bu evrenin 60 yasindan bir siire sonra
baslayip en fazla 120 yasina kadar devam edebilecegini belirtir.53

Allah Resili’niin “Ummetimin émrii altmis ila yetmis sene arasindadir.”54
soziine istinaden Islam diisiince gelenegine gore ortalama bir émiir 60-70 yaslari-
na kadar yasanandir. Bu minvalde miifessirlerin émriin en diiskiin ¢agi, bunaklik
evresi olarak nitelenen erzelii’l-umur ifadesini altmis yas sonrasinda gergeklesebi-
lecek bir donem olarak kabul etmeleri de hem biyolojik gercekleri dikkate almasi
acisindan hem de insan dmriiniin siiresi bakimindan genel kabul géren verilerle

46 Hiiccetii’l-islam Eb&i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’u ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, ts.), 4/457.

47 Bk. en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5; el-Mii'min 40/67.

48 en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5; el-Mi'min 40/67.

49 en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5.

50 {bn Kuteybe, (farfbu'l-[_(ur'dn, 208.

51 Bk. Maverdji, en-Nuket ve’l-Uyiin, 3/200; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/585.

52 Eb(i’l-Kasim Mahmd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 2/619.

53 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/239-240.

54 Tirmizi, “Ziihd”, 23.
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uyumludur. Nitekim Allah Teala insani gii¢cstizliik evresinden kuvvetli bir déneme,
kuvvetli halden de tekraren gii¢siizliik evresine gecirecegini yani 6mriin son evre-
sinde insana yashilig1 takdir edecegini agikca belirtmistir.55 Tiim bunlarla birlikte
omriin en diiskiin zamaninin kisiden kisiye degisebilecegini kimisi icin bu durum
elli yasinda bile olabilecekken kimisinin yiiz yil dahi yasasa diiskiinliik belirtileri
gostermeyebileceginin dikkate alinmasi gerektigini belirtenler de vardir.5¢ Yine
her insanda yasin ilerlemesiyle birlikte tiim zeka alanlarinin gerileyecegini pesinen
kabul etmenin uygun olmadig, birtakim zeka alanlarinin bazi insanlarda altmis yas
ve sonrasinda da ilerlemeye devam edebilecegi de ifade edilir.57 Ancak tiim bunlar-
la birlikte cogunlugun kanaati ortalama altmis-yetmis yas lizerinde yasayan ve ni-
hai noktanin yiiz yirmi yas olarak kabul edilebilecegi yas araligina ulasan kimsele-
rin uzun bir émiir yasadiginin ve bu siirecin émriin en zayif zamani oldugunun
kabul edilmesi yoniindedir.

insan i¢in uzun émriin miimkiin oldugunu gésteren bir bagka ayette de konu
benzer sekilde soyle dile getirilmektedir: “Kime uzun émiir verirsek onu yaratilis
cizgisinde tersine ceviririz...”8 Bu ayette erzelii'l-umur ifadesi bulunmamakla birlik-
te ayet miifessirlerce ayni perspektiften yorumlanmistir. Ayetteki "v.\A-l X) L& ifa-
desine “onun yaratilisini tersine geviririz, ters yliz ederiz” anlami verilmektedir.5
Buna gore insan diinyaya geldikten sonra bedenen ve aklen gelisip kuvvetlenme,
bilgilenme safhalarindan gecer. Bilgi, tecriibe, kuvvet bakimindan ¢ocuklugunda
olmayan bir seviyeye erisir. Ardindan uzun émiir takdir edilmisse kisi ileri yashlik,
hatta bunama asamasina kadar ilerler ve sahip oldugu tiim kuvvetler, her tiir bilgi
kendisini terk eder. Iste bu durum insanin yaratilis bakimindan ters yiiz edilmesi,
ilk halindeki niteliklerine dondiiriilmesi anlamindadir.® Ayetteki temel vurgu ise
insanin kendisine takdir edilen émre bakip tipki her evresinin gecici olmasi gibi ne
kadar uzun yasarsa yasasin tim dmriiniin bir sonu oldugunun ve diinya hayatinin
geciciliginin idrakine varmasinadir.6?

Hz. Nuh’un uzun bir diinya hayati yasamis olmasi Kur’an’da uzun émre dair
en spesifik ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayette Hz. Nuh’'un kendi kavmine
peygamber olarak gonderildigi ve onlarin arasinda bin yildan elli y1l eksik bir siire
kaldigy, ardindan da tufanin gergeklestigi haber verilir.62 Hz. Nuh'un émriine isaret
eden bu sayisal ifade miifessirlerce birkag¢ sekilde yorumlanmistir. Alimlerden ba-
zilar1 bu 950 yi1l ile Hz. Nuh'un tiim 6mriiniin kastedildigi gorisiinii benimsemis-

55 er-Rim 30/54.

5 Ebi Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Temmam el-Endeliisi ibn ‘Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. ‘Abdusseldm ‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: y.y.,
1422),3/407.

57 Bk. Saadet ider- Ayse Parlakkilic Mucan, “Kesfi'nin Te’dib-name Adli Eserinin Egitsel Agidan
Incelenmesi”, Hitit flahiyat Dergisi 20/2 (Arahk 2021), 659-660.

58 Yasin 36/68.

59 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/548.

60 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/293; Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, 8/535; Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakafla Gavamidi't-Tenzil, 4/25.

61 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 6 /588.

62 e]-Ankebiit 29/14.
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lerdir. Buna gére Hz. Nuh 300 yasinda peygamber olmus, 350 yil tufandan 6nce
300 yi1l da tufandan sonra yasamistir. 63 Alimlerin bir kismi da bu siirenin risalet
stiresini ifade ettigi kanaatindedirler.®* Yalnizca peygamberliginin 950 yil stirdigi
diistincesini benimseyenlerden bazilarina gére de Hz. Nuh 40 yasinda peygamber
olup 950 yil davette bulunmus tufan sonrasinda da 60 sene yasamis; neticede bin
elli y1l 6mrii olmustur.®5 Hz. Nuh’un ka¢ yasindayken peygamber oldugu ve tufan-
dan sonra kag yil daha yasadig bilgisi Kur’an’da agik¢a belirtilmedigi i¢in bu konu-
da net bir kanaate varmak miimkiin degildir. Bununla birlikte Hz. Nuh’a diinya
iizerinde son derece uzun sayilabilecek bir dmriin verildigi hakikattir. Nitekim
alimler ayette dogrudan 950 rakaminin verilmeyip “bin yildan elli y1l eksik” ifade-
sinin getirilmesinin bu siirenin son derece uzun olduguna, Hz. Nuh’un sabrina,
kavminin inate1 inkarini vurgulamaya yonelik oldugunu belirtmektedirler.6¢

Hz. Nuh’un uzun yasam siiresi zaman zaman insanoglunun yiiz yirmi yildan
daha fazla yasayabilecegine yani 6mriiniin uzatilabilecegine delil olarak gosterilse
de miifessirler bu diisiincenin yanlishgina isaret ederler. Zira bu ayette Hz. Nuh'un
uzun yasamina biyolojik a¢idan deginilmemektedir. Ayetteki vurgu Hz. Nuh'un
kavminin inkarinin ne kadar ileri seviyede oldugu ve bir peygamberin karsilastig
imtihanlarla birlikte ne kadar uzun bir siire teblig gorevine dayanabilecegini gos-
termeye yoneliktir.6” Boylelikle Hz. Muhammed’e bir teselli sunulmaktadir.8 Bazi
miifessirler Hz. Nuh’a verilen bu émriin tabii insan 6mriiniin haricinde Allah’tan
bir liituf olarak verildigini kabul etmenin daha dogru olacag kanaatindedirler.5?
Bu liitfun hikmetini tam olarak bilmek imkan dahilinde degilse de bu konuda yo-
rumda bulunulmasi miimkiindiir. Bazilar1 o ddnemde yeryiiziindeki insan sayisinin
az olabilecegini bu nedenle yeryiiziinii imar etmek i¢in insan émriiniin sinirlarinin
lizerinde uzun tutulmus olabilecegini sdylemektedirler.”°

Kanaatimizce Hz. Nuh’a tayin edilen uzun 6mriin sebebini ve toplamda ka¢
y1l yasadigini tam olarak bilmemiz miimkiin ve gerekli degildir. Onemli olan émriin
sliresini tayin edenin Allah oldugunu ve eger onun tarafindan takdir edilmisse in-
sanin yer yiiziinde bin yil kadar da yasayabilecegini kabul etmektir. Zira Allah Tea-
la insan i¢cin uzun 6miir veya kisa dmriin kendi iradesi ve takdirinde oldugunu
ozellikle vurgulamaktadir. Her kime uzun émiir verilmisse bu durum Allah’in bilgi-
sindedir, kime de kisa 6miir takdir edilmisse bu da onun bilgisindedir. Ayette bu
husus soyle dile getirilmektedir: “... Bir canlinin 6mriiniin uzun olmasi da kisa tu-

63 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/17; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 4/279.

64 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan fi Te'vili *Ayi’l-Kur’dn, 20/16; Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-
Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Ebi Muhammed b. ‘Asiir (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
1422/2002), 7/274.

65 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 7/274; Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3 /445.

66 Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/445; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/37.

67Ayse Betill Oru¢ - Siimeyye Saygin, “Tefsir Kaynaklar1 Baglaminda Peygamberlik Yas1”, Sirnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2023), 100.

68 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/445.

69 Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/37.

70 Seyyid Kutub, Ff Zildli’l-Kur’dn (Beyrut-Kahire: Daru’s-Surtk, 1412), 5/2727.
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tulmast da mutlaka yazgiya uygun olarak gerceklegir...”’! Bu ayet zaman zaman
insan 6mriiniin uzunlugunun Allah’in bilgisi dahilinde degisip degisemeyecegi, kisa
Omriin uzatilip uzun 6mriin kisaltilmasinin miimkiin olup olamayacagi dogrultu-
sunda, yani ecelin degiskenligi baglaminda da diisiiniilmiistiir.72 Ancak ayet esasen
her insanin belirlenen siire boyunca 6émriinii tam olarak yasayacagi ne eksik ne
fazla yasayamayacagi, bunun da Allah indinde yazili oldugunu haber vermekte-
dir.73 Yani insan uzun bir 6miir yasamissa bu en basinda o Kisi i¢cin yazilmistir, kisa
bir 6miir yasamissa da onun i¢in yazilmis olan odur. Her insan eceline kadar eksik-
siz yasayacak ve bu siire kimisi i¢in bildigini bilmez hale gelinceye kadar uzunken
kimisi icin ¢ok daha kisa olacaktir.’* Netice itibariyle bu ayet Allah’in ilmini, kudre-
tini ve iradesini vurgulamaktadir.?5

Kur’an’da insanin yani sira toplumlarin, nesillerin de uzun bir émiir siirebi-
lecegine isaret edilir. Nitekim ayet-i kerimede séyle buyrulur: “Bildkis (aranizda)
biz nice nesiller meydana getirdik ve onlarin émrii nice yillar stirdii...”’6 Ayette Hz.
Musa’nin ardindan Hz. Muhammed dénemine gelinceye kadar ¢okga neslin yeryii-
zlinden gelip gectigi ve bu toplumlara dmiir olarak uzun kabul edilebilecek stireler
verildigi bildirilmektedir. Miifessirlerden bazilari bu durumun hem bu iimmetlerin
miistakil olarak émiirlerinin uzun tutuldugu hem de Hz. Musa sonrasinda peygam-
ber gonderilmeyen siirenin uzun oldugu anlamina geldigini belirtmektedirler.7”
Buna gore uzun 6miirlii bu toplumlara uzun siire peygamber génderilmediginden
onlar, verdikleri s6zleri unutmus ve Allah’in emirlerini terk etmislerdir.’8

Diinya hayatindaki ortalama yasam siiresinin iizerinde yasayan, uzun émiir-
lii insanlarin varligi gegmiste ve giiniimiizde malumdur. Kur’an ayetleri de bu ha-
kikati delillendirmekte, erzelii’l-umur olarak nitelenen, yeryiiziinde insan varliginin
ulasabilecegi son evreye ulasabilen insanlarin oldugunu ve olacagin bildirmekte-
dir. Elbette insanin yasayabilecegi dmriin -ne kadar uzun olursa olsun- bir sinir1
vardir ve bu tibben yaklasik yiiz yirmi yil olarak kabul edilmektedir. Bununla bir-
likte Allah’in, Hz. Nuh 6rnekliginde oldugu tzere, sectigi bazi1 kimselere bunun da
Otesinde bir 6miir siiresi vermesi gibi istisnalar da mevcuttur. Bu konudaki Kur’an
ayetlerinin en net mesaji ise insana émri verenin ve verdigi 6mrii uzun yahut kisa
olarak belirleyenin Allah Teala oldugunun unutulmamasi gerektigidir.

71 Fatir 35/11.

72Konuyla ilgili bk. Nezir Mavis, “Ecelin Degiskenligi Diistincesinin Naslardaki Referanslar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (2022), 455-482.

73 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/447-448; Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, 8/475; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-‘Azim, 6 /538-539.

74 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, 8/475; Ebl’'l-Muzaffer Mansir b. Muhammed el-Mervezi es-Sem‘ani,
Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. ibrahim-Ganim b. ‘Abbas (Riyad: y.y., 1418/1997), 4/350.

75 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26/227.

76 el-Kasas 28/45.

77 ibnit'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi “IImi’t-Tefsir, 3/386; Eb®’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed en-Nesefi,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, thk. YGsuf ‘Ali Budeyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib,
1419/1998), 2/646.

78 ibni’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi llmi’t-Tefsir, 3/386.
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4. Uzun Omriin Degeri

Allah Teala amaca matuf olarak yarattig1 diinya hayatinin merkezine insani
yerlestirmis,”® kimin daha salih amel isleyecegi konusunda insanlar1 denemek iize-
re 6liimii ve hayat1 yaratmistir.8% Hayat ile 6liim arasindaki siire ise émiirdiir. In-
sanin Allah tarafindan hayir ve ser ile imtihaninda®! en temel ihtiya¢larindan biri
omrudiir. Bu nedenle 6miir bizatihi degerlidir. Kur’an’da insan émriiniin uzun veya
kisa olabilecegine, bunun takdirinin Allah’a ait olduguna deginilmektedir. Bununla
birlikte ayetlerden émriin uzun olmasinin kisa olmasindan, kisa olmasinin uzun
olusundan daha degerli oldugu gibi bir anlama ulasilmaz.

Uzun 6mriin insan icin miimkiin oldugunu ortaya koyan ayetlerde insana
uzun dmiir verildigi takdirde yaratilis bakimindan tersine déndiiriilecegi8? ve uzun
Omirli kimsenin émriiniin en digskiin ¢agina ulasmis olacag ifade edilir.83 Ayet-
lerde erzelii’l-umur olarak isimlendirilen bu asama insanin bildigini bilmez hale
geldigi bir donem olarak agiklanir.8* Kelime, insanin hal ve goriiniis bakimindan
her seyden asagida, en algak, en kotii olmasi anlamindadir.8> Dolayisiyla kisi icin
bu déonemin yas bakimindan en ileri fakat hal bakimindan en igler acis1 zaman ol-
dugu anlasilmaktadir. Ayetlerdeki bu ifadelerden yola ¢ikarak islam alimlerinin bir
kismi dmriin bu déneminin insan i¢in en serli, en kotii zaman dilimi oldugunu ve
uzun yasamanin bu nedenle hayirli bir durum olmadigini séylemislerdir.8¢ Allah
Restili'nden nakledilen “... Allah'im émriin en diskiin ¢agina dondiiriilmekten sa-
na siginirim...”87 duasi da bu hususa delil olarak getirilmektedir. Buna gére kulun
aklen ve bedenen zayiflamasi, bunakliga ugramasi neticesinde farzlari yerine geti-
remeyecek olmasindan o6tiirii Hz. Peygamber’in bu hale diismekten Allah’a s1gindi-
g1 kabul edilmektedir.88

Kisinin bedenen ve aklen kendini kontrol edemeyecek bir noktaya gelmesi
anlaminda erzelii’l-umur’a kadar yasamasi islam diisiince geleneginde arzu edil-
memesi gereken bir sey olarak nitelenmektedir. Burada Allah’in takdir ettigi bir
uzun omre itiraz edildigi diisiiniilmemelidir. Allah insana bu seviyede bir uzun
Omir verebilir; ancak bu durumun da insan icin bir imtihan olacag1 géz ardi edil-
memelidir. Insan bunaklik evresine varacak kadar uzun yasadiginda bedenen ve
aklen ibadetlerini, kullugunu bilingli bir sekilde yapamayacak hale gelebilir. Yan

79 Muhammed Erséz, “Kur’an’da Yaratihgin Bir Geregi Olarak inang ve Diisiince Farkliliklar1 (H(d Suresi
118-119. Ayetler Baglaminda)”, Toplum-Birey [kileminde Ortak Degerler ve Farklliklar, Ed. Muhiddin
Okumuslar, Osman Zahid Cifci (Konya: TIMAV Yayinlari, 2019), 2/161.

80 e]-Miilk 67 /2.

81 el-Enbiya 21/35.

82 Yasin 36/68.

83 en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5.

84 en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5.

85 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 8/180; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 14/302.

86 [bn Kuteybe, Garibu’l-Kur'dn, 208; Tabert, Cami‘u’l-Beydn, 17/251; Kuseyrd, Letdifu’l-Isardt, 2 /307.

87 Buhari, “Deavat”, 36.

88 Eb{i el-Hasan ‘Alf b. Halef b. ‘Abdulmelik ibn Battal ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Eb(i Temim
Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1423/2003), 5/35; EbGt Muhammed Mahmid b. Ahmed
Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.),
14/119.
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sira insanlar arasinda acinasi, rahatsiz edici bir halde bulunabilir. Tim bu hususlar
elbette birer imtihandir.

insanoglu diinya hayatinda kendisini tiimiiyle emniyette kabul edemez.
Korku ve limit arasinda 6miir gecirmek durumunda olan insan?®® bilir ki kendisine
verilen nimetlerden kiyamet giiniinde sorguya cekilecektir.?° Insana verilen nimet-
lerin basinda yer alan émrii hakkinda da kisi onu nerede ve ne sekilde tiikettigin-
den hesaba ¢ekilecektir.”! Bu nedenle insanoglu émriini Allah’in kendisine gon-
derdigi hakikatlere iman edip onun emir ve yasaklarina tabi olarak gecirmek zo-
rundadir. Zira bu diinyada kendisine sayisiz nimetler bahsedilen insan i¢in kalici
ve daha hayirli olan nimetler Allah katindakilerdir.?2 Ayetlerde insanoglunun
6liimden sonraki hayatta devaml ve ¢ok daha hayirli olan nimetlere ulasabilmesi-
ne vesile olacak iki temel unsurdan bahsedilmektedir ki bunlar iman ve salih amel-
dir.93 Insan émriiniin siiresi ise dogrudan kisinin kurtulusa ermesi yahut azabi hak
etmesi noktasinda bir sebep niteligi tasimaz. Bu baglamda insana verilen 6mriin
uzun veya kisa olmasinin bizatihi 6vgiiye deger bir vasif olarak 6ne ¢ikmadig: go-
rillmektedir. Ancak 6nemli olan verilen 6miir miiddetince kisinin neye inandig1 ve
neler yaptigidir. Omriin degeri icin belirleyici olan siiresi, uzunlugu degil nasil ol-
duguy, iceriginin mahiyetidir. Bu dogrultuda insanin ne dedigini ne yaptigini bilme-
yecek bir zamana kadar uzun yasamasi istenen bir sey degilken akli basinda olup
iman ve salih amelle bezenen bir 6mrii uzun yasamis olmasi bir liituf olarak kabul
edilmektedir. Hz. Peygamber’in kendisine sorulan “Ey Allah’in Resfil{i, insanlarin
en hayirlis1 kimdir?” sorusuna verdigi “Omrii uzun olup ameli giizel olandir.”% ce-
vabi da bu durumun géstergesidir. Bu minvalde Yiice Allah’in Islam dini iizere yas-
lanan, imanini koruyarak ileri yaslara ulasan bir kimsenin giinahlarini bagislayip,
derecesini ylikseltecegine, kiyamet giinii kendisine bir nur verilecegine dair Hz.
Peygamber’den aktarilan®s ifadeler de iman iizere yasanan uzun bir 6mriin Allah
katinda son derece degerli oldugunu haber vermektedir.

Biitiin bu hususlarin bizi ulastirdigi netice uzun 6mriin kendi basina degerli
veya kiilliyen degersiz kabul edilemeyecegidir. Kur'an’a ve Islam diisiincesine gére
omriin degeri kendisinden nasil istifade edildigine baghdir. Eger kisi 6mriinii iman
lizere ve salih amel isleyerek gecirmisse onun yasadigi uzun émiir hayirhdir. Ciin-
kii Allah ona ebedi miikafati elde etmesine yarayacak bir hal tizere olmasi i¢in uzun
bir zaman tanimis ve o kimse de kendisine verilen bu firsati hakkiyla degerlendir-
mistir. Bu durumda bu kisinin hem émrii hem de kendisi hayirli olarak nitelenir.
Omrii uzun olup iman1 olmayan, ameli kotii bir kimsenin de hem kendisi hem de

89 Muhammed Ersoz, “V-R-D Fiilinin Semantik Analizi Baglaminda ‘Sizden Herkes Cehenneme
Ugrayacaktir’ Ayetinin Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 27 /2 (Aralik 2023), 536.

90 et-Tekastir 102/8.

91 Tirmizi, es-Sunen, "Sifatii’'l-Kiyame", 1.

92 e]-Kasas 28/60.

93 Bk. el-Bakara 2/82, 277; en-Nisa 4/124; er-Ra‘d 13/29; el-Kasas 28/67; Sebe’ 34/37.

94 Tirmizi, es-Sunen, “Ziithd”, 21.

95 Eb{i ‘Abdulldah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed
b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’t - ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Muw’essesetu’r-Risale, 1421/2001),
11/550; Tirmizi, es-Sunen, "Fezaili’'l-Cihad", 9.
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omrii koti kabul edilir. Bu dogrultuda insan i¢in ancak ahireti ve hakiki kullugu
unutturacak olciide 6mre diiskiinliik ve nefsani arzulara kosulsuz tabi olmanin
korkulacak durumlar oldugu dile getirilir.?¢

Kisa olsun uzun olsun Allah miikellef kildig1 her insana diinyada yeteri ka-
dar bir 6miir vermistir. Allah Teala’nin cehennemde ebedi olarak kalmay1 hak eden
kafirlerin®? “... Rabbimiz! Bizi ¢ikar da yapmis olduklarimizdan tamamen baska, iyi
isler yapalim...”8 seklindeki feryatlarina “Size diistinecek kimsenin diisiinebilecegi
kadar bir omiir vermedik mi?.”?? seklinde vermis oldugu cevap bu durumu agikca
dile getirmektedir. Bu ayet ve benzerlerinde? esasen ahirette karsilasacaklari
manzara Onlerine geldiginde diinyadayken inanmamis, Allah’tan gelen 6giit ve
uyarilar1 dikkate almamis inkarcilarin yeniden kendilerine bir firsat verilmesi i¢in
cirpinislari ve bu ¢abalarinin hicbir ise yaramayacagi vurgulanmaktadir.10! Bunun-
la birlikte miifessirler bu ayette inkarcilara verildigi ifade edilen 6mriin siiresinin
ne kadar oldugu, insanin 6giit almasina yetecek bir 6mriiniin hangi uzunlukta bir
Oomiir olabilecegi konusunda mubhtelif goriisler ileri siirmiislerdir. Bazilarina gore
bu 6miir kirk yilken102 bazilarina gore altmis yildir.103 Yeterli bir dmriin kisinin
bulug cagina ulasmasi anlamina geldigi yahut riist cagi olarak kabul edilen on sekiz
yas1 kastettigi goriisleri de nakledilmektedir.1¢ Ozellikle kirk yas ve altmis yasin
bu noktada 6ne ¢iktig1 gorilir. Zira Kur'an’da kirk yasina ulasan kimsenin salih
amele, Allah’a itaate daha fazla yonelecegi ifade edilir.1%> Kirk yas insan icin bede-
nen ve ruhen olgunluk dénemi olarak kabul edilmistir.1°¢ Bu nedenle kirkina ulas-
mis kimsenin Allah’in gonderdigi peygamberlerden, vahiyden gerektigi sekilde
0giit almas1 ve buna uygun bir yasanti siirmesi beklenir. Altmis yasin ise insanin
heniiz aklen ve bedenen kullugunu yerine getiremeyecek dl¢iide yaslanmadigi an-
cak ortalama bir émri geride birakacak kadar da uzun yasatildig1 bir zaman olarak
kabul edildigi anlasilmaktadir. Zira Allah Resili’'nden nakledildigine gore Allah,
ecelini altmis yasina kadar erteledigi kimsenin mazeretlerini kabul etmeyecek-
tir.197 Yani Allah Teala bu yasa kadar insani arzularimin canliligindan 6tiiri mazur
gorebilir. Fakat altmis yasi gectikten sonra insandan beklenen artik arzularini
oncelememesi tam olarak Allah’a kendisini teslim etmesidir. Ayn1 zamanda bu yas
insanin 6liimi uzak géremeyecegi, dmriiniin Allah’a kavusma zamaninin yakin bir

96 Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 19/119.

97 Fatir 35/36.

98 Fatir 35/37. Ayirca bk. el-Mi'mintn 23/99-100; es-Secde 32/12.

99 Fatir 35/37.

100 e]-Mi'mindin 23/99-100; es-Secde 32/12.

101 Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2007), 4/468.

102 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/477-478; Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uytin, 4/476.

103 Bk. Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/272; Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur'an, 14/353; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-‘Azim, 6/553.

104 Bk. Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uytin, 4/476.

105 e]-Ahkaf 46/15.

106 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 20/478.

107 Bk. Buharf, “Rikak”, 5.
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doéneminde oldugunun bilincinde olmasi gereken bir yastir.198 Altmis yasina ulasti-
ginda da tabii olarak insanin kulluga daha da diiskiin olmasi beklenir ve ondan in-
karina devam etmesi, salih amel islememesi konusunda baska mazeretler kabul
edilmez.109

Miifessirlerin 6nemli bir kismi1 ayetteki “...Size diistinecek kimsenin diistinebi-
lecegi kadar bir 6miir vermedik mi?..”110 ifadesine iligskin olarak s6z konusu 6mriin
siiresi hakkinda herhangi bir rakam zikretmemislerdir. Buna goére bu ayette bir
kinama s6z konusudur.11! Bu ifadelerle “6giit alan kimseye 6mrii nasil yeterli geldi
ve 0giit aldiysa size vermis oldugumuz 6miir de size 6giit almaniz icin yeterli gel-
meliydi” manasinin kastedildigi ifade edilmistir.112 Yani Yiice Allah kisa olsun uzun
olsun insan i¢in tayin ettigi 6mriin onun iman edip salih amelde bulunabilmesini
miimkiin kilacak é6l¢iide oldugunu vurgulamaktadir.'3 Onemli olan Allah’, pey-
gamberi, vahyi idrak edebilecek bir yasa ulasip hak ile batili ayirt etme kapasite-
sinde olan herkesin iman ile miikellef olmasidir. Dolayisiyla ayette vurgulanan hu-
sus siiresi belli bir 6miir degil verilen her 6miirden Allah’a iman ve salih amel ko-
nusunda istifade edilmesidir.114

Kur’an ayetlerinin ve s6z konusu ayetleri izah eden alimlerin goriislerinin
bizi ulastirdigi nokta 6mriin uzun olusunun zati itibariyle bir deger ifade etmedigi-
dir. Uzun olsun kisa olsun dmre deger katan sey onun Allah’a iman ve onun yolun-
da amel ile gegirilmesidir. Ayrica Allah Teala insanlarin bir kismina uzun émri
takdir ederken, bir kisim insana verdigi 6miir olduk¢a kisadir. Dolayisiyla vakia
omrin stresi itibariyle degerlendirilemeyecegine delalet etmektedir. Yiice Allah’'in
her insana 6giit almasina yeterli gelecek bir 6miir verdigini 6zellikle belirtmesi de
o6nemli olanin insanin kendisi i¢in tayin edilen siire ne kadar olursa olsun yaratici-
sina iman edip onun yolunda dmriinii harcamasi oldugunu gostermektedir.

Sonug

Yerytliziinde insanin nefes almaya basladig1 andan son nefesine kadar gecir-
digi siire 6mirdiir. Kimi insan i¢in bu siire son derece kisayken kimisi icin ortala-
manin da izerinde bir uzunlukta olur. Genel itibariyle ortalama yasam siiresi ola-
rak kabul edilen altmis-yetmis yaslarin1 asan kimseler bu baglamda uzun dmiirli
olarak nitelenirler. insan hayatinin en temel noktalarina temas eden Kur’an-1 Ke-
rim insan zihin diinyasini tarih boyunca ¢esitli vesilelerle mesgul eden émiir konu-
suna da deginmistir. Baz1 ayetlerde 6mre, dmriin uzunluguna, insandaki uzun

108 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 20/477-478; Kurtubi, el-Cdmi‘Ii-/ihkﬁmi']-[_(ur'ﬁn, 14/353.

109 {bn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, 10/152-153.

110 Fatir 35/37.

111 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/615.

112 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, 8/493.

113 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 26/243.

114 Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/615; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 6/553;
Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383), 3/128.
Ayrica bk. Seyma Altay, "Zemahseri'nin Akilciigina Biitiinciil Yaklasim", Biitiin Yonleriyle Zemahseri,
Ed. Omer Aslan, Hasan Ozalp (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2023), 2/391.
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Omir arzusuna, uzun dmriin imkanina dogrudan temas edilirken kimi ayetler de
meseleye dolayli olarak isaret edilmektedir.

insan icgiidiisel olarak varligim siirdiirmek ister. Oliim, varlig1 inkar edile-
mez bir olgu olarak hayatin ortasinda dururken yine de her insan 6limden uzak
olmak, 6liimi geciktirebildigi kadar geciktirmek ister. Allah ve ahiret inanci olsun
ya da olmasin her insanda yeryiiziinde uzun bir 6miir yasama istiyaki mevcuttur.
Ahireti inkar edenlerin diinyadaki yasama siki sikiya tutunmalar1 6liimden sonra
bir hayatin olmadig1 inanglariyla baglantilidir. Bununla birlikte ahirete inanan in-
sanlar da miisahede etmedikleri 6liim sonrasi hayatin bilinemez olusundan endise
ederek bu diinyaya baglanir ve olabildigince ¢ok yasamak isterler. Zaten diinya
insan1 kendine baglayacak unsurlarla bezelidir ve insan diinyanin stslii yiiziine
birebir sahit olur. Bu durum onu diinyaya gereginden fazla baglayabilir. Kur’an
ayetleri bu baglamda diinyanin aldatic1 yiiziine kanmamanin geregi lizerinde ¢ok
sik durur. Kur’an’in spesifik olarak uzun 6miir istiyakina degindigi insanlar Yahu-
diler olarak karsimiza ¢ikar. Ayetler Yahudi toplumunun yasama diigkiinliigiiniin
ahirete inanmayan misriklerden dahi fazla oldugunu ve her bir Yahudi’'nin bin y1l
yasamak isteyecegini dile getirir. Yahudilerin bin yil kadar ¢ok yasama istekleri
esasinda ahiretin ve hesabin varligini bildikleri halde son peygambere inanmama-
larindan dolay:1 6liim sonrasinda baslarina geleceklerden korkmalariyla aciklan-
maktadir. Bu dogrultuda anlasilan odur ki; sayet insan bu diinyay1 olmasi gereken-
den ¢ok sevdigi, imtihaninin gereklerini yerine getirmedigi, ebedi ahiret hayatina
hazirlik yapmadigl ve dliim sonrasi hayatin getirilerinden kagmak istedigi icin
uzun Omiir istegiyle yanip tutusursa bu kinanmayi1 hak eden bir durumdur. Fakat
insan dogasinin tabii bir arzusu olarak uzun 6mrii istemek yahut ahirete daha gii-
zel hazirlik yapip kullugu hakkiyla yerine getirebilmek i¢in ¢ok yasama istegi ki-
nanmasi gereken bir hal olarak algilanmamaktadir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de insan i¢in 6mri tayin edenin kendisi oldugunu
vurgulamaktadir. Kisa veya uzun fark etmeksizin insana bicilen 6mriin belirleyicisi
odur. Insan, 6mriiniin uzun veya kisa olmasim kendisi secemezken Allah’'in insan-
lar icinden kimilerine ortalamanin ¢ok iizerinde bir dmiir takdir etmesi miimkiin-
diir. Tarih boyunca uzun sayilabilecek stirelerde dmiir siiren ¢ok insan ve toplum
var olmustur, olmaya da devam edecektir. Ancak Allah Teala insanin dogumundan
6liimine kadar cesitli evrelerden gececegini ve kimisinin bu evrelerin hepsini ta-
mamlamadan vefat edecegini, kimisinin de en gii¢siiz ¢cagina kadar yasatilacagini
haber vermektedir. Ayetlerdeki acik ifadeler, uzun 6miir verilen insanlarin bede-
nen ve aklen ¢ocukluktaki gibi zayif bir hale déndiiriilecegini; fakat bu durumun
cocukluktan farkl olacagim ortaya koymaktadir. S6z konusu dénem insanin diise-
bilecegi en acinasi hali tasvir eder; zira hi¢ 6grenmemis bir cocugun bilmeyip ya-
pamamasi ile bildiklerini bilmez hale gelen insan arasinda ¢ok fark vardir.

Hz. Nuh'un kavmi arasinda kaldig: siirenin “bin yildan elli y1l eksik” olarak
tasvir edilmesi Kur’an'in uzun émriin imkani konusunda bizlere sundugu en belir-
gin 6rnektir. Hz. Nuh'un risaleti 6ncesi ve tufan sonrasiyla birlikte toplamda kag y1l
yasadigini tam olarak bilmemiz miimkiin degildir. Ayetler de bize bu bilginin ardi-
na diismemizi soylemez. S6z konusu ayet Hz. Nuh'un son derece uzun risaleti siire-
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since gosterdigi sabrin ve gayretin biiyiikliigiine isaret ederek Hz. Muhammed’e
teselli sunmakta ve onu tesvik etmektedir. Bununla birlikte Hz. Nuh’a verilen bu
omiir Allah'in sayet isterse kullarini bin y1l kadar yasatmasinin miimkiin oldugunu
ve bu sekilde istisnalarin varligini delillendirir niteliktedir. Ancak ayetlerin temel
vurgusu émri var edenin ve uzunlugunu belirleyenin Yiice Allah oldugunun unu-
tulmamasinadir.

Kur’an-1 Kerim’de uzun émre veya kisa 6mre dogrudan bir deger atfedilmez.
Insana verilen bir nimet olarak elbette 6miir bizatihi degerlidir. Fakat onu degerli
kilan sey siiresi degildir. Omriin degeri onun nasil gecirildigi ile 6l¢iilmektedir. Is-
lam alimleri genel olarak erzelii’l-umur evresine kadar yasatildigi takdirde insan
yaratilisi tersine dondiiriileceginden bu evreye ulasincaya kadar yasamayi arzu
edilmemesi gereken bir sey olarak nitelerler. Ancak Allah’in takdir ettigi boylesi bir
émre itiraz ettikleri diisiiniilmemelidir. Insanin bedenen ve aklen arzu etmeyecegi
hallerde toplum i¢inde bulunmasi ve bilingli olarak kullugunu yapamayacak hale
gelmesi ihtimalinden é6tiirii islam diinyasinda béyle bir algi olusmustur. Bununla
birlikte Kur’an’da pek ¢ok ayette insan1 Allah’a yaklastiracak, biiyiik kurtulusa eris-
tirecek yegane unsurlarin iman ve salih amel olarak tekrar edilmesi 6mriin bu ikisi
ile deger kazandigim1 gostermektedir. Hz. Peygamber’'in uzun 6miirli olup ameli
giizel olan kisileri hayirli olarak nitelemesi ve islam iizere yaslanan kimselerin Al-
lah katinda degerli olduklarini belirten ifadeleri iman ve salih amelle gecirilen
uzun bir 6mriin 6zel bir degeri oldugunu ortaya koymaktadir. Tiim bunlarla birlik-
te Allah Teala her insana yeteri kadar émiir verdigini vurgular. Insana verilen 6m-
riin uzunlugundan bagimsiz olarak énemli olan kendisine diisen vazifeyi yapip Al-
lah’in gonderdiklerine iman edip uyarilarindan 6giit almasidir.

Netice itibariyle Kur’an ayetlerinin 6miir ve uzun 6mre dair verdigi bilgiler
inanan inanmayan her insanin 6zi itibariyle uzun bir 6mre istiyak duydugunu or-
taya koymaktadir. Ancak Kur’an bu arzunun 6liimden ka¢ma, ahireti yok sayma
hedefiyle 6zel olarak kuvvetlendirilmesine karsi cikar. Insanin ister ortalamanin
biraz lizerinde olsun isterse bin yi1l kadar olsun uzun bir émrii yasamasi miimkiin-
diir. Ancak bu tiimiiyle Allah’in takdirindedir. Ayetler her insan i¢in belirlenen 6m-
riin en baginda Allah katinda kayith oldugunu ortaya koyar. Bu dogrultuda islam
dlimlerinin Kur’an ayetlerinden insan émriiniin belirlenenin disinda uzayip kisal-
masinin miimkiin oldugu anlaminin ¢ikarilmasini dogru bulmadiklar1 goriliir. Son
olarak unutulmamalidir ki 6mrii Allah katinda degerli kilan iman ve salih ameldir.
Sadece dmriiniin uzun olmasinin insani kagmak istedigi seylerden kurtaramayaca-
g1 akildan ¢ikarilmamalidir.
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\ Klasik Tecvid Literatiiriinde MuAraza: Kaside-i Malati Ornegi

Ozet

Tecvid, Kur'an'daki harflerin fonetik farkliliklarini ve kiraat usul ve esaslarini konu alan ilimdir. Hz.
Muhammed'den bu yana, kiraat ilkeleri agisindan Kur'an-1 Kerim'i diizenli bir sekilde okuma ¢abast
titizlikle uygulanmistir. Kur'an-1 Kerim'in kiraatine yénelik bu cabalar sadece pratikte kalmamais,
seckin ilim adamlari tarafindan sistematize edilerek teorik alanda da yerini almistir. Tecvid alaninda
yazilan ilk eser Miisa b. Ubeydullah el-Hdkani'nin Kasidetii’'l-hdakaniyye’sidir. Kasidetii'r-Raiyye adiyla
da bilinen eser 51 beyitten olusmaktadir. Eser, alaninda bir ilk olmasinin yani sira manzum tecvid
geleneginin dogusuna da kapt aralamistir. Bu makalede Malati'nin adi gecen Kasidetii’'l- hdkdniyye'ye
bir nazire olarak kaleme aldigi kasidesi mudraza baglaminda incelenecek ve séz konusu eserle
mukayese edilecektir. Islamf ilimlerle ilgili eserlerin tertibine bakildiginda bunlarin daha cok nesir ile
kaleme alindigi gériiliirse de bazi dlimlerin manzum eserler iirettikleri bilinen bir gergektir. Bu
eserlerin manzum olarak yazilmasinin en énemli sebebi alanla ilgili bilgilerin daha kalict hale
getirilmesini saglamaktir. Makaleye konu olan mudraza kavrami yerine giiniimiiz Tiirkcesinde "bir
sairin siirini ayni bicimde (ayni vezin ve kafiyede) bejenme veya reddetme tarzinda yazilan siir"
anlaminda "nazire" kelimesi kullanilmaktadir. Arap siirinde aynt mana ile bir sairin siirini ayni kafiye
ve vezinle tenkit ve hicvetmek, ya begenildigi icin ona ayni tslupta ulasip gecmek ya da tenkid etmek
icin yazilan siire denir. Makalemize konu olan Malati'nin el-Hdkdniyye ile ilgili mudrazasinda yalniz
olmadigi, esere baska mudrazalarin da yazildigi goriilmektedir. Ik sekiz beyitte miiellif, eserinin
6nemini ve degeri lizerinde durur. Buna gére birinci beyitte akil sahiplerine hitaben arzusunu dile
getirmekte, ikinci beyitte ise Allah'in kendisine yardim etmesi ve kibir gibi konulardan korumasi i¢cin
dua ve niyazda bulunmaktadir. 9. beyitten itibaren on ikinci beyit ddhil olmak lizere Kur'an okumanin
adabina yer verir: Dokuzuncu beyitte "Ey Kur'an okuyan!" hitabtyla bagslayarak Kur'dn
kdrisine/talebesine égiitlerde bulunur. 13'ten 17'ye kadar olan beyitlerde kiraat imamlarina atif
vardir. Bu imamlarin sadece dirdyet ve ilim sahibi degil, ayni zamanda takva sahibi kimseler
olduklarina da dikkat cekilmistir. 24-33. beyitleri arasinda Kur'an okuma usuliine iliskin 6nemli
hususlara deginilir. Bu dogrultuda éncelikle Kur'an-1 Kerim'in en ideal kiraat hali olan tertile riayet
konusuna isaret edilmektedir. Daha sonra tecvidin gézetilmesi acisindan kiraat adabi, ifrat ve
tefritten sakinma gibi konulardaki ifadeler dikkat cekilmektedir. 30-32. beyitlerde Kur'an-1 Kerim
tilavetinde takririn 6nemi vurgulanmakta, Kur'an-1 Kerim'in kurallara uygun bir sekilde okunmasinin
onemine isaret edilmekte ve bunun Otesine gecmeye gerek olmadigr belirtilmektedir. Sonraki
beyitlerde ise idgam, ihfa, izhdr ve med tiirleri ile ilgili konular ele alinmistir. Sonug¢ olarak 59 beyitten
olusan ve didaktik tarzda kaleme alinan Kaside-i Malati'nin tecvid ilminde muarazaya giden yolu
acan ilk eserlerden biri oldugunu séyleyebiliriz.

Anahtar kelimeler: Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat, Tecvid, Mudraza, Kaside-i Hdkdni, Kaside-i
Malati.

Muaraza in Classical Tajweed Literature: The example of Qasida Malati

Summary

Tajweed is the science that focuses on the phonetic differences of the letters of the Qur'an and the
principles and rules of recitation. Since the Prophet Muhammad, the effort to read the Qur'an in a
regular way in terms of the principles of recitation has been meticulously applied. These efforts
towards the recitation of the Qur'an did not only remain in practical, but they were also labored in a
theoretical manner as they were systematized by distinguished scholars. The first work written in the
field of tajweed is Milsd ibn Ubaydullah al-Hakdni's verse called Qasidat al- Khdqaniyya. The work,
also known as Qasidat al-Rdiyye, consists of 51 couplets. Besides being the first in its field, the work
opened the door to the emergence of the verse tradition tajweed literature. In this article, Malati's
qasida, which was written as parallel to the aforementioned qasidat al-Khaqaniyya, will be analyzed
in the context of muaraza(dispute) and compared with the former work. When we look at the
composition of works on Islamic sciences, it is seen that they were mostly written in prose, but it is a
known fact that some scholars produced works in verse. Regarding the writing of these works in verse,
it is noteworthy that the most important reason for this is that they are texts prepared with the aim of
memorizing information about the field in order to make it permanent in the minds of the students.
Instead of the concept of muaraza, which is the subject of the article, the word "nazire" is used in
today's Turkish in the sense of "a poem written in the style of appreciation or rejection of a poet's
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poem in the same form (in the same meter and rhyme). In Arabic poetry, with the same meaning, it is
called a poem written to criticize and satirize a poet's poem in the same rhyme and meter, either to
reach and surpass him in the same style because he is liked or to criticize and satirize him because he
is not liked. Malati's qasida, which is the subject of our article, is a counter-argument against Miisa b.
Ubaydullah al-Haqani's famous work on the science of tajweed, called Qdsidat al- Khaqaniyya. It is
seen that al-Malati was not alone in his mudraza on al-Khaqaniyya. In this sense, it is seen that other
muarazas were also written on the work in this context. In the first eight couplets, the author tries to
convey the importance and value of his work to the addressee. Accordingly, in the first couplet, he
expresses his wish by addressing the owners of reason, and in the second couplet, he prays and prays
for his God to help him and protect him from traits such as arrogance. From the 9th couplet onwards,
including the twelfth couplet, he includes the etiquette of reading the Qur'an: In the ninth couplet, he is
advised to be obedient to Allah in secret and in public, hoping for rewards with the noun "0 one who
recites the Qur'an!". In the couplets 13 to 17 there is a reference to the imams of Qiraat. It’s been
pointed out that these imams were not only the ones who had the ability and knowledge but also the
ones who were pious. Between the couplets 24-33, important issues regarding the pleasure of reading
the Qur'an are mentioned. That’s why, firstly the issue of compliance with the order, which is the most
ideal state of recitation of the Qur'an, is pointed out. Then, we notice the statements on issues such as
the etiquette of recitation and the avoidance of ifrad and tafrid in terms of observing tajweed.

In couplets 30-32, the importance of the lesson taqrir in the recitation of the Qur'an is emphasized, the
importance of reciting the Qur'an in an analytical way is pointed out, and it is stated that there is no
need for an excess beyond that. In the following couplets, issues related to idgam, ihfa, izhdr and med
types are discussed. In consequence, we can say that Qasidat al-Malati, which consists of 59 couplets
and is written in didactic style, is one of the first works that opened the way to mudraza in the science
of tajweed.

Keywords: Recitation the Quran and Qiraat, Tajweed, Muaraza, Hakani’s Poetry, Malati’s Poetry.

Giris

Siiphesiz kitaplarin en sereflisi Kur'an,! ilimlerin en sereflisi/degerlisi ise
Kur'an ilimleridir.2 Bu suurla Isldim aleminde heniiz Hz. Peygamber hayattayken
yogun bir sekilde baslayan Kur'an egitim ve 6gretimi3 kisa siire icerisinde sistema-
tiklesmeye ve dogal olarak cesitlenmeye/alt dallarini olusturmaya baslamistir.

Kur'an ilimlerinin sistematiklesmesi siirecinde ilk olarak miistakil kiraat ki-
taplari ortaya ¢ikmistir.4 Tecvid ilmine dair miistakil eserlerin ise kiraat kitaplari-

1 Bu ifadeyi destekleyen ayetlerden birkac1: Sad 38/1, Vakia 56/77

2 Hz. Peygamber’in “Sizin en hayirhnmiz Kur'an1 6grenen ve 6gretenlerdir.” Anlamindaki soézii bu savi
destekleyen en 6nemli delillerdendir. Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih
(Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1980), 3/346; Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir, thk.
Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Garbu’l-islami, 1998), 5/30.

3 Hz. Peygamber doneminde Kur'an’it okumak ve okutmakla 6ne ¢ikan ve bugiin bilinen sahih kiraatlerin
senetlerinin kendilerine dayandigi, Zeheb'nin (6. 748/1348) ifadesiyle 1. tabaka kiraat alimi olan
sahabiler Hz. Osman, Hz. Ali, Ubeyy b. Ka'b, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Ebl Misa el-Es'arf’dir.
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurrdi’l-kibar ‘ale’-t-tabakati ve’l-
a'sdr, thk. Tayyar Altikulag (istanbul: ISAM, 1995), 1/102-106. Bunlardan 6zellikle Ebu’d-Derda’nin
Sam’da tek seferde okuttugu talebe sayisinin 1600’e kadar ulastig bilgisi kisa stirede bu ilmin ulastig
seviyeyi gostermesi agisindan 6nemlidir. Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurrd, 1995, 1/125.

4 Bazi kaynaklar kiraat alaninda ilk telif edilen eserin Yahya b. Ya'mer’e (6. 89 h ?) ait oldugunu aktarsa
da bununla ilgili bilgiler geliskilidir. Mohamed Kalou, “Tarih Boyunca Kur’an Okumalar1 Uzerine
Yazilmis Olan Eserlerin Kategori Ozellikleri ve Tasnifi”, ERUIFD 2/19 (2014), 112. Bu bilgiyi aktaran
kaynaklarin dayandigi tek nokta ibn Atiyye'nin ( 6. 546 h) el-Muharraru’l-Veciz'idir. Ancak ilgili
eserde boyle bir kitabin telif edildigine dair bilgi mevcut olsa da bunun kime ait oldugu net

—
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nin akabinde Kur'an tarihi sahnesinde yerini aldig1 goériilmektedir.

Makalenin ana temasini olusturan tecvid ilmine dair elimizde mevcut ilk
eser Miisa b. Ubeydullah el-Hakani'nin (6. 325 h) Kasidetii’l-hdkdaniyye’'sidir. Kaside-
tii’r-rdiyye ismiyle de bilinen eser 51 beyitten olusmaktadir.5 Eser tecvid ve kiraat
ilminde yeni bir yaklasimin -manzume geleneginin- ortaya ¢ikmasina da vesile ol-
mustur, denebilir. Calismada muaraza baglaminda Malati’'nin kasidesi ile bu eserin
baglantilar1 degerlendirilecektir.

Tecvid ilmine dair ilk sistematik eser ise Mekki b. Eb1 Talib’in (6. 437 h) er-
Ridye li-tecvidi’l-kirdeti ve tahkiki lafzi’t-tildve’sidir. Bununla birlikte Ebu Amr Os-
man b. Said ed-Dani’nin (8. 444 h) et-Tahdid fi'l-itkdni ve’t-tecvid'i de tecvid ilminin
ilk kaynaklar1 arasinda sayilmaktadir. 11 bab basligindan olusan eserde mahreg ve
sifatlar konusuna daha fazla yer verilmistir. Ayrica vakf konusu da ayr1 bir baslik
altinda degerlendirilmistir.® Bunlarin ardindan Abdiilvehhdb b. Muhammed el-
Kurtubi’'nin (6. 461 h) el-Mtidih (el-Muvaddah) fi't-tecvid’i, Ebii’l-Ala’ Hasen b. Ah-
med b. Hasen el-Attar el-Hemedani'nin (6. 569/1173) Kitabii't-Temhid fi ma rifeti’t-
tecvid’i, Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca‘ber’nin (6. 732/1332) ‘Ukiidu’l-ciimdn fi
tecvidi’l-Kur’dn’l, ibnii’l-Cezeri’'nin (6. 833h ) et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid’i ve Mukad-
dimetii’l-cezeriyye’si, Seyh Abdurrahman Karabasi'nin (6. 904 h) Karabas Tecvidi,
Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar‘asi’nin (6. 1145 h) Ciihdi’l-mukill'i, Sileyman b.
Muhammed b. Celebi el-Cemzri'nin (6. 1204 h) Tuhfetii’l-etfdl’i tecvid ilminde 6ne
¢ikan eserler olarak zikredilebilir.

Bahsi gecen eserlerden ibnii’'l-Cezeri'nin Mukaddime’si ve CemzGri'nin Tuh-
feti’l-Etfal'i manzumdur. Bu eserlerin tarihsel siirecte digerlerinden daha fazla
glindemde olmasi, daha fazla okunup ezberlenmesi tiim ilimlerde oldugu gibi
tecvid ilminde de siirin ayr1 bir yeri oldugunu géstermektedir. ibnii’'l-Cezer’nin
tecvid ilmine dair bahsi gecen Temhid isimli eserinin ¢cok fazla revacta olmamasi
bunun yaninda Mukaddime’nin her donemde pek ¢ok kisi tarafindan ezberlenmesi,
hakkinda ¢ok fazla serh yazilmasi? tecvid ilminde siirin éneminin ayr1 bir goster-
gesidir.

Ayni sekilde Tuhfetii’l-Etfdl de yazildig1 donemden itibaren genis kitleler ta-
rafindan okunmus, ezberlenmis ve hakkinda ¢ok sayida serh yazilmistir. Hatta ese-

—

anlasilmamaktadir. Buradaki ifadeye gore bu eserin Haccac b. Yusuf es-Sekafi (6. 95 h) tarafindan
telif edildigi yahut onun tarafindan Yahya b. Ya'mer’e veya Hasan Basri'ye (6. 110 h) telif ettirildigi
anlamlar1 gikabilmektedir. Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz f
tefsiri kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafit Muhammed (Beyrut-Liibnan: Dari’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
2001), 1/5. Daha sonra bu alanda ilk eser telif edenlerin Eban b. Taglib (6. 141 h), Mukatil b.
Siileyman (6 150 h), Zaide b. Kudidme (6. 161 h) oldugu aktarilmaktadir. Ahmed Halid Siikri,
“Cuhfdii’l-iimme fi'l-kirdati’l-Kur’ani’l-Kerim” (Cuhtdi’l-Umme fi Hidmeti’l-Kur’ani’l-Kerim ve
Ultimihi, Fas, 2011), 140.

5 Abdurrahman Cetin, “Hakani, Miisa b. Ubeydullah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 24 Ocak 2023).

6 Ebli 'Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani, et-Tahdid fi'l-itkdni ve’t-tecvid, thk. Ganim Kaddiri el-Hamed
(‘Umman: Daru ‘Ammar, 2010). Eser hakkinda ayrintih bilgi icin: Recep Koyuncu, “et-Tahdid fi'l-
[tkani ve’'t-Tecvid, Ebi Amr b. Osman b. Said ed-Dani (v. 444/1053)", Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/43 (30 Haziran 2017), 87-102.

7 Ayrintili bilgi igin: Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 25 Ocak 2023).
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rin senetli, icazetli okutulduguna dair rivayetler dahi mevcuttur.8

Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde siir “zengin sembollerle, ritimli sézlerle, sesle-
rin uyumlu kullanimiyla ortaya ¢ikan, hece ve durak bakimindan denk ve kendi
basina bir biitlin olan edebi anlatim bi¢cimi”? seklinde ifade edilmektedir. Buradan
hareketle sembol ve benzetmelerin bol kullanilmasi, s6zlerin ritmi ve ahengi, harf-
lerin uyumu gibi 6zellikleri sayesinde akilda kolay kalan anlatim bi¢imi olan siirin
tarihi de insanlik kadar eski olmalidir. Akilda kolay kalmasi nedeniyle de siir egi-
tim ve 6gretimde gecmisten giiniimiize yogun bir sekilde kullanilmistir. Arap dilin-
de hicri ikinci asirdan itibaren bilginin kolay aktarilmasi ve hifzinin kolay olmasi
nedeniyle egitimde siir yogun bicimde kullanilmistir.10

Yukarida siirin taniminda bahsi gecen sembollerin kiraat ve tecvid ilminde
de yaygin bir sekilde kullanildigini ve yiizyillar boyunca bu sekliyle ezberlenerek
zihinde daha kolay kalmasinin saglandigini miisahede etmekteyiz. Kiraat ilminde
imam ve raviler icin Ibnii’l-Cezeri’nin kullanmis oldugu remiz/kisaltmalar -Nafi ve
ravileri Kaliin ve Vers icin z; ibn Kesir ve ravileri Bezzi ve Kunbul icin 33 Ebi
Amr ve ravileri Diiri ve Siisi i¢in ta; ibn Amir ve ravileri Hisam ve ibn Zekvan igin
a%; Asim ve ravileri Ebubekir Su'be ve Hafs i¢in =3 Hamza ve ravileri Half ve
Hallad i¢in &~=% Kisai ve ravileri Ebu’l-Haris ve Dirf i¢in <, - hala kullanilmakta
ve ezberlenmektedir.!! Bu noktada siirin az sozle cok sey ifade etme 6zelligi de 6n
plana ¢ikmis olmaktadir. ibnii’'l-Cezeri’nin Eb( Cafer ve ravileri Isa b. Verdan ve
Siileyman b. Cemmaz icin kullandig1 333 ve Yakup ve rdvileri Ruveys ve Ravh icin
kullandig1 ik sembolleri ise digerleri kadar kabul gormemis ve yaygin bigcimde
kullanilmamistir. Bunun sebebi ise kanaatimizce sdyleyisteki zorluk ve seslerin
ahengindeki eksiklik olmalidir ki bu da yukarida, siir i¢in bahsi gegen sézlerin ritmi
ve seslerin uyumlu kullanimi hususuna mugayir bir durumdan kaynaklanmakta-
dir.12 Benzer sekilde tecvid ilminde de Ibnii’l-Cezeri’nin kullandig1 semboller asir-
lardir ayni sekliyle ezberlenmekte ve bu sekilde hafizada kolay kalmasi saglanmak-
tadir. Ornegin Ibnii'l-Cezeri harflerin sifatlar1 konusunda Mukaddime'de hems
harflerini <Suw (add 4is8 siddet harflerini << 18 2, beyniyye harflerini see o, is-
ti’l4 harflerini 18 baa (=i izl4K harflerini <! = U3, kalkale harflerini 2> ki seklinde
ifade etmistir.13 Her bir harfi tek tek ezberlemek yerine bu sembolleri ezberlemek
tabii olarak daha kolaydir ve hafizada daha uzun ve kalic1 olarak saklanir ki bu du-
rum da siirin sagladigi kolayliklardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Konuyla ilgili ayrintilh bilgi icin: Recep Koyuncu, “Kur'an Egitiminde Manziim Tecvid Gelenegi:
Cemzri ve Tuhfetii’l-Etfal Adli Manz(im Eseri”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 21/3 (15 Aralik 2017),
1497-1533.

9 “siir ne demek TDK So6zliikk Anlam1” (Erisim 25 Ocak 2023).

10 Mustafa Hedare, [tticdhii’s-si’rii’l-Arabi fi karni’s-sdnf el-hicri (Kahire: Darii’l-Mearif, 1963), 355-356.

11 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y@suf Ibnii'l-Cezerd,
Tayyibetii'n-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Muhammed Temim ez-Zu’bi (Medine: Dari’l-Hiida, 1994), 33.

12 Bahsi gegen iki imam, onlarin ravileri ve Halef i¢in ise Hamdullah b. Hayrettin Efendi'nin ( 6. 983 h)
tercih ettigi rumuzlar kullanilmaktadir. Hamdullah b. Hayreddin Efendi, Fuyizu'l-itkdn fi vucihi’l-
Kur'an, thk. Mehmet Caba (istanbul: Haciveyiszade {lim ve Kiiltiir Vakfi, 2019), 35.

13 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.‘Ali b. Ydsuf [bnii'l-Cezeri,
Mukaddime, thk. Eymen Riisdi Stiveyd (Riyad: Daru Naru’'l-Mektebat, 2006), 3.
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Muadraza kelimesinin anlami Giincel Tiirkge Sozliik’'te “cekisme, kavga” sek-
linde karsimiza cikmaktadir!4 ki bu, kelimenin makalemizde de kullanilmis olan
Arapca anlamina uygun diismemektedir. Giiniimiiz Tiirk¢esinde muaraza kelimesi
yerine “bir sairin siirine seklen ayni olarak (ayni vezin ve kafiyede) takdir yahut
reddiye tarzinda yazilan siir anlaminda nazire kelimesi kullanilmaktadir.15 Arap
siirinde de bu anlamla dogru orantili olarak bir sairin siirine ayni vezin ve kafiyede
olmak kaydiyla gerek begenildigi icin ayni tarzda ona ulasmak ve onu ge¢mek i¢in
gerekse de begenilmedigi i¢in onu elestirmek, hicvetmek maksadiyla yazilan siire
denmektedir.1® Bunun yaninda mudrazanin yalnizca hosa giden bir siire karsilik
yazildig elestiri, hiciv i¢in yazilmadigina dair bir gériis de mevcuttur.1? Elestirmek,
hicvetmek, atismak gibi selbi amaglarla yazilan siir ekseriyetle nakiza adiyla anil-
maktadir.18

Siirin Araplarin kiiltiirinde 6nemli bir yeri oldugu bilinmekle birlikte
mudraza da Arap siirinde ilk dénemlerden itibaren kendini géstermektedir. Ozel-
likle meydan okuma tarzinda yazilan siirler Cahiliyye Donemi’'nden itibaren dikkat
cekmektedir. Kur'an-1 Kerim’de miisriklere Kur'an'in benzerini getirebilmek nami-
na yapilan c¢agrilar donemin geleneklerine dair ipucu vermektedir.l® Dénemin
meshur sairlerinin Kur'an’a karsi nazire/muaraza yazma tesebbiisiinde bulunduk-
lar1 ve basarisiz olduklarinda dair rivayetler de mevcuttur.20

ilk dénem Arap siirinde en olgun muaraza érnekleri Ferezdak (6. 114 h) ile
Cerir b Atiyye (6. 110 h?) arasinda cereyan etmistir. Oyle ki bu durum neredeyse
iki sair arasinda bir yarisma halini almis ve yaklasik kirk yil siirmiistiir. Bu siire
zarfinda sairlerden biri digerine iistiinliik saglayamamigtir.2!

Makalemize konu olan Malat'nin (6. 377) kasidesi Ebli Miizdhim Misa b.
Ubeydullah el-Hakani'nin tecvid ilmine dair Kdsidetii’l-hdkdniyye adiyla sohret
bulmus eserine karsi yazilmis bir nazire/muirazadir. ibni’l-Cezerl (6. 833)
Hakan?'nin siirine muaraza olarak yazilmis olan bu eseri kendisinin Ebii'l-Me‘ali el-
Mukri22 isimli bir sahsa sifahen okudugunu belirtip Malatl’ye kadar uzanan bir sil-
sileyi de nakleder. Ayrica siirin ilk doért beytine de yer verir.23

14 “muaraza ne demek TDK So6zliikk Anlam1” (Erisim 20 Mart 2023).

15 M. Fatih Kéksal, “Muaraza”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2023).

16 [nam Fevval AKkavi, el-Mu’cemu’l-mufassal ff ulumi’l-beldga (Beyrut-Liibnan: Darivl-Kiitiibit'l-{lmiyye,
2006), 650.

17 Ahmed es-Sayib, Tdrthii’'n-nekdiz fi’s-si’ri’l-Arabf (Kahire: Mektebetii Nehdatii Misr, 1954), 8.

18 Ahmet Yildiz, “Diizeltme: Modern Arap Edebiyatinda Muaraza: Ahmed Sevki-Hasim er-Rifal Ornegi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/2 (30 Eyliil 2021), 1156.

19 Konuyla ilgili yetler igin: Bakara 2/23, Had 11/13, isra 17/88 Yunus 10/38

20 Hattabi, Clircani, Seldsu resﬁilﬁfcﬁzi’l—l(ur’ﬁn, thk. Muhammed Halfullah, Muhammed Seldm (Kahire:
Dari’l-Mearif, ts.), 117-118.

21 Ali Sakir Ergin, “Ferezdak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 05 May1s 2023).

22 [bnii’l-Cezert bu kisi hakkinda yukarida verilen kisa kiinyeden bagka higbir agiklama yapmamistir. Bu
ylzden bu sahsin kim olduguna dair net bilgiye ulasamadik.

23 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezerd,
Gdyetii'n-nihdye fi tabakadti’l-kurrd, thk. Gotthelf Begstraesser (Beyrut-Libnan: Dari’l-Kiitiibii'l-
[lmiyye, 2006), 2/61-62.
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1. Muhammed b. Abdirrahman el-Malati

Hicri IV. asirda yasayan Malat?’'nin soy kiitiigii Muhammed b. Ahmed b. Ab-
dirrahman seklinde zikredilmektedir.2*# Ebii’'l Hiiseyin kiinyesiyle meshur olan
alim, Malatya’da dogmasina nispetle Malati, Askalan’da yasadig icin ise Askalani
nisbesiyle anilmaktadir. 25 Teraifi nisbesinin ise hediyelik ahsap esyalarin ticaretini
yaptigi icin verildigi2¢ bilgisinin yam sira Yemame taraflarinda bulunan Teraif seh-
riyle?? baglantisindan dolay1 bu isimle anildig1 da aktarilmaktadir.28 Teraifi adiyla
anilmasinin nedeni kesin olarak bilinmemekle beraber Malati tarafindan kaleme
alinan et-Tenbih ve’r-Red eserinde bu isim zikrolunmaktadir.2® ibn Asakir tarafin-
dan telif edilen Tdrihu Medineti’d-Dimesk adl1 eserde ise Ebi Ferve ismiyle bilindi-
ginden bahsedilmektedir.3? Kiraat alaninda ki yetkinliginden dolay1 el-Mukri,3!
safiif mezhebinin fikh1 konusunda pek cok eser telif ettigi icin es-Safii isimleriyle
anilan Malati,3? yasadigl déonemin 6nemli dlimleri arasinda zikredildigi icin el-
Imam ismiyle de kiinyelenmistir.33

Kaynaklarin Malatya’da dogdugu bilgisinde ittifak ettigi Malati'nin dogum
tarihi rivayetler arasinda mevcut degildir. 377/987 yilinda Askalan’da vefat34 ettigi
bilgisi temel alindiginda hicri IV. yiizyillda yasamis oldugu soylenilebilir. Malat-
ya'nin o déonemkKi siyasi konumu sebebiyle Abbasiler ile Bizans arasinda yasanan
karisikliklardan dolay: halkin pek ¢ogu gibi Malatl de buray: terk etmek zorunda
kalmistir. Sam topraklarina go¢ eden Malati, Antakya, Halep, Harran, Trablus ve
Rakka sehirlerinde kiraat basta olmak {izere hadis, fikih, edebiyat gibi pek ¢ok
muhtelif alanda egitimler almistir.35 Daha sonra Filistin bolgesindeki Askalan’a

24 Taciiddin Eb{i Nasr Abdulvehhab b. Ali es-Subki, Tabakdtii’s-safiiyyeti’l-kiibra (Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1965), 3/77; ibnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 2/67; Hayruddin ez-Zirikli, el-
‘Aldm kdmisu terdcim li esheri’r-ricdli ve’n-nisdi mine’l-‘arabi ve’l-miistagribin ve’l-miistesrikin
(Beyrut-Liibnan: Darii’l-ilmii'l-Melayin, 1986), 5/311.

25 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Abdullah es-Safif ibn Asakir, Tarfhu medinetii Dimask, thk.
Muhiddin b. Eba Said b. Omer (Beyrut-Liibnan: Dariv'l-Fikr, 1997), 51/71; Zirikli, el-‘Aldm, 5/311;
Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin: terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-‘arabiyye (Beyrut-Liibnan:
Miiessesetii'r-Risile, 1993), 8/275.

26 Mustafa Oz - Avni ilhan, “Malati, Ebit'l-Hiiseyin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 09 Mayis 2023).

27 Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-bulddn (Beyrut-Liibnan, 1997), 3/525.

28 Mevliit Ozler, “Malati: Hayat), Eserleri ve itikadi Islam Firkalarina Bakis1”, Ekev Akademi Dergisi 1/2
(May1s 1998), 128.

29 Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati, et-Tenbih ve'r-red ald ehli’l-ehvdi ve’l-bed’, thk. Zahid
el-Kevseri (Misir: Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiirds, 2007), 17.

30 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Abdullah es-S$afii ibn Asakir, Tarthu medinetii Dimask, thk.
Muhiddin b. Eba Said b. Omer (Beyrut-Liibnan: Dari’l-Fikr, 1997), 54/237.

31 fbn Asakir, Tarthu medinetii Dimagsk, 1997, 51/71; Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-bulddn (Beyrut-
Liibnan, 1997), 4/316.

32 [bni'l-Cezerd, Gdyetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 2/67; Zirikli, el-' Aldm, 5/311.

33 Malati, et-Tenbth ve'r-red ald ehli’l-ehvdi ve’l-bed’, 1; Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Goriisleri
(Ankara: TDV, 2010), 27. Malati’'nin imam kiinyesiyle de anildigina dair goriis mevcut olsa da
taradigimiz kaynaklarda rastlayamadik. Burada eserinden verilen dipnot eserin kiinye kismindadir
ve muhtemelen eserin nasiri Zahid el-Kevseri (6. 1952) tarafindan miiellife nispetlendirilmistir.
Dolayisiyla bu nisbenin miiellif icin ge¢gmiste kullanildig: kesin degildir.

34 [bn Asakir, Tarihu medinetii Dimagk, 1997, 51/73; ibnit'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurra,
2/67; Zirikli, el-'‘Aldm, 5/311.

35 [bn Asakir, Tarfhu medinetii Dimask, 1997, 51/71; Oz - ilhan, “Malati, Ebii’l-Hiiseyin”.
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yerlesmis ve ilm1 faaliyetlerine burada vefat edinceye kadar devam etmistir.3¢

Dénemin 6nde gelen alimlerinden islami ilimlerin pek ¢ok farkli alanina dair
dersler alan Malati, arz yoluyla Eb{i Bekir b. el-Enbari (6. 328 h) ve Eb{ Bekir ibn
Miicahid'den (6. 324 h) kiraat okumustur.37 Malatya’dan goc ettikten sonra yerles-
tigi Trablus’ta hadis alanindaki yetkinligiyle bilinen hadis alimi Hayseme b. Siiley-
man ve Ebi Umeyr Adi b. Abdiilbaki’den ders almistir. Anadolu/Mezopotamya yo-
lunun 6nemli merkezlerinden olan Halep sehrinde Ahmed b. Mesiid el-Vezzan,
Muhammed b. Berke Berdagis, Ali b. Muhammed b. Eyyiib b. Hacer b. Eb1 Stileyman
es-Siri, Ubeyd b. Muhammed b. Yakiib el-Ensari’den Harran sehrinde EbG Bekr
Muhammed b. Hiiseyn el-Huzai ve Ebi Muhammed Ubeydullah b. el-Hiiseyn es-
Sablin?’den Antakya’da Ebi Bekr Muhammed b. Ishak Ferriih’tan Rakka da ise Bisr
b. Said b. Kalbeveyh er-Rakki’den ders almistir.38

Hadis alaninda dénemin ileri gelen alimlerinden dersler alan Malati, hadis
rivayetinde de bulunmustur ancak hadis alaninda zayif olduguna dair goriisler
mevcuttur.3® Mezhepler tarihine dair eser veren ilk dlimler arasinda ismi zikredi-
len Malati’nin40 keldm sahasinda da eserleri mevcuttur. Kelami goriisleri sebebiyle
Hasevi olmakla itham edilen Malatl'in Halku'l Kur'an ve Mu’tezili dayatmasinin
akabinde bu goriislerin koétiilenmesi ve karsit fikirlerin asir1 savunuldugu bir dé-
nemde yasadig1 géz oniinde bulundurularak gériislerinin bu ¢ercevede degerlendi-
rilmesi gerekmektedir.4! Safii fikhina dair derin bir bilgi birikimine sahip olan Ma-
lati bu sahada da eserler telif etmistir.#?2 Tefsir konusunda ise Mukatil b. Siiley-
man’in (6. 150 h) gorislerini benimsedigi fark edilmektedir.#3 Siir ve edebiyat
alanlarindaki yetkinligi bilinen alimin Kiraat alanindaki bilgisi ise el-Mukri ismiyle
kiinyelenmesinde de anlasilacag iizere gayet st seviyededir. Bu alanla alakali ma-
kalemizin de konusunu olusturan 59 beyitlik siiri Kaside-i Maldti ismiyle s6hret
bulmustur.4* Bu eser -giiniimiizde pek bilinmese de- Ibnii'l-Cezeri’nin giris bélii-
miinde aktardigimiz “Filan kisiye okudum.” ifadesinden yola ¢ikildiginda dénem
itibariyle tipki giiniimiizde dahi okunan ve ezberlenen Tayyibe, Sdtibiyye, Mukad-
dime gibi eserlerden birisi konumunda olmalidir. Ayrica ibnii’l-Cezer?’nin Ubeydul-
lah b. Seleme isimli sahsin onun harflerini rivayet ettigi ifadesi*> Malati’nin kendi-
ne ait bir kiraati oldugu izlenimini cagristirsa da yasadig1 donemde kiraatlerin yer-
lesmis, sahih/saz ayriminin belirginlesmis olmasindan dolayi bu s6zii kendisine ait

36 Zirikli, el-'‘Aldm, 5/311; Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii’ellifin: terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-‘arabiyye, 8/275.

37 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurrdi’l-kibar ‘ale’-t-tabakati ve’l-
a'sdr, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: ISAM, 1995), 2/657; Subki, Tabdkatii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd, 3/77;
ibnii’l-Cezerf, Gdyetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 2 /67.

38 {bn Asakir, Tarihu medinetii Dimagk, 1997,51/71.

39 Detayh bilgi icin: Kubat, Malati ve Kelami Gértisleri, 41.

40 Mevliit Ozler, “Malati: Hayat, Eserleri ve itikadi islam Firkalarina Bakis1”, 127.

41 Oz - ilhan, “Malati, Ebii’l-Hiiseyin”.

42 [bn Asakir, Tarihu medinetii Dimagk, 1997, 51/73; ibnit'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurra,
2/67.

43 Oz - ilhan, “Malati, Ebii'l-Hiiseyin”.

4 Zirikli, el-'Alam, 5/311; ibni’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 2 /61-62.

45 [bni'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye fT tabakati’l-kurrd, 2/61.
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bir kiraatinin mevcudiyeti anlaminda degil; takip ettigi, okuttugu kiraatleri ondan
alarak aktardigi seklinde anlamak daha mantikl olacaktir.

Malati’'nin giinlimiize et-Tenbih ve’r-red ala ehli’l-ehva‘ ve’l-Bida’ isimli eseri
de ulasmistir.

2. Kaside-i Malati ve Manzum Tecvid Literatiiriine Muarazanin Girisi

Calismanin giris boliimiinde eski Arap kiiltiiriinde siirin ¢ok 6nemli bir yeri
oldugu vurgulanmisti. Mudraza tiiri siirler ise eski Arap geleneginde yer almasina
ragmen Islamiyet déneminde de varhgin siirdiirmiistiir. Vakia Arap siiri muaraza-
ya yabanci olmamakla birlikte Islamiyet sonrasi kiraat ve tecvid ilminin sekillen-
mesinin / sistematiklesmesinin ardindan yaygin bicimde bu gelenegin devam etti-
rildigi de goriilir.

Hdkdniyye lizerine mudraza konusunda Malati'nin yalmz olmadig1 goriil-
mektedir. Eser iizerine bagka muirazalarin da yazildig1 goriilmektedir. ibni’l-
Cezeri'nin ifadesine gore Ebi Ali el-Acli isimli bir sahis tarafindan da Hakdniyye'ye
muadraza yazilmistir. Siirin ilk beyti su sekildedir:

Sy daloeeld Ll 3l S syl 115 L el &l 46

Makalenin bu boliimiinde éncelikle Malati’nin kasidesinin bir tahlili yapila-
cak, akabinde nazire olarak yazildig1 Kasidetii’l-hdkaniyye ile mukayese edilecektir.

2.1. Kaside-i Malati

Malati’nin alan icin de ciddi 6nem arz eden bu kasidesinin glintimiize yalniz-
ca Ibnii’l-Cezer?'nin naklettigi bir kisminin ulastig: diisiiniiliiyordu.4” Ancak 59 be-
yitten miitesekkil olan eserin tamami yakin zamanda Ganim Kaddri el-Hamed’in
gayretleriyle tespit edilmis ve Aziz Sems tarafindan Ravdi'i’t-tiirds isimli eserin
icinde nesredilmistir.#¢ Manzumenin tamami asagida nakledilmistir:

A e Jan bl fadlly LI Y T
S5 o cmall 253 G s sellad s iy ), JLT5 2
AVl e O Lo Lt P e, By o geals 3
,;LAQJ}BWTQA@,;T alal 52 (S Use LT, 4

Al s SV e g L«Jb;},—b)d\ﬂl.}{g&lS
AL e aalbl o IS wl ol sealls gl GlbTs 6
Sy bl i Uil g Aoty adl B Lo gt Ly 7
SN[ ERUHSP-tr Sy PRV AN E < NP ITER

A NGl S, wl g CIbB oAl 6L 9

46 [bni'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 2/77.

47 Oz - ilhan, “Malati, Ebirl-Hiiseyin”. ibnii'l-Cezerl Gdyetii'n-nihdye’de eserin ilk doért beytini
nakletmistir. [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye fi tabakdti’l-kurrd, 2/62.

48 http://www.alukah.net/authors/view/sharia/3684, “ I 2l & L850 (3770)hld) ) o 32008
£3250) JEAN sauad Lo o= le)”, www.alukah.net (2:28:00 PM). Kasidenin tamamu igin: Aziz Sems,
Ravdi’u’t-tiirds (Suudi Arabistan: Darii’s-Selefiyye, 2010), 108-112.
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2.2.Tahlil
Manzumenin ele aldig1 konular su sekildedir:

ik sekiz beyitte miiellif, yaptigi calismanin énemini ve degerini muhataba
iletme ¢abasi goriiliir. Buna gore ilk beyitte 41, |ailly Il oY J 30 ifadeleriyle akil
sahiplerine seslenerek temennisini dile getirir. Ikinci beyitte ise  oslai 5 4 5o o JUds
Sy e caeall slss O oy /Rabbinden niyazla kendisine yardim etmesini, kibir ve
ucub gibi hususlardan da korumasi adina dua ve niyazda bulunmaktadir. Pesinden
gelen beyitte de meydana gelebilecek kusurlarindan 6tiirii bagislanma talebinde
bulunur. ,sVis o e 05 L Jyan) P a1, B o sel s

Dokuzuncu beyitten itibaren on ikinci beyit de dahil olmak iizere Kur’an
okuma adabina yer verir: Dokuzuncu beyitte “Ey Kur’an okuyan!” nidasiyla sevabi-
n1 umarak gizlide ve acikta Allah’a itaatkar olmasi tavsiye edilmistir.

13 ila 17. beyitlerde kiraat imamlarina telmih vardir. S6z konusu imamlarin
dirayet ve zabt yoniiyle hem de takva sahibi dindar olduklarina isaret edilmistir.
14. beyitte nasb ve cerrin ne oldugundan bihaber miitkin olmayan kimsenin taklid
edilmemesi hususunda uyar dikkat ¢ekicidir.

18-23. beyitlerde yedi kiraat imami ekoller/bolgesel olarak ifade edilmistir.
Buna goére sirayla Mekke ve Medine’den olusan Hicaz kiraat ekoliinden Ibn Kesir ve
Imam NAfi’; Basra ekoliinden Ebii Amr; sonrasinda Sam bolgesi kiraat imami ibn
Amir; Kife imamlar1 Asim, Hamza ve Kisai'nin isimlerine deginilmistir. Burada
ozellikle EbG Amr’1 ilim ve takva sahibi ayn1 zamanda Nahiv ve siir konusunda ma-
hir olusuyla 6vmesi dikkat cekmektedir. Son olarak kiraat imamlarinin 1s1k sagcan
bir kandile benzetilmesi ve tilavetlerinde her birinin hiinerli/yetenekli olduklarina

isaret edilmesi dikkati caliptir.

24-33. beyitler arasinda Kur’an okuma keyfiyetine dair 6nem arz eden hu-
suslara deginilmistir. Bu dogrultuda oncelikle Kur’an tilavetinin en ideal hali olan
tertile riayet konusuna isaret edilmis ardindan tilavet adabi gibi hususlara sonraki
beyitlerde ise tecvide riayet hususunda ifrat ve tefritten uzak durulmasi yéniindeki
ifadelerden smirlarin ¢izildigini anliyoruz. 28 ve 29. beyitlerde tilavet adabi bag-
laminda sunlar1 séylemekte: “Allah (cc) nezdinde yiikiimliiliikten kurtulmak igin
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her durumda derse tam muttali ol; sayet lahni/hatay1 bilmezsen tanimazsan ne
hiiccet ne de mazeretin s6z konusudur” diyerek de lahn konusundaki uyarilar dik-
kat cekmektedir.

30. beyitte diizenli dersi okuma, 6grenmede not alma ve ders takririn 6ne-
mine vurgu yapar. 31 ve 32. beyitte sayet tahkikli bir sekilde tilavet edebilirsen
bunun 6tesinde bir ziyadelige gerek olmadigy, lafizda gerekli olan seyler hakkiyla
yerine getirildikten sonra 6l¢iilerin asilmamasi adina tilavetin sinirlar ¢izilmis-
tir.49

34-39. beyitlerde ilk olarak idgam konusuna ardindan da izhar konusuna
deginilmistir. Burada izhar ile alakali olarak “ahruf-i ziiher” olarak ayn ve gayn
harflerinden bahsetmesi dikkat cekmektedir.

40-42. beyitlerde idgam mealgunne, idgam bilagunne ve ihfa konularina yer
verilmistir. Burada harfleri taksim ederken ¢ J,ileo ) harflerini ayr ayn dile ge-
tirmesi de dikkat ¢eker. Bu harflerin disinda kalan 15 harfle ihfa olmaktadir.

43-45. beyitlerde med ve kasr baglaminda harfi medlerden bahsedilmistir.
Med harflerinin ii¢ harften miitesekkil oldugu < ~T &3 4 EERINVE seklinde ifade
edilmis sonrasinda harfi line isaret edilmistir o)l G5 >~ -2

47. beyitte harf seddeli gelmesi durumunda belirtilmesinden sonra gve _»
harfi inciye benzetilmek suretiyle ilgili harflerin agik¢a beyan edilmesi s6ylenmis-
B SIS el Gl Ol ponls aelian ST G5 13] SCe s

48.beyitte 1am ve ra harflerinin inceligine dikkat edilmesi 6nemlidir

o e gl ghdls lgmalis a3, oV 5 el STl

50. beyitte vav'dan 6nce dammeli bir harf okunmasi durumunda agik bir se-
kilde hakkinin verilmesi gerektigi ifade edilir. oLl mals de o 26 il 511 J8 o O
A eodlg

51. beyitte idgam 6ncesi harfi 1in bulunmas1 durumuna isaret edilmis; bu
hususta meddi temkine yer verilmistir o ot oSl Al ebds |5 e (Il G ol O
Al

53. beyitte sakin mim’den sonra kendisinden baska harfler geldiginde id-
gamdan kacinilmasi (izhar yapilmasi) gerektigi ifade edilir. s 05 13] | |25 Y5
Y Jzas 413 G S 5 Wy

54. beyitten sonra s e Ll glos; i seklinde kapanis climlelerinin ve oku-
yucuya nasihat kabilinden ciimlelerin yer aldig1 goriilmektedir.

58. beyitte ir.ss ks O g b oLy ifadeleriyle manzumenin elli sekiz beyitten
miitesekkil olduguna deginilmistir.

59. beyitte ise a5 Ldlb gl dil Al ol Siles o0 JZY 5 ifadeleriyle okuyucuya
duadan unutulmamasi hususunda hatirlatmanin ardindan nazimin selamet ve nus-

49 31. beyitte gegen _de e ifadesi sahabenin on Ayet uygulamasina atiftir. Soyle ki sahabe Hz.
Peygamber’den 6grendigi bu uygulamaya gore Kur'dan’dan on ayet okur, bunu iyice 6grenip
hafizasina yerlestirmeden baska ayete ge¢mezdi. EbG ‘Amr Osman b. Sa‘ld ed-Dani, el-Beydn fi ‘addi

dyi’l-Kur’dn, thk. Ganim Kaddri el-Hamed (Kuveyt: Merkezii'l-Maht{tatu ve’t-Tiras, 1994), 33.
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ret hususunda Allah’a yalvardigina dair ifadeleri yer almistir.

2.3. Kaside-i Malat’'nin Hakaniyye’'ye Muaraza Olarak Yazilmasi: Eserlerin
Mukayesesi/Deliller /Tespitler

Makalemizin bu béliimiinde oOncelikle Kaside-i Maldtinin Hdkdniyye'ye
muadraza olarak yazildigina dair dlimlerimizin ifadeleri nakledilecek akabinde iki
eserin mukayesesi yapilarak benzer ve farkli yonleri ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Zehebi (6. 748/1348 ) Malati’'nin kasidesinin ilk beytini naklederken eserin
Hakaniyye'ye benzerliginden bahsetmektedir.5° ibnii’l-Cezeri (6. 833/1428) ise bu
kaside igin ;G| o> Ul e Lo sle dunas o ifadesini kullanir.5! Climlede gecgen L L ifa-
desi donem icin giiniimiizdeki literatiire yerlesmis sekliyle “muaraza” yerine kul-
lanilmasa da karsilik/nispet anlamlarini karsilamaktadirs? ki bu da muarazayi isa-
ret etmektedir.

Elli bir beyitten olusan Kasidetii’l-Hdkdniyye tecvid ilmine dair yazilmis ilk
eser olma unvaniyla meshurdur. Onceki dénemde yazilmis kiraat ilmine dair eser-
lerde tecvid ilmine de yer verilmistir. Ancak bu eser yalnizca tecvid ilminin konula-
rin1 muhtasar bir sekilde almasi bakimindan 6ne ¢ikmakta ve tecvid ilmine yonelik
ilk eser kabul edilmektedir.>3 Bu noktadan bakildiginda 59 beyitten olusan Kaside-i
Maldati'nin de tecvid ilminde muaraza yolunu agan ilk eserlerden biri oldugunu séy-
lemek miimkiin gézitkmektedir.

Her iki eser de -mudraza kurallarina uygun olarak- ayni vezinle yazilmis ve
ayni harfle kafiyelenmistir. Kaside-i Maldti ayn1 zamanda Kasidetii'r-rdiyyes* adiyla
da anilan Hdkaniyye gibi | harfiyle kafiyelenmistir.

Eserlerde kullanilan aruz kalibi tavil bahri olarak adlandirilan ve ilk dénem
Arap siirinde en fazla kullanilan vezin olan55 fe(iliin/mefailiin/fefiliin/mefailiin
seklindedir.

Her iki eser de J 3| kelimesi ile baglamakta ve ilk bdliimleri dua ve niyaza ay-
rilmaktadir. {1k bes beyitte iki eserde de 4L.i, kelimesi iki defa misra basinda kul-
lanilmaktadir. Kaside-i Maldt'de dua ve niyaz boliimii sekiz beyit seklinde verilir-
ken Hdkdniyye’de bu kisim bes beyitten miitesekkildir.>6

50 Zehebfi, Ma rifetii’l-kurrd, 1995, 2/657.

51 bni'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye fT tabakati’l-kurrd, 2./62.

52 Ebii’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab,
thk. Ahmed Abdiilvehhabi, Sadik el-'Ubeydi (Beyrut-Liibnan: Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-'Arabi, 1999),
15/138.

53 Abdurrahman Cetin, “Hakani, Misa b. Ubeydullah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2023).
Eser tecvid ilmine dair ilk eser olsa da i¢inde tecvid kelimesi kullanilmamistir. Kavramin literatiire
tecvid adiyla yerlesmesi daha sonraki déneme rast gelmektedir. Ayrintih bilgi icin: ibrahim Tetik,
“Tecvid Kelimesinin Kavramsal Analizi”, Universal Journal of Theology 2/3 (30 Eylil 2017), 179-197.

54 Cetin, “Hakani, M{isa b. Ubeydullah”.

55 Selahattin Fettahoglu, “Arap Aruzu, Genel Esaslar1 ve Zorunlu Vezin Degisimleri”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 12/64 (Haziran 2019), 57.

56 Durmus Arslan, “Ebu Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin Tecvid
Tarihindeki Yeri”, Turkish Studies 13/25 (2018), 31. Kaside-i Maldtf ile ilgili yukarida bir tahlile yer
verdigimiz i¢in burada tekrar dipnot verilmeyecektir.
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Hdkaniyye 9-11. beyitler arasinda kiraat imamlarina yer verirken Kaside-i
Malati 18 ile 21. beyitler arasinda kiraat imamlarini zikreder. Burada dikkat ¢eken
her iki kasidede de Ibn Kesir'e (6. 120/738) Nafi’den (6. 169/785) dnce yer veril-
mesidir. Halbuki dénem itibariyle Ibn Miicahid’in tasnifi kabul gérmiis ve yerles-
migstir. Buna gore de ilk imam olarak Nafi zikredilmektedir.5?” Bunun yaninda Ma-
lati Asim ve Kisai'yi bilinen/meshur isimleriyle zikretmemis Asim i¢in yalmzca
“Ebl Bekr” ve Kisai i¢in ise yalnizca “Ali” ismini kullanmistir. S6z konusu bu durum

siirde dilin kullanimindaki sadelik ve vezne uyma ¢abasiyla izah edilebilir.

Hdkaniyye'de 12 ve 16. beyitlerde Kur'an okuma adabina dair hususlara yer
verilirken Kaside-i Maldti’de ayni husus 24-33. beyitler arasinda zikredilmistir.
Hdkaniyye'de Kur'an okuma usfl/tarzlariyla ilgili tertil ve hadr ifadeleri acik bir
sekilde verilmistir.>8 Malati ise dogrudan bu isimleri kullanmamis telmih yolunu
tercih etmistir. Bu noktada kullandigi .4 fiili kiraat ilminin giintimizde ¢ok da
alisik olmadig bir kelime olsa da “Kur'an1 siiratli, gelisigiizel, kaidelerine dikkat
etmeden okumak anlamlarinda” dénem itibariyle kullanilmaktadir.>°

Hdakaniyye'de 16-27 Kaside-i Maldti'de ise 24-33. beyitler arasinda Kur'an
okuyucusuna tavsiyelerde bulunulmaktadur. iki eser de okuyusun saglam ve giizel-
ligi i¢in &1 fiilini hata i¢in de -4 kelimesini kullanmaktadir ki bunlar giiniimiizde
dahi yaygin olarak kullanilan kavramlardir. 60

Hdkaniyye'de 28 ve 29. beyitlerde izhar ve ihfa hiikiimlerine yer verirken
Kaside-i Malati 34-39. beyitler arasinda idgam ve izhar konularma deginir. Hakdni
29. beyitte idgam ve ihfanin ayni seyler olmadigini zikretmesi ve aralarindaki farka
vurgu yapmasli meselenin 6nemi noktasinda dikkat ¢eken bir husustur.®?

Hdkaniyye'de 32-33. beyitlerde med harflerinden bahsederken s6z konusu

harflere “lin” adinin da verildigine vurgu vardir. Ayni husus Kaside-i Maldti'de 44-

45. beyitlerde gegmektedir. Malati de ayni sekilde bu harfler i¢in lin ifadesi kulla-
nilmaktadir.62

Kaside-i Maldtf'de baz1 tecvid konularina daha ayrintili yer verildigi dikkat
cekmektedir. Ornegin idgam konusunda mealgunne ve bildgunne hususlarinda
Hdkaniyye'ye nispetle daha fazla ayrintiya girildigi ve konuyla alakali harflerin de
zikredildigi gorilir.

57 Ebubekir Ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb'a fi'l-kiraat, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta-Misir:
Darii’s-Sahabe li't-Ttiras, 2007), 68.

58 Durmus Arslan, “Ebu Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin Tecvid
Tarihindeki Yeri”, 32.

59 Kelimenin sozliik anlami “s6ziin ¢oklugu, yalan yanlis konusmak, anlasilmayacak sekilde konusmak”
seklindedir. Kur'an tilavetinde ise yukarida verilen anlamda kullanilmaktadir. ibn Manzur, Lisdnii’l-
‘Arab, 15/65-66.

60 Lahn icin: Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat IImi Terimleri Sézliigii (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2018), 181-182.

61 Durmus Arslan, “Ebu Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin Tecvid
Tarihindeki Yeri”, 35.

62 Gintumiizde lin ifadesi ekseriyetle oncesi fethali kendisi sakin olan 3 ve (s harfleri igin
kullanilmaktadir. Lakin burada ii¢ med harfinin telaffuzunda akan sesi ifade i¢in kullanilmistir ki bu
da ilgili kelimeye bazi alimler tarafindan yiiklenmis olan anlamu ifade eder. Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi
Terimleri Sozliigii, 183.
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Her iki eserde de J ve , harflerinin inceligine dikkat edilmesine ¢ ve . harfle-
rinin ise yumusakligina dikkat hususunda benzer kelimeler kullanilarak isaret edi-
lir. Ancak Hakani'nin J ve , harflerinden bahiste kullandig1 “Soziin inci gibi dizil-
sin.” ifadesinin benzerini Malati'nin ¢ ve . harflerini ifade ederken kullanmas dik-
kati calip bir husustur.63

Sakin #'den sonra yalnizca sakin & gelirse idgam yapilacagi baska harfler gel-
diginde ise idgamdan sakinilmasi gerektigi hususundaki beyitler iki eserde de ne-
redeyse aynidir.64

Hakani s harfine iliskin bahiste lin harflerinden bahsederken Fatiha sure-
sinden 6rnekler vermektedir®5 ancak Malati’nin bu yonde bir tercihte bulunmadig:
dikkat cekmektedir.

Hakani 44-48. beyitleri izhar konusuna ayirmisken Malati bu konuya 34-39.
beyitler arasinda deginmistir. Malati'nin ¢ ve ¢ harflerine ayr1 bir 6nem vermesi de
manzumede dikkat ceken hususlardandir. Malati ve Hakani her iki manzume de
okuyucudan dua beklentisi ve Allah’tan (cc) magfiret ve yardim talebiyle son bul-
maktadir.

Sonuc¢

Kur’an harflerinin fonetik farkliliklarindan ve tilavet keyfiyetine iliskin ku-
rallardan bahseden tecvid ilmine ulema her donemde 6zen gostermistir. Bu bag-
lamda alanla alakali uygulamaya dayali pratik vechesini tevariis etmenin yani sira
meselenin teorik kismiyla da mesgul olmuslar, kiymetli eserler telif etmislerdir.
Tecvid ilminin kitabiyat sathasinda karsimiza ¢ikan ilk eser Miisa b. Ubeydullah el-
Hakan?’'nin Kasidetii'r-Raiyye adli manzumesidir. Eser tecvid ve kiraat ilminde yeni
bir gelenegin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. S6z konusu manzumeye muaraza
baglaminda kaleme alinan ve makaleye konu olan Malati’'nin kasidesine iliskin tes-
pitler sunlardir:

1. 59 beyitten olusan ve didaktik tiirde kaleme alinan Kaside-i Malati'nin
tecvid ilminde mudaraza yolunu acan ilk eserlerden biri oldugunu séyleyebiliriz.

2. Her iki eserde kullanilan aruz kalibinin ilk dénem Arap siirinde de en faz-
la kullanilan tavil bahri ( ;)i ,~J1) oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla her iki eser
de ayni1 vezinle nazmedilmis ve ayni harfle (ra harfi) kafiyelenmistir.

3. Eserlerde yer alan konular farkli beyitlerde yer almalarinin yani sira genel
olarak; Kur’an okuma adabi ve Kur’an tilavet ¢esitleri, kiraat imamlari, Kur’an oku-
yucusuna tavsiyeler, ihfa, izhar, idgam konulari, med harfleri ve harflere iliskin
bazi hususlardan bahsedilmistir.

63 Durmus Arslan, “Ebu Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin Tecvid
Tarihindeki Yeri”, 35.

64 Hakdniyyenin bu hususla ilgili 40. beyti su sekildedir : alall Jaly W) s <omy Waey Cin o)) anll &5 Y
&L Kasfde-i Maldti’de ise ayni konu 53. beyitte oY1 Jtine @lld 8 ¢S5 blow sy S 13 Lase L i Y
seklinde ifade edilmektedir.

65 Durmus Arslan, “Ebu Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin Tecvid
Tarihindeki Yeri”, 36.
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4. Her iki eserin de ilk boliimleri dua ve niyaza son kisimlari ise okuyucudan
dua ve basar1 talebine tahsis edilmistir. Bir diger husus her ikisinin de bas tarafin-
da akil sahiplerine hitap etmek suretiyle dikkat ¢ekilmistir.

5. Siir dilinin kullanim keyfiyeti ve vezin geregi baz1 6zel isimlerde yay-
gin/meshur olanin disinda bir kullanim s6z konusudur.

6. Her iki manzumede ele alinan konular birbirine benzerlik arz ederken
manzumede yer aldig1 beyitler agisindan degisiklik arz eder. Bu baglamda bir taraf-
tan Hakaniye’de yer alan bir konu Malat’de manzume icindeki tertip/sira agisin-
dan farkli yerde bulunur. Diger yandan Malat’de tecvide dair bazi konularda
Hakaniye’de yer aldigindan daha fazla tafsilata girildigi goriillmektedir.

7. Hakanlye’de bazi tecvid konularinin aktariminda Kur’an’dan ayetlere tel-
mih yer alirken Malati’nin bu yénde bir tasarrufu s6z konusu degildir.

8. Son olarak kasidede telif edildigi alan olan “tecvid” terimine hic yer veril-
medigi dikkatimizi cekmektedir. Bu hususu manzumenin kaleme alindig1 dénemde
heniiz ilm1 anlamda bir sistematiklesmenin olmadig1 ve bunun bir neticesi olarak
da ilgili kavram yerine bagka tabirlerle ifade edildigi seklinde degerlendirebiliriz.
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\ Yahudi Diismani Bir Marrano: Uriel da Costa

Ozet

XVI. yiizyilin sonlarinda Portekiz'de Marrano kékenli bir ailede diinyaya gelen Uriel da Costa (0. 1640),
yirmili yaslarina geldiginde ailesiyle birlikte Portekiz'den kacmistir. Bu kagisin arkasindaki en énemli
gerekce dénemin Engizisyon Mahkemeleri'dir. Protestanligin yiikselisiyle birlikte Katolik iilkelerdeki
dini baski artis gdstermis ve bu durumdan Marranolar da etkilenmistir. Dini 6zgiirliik arayist icinde bir
Hiristiyan olarak memleketinden gé¢ edip Amsterdam’a giden ve Yahudilige déniis yapan Uriel da
Costa, bekledigi gibi bir Yahudilik’le karsilasmamis ve hayal kirikligina ugramistir. Uriel’e gére
Yahudilik, Kutsal Kitap’a harfiyen uyularak yasanmasi gereken bir dindir. Ancak dénemin Yahudileri,
din adamlari sinifinin yénlendirmesiyle Tevrat hiikiimlerinde degisiklikler yapmakta ve hayatlarini bu
sekilde siirdiirmektedir. Bu duruma itiraz eden Uriel, 1616 yilinda kiictik bir risale kaleme almis ve 11
madde halinde dénemin din adamlarini “Ferisiler” adi altinda elestirmistir. Bunun neticesinde herem
ilan edilmis ve Yahudi cemaatinden kovulmustur. Ik etapta reformist bir dindarhk anlayisina sahip
olan Uriel da Costa, herem ilan edilmesinin ardindan Yahudilik'ten uzaklasmistir. Uzun yillar boyunca
cemaatten ayri yasamak zorunda birakilan Uriel, Yahudiler tarafindan cesitli baski ve zuliimlere tabi
tutulmustur. Ailesi ve yakin gevresi dahi fikirlerinden étiirii kendisine cephe almistir. Bu durum
icerisinde Uriel, Musa Seriati ve Yahudilik tizerine diistinmiis ve nihayetinde Musa'nin Yasast'nin da
diger yasalar gibi insan tiretimi olduguna karar vermistir. Bu siire zarfinda Uriel da Costa 1624 yilinda
Exame das tradicoes Phariseas conferidas com a lei escrita (Yazili Kanunla Karsilastirmali Olarak Ferisi
Gelenegin Incelenmesi) adli bir eser yayimlamistir. Bu eserde, 1616 yihinda yapmis oldugu elestirileri
genisletmis ve cok daha sert bir iislup kullanmistir. [lk etapta Yasa'ya kesinlikle ve harfiyen uyulmast
gerektigine vurgu yapan Uriel icin artik 6nemli olan husus tabiatin yasasidir. Yahudi din adamlariyla
girmis oldugu miicadele ve cemaatten dislanmasi sonucunda Uriel, Tanri fikrini reddetmemekle birlikte
deizme yénelmis ve kurtulusun yasaya bagli olmadigi fikrini benimsemistir. Uriel da Costa her ne kadar
aklen ve kalben Yahudilikten uzaklassa da herem ilan edilmesinin ardindan hayat sartlarinda
gerceklesen kétiilesme nedeniyle yeniden cemaate donmeyi talep etmistir. Amsterdam Yahudi Cemaati,
bu geri doniisii kabul etmis fakat agir sartlara baglamistir. Uriel da Costa baslangigta bu sartlart kabul
etmemistir. Fakat aradan gegen yedi yil boyunca Da Costa’nin hayati daha da zorlasmistir. Yasamis
oldugu stkintilarin kendisine hi¢bir fayda saglamadigini aksine zarar verdigini idrak eden Uriel da
Costa, cemaatin sartlarint kabul etmistir. Sinagogda yapilan bir térenle cemaate tekrar kabul
edilmigtir. Uriel da Costa’nin aktardigina gore bu téren esnasinda énce tévbe ve itiraf dolu bir metin
kendisine okutturulmus, sonrasinda sinagogda kirbaglanmis ve en sonunda sinagogun esigine
yatirllarak biitiin cemaatin iizerinden gegme cezasina ¢arptirilmistir. Bu téren Uriel da Costa’nin
hayatindaki 6nemli kirllma anlarindan biri olmustur. Béylesine bir asagilanma ile karsilasan Da Costa,
bu noktadan itibaren dini olmasa da psikolojik ve duygusal bir déntisiim yasamis ve hem Yahudilige
hem de Yahudilere karsi kin ve nefret beslemeye baslamistir. Diismanlik ve intikam duygulari igerisinde
bir otobiyografi kaleme almistir. Examplar Humanae Vitae (Insan Yasaminin Bir Ornegi) adini verdigi
bu eserde her ne kadar Yahudilerden ve Yahudilikten bahsetse de eserin muhatabi Hiristiyanlardir. Bu
calismasinda Uriel, Yahudilige olan biitiin diismanligint gostermis ve donemin Hiristiyanlarina cegitli
mesajlar vererek onlari Yahudilere karst kiskirtmaya calismistir. Yasamis oldugu sikintilar ve
problemler nedeniyle derin bir melankoli icerisine giren Uriel da Costa, 1640 yilinda kafasina siktigi bir
kursunla hayatina son vermigtir. Yazdigi eserin birinci amact olan Hiristiyanlari, Yahudilere karsi
harekete gecirmeyi basaramamigstir. Fakat dolayli da olsa Yahudilerden intikamini almay: basarmistir.
Fikirleri ve hayat hikdyesiyle Amsterdam Yahudileri arasinda uzun yillar konusulmaya devam eden
Uriel, Baruch Spinoza (6. 1677) gibi 6nemli bir filozofun tarih sahnesine ¢ikisina katki saglamigstir. Uriel
ve onun gibi isimlerin fikirleri, sonraki yillarda Spinoza gibi énemli Yahudi diisiiniirler tarafindan
sistematik ve felsefi bir hale getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Marrano, Engizisyon, Uriel da Costa

A Jew-Hater Marrano: Uriel da Costa

Summary

Uriel da Costa (d. 1640), born into a Marrano family in Portugal in the late 16th century, fled Portugal
with his family when he was in his twenties. The most important reason behind this escape was the
Inquisition Courts of the period. With the rise of Protestantism, religious oppression in Catholic
countries increased and Marranos were also affected. Uriel da Costa, who migrated from his hometown
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to Amsterdam as a Christian in search of religious freedom and returned to Judaism, was disappointed
that he did not encounter a Judaism as he expected. According to Uriel, Judaism is a religion that must
be lived in strict accordance with the Bible. However, the Jews of the period, under the guidance of the
clergy class, make changes in the Torah's provisions and live their lives in this way. Uriel, who objected
to this situation, wrote a small treatise in 1616 and criticized the clergy of the period under the name
of "Pharisees” in 11 articles. As a result, he was declared a herem and expelled from the Jewish
community. Uriel da Costa, who initially had a reformist understanding of piety, distanced himself from
Judaism after being declared a herem. Forced to live apart from the community for many years, Uriel
was subjected to various pressures and persecutions by the Jews. Even his family and close friends turned
against him for his ideas. In this situation, Uriel reflected on the Mosaic Law and Judaism and finally
decided that the Law of Moses, like all other laws, was man-made. During this time, Uriel da Costa
published a work in 1624, Exame das tradicoes Phariseas conferidas com a lei escrita (A Study of
Pharisaic Tradition in Comparison with the Written Law). In this work, he expanded on the criticisms
he had made in 1616 and used a much harsher tone. For Uriel, who had initially emphasized that the
Law must be followed strictly and to the letter, it was now the law of nature that mattered. As a result
of his struggle with the Jewish clergy and his exclusion from the community, Uriel, while not rejecting
the idea of God, turned to deism and adopted the idea that salvation does not depend on the law.
Although Uriel da Costa distanced himself from Judaism in his heart and mind, he requested to return
to the community due to the deterioration in his living conditions after he was declared a herem. The
Jewish Community of Amsterdam accepted this return, but under severe conditions. Uriel da Costa
initially refused to accept these terms. But over the next seven years, da Costa's life became more and
more difficult. Uriel da Costa realized that the hardships he had endured were not doing him any good,
but rather harming him, and he accepted the congregation's terms. He was readmitted to the
community in a ceremony held in the synagogue. According to Uriel da Costa, during this ceremony he
was first made to read a text of repentance and confession, then he was whipped in the synagogue, and
finally he was made to lie on the threshold of the synagogue and the entire congregation was made to
pass over him. This ceremony was one of the important turning points in Uriel da Costa's life. Faced with
such humiliation, da Costa experienced a psychological and emotional, if not religious, transformation
from this point on and began to harbor hatred and hatred against both Judaism and Jews. He wrote an
autobiography with feelings of enmity and revenge. In this work, which he called Examplar Humanae
Vitae (An Exemplar of Human Life), although he mentions Jews and Judaism, the addressees of the work
are Christians. In this work, Uriel showed all his hostility towards Judaism and tried to incite the
Christians of the period against the Jews by giving them various messages. Uriel da Costa, who fell into
a deep melancholy due to the troubles and problems he had experienced, ended his life with a bullet to
his head in 1640. He failed to mobilize Christians against the Jews, which was the primary purpose of
his work. But he managed to take revenge on the Jews, albeit indirectly. Uriel, whose ideas and life story
continued to be talked about among Amsterdam Jews for many years, contributed to the emergence of
an important philosopher such as Baruch Spinoza (d. 1677) on the stage of history. The ideas of Uriel
and others like him were systematized and philosophized by important Jewish thinkers such as Spinoza
in the following years.

Keywords: History of Religions, Judaism, Marrano, Inquisition, Uriel da Costa

Giris

XVIL yiizyi1lda yasayan Uriel da Costa’nin (6. 1640) eserlerinde yaptig1 Yahu-

dilik elestirisi ve Yahudilige karsi benimsedigi diismanca tavir olduk¢a dikkat ¢eki-
cidir. Marrano kokenli bir aileden gelen Da Costa’nin bu tutumunu anlayabilmek
adina Marranolarla ilgili baz1 hususlara deginmek yerinde olacaktir. XV. yiizyilda Is-
panya ve Portekiz’'deki Katolikler cesitli baskilarla bolgedeki Yahudileri Hiristiyan-
liga dondiirmiistiir. Zorla Hiristiyanlastirilan bu kisiler “Cristianos Nuevos” (Yeni Hi-
ristiyanlar) ya da “Marrano”! olarak isimlendirilmistir. Yasanan doniisiimiin baski

1 Kelimenin kékeniyle ilgili farkli agiklamalar yapilmakla birlikte XV. yiizyil Ispanya’sinda “domuz”

—
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ve siddetle gerceklesmesi nedeniyle Yahudiler, toplumsal alanda Hiristiyan kimli-
giyle hareket ederken; 6zel alanlarinda Yahudi inang ve kiiltiiriinii yasatmaya ¢alis-
mislardir. Bu durum ¢ift kiiltiirlii bir yapinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. S6z
konusu kiltiiriin takipgileri giiniimiizde de Marranolar olarak anilmaktadir. Bu
isimlendirme ilk etapta pejoratif bir anlam tasimasina ragmen zaman icerisinde bu
durum ortadan kalkmis ve yaygin bir sekilde kullanilmistir.2

Dine yaklasim konusunda Marranolarin tamaminin ayni noktada durdugunu
sdylemek miimkiin degildir. Iclerinden bazilarimin Katolik égretileri kabul ettigi ve
benimsemeye ¢alistiklar1 bilinmektedir. Ancak genel olarak Marranolar hem atala-
rinin hem de kendilerinin yasamis olduklar1 dinf baskilar ve kisitlamalar nedeniyle
bu durumdan sorumlu olan Katolik Kilisesi'ne kars1 daima mesafeli ve soguk dav-
ranmislardir. Ayn1 zamanda Kilise'ye karsi yapilan elestirileri ve karsi ¢ikislar1 da
benimsemeye hazir olmuslardir. Bu nedenle 6zellikle Erasmus’un sdylemlerinde so-
mutlasan elestirilere ve XVI. ylizy1lda maneviyata vurgu yapan hareketlere ilgi gos-
termislerdir. Bu noktadan hareket eden Marranolarin bir kismi zaman igerisinde
dinden tamamen uzaklasirken kimileri de deistik ve felsefi bir dini anlayisa gecis
yapmistir. Hiristiyanlik icerisinde kalan Marranolar i¢in gecerli olan bu durumun
Yahudilige donenler icin de gegerli oldugu goriilmektedir.3

XV. yiizyilin sonundan XVIII. yiizyilin sonuna kadar Hiristiyanligi benimse-
yenlerin disindaki binlerce Marrano, Katolik ve Protestan zulmiinden kagarak tilke-
sini terk etmistir. Bu insanlarin genel olarak iki gruba ayrildigini séylemek miim-
kiindir. Birinci grup, Yahudilige karsi samimi duygular besleyen ve atalarinin dinine
donerek Yahudi yasantisin tatbik etmek isteyen kisilerden olusmaktadir. Bu grup,
gittikleri yerlerde ya yeni cemaatler kurmus ya da halihazirda bolgede bulunan Ya-
hudi cemaatlerine baglanmislardir. Bu insanlarin nesiller boyunca Hiristiyan kil-
tird icinde yasamalarina ragmen Yahudi inancina ve cemaatin yapisina hizlica
uyum saglamalari dikkat ¢ekici bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci gruba
verilebilecek en iyi dérneklerden biri Isaac Orobio de Castro’dur (6. 1687). Hiristi-
yanlar tarafindan cesitli zuliimlere maruz kalan ve hapse atilan Orobio, Yahudilige
gectikten sonra geleneksel Yahudilige siki sikiya baglanmis ve yazdigi eserlerde ge-
leneksel Yahudiligin savunuculugunu yapmigtir.# ikinci grup ise cogunlukla yasam
sartlarini iyilestirmek gibi pratik nedenlerle Yahudilige ge¢en kisilerden olusmakta-
dir. Bu gruba mensup olanlarin tamamini ayni kefeye koymak miimkiin degildir.
Clinkii i¢lerinden bazilar1 dinden tamamen sogumus, vahyi ve Yahudiligin en temel
hususlarini dahi inkar etmisken; kimileri dine karsi daha ilimli bir konumda yer al-
mistir. Bu grubun dinden uzaklagmasindaki en 6nemli neden, Hiristiyan toprakla-
rinda yasarken karsilastiklar1 Engizisyon Mahkemeleri'dir. Yasanan trajik olaylar
neticesinde kimileri hayatindan din olgusunu tamamen ¢ikarmisken; kimileri de

anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir. Bolgedeki Hiristiyanlar, Yahudileri asagilamak ve onlar
gercek manada kabul etmediklerini gostermek adina boyle bir isimlendirmeyi tercih etmiglerdir.
Martin A. Cohen, “Marrano”, Encyclopedia Judaica (Detroit: Thomson Gale, 2007), 13/559.

2 Mahmut Salihoglu, “Marranolar ve Dini inanglar1”, EKEV Akademi Dergisi 15/49 (2011), 106.

3 Yosef Kaplan, From Christianity to Judaism: The Story of Isaac Orobio de Castro, ¢ev. Raphael Loewe
(Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization, 2004), 379.

4 Kaplan, From Christianity to Judaism: The Story of Isaac Orobio de Castro, 350.
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ancak koklii reformlar sayesinde dini bir yasantinin miimkiin oldugunu diisiinmiis-
tiir. Yasadiklari baski ve zulmiin gerekgelerini sorgulayarak cesitli tepkiler gosteren
bu grubun, Yahudi cemaatine uyum saglayamamalarinin nedenleri arasinda sosyo-
lojik ve psikolojik gerekceler de bulunmaktadir. Bu gruba dahil olan Marranolarin
geneli zengin ailelere mensup, Hiristiyanlik egitimi yaninda iyi bir sekiiler egitim de
almis kisilerdir. Uzun yillar boyunca Hiristiyanligin duygu ve diisiince kaliplariyla
hayatlarin sekillendiren bu insanlar i¢in, bir zamanlar asagi kiltiir olarak gordiik-
leri Yahudilige girmek entelektiiel acidan krizlere neden olmustur. Yahudilige karsi
bakislar1 daima Hiristiyanligin 6nyargil stizgeci tarafindan sekillendirilen ve ayni
zamanda Hiristiyan iken toplumun yiiksek egitimli sinifina mensup bu insanlar, Ya-
hudi olduklar1 andan itibaren, eskiden kii¢iik gordiikleri rabbilerin dizinin dibine
oturmak ve hem dine hem de diinyaya dair her tiirlii meseleyi onlardan 6grenmek
zorunda kalmislardir. Tahmin edilebilecegi gibi bu durum biiyiik bir hognutsuzluk
yaratmis, kimileri bu durumu kisisel onuruna hakaret olarak algilamis ve neticede
rabbilerin otoritesine karsi tavir alan Marranolar ortaya ¢ikmistir.> Bu gruba verile-
bilecek en iyi 6rnek ise Kutsal Kitap elestirisiyle® Avrupa’y1 sarsan Baruch Spi-
noza’'dan? (6. 1677) dénce dénemin en biiytik heretigi kabul edilen Uriel da Costa’dir
(6. 1640). Uriel da Costa ve onun gibi dini 6zgiirliik ve reform arayisi icinde olan
kisiler Yahudilik icerisinde de istediklerini bulamayinca, dogmalardan ve kurumsal
yapilardan uzak bir din ve Tanr1 anlayisini benimsemistir.8

Uriel da Costa, bu grup icerisinde de istisnai bir érnektir. Ciinkii Uriel’in eles-
tirilerinde ve sdylemlerinde Yahudilige karsi bariz bir nefret goériilmektedir. Yahudi
kokenlere sahip bir kisinin boyle bir tavr1 benimsemesi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Bu
tavri anlayabilmek i¢cin onun hayatini incelemek bir zorunluluktur. Da Costa’nin ha-
yatiyla ilgili en 6nemli metin, 6liimiiniin ardindan Amsterdam’daki evinde bir niisha
halinde bulunan Exemplar Humanae Vitae (Insan Yasaminin Bir Ornegi) adiyla yaz-
mis oldugu otobiyografidir. Latince olarak kaleme alinan eser 1687 yilinda Protes-
tan teolog Philip van Limborch (6. 1712) tarafindan Isaac Orobio de Castro ile yap-
t1g1 tartisma kayitlarinin bir eki olarak yayimlanmistir. Arastirmacilar arasinda ese-
rin otantikligiyle ilgili uzun siire tartismalar yasanmis ancak yakin ddnemde yapilan
calismalar neticesinde eserin Uriel da Costa’ya ait olduguna kanaat getirilmistir.®
Eserle ilgili tartisma nedenlerinden biri, icermis oldugu yogun Ferisi elestirisi ve d6-
nemin Yahudilerine karsi hakarete varan ifadeler icermesidir. Bu nedenle esere mii-
dahale edildigini ve eserde yer alan bilgilere siipheyle yaklasilmasi gerektigini

5 José Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity (Albany: State
University of New York Press, 1992), 110-113.

6 Kutsal Kitap Elestirisi (Biblical Criticism) hakkinda detayh bilgi icin bkz. Omer Faruk Yikar, Kutsal Kitap
Elestirisi ve Tesniye Kitabit (Kitabevi Yayinlari, 2022); Merve Yetim, Kutsal Kitap Elegtirisi -Julius
Wellhausen Ornekliginde- (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020).

7 Detayl bilgi igin bkz. Mustafa Furkan Dinleyici, Modern Dénem Kutsal Kitap Elestirisinin Onciisti: Baruch
Spinoza ve Eski Ahit Elestirisi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2020); Mustafa Furkan Dinleyici,
“Spinoza’nin isa Algis1 ve Hiristiyanlk ile Ilgili Gériisleri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2023), 446-472.

8 Antonio José Saraiva, The Marrano Factory: The Porteguese Inquisition and Its New Christians 1536-1765,
¢ev. H. P. Salomon - I. S. D. Sassoon (Leiden: Brill, 2001), 172.

9 Matt Goldish, “Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a Human Life’”, Studia Rosenthalia 42 /43
(2011 2010), 2.

Marife 24/1 (2024) 111-133



116 Mustafa Furkan Dinleyici

savunan arastirmacilar olmustur.10 Ancak Uriel da Costa’nin yasadigi donem, cog-
rafya ve basina gelen olaylar dikkate alindiginda bu tiir ifadeler kullanmasinin ne-
denleri anlagilabilir. Da Costa’nin hayatina dair bir diger 6nemli kaynak tarihi veriler
ve mahkeme kayitlaridir.1! Calismada Uriel’in otobiyografisi ve tarihi kayitlar bir-
likte ele alinarak Da Costa’nin hayati biitiinciil bir sekilde ortaya konulmaya c¢alisi-
lacaktir.

1. Herem Oncesi Hayati

Exemplar Humanae Vitae’a gore dogumunun ardindan Gabriel ismi verilen fa-
kat siinnet olup Yahudilige gectikten sonra kiiciik bir degisiklikle ismi degisen ya da
degistirilen Uriel da Costa!?, Portekiz’in Porto kentinde zengin ve soylu bir ailede -
tahminen 1583-84 yillarinda-13 diinyaya gelmistir. Ailesinin Marrano soyundan gel-
digini belirten Uriel, babasinin tam anlamiyla bir Hiristiyan oldugunu ifade etmek-
tedir.1* Uriel'in babasi1 Bento da Costa (6. 1608) Porto’nun dnde gelen isimlerinden
biridir. Varlikl bir ailede biiyliyen Uriel, kendisine tutulan 6zel hocalardan iyi bir
egitim almis ve 1600 yilinda Coimbra Universitesi Kilise Hukuku Béliimii'ne kayit
yaptirmistir. Universite kayitlarinda Uriel'in zaman zaman egitime ara verip tekrar
devam ettigi goriilmektedir.15

Aldig1 egitimden bahsederken, yaratilisi itibariyle dindar ve merhametli bir
yapiya sahip oldugunu belirten Uriel da Costa, sekiiler egitimin yani sira yasadigi
bolgede hakim oldugunu ifade ettigi “Papalik Dini” lizerine de egitim aldigini dile
getirmektedir. Ancak bu dindarlik Uriel’in ifadesiyle kendisine hayat boyunca ina-
nilmaz acilar yasatmistir. Sonsuz azap diisiincesinin kendisine yasattigi korkuyla
dini doktrinleri biitiiniiyle 6grenmeye gayret ettigini, bos zamanlarinda Yeni Ahit’i
ve diger dini kitaplar1 okudugunu, fakat bu metinlere ne kadar fazla zaman ayirirsa
o kadar fazla yeni problemin dogdugunu belirtmektedir. Yasadigi kafa karisikligi ve
stiphelerin kendisini derin bir keder ve melankoliye siiriikledigini belirten Uriel, bii-
tlin dini vecibeleri yerine getirmenin ve giinah itirafiyla giinahlarinin bagislanmasi-
nin imkansiz oldugunu diisiindiigiinii ve bu nedenle kurtulustan timidi kestigini
ifade etmektedir. Biitiin bu yasadiklari, Uriel’i 6liim sonrasi hayatla ilgili anlatilarin
sahte olup olmadigini sorgulamaya itmis ve Uriel da Costa 20’li yaslarinda keskin
bir zihinsel doniisiim yasayarak kurtulusun kendisine 6gretildigi sekilde olmayacagi
kanaatine varmistir.16

1608 yilinda babasinin vefati iizerine okulu tamamen birakmis ve Porto’ya
ailesinin yanina déonmiistiir. Babasinin 6liimiiniin ardindan ailede maddi sikintilar
bas gostermistir. Uriel, gecim sikintis1 nedeniyle kilisede calismaya baslamistir. Kisa

10 Yirmiyahu Yovel, Spinoza and Other Heretics: the Marrano of Reason (Princeton: Princeton University,
1989), 44.

11 Saraiva, The Marrano Factory: The Porteguese Inquisition and Its New Christians 1536-1765, 284-286,
323-324.

12 Uriel Acosta, A Specimen of Human Life (New York: Bergman Publishers, 1967), 45.

13 H. P. Salomon - I. S. D. Sassoon, “Introduction”, Examination of Pharisaic Traditions Supplemented by
Semuel da Silva’s Treatise on the Immortality of the Soul (Leiden: Brill, 1993), 1.

14 Acosta, A Specimen of Human Life, 9.

15 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 4-5.

16 Acosta, A Specimen of Human Life, 10-11.
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bir stire ¢alistiktan sonra kilisedeki gérevinden ayrilan Uriel, bir siire ailesinin mali
isleriyle mesgul olmustur. Uriel, annesi ve birkac¢ kardesiyle birlikte 1614 yilinda
Amsterdam’a gitmek lizere gizlice Porto’dan ayrilmis, geride yalnizca kiz kardesi ve
kardesinin esi kalmistir. Sehirden gizlice ayrilmalarinin nedeniise 1610 yilinda Por-
tekiz devletinin almis oldugu karardir. Bu karara gore Marranolar, kraliyet izni ol-
madan Portekiz'den ayrilamayacaktir. izin almadan iilkeyi terk eden kisilerin biitiin
mal varliklarina devlet tarafindan el konulacaktir. ilan edilen fermanda, kagan kisi-
leri ihbar edenlere 6diil verilecegi bilgisi de yer almaktadir. Yapilan ihbar iizerine
Uriel'in kiz kardesi yakalanmistir. Yahudilestirme su¢lamasiyla Engizisyon tarafin-
dan yargilanmis, ancak ceza alip almadig1 net degildir.17 Ciinkd bazi arastirmacilar
mahkeme kayitlarini delil gostererek Marranolar1 Yahudilige déndiirme girisimleri
nedeniyle ceza verildigini sdylerken; baska arastirmacilar ise yine mahkeme kayit-
larina dayanarak yargilamanin oldugunu ancak Hiristiyanlarin tanikliklari saye-
sinde sug¢lamalardan beraat edildigini ifade etmektedir.1® Portekiz devletinin Mar-
ranolara karsi boyle bir tavir almasinin arkasinda Protestanligin etkisinin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Avrupa’da Protestanlifin yayilmasi ve Katolik Kilisesi'nin
glic kaybetmesi lizerine, Katolikligin en yogun yasandigi iilkelerden olan Ispanya ve
Portekiz'de Katolik inanc1 savunmak ve giiclendirmek adina faaliyetler yapilmaya
baslanmistir. Buna karsilik Marranolarin da yapilan takibatlar ve ilan edilen ferman-
lar nedeniyle Katolikligi bir tehdit ve baski unsuru olarak gordiiklerini soylemek
yanlis olmayacaktir.1?

Mahkeme kayitlarindaki bilgiler bu sekilde olmakla birlikte Uriel da Costa’nin
otobiyografisinde anlattif1 hikdye daha farklidir. Ruhsal krizler yasayan Uriel, so-
runlarini ¢6zmek adina Eski Ahit ve Yeni Ahit metinlerini karsilastirmaya baslamis-
tir. Okumalar1 sonucunda iki metin arasinda oldukc¢a 6énemli farklar oldugunu gor-
miis ve Eski Ahit'teki anlatilarin, Tanr tarafindan gonderildigine inanmanin daha
kolay oldugunu diisiinmiistiir. Eski Ahit'e hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar ina-
nirken; Yeni Ahit'e sadece Hiristiyanlarin inandigim1 ve Eski Ahit'te Musa'nin,
Tanrr'nin yasalarimi insanlara ileten bir el¢i olarak konumlandirildigini belirten
Uriel, bu gibi nedenlerle Yahudiligin daha makul bir inang oldugunu ve Yahudilige
yoneldigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Yahudilige donmek icin Portekiz’in
son derece tehlikeli bir yer oldugunu da dile getiren Uriel, bu noktadan itibaren
sehri terk etmeyi diisiinmeye baslamistir.20

Goriildiigii tizere Uriel, Yahudilik ile tanismasini ve yasadigi zihinsel donii-
stimii yalnizca kendi ¢abasinin bir sonucu olarak géstermektedir. Marrano kokenli
bir ailede biiyiimesine ragmen herhangi bir sekilde Yahudilige atifta bulunmamakta,
babasinin Hiristiyanlhigindan, aldig1 Hiristiyan egitimden, okudugu dini metinlerden
ve tlim bunlarin neticesinde “Papalik Dini” olarak niteledigi yapiya karsi zihninde
uyanan siiphelere ve yasadigi duygulara dikkat cekmektedir. Ancak Uriel’'in bu an-
latis1 en iyi ihtimalle madalyonun bir ytzidir. Diger ytizlinde ise Uriel'in hayatinin

17 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 6-8.

18 Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 121-122; Salomon -
Sassoon, “Introduction”, 6-8.

19 Yovel, Spinoza and Other Heretics: the Marrano of Reason, 41.

20 Acosta, A Specimen of Human Life, 12.

Marife 24/1 (2024) 111-133



118 Mustafa Furkan Dinleyici

onemli bir pargasi olan Yahudi kiiltlir bulunmaktadir. Her ne kadar Uriel yalnizca
babasindan bahsetse de annesi de 6nemli ve varlikli bir Marrano ailesinden gelmek-
tedir. Oyle ki bu aileden 14 kisi Yahudilestirme suclamasiyla Engizisyon Mahkemesi
tarafindan hapse atilmis, ikisi yakilmis, biri de idam edilmistir. Engizisyon’la basi
dertte olan aile iiyeleri italya, Amsterdam, Hamburg ve Osmanl'ya kacarak yeni Ya-
hudi cemaatleri kurmuslar ya da mevcut olanlara katilmislardir. Amsterdam’daki
cemaatlerden birinin kurulmasinda aile tiyelerinin énemli rolii bulunmaktadir. Da
Costa ailesinin Yahudilik ile olan bu yakin baginin yam sira Porto’da ciddi bir Mar-
rano niifusu da bulunmakta ve bu insanlar Yahudilikle olan iliskilerini devam ettir-
mektedir. 1565’'ten 1618’e kadar ytzlerce Marrano, Yahudilie donmek igin
Porto’dan kagmustir. Sehir halki, Hiristiyanlar tarafindan Marrano kiltiirtyle dyle-
sine 6zdeslestirilmistir ki, 5 Mart 1625’te Marrano olmasindan siiphelenilen 15 ya-
sinda bir kiz ¢ocugu, yalnizca Porto’lu olmasi nedeniyle kurtulusa erme ihtimalinin
olmadigina hitkkmedilerek yakilmistir.2! Ayrica o dénemde Ispanya ve Portekiz'de
Yahudilige dair ciddi bir bilgi birikiminin ve yazili eserlerin oldugu tespit edilmistir.
Bolgede geleneksel Yahudilik korunmaya ve aktarilmaya ¢alisiimistir.22 Uriel gibi
egitimli, zengin ve ailesi Yahudilik ile bdylesine yakin olan bir kisinin bu eserlere
ulasmasi oldukga kolaydir. Ayrica Hiristiyanlar tarafindan XVI. yiizyillda Portekiz’de
Yahudilik ve 6zellikle Talmud karsiti metinler kaleme alinmistir. Bu metinlerde Tal-
mud ve midraslar hakkinda detayl bilgiler yer almaktadir.2? Uriel'in Giniversitede
okudugu yillarda Marrano cemaatinin liderlerinden Kilise Hukuku profesorii Anto-
nio Homem (6. 1624) ile iletisim halinde oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla
Uriel'in, egitimli Marranolarla bir araya geldigi ve fikir alisverisinde bulundugu ra-
hatlikla s6ylenebilir.24 Biitlin bunlar géz 6niine alindiginda Uriel da Costa’nin Yahu-
dilik hakkindaki bilgilerini yalnizca Kutsal Kitap’tan edindigine dair anlatiy1 kabul
etmek pek miimkiin degildir. Oyleyse neden Uriel’in béyle bir tercihte bulunarak ha-
yatinin 6nemli bir kismini gizledigi ve okuyucuyu adeta manipiile ettigi sorusu akla
gelmektedir. Bu sorunun cevabi eserin yazildig1 donemin sartlarinda gizlidir.

Her ne kadar Yahudi cemaati iginde olsa da Uriel da Costa, Hiristiyan niifusun
yogunlukta oldugu ve devlet makamlarinin da Hiristiyan oldugu Amsterdam’da ya-
samaktadir. Eserde bastan sona Yahudiler ve geleneksel Yahudilik anlayisi ele alinsa
da Uriel’in birincil muhataplar1 Hiristiyanlardir. Eserin Latince yazilmasi bunun en
biiytlik gostergelerinden biridir. Egitimli Yahudiler Latince okuyabilmektedir ancak
sayilar oldukca azdir. Cemaatin bilyiik cogunlugunun asil dili Portekizce ya da Is-
panyolca’dir.25 Dikkat ceken bir baska husus ailesinin, akrabalarinin, dindaslarinin
ve kendisinin Engizisyon Mahkemeleri’'nden zarar gérmesine ve hayatini sekillendi-
ren onemli bir kurum olmasina ragmen en ufak bir sekilde Engizisyon’a atifta

21 Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 116-117, 119; Saraiva, The
Marrano Factory: The Porteguese Inquisition and Its New Christians 1536-1765, 170; Goldish,
“Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a Human Life’”, 3.

22 Miriam Bodian, “Hebrews of the Portuguese Nation: The Ambiguous Boundaries of Self-Definiton”,
Jewish Social Studies 15/1 (2008), 67-68.

23 Goldish, “Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a Human Life””, 7.

24 Miriam Bodian, “In the Cross-Currents of the Reformation: Crypto-Jewish Martyrs of the Inquisition
1570-1670”, Past & Present 176 (2002), 103.

25 Goldish, “Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a Human Life””, 9.

Marife 24/1 (2024) 111-133



Yahudi Digmani Bir Marrano: Uriel da Costa 119

bulunmamasidir. Bu durumun muhtemel nedeni de yonetici makamlari rahatsiz et-
memektir.26

1615 yilinda Amsterdam’a ulasan aile kisa bir siire burada yasamis, daha
sonra Hamburg’a go¢ etmistir. Hamburg’a gitmelerinden kisa bir siire sonra Uriel,
Yahudi din adamlar1 ve cemaatin 6nde gelen isimleriyle sorunlar yasamaya basla-
mistir.2’ Bu sorunlarin kaynagim Uriel'in otobiyografisinde bulmak miimkiindiir.
Uriel ve ailesi, Amsterdam’a vardiklarinda Yahudilerin biytik bir 6zgiirliik igeri-
sinde dini vecibelerini yerine getirebildiklerini gordiiklerini, derhal siinnetle ilgili
yasay1 uyguladiklarini ve Yahudi isimler aldiklarini ifade etmektedir. Bununla bir-
likte Uriel, Yahudilerin uygulamalarinin Musa’nin emrettiginden ¢ok farkli oldugunu
da saskinlikla belirtmektedir. Eski Ahit’te seriatin harfiyen yerine getirilmesi gerek-
tigi soylemi nedeniyle, Amsterdam’daki Yahudilerin yaptiklar1 yeniliklerin yanls
uygulamalar oldugunu diistinen Uriel, bu durumun kendisini rahatsiz ettigini ve ora-
daki din adamlarina agik¢a karsi ¢cikma konusunda kendisini mecbur hissettigini
ifade etmektedir. Uriel da Costa bu karsi cikisi, seriati korumak suretiyle Tanri’ya
hizmet etmek olarak degerlendirmektedir.28

Anlatinin bu kismina da siipheyle yaklasmak yerinde olacaktir. Ciinkii yuka-
rida isaret edildigi lizere, geleneksel Yahudilik anlayisiyla karsilasmamasi nere-
deyse imkansiz olan Uriel'in, Amsterdam’daki dini uygulamalari gérdiiglinde sasir-
masi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Da Costa’nin hukuk egitimi aldigin1 da unutmamak ge-
rekir. Bir hukukcu olarak, zamanin degismesiyle hiikiimlerde degisikliklerin mey-
dana gelebilecegini bilmiyor olmasi makul degildir. Anlatinin dogrulugu kabul edilse
bile donemin sartlarini ve Yahudi cemaatinin icinde bulundugu durumu géz dniine
almadan titopik bir sekilde tamamen Kutsal Kitap’a bagli, sosyolojik gercekleri bir
kenara birakarak yasanan bir din beklentisi icine girmesi elestiri konusudur.2? An-
cak hikayenin kurgusu agisindan Uriel’in anlatis1 olduk¢a normaldir. Clinkii en basta
Yahudi ge¢misini tamamen gizlemektedir.

Bu noktada Hiristiyanligin etkisi yeniden karsimiza ¢cikmaktadir. Da Costa’nin
eserini yazarken kullandigi iislubun ve ortaya koydugu kurgunun olusumunda genel
olarak Hiristiyanligin etkisi acik¢a goriilmekle birlikte 6zelde Protestanligin etkili
oldugu ¢cikarimini yapmak miimkiindir. Her seyden 6nce o ddonemde Amsterdam’da
Protestanlik baskin mezheptir. Sosyolojik durumun farkinda olan Uriel, metninde
Protestanlarin olumlu yaklasabilecegi ifadeler kullanmaktadir. ilk olarak eserinin
basinda Portekiz’'deki insanlarin “Papalik Dini”ne inandiklarini séyleyerek Katolik
gelenegin ve kurumsal yapinin karsisinda oldugu mesajim1 vermektedir. Hayatinin
en aci verici zamanlarinin Katolik 6gretiye uygun olarak yasadigi déonemler oldu-
gunu vurgulamakta ve giinah cikarma gibi Katolik ritiiellerin kurtulusa vesile olma-
yacagini diisiindiiglinii dile getirmektedir. Kurtulus probleminin kendisinde yarat-
t1g1 duygusal krizler nedeniyle de Kutsal Kitap’a dondiigiinii ve bdylece huzura ka-
vustugunu belirtmektedir. Bu anlati ¢ok acik bir bicimde Protestanligin kurucu ismi

26 Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 120.

27 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 8.

28 Acosta, A Specimen of Human Life, 13-14.

29 Yirmiyahu Yovel, The Other Within: The Marranos (Princeton: Princeton University Press, 2009), 331.
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Martin Luther’in (6. 1546) Papaliga karsi baslattigi hareketin ¢ikis noktasiyla 6zdes-
lesmektedir. Katolik bir kesis olan ve miikemmel bir dindar olmak i¢in elinden gelen
her seyi yapan Luther, kurtulus problemini ¢6zememesi nedeniyle Kutsal Kitap’a
donis yapmistir.3° Bu konuda Luther’in sdyledikleriyle Uriel’in vurgulari tamamen
ortiismektedir. Ayrica Uriel’in gelenegi reddederek devaml olarak Kutsal Kitap’a
atifta bulunmasi ve gercek dinin yalnizca Kutsal Kitap’a uygun hareket ederek yasa-
nabilecegini dile getirmesi bariz bir bicimde Protestanligin temel prensiplerinden
olan Sola Scriptura’yr ¢agristirmaktadir. Nasil ki Luther, kurtulusa ermek i¢in din
adamlarina ihtiya¢ olmadigini géstermeye calistiysa; Uriel de ayni tavri benimseye-
rek din adamlarina karsi ¢ikmis ve kurtulus i¢in Kutsal Kitap’a doniis yapilmasi ge-
rektigine dikkat cekmistir.

2. Din Adamlari Sinifiyla Miicadele ve Herem Ilan Edilmesi

Hamburg'da ikamet ederken Tora ile Talmud arasindaki farklara ve geligki-
lere dikkat ¢ekerek din adamlarinin bazi uygulamalarina karsi ¢ikan Uriel, diisiince-
lerini kaleme dokerek Venedik’te bulunan Yahudi cemaatinin liderlerine génder-
mistir. Onlar da bu meseleyle ilgilenmesi i¢cin dénemin iinlii din adamlarindan Leon
Modena’ya (6. 1648) basvurmus ve Uriel'in iddialarinin ¢iiriitiilmesini talep etmis-
lerdir. Gorevi iistlenen Modena karsit bir metin yazmakla kalmamis, Hamburg ce-
maatinin liderleri araciligiyla Uriel’e mesaj gondererek, sapkin fikirlerinden vazgec-
medigi takdirde herem cezasina carptirilacagi tehdidinde bulunmustur.3! Bu sert ta-
vir nedeniyle Da Costa, Yahudi din adamlarinin en ufak bir farkliliga bile tahammiil
edemediklerinden, her konuda kendilerinin taklit edilmesini istediklerinden bahse-
derek donemin din adamlarini inatgi ve yoldan ¢ikmis olarak tanimlamis, tipk ata-
lan gibi “igrenc Ferisi mezhebinin” ve onun kurumlarinin takipgisi olduklarini dile
getirmistir. Meseleyi bir inang 6zgurliigii olarak degerlendirdigini belirten Uriel, s6-
ziinden donmektense din adamlarinin verdigi cezay1 cekmeyi kabul ettigini soyle-
mektedir.32 Herem tehdidi karsisinda Uriel'in boyun egmemesi tlizerine, Leon Mo-
dena harekete gecerek Hamburg cemaatine talimat vermis ve 1618 yilinda giya-
binda gergeklestirilen bir torenle Uriel da Costa herem ilan edilmistir.33 Yahudilerle
iletisimi tamamen kesilen Uriel, yillar boyunca dini meselelerde kendisini 6rnek
alan kardeslerinin bile “rabbilerin korkusundan dolay1” ytiziine bakmadigini ifade
etmektedir.34

Uriel da Costa’nin 1616 yilinda Ferisi gelenege karsi elestirilerini ilk kez ka-
leme aldig1 11 maddelik metin incelendiginde herem cezasinin nedeni ortaya ¢ik-
maktadir. Burada Uriel, tefilin kullanimy, siinnet, bayramlar, takvim, Tevrat'taki ce-
zalarin uygulanmasi ve S6zlii Yasa’'nin gecersizligi gibi konulari ele almaktadir.3> Bu
elestiriler incelendiginde goze carpan ilk husus, Uriel da Costa’nin Kutsal Kitap

30 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik (Istanbul: iz Yayincihk, 2006), 21-22; Karen
Armstrong, Tanri’min Tarihi, gev. Hamide Koyukan vd. (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018), 398-399.

31 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 9-10.

32 Acosta, A Specimen of Human Life, 14-15.

33 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 10.

34 Acosta, A Specimen of Human Life, 15.

35 Acosta, A Specimen of Human Life, 47-65.
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metnine olan bagliligiyla ilgilidir. Da Costa, Yahudi inang ve ibadetlerinin harfi har-
fine Kutsal Kitap’ta yazili olan sekliyle uygulanmasi gerektigini vurgulamakta, Feri-
silerin Tevrat hitkkmiine aykiri inang ve uygulamalar gelistirdiklerini dile getirmekte
ve bu hususta onlar1 agir bir sekilde elestirmektedir. Yapilan elestirilerde dikkat ce-
ken bir diger husus Ferisi gelenegin fonksiyonuyla alakalidir. Uriel, devamli olarak
Ferisi gelenegin Yahudi inancini bozdugunu, yozlastirdigini ve Gentile karsisinda
Yahudiligi kii¢iik disiirdiigiinii ifade etmektedir. Bu baglamda Uriel’in siklikla vurgu
yaptig1 bir baska husus olarak Ferisilerin bireysel kotiiliigii karsimiza ¢ikmaktadir.
Uriel’e gore Ferisiler koti niyetli ve insanlari kendi isteklerine gore kontrol ederek
onlar1 somiirmek isteyen Kisilerdir. Son olarak Uriel’in Ferisilik elestirisini sekillen-
diren bir husus daha bulunmaktadir. O da “cagin ruhu” olarak isimlendirebilecegi-
miz unsurdur. Uriel da Costa, kimi zaman yaptig1 elestirilerde yasadigi donemde
ylikseliste olan rasyonel akil, felsefe, doga bilimleri, tabiat yasalari, evrensel ahlaki
ilkeler gibi hiimanist séylemlerin etkisiyle hareket etmis ve donemin entelektiiel
cevrelerinde hakim olan diistinceleri elestirilerine yansitmistir.

1623 yilinda Uriel’in fikirlerini reddetmek amaciyla Dr. Samuel da Silva (6. 1631)
tarafindan yazilan Tratado da immortalidade da alma (Ruhun Oliimsiizliigii Uzerine In-
celeme) adli eserden de bu elestirileri teyit etmek miimkiindiir. Da Silva’nin aktardigia
gore Uriel, Sozli Yasa’nin (Talmud) Sina Dagi’nda Musa’ya verildigini acikca inkar et-
mekte, S6zIii Yasa’nin kétii niyetli din adamlari tarafindan insanlar aldatmak ve kendi
isteklerini insanlara kabul ettirmek amactyla icat edildigini dile getirmekte ve Tora’nin
hi¢bir agiklamaya ihtiyact olmadigini ifade etmektedir. Ayrica siinnet, tefilin, mezuza ve
bayram kutlamalar1 gibi uygulamalar1 da hafife almakta ve bazilarina kars1 ¢ikmaktadir.
Uriel’in defalarca uyarildigini ve kendisine olabildigince yumusak yaklasildigini belirten
Da Silva, Uriel’in fikirlerinden donmek yerine daha da ileri gittigini ifade etmektedir.36
Uriel da Costa, 1618 yilinda Hamburg’da herem ilan edilmesine ragmen 1623 yilina ka-
dar sehri terk etmemistir. Bunun nedeni ise sehirde gergeklestirdigi ticari faaliyetler ve
Venedik’e gondermis oldugu kisa metni genisleterek bir kitap yazmaya baglamasidir.37

Cemaatten kovulmasinin ardindan kendini savunmak, Ferisi gelenegin gegersizli-
gini ve Yasa’ya aykir1 oldugunu ortaya koymak amaciyla yazmaya bagladig: kitabin ¢a-
ligmalart sirasinda Eski Ahit’te dile getirilen 6diil ve cezalarin bu diinya ile sinirlt oldu-
gunu fark ettigini belirten Uriel, kendi ifadesiyle “ahiret hayati ve ruhun éliimsiizligii
konularmma ¢ok az bir ilgi duyan kisilerin gériisiine katilmigtir.”” Bunun nedeni ise
Musa’nin Yasasi’'nda (Tevrat) ruhun 6liimsiizligii ve ahiret hayatina dair herhangi bir
sOylemin bulunmamasidir. Yasa’da belirtilen 6diil ve cezalar yalnizca bu diinya ile ilgili
gegcici hususlardir. Uriel da Costa, ahiret hayati ve ruhun 6liimsiizliigiinii reddetmesi ne-
deniyle kendisine diisman olan kisilerin Hiristiyanlar1 kendi taraflarina ¢ekme firsat1 ya-
kaladiklarini ifade etmektedir.38

1623 yilinda Hamburg’dan Amsterdam’a giden Uriel da Costa, Yahudi

36 Samuel da Silva, “Treatise on the Immortality of the Soul”, ¢ev. H. P. Salomon - I. S. D. Sassoon,
Examination of Pharisaic Traditions Supplemented by Semuel da Silva’s Treatise on the Immortality of
the Soul (Leiden: Brill, 1993), 429-430.

37 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 12-13.

38 Acosta, A Specimen of Human Life, 16.
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cemaatindeki kotii sohreti nedeniyle Uriel Abadat ismiyle kendini tanitmis ancak Vene-
dik ve Hamburg’da herem ilan edilmesine neden olan fikirlerini dile getirmeye devam
etmistir. Amsterdam Yahudi Cemaati’nin 15 Mayis 1623 tarihli tutanaklarinda, ii¢ kisilik
bir Yahudi heyetinin Uriel ile bulusarak fikirlerinden vazgegirmeye calistigi ancak
Uriel’in kibir ve inatgilik i¢erisinde ayni goriisleri benimsemeye devam ettigi ve bu ne-
denle halihazirda herem ilan edilerek Tanri tarafindan lanetlenmis bir kisi olan Uriel’in
cemaatten diglanmasina karar verildigi ifade edilmektedir. Ayrica Uriel ile iligkilerini ko-
parmalari i¢in yalnizca kardeslerine sekiz giinliik bir siire taninmig, diger Yahudilerin ise
bu tarihten itibaren Uriel ile herhangi bir iletisime ge¢mesi yasaklanmistir.3?

Yalnizca Yahudilerin degil Hiristiyanlarin da goéziinden diisiiriilmek i¢in ruhun
olimsiizliigl ve ahiret inanci iizerinden kendisine saldirildigini dile getiren Uriel, kitab1
basilmadan 6nce Yahudi cemaatinin bir adam tutarak (Samuel da Silva’y1 kastetmekte)
kendisine ruhun 6liimsiizliigii konusunda bir reddiye yazdirdiklarini ve bununla da yetin-
meyen Yahudilerin cocuklarini iizerine salarak “Iste bir kafir, iste bir miirted” diye bagir-
tip evini taglattiklarini ifade etmektedir. Verilen bu ceza Uriel’i eserini yazmaktan alikoy-
mamis, kendisine yazilan reddiyeye bir cevap yazmis ve ¢calismasinda ruhun dliimsiizliigii
fikrine tamamen kars1 ¢ikmistir. Ayrica Ferisilerin Musa’nin uygulamalaridan ne kadar
ayrildiklarina dikkat ¢ekmistir. Exame das tradicoes Phariseas conferidas com a lei esc-
rita (Yazih Kanunla Karsilastirmali Olarak Ferisi Gelenegin Incelenmesi) adin tastyan
eser 1624 yilinda basilmistir. Eserin birinci boliimiinde 1616 yilinda dile getirdigi elesti-
rileri daha detayli bir sekilde ele almis, koserle ilgili birka¢ hususu eklemis, Sozli
Yasa’nin gegersizligine ve uydurma olduguna daha ¢ok vurgu yapmstir. Bu elestirilerde
dikkat ¢eken en 6nemli husus ise Uriel’in iislubundaki sertlesmedir. 1616 yilindaki eles-
tirilerine kiyasla Yahudilere ve Ferisi gelenege karst gok daha agir ifadeler kullanmgtir.*0
Uriel da Costa’nin ifadesiyle kitap basilir basilmaz sehir yoneticileri ve Yahudi cemaati-
nin liderleri, ruhun Sliimsiizliigii inancini ¢iiriitmek ve sadece Yahudiligi degil ayni za-
manda Hiristiyanlig1 da yikmak amactyla bir kitap yazdig1 iddiastyla Uriel da Costa’y1
sehir mahkemesine ihbar etmistir. Bu ihbar {izerine yakalanan Da Costa hapse atilmis ve
yaklasik on giin kadar hapiste kaldiktan sonra yiiksek miktarda bir para cezasina garpti-
rilmig ve kitaplarina da el konulmustur.41

Da Costa’nin kitaplari piyasadan toplatilmis ve herkesin gozii 6niinde yakilmistir.
Ancak bu kitaplardan iki niisha bir sekilde yakilmaktan kurtulmus ve giiniimiize kadar
ulasmistir. Bu niishalardan biri H. P. Salomon tarafindan 1990 yilinda Det Kongelige
Bibliotek’te (Danimarka Kraliyet Kiitiiphanesi) kesfedilmistir. Amsterdam’da basilan ve
derhal toplatilarak imha edilmeye ¢alisilan eser, 1632 yilinda Ispanya’da yasakl: kitaplar
listesine dahil edilmistir. Bu da Uriel’in etkisinin yalnizca yasadig1 bolgeyle sinirli olma-
diginin 6nemli bir gostergesidir.*? Hollanda’da Engizisyon Mahkemesi olmadigi igin
Uriel da Costa’ya idam cezasi verilememis ancak Amsterdam’dan siirgiin edilmistir.

39 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 15.

40 Uriel da Costa, “Examination of Pharisaic Traditions”, ¢ev. H. P. Salomon - L. S. D. Sassoon, Examination
of Pharisaic Traditions Supplemented by Semuel da Silva’s Treatise on the Immortality of the Soul
(Leiden: Brill, 1993), 271-306.

41 Acosta, A Specimen of Human Life, 17-18.

42 Herman Prins Salomon, “A Copy of Uriel da Costa’s ‘Exames das Tradicoés Phariseas’ Located in the
Royal Library of Copenhagen”, Studia Rosenthalia 24/2 (1990), 154.
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Siirgiin nedeniyle Utrecht’e giden Uriel, dort yil sonra annesinin cenazesi i¢in Amster-
dam’a geri donmiistiir. Muhtemelen kardeslerinin devreye girmesiyle Yahudi cemaati,
Uriel’in Amsterdam’da yagsamasina gz yummustur. 43

Amsterdam Yahudi Cemaati’nin farkli fikirlere karsi1 bu kadar sert bir tavir alma-
sinin arkasinda birka¢ neden bulunmaktadir. Birincisi, cemaat Marrano kokenli insanlar-
dan olustugu icin zihinsel ve kiiltiirel olarak kirillgan bir yapidadir. Arada kalmis bir top-
luluk olarak sekillenen Marranolarin farkli fikirleri benimsemesi kolay olmaktadir. Bu
nedenle cemaatin birligini korumak adina farkliliklara karsi sert bir tavir benimsenmistir.
Ikincisi, Amsterdam Yahudi Cemaati, Hiristiyanlar tarafindan kontrol edilen bir iilkede
yasayan azinlik bir gruptur. Fikirleri ve sdylemleriyle yalnizca Yahudileri degil iktidar1
elinde bulunduran Hiristiyanlart da rahatsiz edecek kisilerin Yahudilerin iginden ¢ikmasi
cemaat yoneticilerini yeni takibat ve baskilara maruz kalacaklari endisesiyle korkutmak-
tadir. Bu nedenle cemaatin giivenligini ve dinlerini yasama imkanin1 korumak adina sert
bir reaksiyon gostermektedirler.#4 Cemaatin hassas davranmasinin nedenlerinden biri de
Hollanda devletinin aldig1 bir karardir. 1619 yilinda Hollanda Eyalet Meclisi, Yahudilerin
bolgeye kabul edilmesiyle ilgili karar1 belediyelere birakma konusunda mutabik kalmis
ancak bir sart kogmus ve her bir Yahudi’nin Tanr1’nin varligini kabul etmesinin yani sira
ahiretin ve ddiil-cezanin varligina da inandigin1 deklare etmesini istemistir. Bu nedenle
Yahudiler Da Costa’y1 sehir yargicina sikayet edebilmis ve hapis cezasina garptirmiglar-
dir. Boylece Yahudiler, Uriel da Costa lizerinden Hollandali Hiristiyan makamlara, ortak
konularda birlikte ve uyum igerisinde hareket ettikleri mesajin1 vermistir.*

Amsterdam’dan stirgiin edildigi siire zarfinda Uriel, Musa Yasast’nin, Tanr1’nin
Yasasi olarak kabul edilip edilmemesi gerektigini sorgulamaya basladigini dile getirmek-
tedir. Yaptig1 calismalar neticesinde, Musa’nin Yasast’nin Tanri’nin Yasast olmadigia
kanaat getirmigtir. Musa’nin Yasasi da diinyadaki diger pek cok sistem gibi insanlar ta-
rafindan icat edilmistir. Clinkii Musa’nin Yasasi i¢cinde tabiatin yasalarina aykiri pek ¢cok
unsur bulunmaktadir. Tabiatin yasalarini en basta koyan kisi bizzat Tanr1 olduguna gore,
Musa’nin Yasasi’n1 da O’nun gonderdigi sdylendigi takdirde, Tanr1 kendisiyle ¢eligmis
olacaktir. Tanri, tabiat kanunlari, Musa’nin seriati, Yahudilerin yasantis1 gibi konular
hakkinda uzun siire diisiinen Uriel da Costa, karsilastig1 problemler nedeniyle yogun bir
melankoli igerisine girmistir. i¢ine diistiigii melankolinin ve cemaatten uzak yasamanin
kendisine higbir fayda saglamadigini1 gérmesi lizerine yaklasik 15 y1l boyunca ayr1 kaldig:
Yahudi cemaatine, eski hayat standartlarina kavusmak ve daha iyi bir sekilde yagsamak
maksadiyla geri donmek i¢in girisimde bulunmustur. Kuzenlerinden birinin kendisine
aracilik etmesi neticesinde cemaatin liderleriyle goriisen ve sartlarini kabul eden Uriel,
kisa siire sonra biiytik bir pismanlik duysa da Yahudi cemaatine geri donmiistiir. 46

43 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 17-19; Goldish, “Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a
Human Life””, 4.

4 Yovel, The Other Within: The Marranos, 294; Yovel, Spinoza and Other Heretics: the Marrano of Reason,
12-13.

45 Steven Nadler, Spinoza’s Heresy: Immortality and the Jewish Mind (Oxford: Oxford University Press,
2001), 180.

46 Acosta, A Specimen of Human Life, 18-19.
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3. Cemaatten Kopus ve Yahudi Diismanligi

1618 yilinda herem ilan edilen ve 1632 yilinda cemaate geri doniis yapan
Uriel’'in aktardigina gore cemaate tekrar kabul edildikten birkag giin sonra, evinde
barindirdigi yegenlerinden biri tarafindan koser ve diger Yahudi uygulamalarina ri-
ayet etmedigi hususunda cemaatin liderlerine sikayet edilmistir. Bunun iizerine es-
kisinden daha siddetli bir takibata ugramis ve c¢esitli yaptirimlara maruz kalmistir.
Bu yaptirimlar ilk etapta yakin ¢evresi tarafindan gergeklestirilmistir. Cemaate don-
mesi icin Uriel’e aracilik eden kuzeni, Uriel'in bu davranislarini kisisel bir saygisizlik
olarak algilamis ve kendisine diismanlik etmeye baslamistir. O donemde evlilik ari-
fesinde olan Uriel’in evliligini engellemis, kardeslerini Uriel’e karsi tavir almalari ko-
nusunda ikna etmis ve hatta yapmis oldugu is anlagsmalarinda bile Uriel’e problem-
ler yasatmistir. Bu siire zarfinda yasanan bir baska olay, Uriel ile Yahudi cemaati
arasindaki gerilimi zirve noktasina tasimistir. Londra’dan gelen biri Ispanyol digeri
ftalyan iki Hiristiyan, Uriel ile yaptiklari bir sohbet esnasinda kendi dinleri iceri-
sinde yasadiklart memnuniyetsizlikleri dile getirerek Yahudilige gecme konusunda
Uriel’den tavsiye istemistir. Yahudilerle herhangi bir soy baglar1 bulunmayan bu ki-
silere Uriel, yasadiklari sorunlara katlanmalarini ve hi¢ bilmedikleri buyiik bir yti-
kiin altina girmemelerini tavsiye etmistir. Yaptiklar1 bu konusmanin bir sir olarak
saklanmasi gerektigini belirtmesine ragmen, bu iki kisi Uriel'in s6ylediklerini cema-
atin liderlerine anlatmistir. Bundan sonrasinda yasananlari Uriel su sekilde aktar-
maktadir: “Bu iki hain zavalli, bana tesekkiir edecekleri yerde, kirli bir kazang umu-
duyla her seyi sevgili dostlarim! Ferisilere anlattilar. Bunun tizerine sinagogun lider-
leri toplandi. Rabbiler dfke ve nefretle ateslendi ve kiistah ayaktakimi ‘Onu ¢armiha
gerin’ diye hep bir agizdan bagirdi. Kisacasi Sanhedrin’in huzuruna ¢agrildim ve sanki
hayatimla yargilaniyormusgasina, suclandigim hususlar tek tek sayilmaya bagsladi. So-
nunda, eger gercek bir Yahudi isem sugclamalari kabul ederek onlarin hiikmiine boyun
egmem istendi ve aksi takdirde tekrar herem ilan edilmeme karar verildi.”*7

Bunun iizerine Uriel, Yahudi liderlerin insanlar1 yargilama ve cezalandirma
konusundaki yetkilerini sorgulayan birkag¢ s6z sdyleyerek suclamalara karsi ¢ik-
maya ¢alismistir. Bu tavra Kkarsilik Uriel'in cezalandirilmasina karar verilmistir.
Buna gore Uriel, sinagoga yas kiyafetleri icinde ve elinde siyah balmumundan yapil-
mis bir tiitsii tasiyarak gelecek; din adamlar tarafindan yazilmis, Uriel’in suglarini
ve pismanhigini itiraf ettigi bir metni biitiin cemaate okuyacak; sonrasinda deriden
yapilmis bir kirbacla kamgilanacak; son olarak sinagogun girisinde ytiziikoyun bir
sekilde uzanacak ve tiim cemaat onun {izerine basarak disari ¢ikacaktir. Ayrica be-
lirli glinlerde orug¢ tutmasi da zorunlu tutulmustur. Cezasini duyar duymaz ofkeyle
dolup tastigini ifade eden Uriel da Costa, kendisini dizginleyerek boylesine bir cezay1
kendisine yediremedigini ifade etmekle yetinmis ve sdylenenlere kayitsiz kalmis-
tir.48

Bu kayitsizlik neticesinde Uriel da Costa, ikinci kez herem ilan edilmistir. Ce-
maatten ilk kez atildifinda yasananlar tekrar yasanmis, Uriel'in aktardigina gore

47 Acosta, A Specimen of Human Life, 20-21.
48 Acosta, A Specimen of Human Life, 22.
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sokakta karsilastig1 Yahudiler, onun tizerine tiikiirmiis ve ¢ocuklarina da ayni seyi
yapmalarini tembihlemislerdir. Bu durum yedi y1l boyunca devam etmis ve hem ak-
rabalar1 hem de Amsterdam’daki Yahudilerin tamami Uriel da Costa’ya cesitli zor-
baliklar ve zuliimler yapmistir. Uriel, hastalandiginda kendisine yardim edilmedi-
gini, bir Yahudi tarafindan haksizliga ugrayip bu konuda bir hakem tayin edilmesini
istediginde talebinin geri ¢evrildigini, yasadig1 problemleri bir siire i¢in devlet ma-
kamlarina tasidigini ancak resmi islerin stiresinin uzunlugu ve maddi harcamalar
gerekgesiyle bundan da vazgectigini ifade etmektedir. Bu siire zarfinda Uriel, sina-
gogda alinan karara uymasi i¢in defalarca tesvik edilmeye calisildigini ve kendisine
adaletsiz ya da saygisiz bir sekilde davranilacagindan korkmamasi gerektiginin soy-
lendigini dile getirmektedir. Aradan gecen yedi yilin ardindan Uriel, bu séylemlerin
de etkisiyle sinagoga giderek din adamlarinin merhametine sigindigini ve kendisine
verilen cezay1 cekmeye hazir oldugunu dile getirmigtir.4°

Toren giinii geldiginde Uriel, sinagoga giderek kiirsiiye ¢ikmis ve kendisi i¢in
hazirlanan itiraf ve tovbe metnini okumustur. Daha sonra Uriel’in ifadesiyle “basko-
hen” tarafindan sinagogun bir kdsesine génderilmis ve burada kiyafetleri beline ka-
dar soyulmustur. Kollar1 yukari kaldirilarak bir stituna baglanmis ve deri bir kam-
ciyla 39 defa kirbaglanmistir. Uriel’in kirbaglandigi esnada Mezmurlar’dan bir ilahi
soylenmistir. Kirbaglanmanin ardindan Uriel’'in herem cezasi kaldirilmis fakat ken-
disine yapilanlar devam etmistir. Son olarak biitiin cemaat sinagogun esigine yatiri-
lan Uriel'in izerine basarak disari1 ¢ikmistir. Kendisine saygisizca davranilmayaca-
gini dile getiren Yahudilerin soylediklerini hatirlatan Uriel, sinagogda yasadiklari
nedeniyle cesitli sekillerde Yahudileri kotiillemekte, bir insana yakisanin, onuruyla
yasamak ya da cesurca 6lmek oldugunu belirtmekte ve bir sekilde Yahudilerden in-
tikam almak istedigini ifade etmektedir.50

Bdylesine dikkat ¢ekici ve ayn1 zamanda asagilayici bir cezanin gercekten ve-
rilip verilmedigi disiiniilebilir. Fakat bu cezalandirma y6énteminin Amsterdam Ya-
hudi Cemaati tarafindan herem ilan edilen kisilerin tekrar kabulii esnasinda uygu-
landig1 bilinmektedir. Nitekim 13 Kasim 1639 tarihinde Abraham Mendes isimli ki-
siyle ilgili tutulan kayitlar, Uriel'in anlatisin1 dogrulamaktadir.5! Ancak Uriel’in an-
latisindaki kirbag detay1 Mendes’in kayitlarinda yer almamaktadir. Bu durum iki se-
kilde yorumlanabilir: 1) Mendes’in sugunun (evlilik kurallarina riayetsizlik)
Uriel'inkinden hafif olmasi nedeniyle boyle bir farklilik olusmustur. 2) Uriel, anlati-
sina kii¢lik bir detay ekleyerek Yahudilerin acimasizligini vurgulamaya ve daha 6nce
yaptig1 gibi okuyucuyu manipiile etmeye calismaktadir. Uriel da Costa’nin anlatisi-
nin harfiyen dogrulugu miimkiin olmakla birlikte anlatidaki kirba¢ detayinin eklenti
olma ihtimali yiiksektir. Ciinkli kirbaglama gibi agir bir ceza, kan, idrar vb. gesitli
viicut sivilariin akmasina neden olmaktadir. Bu nedenle mabedin kirlenmemesi
adina bu tip agir fiziksel cezalar sinagoglarda uygulanmamaktadir.52

Anlatinin bu kisminda Uriel'in kurgusu ve yaptigi kelime tercihleri, onun

49 Acosta, A Specimen of Human Life, 23-25.

50 Acosta, A Specimen of Human Life, 25-31.

51 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 20-21.

52 Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 140.
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maksadini anlamak acisindan olduk¢a énemlidir. Hatirlanacagi iizere Uriel ve ailesi
Porto’dan Amsterdam’a ge¢mis, burada ¢ok kisa bir siire kalmis ve Hamburg’a ta-
sinmiglardir. Uriel, elestirilerini Hamburg’'da dile getirmis, ilk olarak buradaki ce-
maat tarafindan kendisine cephe alinmis ve aforoz edilmistir. Ancak Uriel, Ham-
burg’dan bahsetmeden Amsterdam’a vurgu yapmakta, oradaki rabbilerin ve cema-
atin uygulamalarina karsi ¢iktigimi dile getirmektedir. Ciinkii o yillarda Amster-
dam’in 6nemli bir fonksiyonu bulunmakta ve “Avrupa’nin / Bati'nin Kudiisii” olarak
isimlendirilmektedir. Tipki isa’nin Cilesi'nin (Passion) Kudiis’e girisiyle baslamasi
gibi Uriel'i intihara gotiiren cileli yolculuk da Avrupa’nin Kudiis'tinde baslamaktadir.
0 dénemde yasayan Yahudileri ve cemaat liderlerini Ferisilik ile suglamasi da ayrica
onemlidir. Clinkii Ferisi kelimesi Hiristiyanlarin zihninde son derece olumsuz ¢agri-
simlar yapmaktadir. Incillerde isa’nin en biiyiik rakibi olarak Ferisiler gésterilmek-
tedir. Isa onlarn cesitli sekillerde suclamakta, 6zellikle dinin 6ziinii kaybederek se-
kilcilikte bogulduklarini vurgulamakta ve kimi zaman hakaretler etmektedir. Uriel
de yapmis oldugu elestiriler ve dile getirdikleriyle tipki isa gibi davrandig izleni-
mini uyandirmaya calismaktadir.53 Yine Uriel, tipki Isa gibi ihanete ugrayarak yaka-
lanmis, yargilanmis ve cezalandirilmistir. Anlatinin bu kisminda kullandig1 kelime-
ler ve yaptig1 nitelemelerin tamamu inciller ile uyum icerisindedir. Ozellikle “...kiis-
tah ayaktakimi ‘Onu ¢armiha gerin’ diye hep bir agizdan bagirdi. Kisacasi Sanhed-
rin’in huzuruna ¢agrildim ve sanki hayatimla yargilaniyormugsgasina, suglandigim hu-
suslar tek tek sayilmaya bagsladi.” ciimlesi ve burada ¢armiha yapilan vurgu, Uriel da
Costa’nin kendi basina gelenleri Isa’ya yapilan haksizliklarla 6zdeslestirdigini acik¢a
gostermektedir. Ayrica bu 6zdeslik tizerinden okundugunda Uriel’in cezalandirildig:
sahneye ekledigi kirba¢ detayinin nedeni ¢ok daha iyi anlagilmaktadir.>4 Uriel’in ya-
sadiklan ile Isa’nin basina gelenler arasindaki benzerlik kurma ¢abasi, ayn1 za-
manda eserin Hiristiyanlari etkilemek i¢in yazilmis oldugunun da en 6nemli isareti-
dir.

Eserde bu noktadan itibaren Uriel'in hayatiyla ilgili bilgiler sona ermekte ve
sitem dolu elestiriler baslamaktadir. Muhataplarina siirekli olarak “kér Ferisiler!”
olarak seslenen Uriel da Costa, sayica iistlinliikleri nedeniyle yarattiklar1 baski neti-
cesinde Yahudilerin kendisine yaptiklarindan kaginmanin herhangi bir yolu olmadi-
gina dikkat cekmekte ve kendisi hakkinda “Bu adam ne Yahudi ne Hiristiyan ne de
Miisliiman’dir. O highir dine inanmaz.” seklinde sdylemlerin ortaya atildigindan bah-
setmektedir. Uriel kendisine yoneltilen suglamalara, Nuh Yasalari izerinden cevap
vermektedir. Yahudi inancina gore Yahudiler disindaki milletlerin Nuh'un yedi ya-
sasina uyduklari takdirde kurtulusa erebilme ihtimalleri bulunmaktadir. Bu hususa
vurgu yapan Uriel, Yahudi olmasina ragmen Yahudilik disinda baska bir dine men-
sup olarak kurtulabilecegini ifade etmektedir. Boylece o, dogrudan Yahudi gelene-
ginde yer alan bir inang iizerinden ortaya koydugu argiimanla kendisine ydneltilen
elestirileri ¢iirtitmektedir. Uriel da Costa, Nuh Yasalarr’'na dikkat ¢ektikten sonra ilk
yasa olarak niteledigi tabiatin yasasindan bahsetmektedir. Yahudileri, tabiatin yasa-
sin1 unutmak ve bir kenara birakmakla suglayan Uriel, bu ilk yasanin diger biitiin

53 Goldish, “Perspectives on Uriel da Costa’s ‘Example of a Human Life’”, 11.
54 Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 139.
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yasalardan iistiin oldugunu savunmaktadir. Ciinki her insan bu yasaya dogru aklin
15181yla ulasabilmektedir. insanlar bu yasaya uyduklar siirece aralarinda bir sevgi
bag1 olusmakta, ortak hareket etmekte, aralarinda nefret ve diismanliga sevk eden
boéliinmeler yasanmamaktadir. Halbuki Musa’nin Yasasi, Yahudileri diger insanlar-
dan ayirmakta ve Yahudilerin diger insanlara karsi nefret ve asagilayici bir sekilde
bakmalarina neden olmaktadir. Uriel da Costa’ya gore Yahudi seriatinda da iyi hu-
suslar bulunmaktadir. Ancak bunlar halihazirda tabiatin yasalar tarafindan insan-
lara 6gretilen unsurlardir. Ornegin Musa Seriati'nda yer alan anne-babaya saygi gos-
termek, komsunun malina g6z dikmemek gibi kurallar, dogru aklin insanlara emret-
tigi kurallardir. Tabiatin yasasi ile Yahudi seriatinin ayrildigi noktalarda, birtakim
kimselerin insanlar1 aldatma ve onlar1 somiirme arzusu bulunmaktadir.55

Tabiatin yasasina uymanin, her insan i¢in dogal bir egilim oldugundan ve bu
nedenle insanlari bir araya getirdiginden bahseden Uriel da Costa, insanlar tarafin-
dan tretilen yasanin ayriliklara ve zuliimlere neden olduguna dikkat ¢ektikten
sonra, yasanin gerekliligini mutlak adalet ve ahiret hayatindaki sonsuz azaptan
korku fikrine dayandiranlara da cevap vermektedir. Uriel’e gore zayif ve koti karak-
terli kisiler, insanlar1 kendi isteklerine uygun bir sekilde yonlendirmek ve onlari
kontrol edebilmek icin tipki ¢ocuklar1 korkutmak amaciyla anlatilanlar gibi hikaye-
ler uydurmuslardir. Bu iddiasimi Yahudiler iizerinden érneklendiren Uriel, Musa Se-
riatin1 takip ettigini s6yleyen kisilerin de gergekten ahirete inanmadiklarina isaret
etmektedir. Ciinki eger gercekten sahih bir dini inanci benimseseler ve 6liim sonra-
sinda korkung bir cezaya ¢arptirilacaklari gibi bir diisiinceye sahip olsalar, Yasa de-
dikleri sey ugruna insanlari birbirine diisiirerek kotiliiklerin ortaya ¢ikmasina se-
bep olmayacaklarini ifade etmektedir.5¢

Yasa'nin gerekliligini kotilik ve ahlaksizliklar: engelleme fikri izerinden te-
mellendirenlere kars: Uriel da Costa su soruyla elestirisini yoneltmektedir: “/nsan-
larin zihinlerine asiladiginiz bu asilsiz korkular, iclerinde var olan dogal kétiiliigii en-
gellemek ve aksi takdirde ahlaksiz hayatlar stirecek olan kisileri, gorevlerinin sinirlari
icinde tutmak icin uyduruluyorsa; ayni zamanda kendinizin de ayni tutkulara sahip,
dogal olarak iyi olan seylerden hoslanmayan, kétiiye meyilli, siddet yanlisi, sefkat ve
merhametten uzak insanlar oldugunuzu diistiinmeniz gerekmez mi?”. Bu soru karsi-
sinda Yahudilerin 6fkeden kudurduklarini belirten Uriel, Yahudilerin insanlara hak-
s1z yere zulmettiklerinden, Tanr1'y1 acimasiz bir yok edici olarak tanittiklarindan,
kendilerini diger insanlardan iistiin gorerek herkese karsi kiistah bir tavir icinde bu-
lunduklarindan bahsetmekte ve Yahudilerin yozlasmasina neden olan geleneksel
inanglarini terk etmedikleri miiddetce insanlara ve insanliga hi¢bir fayda saglaya-
mayacaklarini vurgulamaktadir.5” Hayatta yasanan kotiiliiklerin, insanlarin tabiatin
yasasini terk ederek yeni yasalar icat etmeleri nedeniyle ortaya ¢iktigini belirten
Uriel, pek ¢ok kisinin dindarlik ortiisii altinda batil inanglara meyilli olan Kisileri al-
dattigini ifade etmektedir.58

55 Acosta, A Specimen of Human Life, 31-34.
56 Acosta, A Specimen of Human Life, 36-38.
57 Acosta, A Specimen of Human Life, 39-40.
58 Acosta, A Specimen of Human Life, 43.

Marife 24/1 (2024) 111-133



128 Mustafa Furkan Dinleyici

Da Costa’nin tabiatin yasasi, Musa Seriati1 ve Nuh Kanunlar1 hakkindaki soy-
lemleri, iskenderiyeli bir Yahudi olan Philo'nun (6. 50) yasayla ilgili séylemlerini
cagristirmaktadir. Roma imparatorlugu’'nun egemenligi altinda ve felsefe okullari-
nin yiikseliste oldugu bir ddonemde yasayan Philo, yasa konusunda iic¢lii bir tasnif
yapmakta ve tabiatin yasasini (nomos physeos) 6ne ¢ikarmaktadir. Tanri’nin yasasi
ile tabiatin yasasini 6zdeslestiren Philo’ya gore bu yasa yalnizca Yahudiler i¢in degil,
tlim insanlar i¢indir. Bu yasaya uygun yasayan kisi Tanr1'nin rizasia uygun bir bi-
¢imde yasamaktadir. Philo’ya gére Musa’nin yasasi, tabiatin yasasinin miimkiin olan
en iyi taklididir ve tabiatin yasasina Kkiyasla ikincil konumdadir. Greko-Romen felse-
fede 6nemli bir yeri bulunan “tabiatin yasasi1” fikrini, Musa’nin Yasasi ile uzlastir-
maya calisan Philo'nun bu sdéylemlerinin sekillenmesinde yasadigi dénem ve cog-
rafya oldukga etkili olmustur.5° Bu noktada Uriel'in de Philo ile ayni tavri benimse-
digi goriilmektedir. Da Costa, Hiristiyan muhataplarini dikkate alarak tabiatin yasa-
sina vurgu yapmis ve Musa Seriati’'ni ikinci plana atmistir. Yahudilerle olan miicade-
lesinde Hiristiyanlari yanina alarak Yahudileri kdseye sikistirmak adina Nuh Kanun-
lari’'na dikkat ¢cekmis ve bir anlamda Hiristiyanlarin elini giiclendirmeye ¢alismistir.
Ayni sekilde Yahudilerin seriat nedeniyle kendilerini iistiin diger insanlar1 da asagi
gordiiklerine dair sdylemi de Hiristiyan yoneticileri Yahudilere karsi kiskirtmak
adina dile getirilen ifadeler olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Uriel da Costa, otobiyografisinin sonunda Hiristiyan bir tilkede yasayan “Fe-
risilerin” insanlar1 yargilama ve cezalandirma konusunda sahip olduklar1 6zgiirliik
karsisinda saskinlik icerisinde kaldigini ifade etmektedir. Uriel, eger isa o dénemde
Amsterdam’da yasayip, Ferisilerin geleneklerine ve ikiyiizliiliiklerine kars: ¢iksa ve
Ferisiler de bu karsi cikisindan étiirii Isa’y1 kirbaglayarak cezalandirmaya kalksalar,
bunu son derece rahat bir sekilde yapabileceklerini dile getirmektedir. Bu sozlerle
icinde yasadig1 devleti ve kurumsal yapilari da elestirmektedir. Son olarak Da Costa,
boyle bir muameleye maruz kalan ve savunmasiz birakilan bir insanin, kendini sa-
vunmak ve intikam almak i¢in her firsat1 degerlendirecegini belirtmektedir.6°

Burada Uriel bir kez daha Hiristiyan yoneticilere seslenmekte ve adeta “nasil
ki Ferisiler, Isa’ya cesitli zuliimler yaparak onu Roma’nin otoritesi altinda éliime
gonderdilerse; bana da bugiin ayni haksizliklar yapilmakta ve sizin otoriteniz al-
tinda Yahudiler tarafindan 6liime gonderilmekteyim. Bu duruma nasil géz yumarsi-
nz?!” demektedir. Bununla birlikte serzenisinin hi¢bir faydasi olmayacaginin da far-
kinda olan Uriel, geriye kalan tek motivasyonunun intikam duygusu oldugunu vur-
gulamaktadir.

Hiristiyan bir toplum icerisinde yasadigi hayatinin ilk evrelerinden itibaren
Engizisyonun baski ve takibatlarina maruz kalan, bu baskidan kurtulmak ve dini 6z-
glirliige ulasmak adina tlkesini terk eden ancak gittigi yerlerde dindasi olan Yahu-
diler tarafindan daha biiyiik bir baski ve zulme ugrayan Uriel da Costa, sinagogda
kendisine yapilan asagilamalarin etkisiyle, insan onuruna yakistigini diisiindiigii bir
6liimi tercih etmis ve 1640 yilinda kendini basindan vurmak suretiyle hayatina son

59 Dursun Ali Aykit, Hiristiyanligin Onciisti Olarak Iskenderiyeli Philo (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011),
127-141.
60 Acosta, A Specimen of Human Life, 44.
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vermistir. 61

Goriildiigii tizere Uriel da Costa oldukea trajik bir hayat hikayesine sahiptir.
Dine dair diisiinceleri nedeniyle ailesi ve icinde yasadigi topluluk tarafindan dislan-
mis, hakarete ugramis, asagilanmis ve cesitli yaptirimlara maruz kalmistir. Oliimiine
yakin bir zamanda kaleme aldig1 Exemplar Humanae Vitae adl1 eserinde aile gegmi-
sini, yasadig1 donem ve cografyayi, basina gelen hadiseleri oldugu gibi agiklamak ye-
rine oldukc¢a 6dnemli baz1 hususlari gizlemesi ve kimi zaman okuyucuyu etkilemek
adina manipiilasyonlar yapmasi dikkat cekicidir. Ciinkii yasananlari oldugu gibi ak-
tarmasi, insanlari etkilemek ve fikirlerini duyurmak adina halihazirda yeterlidir. Bu
baglamda Da Costa ile ilgili yapilan biitiin bu ¢ikarimlarin anlamsiz ya da abartili
oldugu diistintilebilir yahut bir adamin kendi halkina karsi nasil béyle bir tavir aldig:
sorgulanabilir. Ancak burada bir hususun gézden kacirilmamasi gereklidir. Uriel bu
¢alismasini, dmriiniin sonlarinda, intihar etmeden 6nce kaleme almistir. Yazdikla-
rindan anlasildig1 kadariyla ruhsal bir ¢okiintii icerisindedir ve kendisini hayata
baglayan hig¢bir sey kalmamistir. Maddi manevi yasadig tiim sikintilarin sebebi ola-
rak da Yahudilik ve Yahudileri gormektedir. Bu nedenle diismanca bir tutum sergi-
leyerek adeta Yahudileri, Hiristiyanlarin 6niine atma ¢abasi i¢ine girmistir. Nitekim
yukarida da ifade edildigi tizere Uriel, Yahudilerden intikam almak istemektedir.

Intikam konusunda Uriel'in dogrudan basarili oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Ciinkii Uriel'in 6liimii nedeniyle Amsterdam’da ya da Avrupa’nin baska bol-
gelerinde Yahudilere karsi herhangi bir tavir alinmamistir. Bununla birlikte Da
Costa’nin geride biraktig1 eserlerini ve toplumda sok etkisi yaratan éliimiind, bu in-
tikamin bir parg¢asi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii 6liimiinden sonra
bile, yazdiklar1 ve yaptiklariyla Yahudiler arasinda konusulmaya devam etmis ve
basta Spinoza olmak iizere pek ¢ok Kisiyi etkilemistir. Bu etkinin dogrudan gergek-
lestigini soylemek miimkiin degildir. Clinkii Uriel intihar ettiginde Spinoza heniiz se-
kiz yasinda bir ¢ocuktur. Ancak Spinoza’nin Da Costa’y1 tanimamasi s6z konusu ola-
maz. Bu iki isim hem ayni cemaatte yasamaktadir hem de Uriel, Spinoza’nin anne
tarafindan akrabasidir.6? Fikirler ve sdylemler arasindaki benzerlikler de g6z 6niine
alindiginda Spinoza’nin, Uriel’e ait eserleri okumus olma ihtimali yiiksektir.63 Uriel
ile Spinoza arasindaki bu yakinlik zaman igerisinde genel kabul gérmiistiir. Av-
rupa’da XIX. yiizyilin sonlarina dogru Spinoza’ya yonelik ilginin yeniden canlanma-
siyla Uriel da Costa’ya olan ilgi de canlanmistir. Bu dénemde Da Costa’yla ilgili yapi-
lan gizimlerin sayisi oldukga artmis ve hatta Yahudi sanatcilar bu iki ismi birlikte
resmeden tablolar ortaya koymustur.¢* Uriel’in s6ylemleri, iki kiiltiir arasinda sikis-
mis, slipheci, sorgulayan ve geleneksel Yahudi otoritelerine boyun egmeyi reddeden
Marranolar i¢in bir kirilma noktasi olmus ve Spinoza gibi disiiniirler onun

61 Salomon - Sassoon, “Introduction”, 22-23.

62 Steven Nadler, Spinoza: A Life (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 66; Yovel, Spinoza and
Other Heretics: the Marrano of Reason, 50; Edward Feld, “Spinoza the Jew”, Modern Judaism 9/1 (1989),
106.

63 Saraiva, The Marrano Factory: The Porteguese Inquisition and Its New Christians 1536-1765, 172.

64 Rivka Weiss-Blok, “Religiosity’ in Dutch Jewish Art in the Nineteenth and the Early Twentieth Century”,
The Religious Cultures of Dutch Jewry, ed. Yosef Kaplan - Dan Michman (Leiden: Brill, 2017), 278-282.
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soylemlerini daha tutarl ve felsefi bir sistem haline doniistiirmiistiir.6> Yasarken do-
nemin iinli rabbileri Leon Modena ve Saul Mortera (6. 1660) gibi isimler tarafindan
fikirlerine karsi ¢ikilirken; 6ldiikten sonra da ayni durum devam etmis ve meshur
Yahudi din adami Rabbi Menasseh ben Israel (6. 1657) gibi 6nemli isimler tarafin-
dan kendisine reddiyeler yazilmistir.¢ Bu baglamda Uriel da Costa’nin, geleneksel
Yahudilikten ve din adamlari simifindan intikamini alarak amacina ulastigini sdyle-
mek miimkiindiir.

Sonug

Uriel da Costa’nin hayati ve elestirileri incelendiginde dikkate alinmasi gere-
ken en énemli husus, Uriel'in probleminin miladi ilk ytlizyillarda yasayan Ferisilerle
degil kendi doneminde yasayan Yahudi din adamlariyla oldugudur. Onun din adam-
lar1 sinifina ve dinin kurumsal yapilarina olan karsitliginin temelinde ise hem uzun
yillardir Marranolarin yasadiklari hem de kendi hayatinda tecriibe ettigi hadiseler
bulunmaktadir. Hiristiyan iken benimsedigi bu dini anlayisi Yahudilige gectiginde
de devam ettirmis ve dini 6zgiirliilk adina gog ettigi yerde bu 6zgiirliige ulastiginm
zannederek fikirlerini beyan etmistir. Diislincelerini aciklarken yasadigi dénem ve
cografyanin sartlarim1 gozeterek hareket etmis, ilk etapta Hiristiyanlar hicbir se-
kilde rahatsiz etmeyecek ve hatta Protestanlar tarafindan desteklenecek bir tislupla
gelenegi elestirerek Kutsal Kitap’t 6ne ¢ikarmistir. Fakat bu asamada muhataplari
Yahudi oldugu icin séylediklerini muteber kilmak adina birka¢ yerde Sadukilere
atifta bulunmus ve kendi fikirlerinin, en az rabbilerin sdylemleri kadar koklii bir Ya-
hudi ge¢misine sahip oldugu mesajini vermeye calismistir. Uriel'in hayatinin bu asa-
mas1 1616 yilinda yayimladigi elestirilerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ferisiler ad1 altinda dénemin din adamlarina ve Yahudilerin uygulamalarina
yaptig1 elestiriler neticesinde herem ilan edilmesinin ardindan ise Uriel, ikinci bir
asamaya gecmistir. Bekledigi gibi 6zgiir bir ortamla karsilasmamanin verdigi rahat-
s1zlik, onu Yahudilikten uzaklastirmistir. {1k etapta din adamlar: sinifina karsi ¢ikan
ve reformist bir din anlayisi benimseyen Uriel, ikinci asamada Musa’nin Yasasi, Kut-
sal Kitap, ahiret inanc1 gibi dogrudan Yahudiligin 6ziinii olusturan hususlara elesti-
riler getirmistir. Exame das tradicoes Phariseas conferidas com a lei escrita adl eser,
bu asamanin iiriiniidiir. Bu noktadan itibaren Uriel, déniilmez bir yola girmis ve Ya-
hudi cemaatinden ¢ok sert tepkiler almaya baslamistir. Yillarca devam eden sikintili
stirecte Yahudilikten tamamen kopan Uriel, Yahudi olmadan da kurtulusa ermenin
miimkiin olduguna kanaat getirmistir. Tabiatin yasasina dair yaptig1 vurgu ve Nuh
kanunlariyla ilgili s6ylemleri dikkate alindiginda, bu siire¢te Uriel'in deizmi benim-
sedigini sdylemek miimkiindiir. Cektigi cilenin anlamsizligina kanaat getirmesinin
ardindan tamamen pragmatik nedenlerle cemaate donmek istemis ve Yahudilerin
asagilayici tavirlarina maruz kalmistir.

65 Dalia Kandiyoti, The Converso’s Return (Stanford, California: Stanford University Press, 2020), 180;
Faur, In the Shadow of History: Jews and Conversos at the Dawn of Modernity, 138.

66 Jan Van Den Berg vd. “Menasseh ben Israel, Henry More and Johannes Hoornbeeck on the Pre-
Existence of the Soul”, Menasseh ben Israel and His World (Leiden: Brill, 1989), 101, 107; Nadler,
Spinoza’s Heresy: Immortality and the Jewish Mind, 171, 176; Steven Nadler, “Spinoza and Menasseh
ben Israel”, Journal of the History of Ideas 80/4 (2019), 552-553.

Marife 24/1 (2024) 111-133



Yahudi Digmani Bir Marrano: Uriel da Costa 131

Cemaate donis siirecinde yasananlar Uriel icin bir baska kirilma noktasi ol-
mustur. Bu noktadan itibaren Uriel, dini olmasa da psikolojik ve duygusal a¢idan
li¢lincili bir asamanin igerisine girmistir. Yahudilere karsi besledigi nefret ve intikam
duygular icerisinde otobiyografisini kaleme alan Uriel, kendisini Isa ile 6zdeslestir-
digi bir kurgu tizerinden hayatin1 anlatmistir. Kullandig1 kelimeler, yaptig1 atiflar,
tarihi kayitlarla uyusmayacak sekilde gerceklestirdigi ekleme ve ¢ikarmalarin ta-
mami Hiristiyan muhataplarimi etkilemek adina yapilmis kurgulardir. Geride birak-
t1g1 eserler ve elestirileri ele alindiginda Uriel da Costa’nin sistematik bir diistiniir
ya da filozof olmadig1 goriilmektedir. O, geleneksel dini yapilarin yarattigi baskidan
zarar goren ve bunun neticesinde donemin yiikselisteki akimlari olan hiimanizm ve
reformist hareketlerden etkilenerek dine dair diisiincelerini sekillendirmis bir isim-
dir. Ald1g1 egitim sayesinde yasadigi cografyada karsilastig1 problemleri daha tist bir
perdeden anlatmayi basarmistir. Her ne kadar Uriel sistematik bir diisiiniir olmasa
da arkasinda biraktig1 hayat hikayesi ve fikirleriyle Avrupa’daki dini diisiincenin se-
killenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Uriel ve onun gibi diisiinen Yahudilerin,
Kutsal Kitap merkezli, din adamlar1 simifi karsiti ve hiimanistik nitelikler tasiyan
elestirilerinin olusturdugu zemin, Baruch Spinoza gibi biiyiik bir filozofun tarih sah-
nesine ¢ikmasina olanak saglamistir. Bu baglamda Spinoza’yla birlikte Avrupa’da
doniistimii hizlanmaya baslayan Kutsal Kitap algisina ve dini diisinceye dolayl da
olsa Uriel da Costa’nin etkisi oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Anadolu Imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Ogrencilerine
iliskin Ogrenci Vizyonunun Ortiik Program Agisindan
Degerlendirilmesi

Ozet

Bu calismada, Anadolu imam hatip liselerinde (AIHL) gérev yapan égretmenlerin, értiik programin
énemli bir unsuru olarak égrencilerine iliskin goriis ve beklentilerinin neler oldugunun ortaya
konmasi ve bunlarin ortiik program agisindan degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Ortiik program, dgrencilerin egitime baslarken tam olarak bilmedikleri, yénetim, Ggretmen ve
velilerin dgrenciye kazandirilmasint istedigi degerler ve normlar ile kurumsal beklentiler olarak
tanimlanmigtir. Bu tanim ve ortiik programa iliskin yapilan diger tanimlar da dikkate alindiginda
ortiik program, yazili olarak resmi programda belirtilmemesine ragmen Ogrencilerin, diisiinme
bicimlerini, davranis ve yasantilarini toplumun norm ve degerlerine gére sekillendirmesi istenen,
resmi programin disinda kalan fakat onun uygulanis bicimini de kapsayan ve onun kadar etkili olan
egitim gercekleri olarak tantimlanabilir.

AIHL’de gérev yapan égretmenlerin gériis ve beklentilerinin értiik program acisindan ele alinmasi, bu
liselerin din egitimi veren bir okul tiirii olmast sebebiyle ortiik program-din egitimi iliskisine
deginmeyi gerekli kilmaktadir. Bireyin dinle ilgili her tiirlii 6grenmesini iceren bir kavram olan din
egitimi, bireyde bilin¢li ya da biling disi olusan inang, tutum, bilgi ve beceri temelli dini davranis
degisikliklerini kapsamaktadir. Burada resmf programin bu kapsama girecek davranis degisikliklerini
gerceklestirmesi sz konusu oldugu gibi értik programin bu kapsama girecek davranis
degisikliklerinde resmi program kadar etkili olacagi da Jackson’in ortiik program tanimindan
hareketle soylenebilir. Bu sebeple resmi dgretim programlarinda yer almadigi hdlde égrencide
istendik yénde davranis degisikligine imkdn tanimasi ve értiik programin bir unsuru olmasi sebebiyle
AlHL’de de 6gretmen beklentileri énemi yadsinamaz bir egitim gercegi olarak varligini
hissettirmektedir.

Alanyazin incelendiginde imam hatip liseleri (IHL) baglaminda értiik program konusunun dogrudan
ele ainmadig gériilmektedir. Bu calisma, AIHL’de dinf, millf ve manevi degerlerin é¢renci tarafindan
i¢sellestirilmesi adina, értiik programin énemli bir unsuru olan égretmen gorts ve beklentilerinin
neler oldugunun ve bunlarin okulun értiik programina nasil yansidiginin ortaya konmasi agisindan
o6nem arz etmektedir. Bu baglamda arastirmanin, hem ortiik programin din ve deger egitimindeki
islevselligine dikkat cekilmesi hem de alanda yapilmast muhtemel calismalara énciiliik etmesi
bakimindan literatiirde énemli bir boslugu dolduracag diistintilmektedir.

Bu arastirma, nitel arastirma yéntemi desenlerinden fenomenolojik (olgubilim) desen ile
yiirttilmiistiir. Veri toplama aract olarak goriisme tercih edilmistir. Arastirmacilar tarafindan
hazirlanan gériisme formunda yer alan sorular, katihmci égretmenlere yoneltilerek dgretmenlerin
verdikleri cevaplar formalara kaydedilmistir. Arastirmanin calisma grubunu, 2018-2019 egitim
Ggretim yiinda Konya il merkezindeki AIHL’de gérev yapan géniillii 43 6Gretmen olusturmaktadir.
Toplanan veriler, calismanin amacina daha uygun olmasi sebebiyle icerik analizi yapilarak
yorumlanmigtir.

Katiimcilar tarafindan en fazla iizerinde durulan itikadi ézelligin “Ehl-i Siinnet [tikadi”; en fazla
iizerinde durulan ahlaki ézelligin “Kur’an ve siinnet ekseninde bir Islam Ahldki'na sahip olma”; en
fazla vurgulanan zihinsel ozelligin “Zekasint kullanma, diisiinme, tiretkenlik ve ¢éziim odakli olma”;
en fazla vurgulanan kiiltiirel ézelligin “Milli ve manevi kiiltiir bilincine sahip olma”; toplumsal
konumuna iliskin en fazla vurgulanan hususun “Islami, ahlaki ve ilmf vb. anlamda érnek sahsiyet”
olma oldugu ve bir AIHL égrencisine kazandirilmak istenen Imam Hatipli Ruhu ile ilgili olarak
Ogretmenler tarafindan yapilan c¢alismalarin basinda “Milli ve manevi degerlere iliskin ogretim
programlari digi nasihatler, 6rnekler ve cesitli programlar” gelmekte oldugu, ulasilan bulgulardir.
Arastirmanin sonucunda ise katilimci égretmenlerin, imam hatip lisesi égrencilerine, dini, millf ve
manevi degerlerin temsili acistndan 6zgiin bir misyon yiikledikleri gériilmiistiir. Bu baglamda, ATHL de
gérev yapan égretmenlerin dgrenci vizyonu, értiik program agisindan degerlendirilmeye calisilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Milll ve Manevi Degerler, Imam Hatip Liseleri, Imam Hatip
Ogretmenleri, Ortiik Program.
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The Evaluation of The Student Vision of Anatolian Imam Hatip High School Teachers in
Terms of The Hidden Curriculum

Summary

This study aims to reveal the views and expectations of teachers working in Anatolian imam hatip
high schools (AIHHS) regarding their students as an important element of the hidden program and to
evaluate them in terms of the hidden curriculum.

The hidden curriculum is defined as the values, norms and institutional expectations that the
administration, teachers and parents want students to acquire, which students do not know exactly at
the beginning of their education. Considering this definition and other definitions of the term, the
hidden curriculum can be defined as the educational realities that are not specified in the official
curriculum in writing, but are intended to shape students’ thinking, behaviors and experiences
according to the norms and values of the society, which are outside the official curriculum, but also
include the way it is implemented and are as effective as it.

Evaluation of the opinions and expectations of the teachers working in AIHHS in terms of the hidden
curriculum makes it necessary to mention the relationship between the hidden curriculum and
religious education, since these high schools are a type of school that provides religious education.
Religious education, which is a concept that includes all kinds of learning about religion, includes
religious behavior changes based on beliefs, attitudes, knowledge and skills that occur consciously or
unconsciously in individuals. The hidden curriculum is as important as the official program in gaining
these behaviors to the individual. Because the hidden curriculum is the values and norms and
institutional expectations that the administration, teachers and parents want the students to gain. For
this reason, although it is not included in the official curriculum, the significance of teacher
expectations in these schools is an undeniable educational reality since it allows students to change
their behavior in the desired direction and is an element of the hidden program.

When the literature is examined, it is seen that the issue of hidden curriculum in the context of imam
hatip high schools (IHHS) has not been directly discussed. This study is important in terms of revealing
what the views and expectations of teachers, that are an important element of the hidden curriculum,
are and how they are reflected in the hidden curriculum of the school in order for students to
internalize religious, national and spiritual values. In this context, it is thought that the study will fill
an important gap in the literature in terms of both drawing attention to the functionality of the
hidden curriculum in religious and value education and leading possible studies in the field.

This research was conducted with phenomenological design, one of the qualitative research method
designs. Interview was preferred as a data collection tool. The questions in the interview form
prepared by the researchers were directed to the participant teachers and the answers given by the
teachers were recorded on the forms. The study group of the research consisted of 43 volunteer
teachers working in the AIHHS in Konya city center in the 2018-2019 academic year. The collected
data were interpreted by content analysis because it was more appropriate for the purpose of the
study.

The findings of the study are as follows: The most emphasized creedal characteristic is "Ahl al-Sunnah
Faith"; the most emphasized moral characteristic is "having an Islamic Ethics on the axis of the Qur'an
and Sunnah"; the most emphasized mental characteristic is "using his/her intelligence, thinking, being
productive and solution-oriented"; the most emphasized cultural characteristic is "having awareness
of national and spiritual culture”; and the most emphasized characteristic regarding his/her social
position is "being an exemplary person in Islamic, moral and scientific sense”. In addition to these,
“advices, examples and various activities outside the curricula regarding national and spiritual
values" are the most emphasized aspect regarding of an Imam Hatip Student Spirit that teachers want
an AIHHS student to gain.

As a result of the research, it was seen that the participant teachers attributed a unique mission to
imam hatip high schools students in terms of the representation of religious, national and spiritual
values. In this context, it was tried to evaluate the student vision of the teachers working in AIHHS in
terms of the hidden curriculum.

Key Words: Religious Education, National and Spiritual Values, Imam Hatip High Schools, Imam
Hatip Teachers, Hidden Curriculum.
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Giris

Anadolu imam hatip liseleri, Tiirkiye Cumhuriyeti kanunlarinda yer alan ve
bu kanunlara dayali olarak kurulan resmi egitim kurumlaridir. Cumhuriyet Déne-
minde ilk olarak “imam hatip mektebi (IHM)” ismiyle egitim 6gretime baslayan bu
okullar, daha sonra érgiin 6gretimin bir parcasi olarak “imam hatip okulu (iHO)”,
“imam hatip lisesi (IHL)” ve bugiinkii kullanimiyla “Anadolu imam hatip lisesi
(AIHL)” seklinde Tiirk egitim sistemi igerisinde kendine yer bulmustur (Ayhan,
2014; Ocal, 2017). Bu liselerin Cumhuriyet Dénemindeki ilk hukuki dayanagi Tev-
hid-i Tedrisat Kanunudur. Bu kanun ile yasal bir zemin iizerinde durmakta olan
AlHL'ler (TTK, 06 Mart 1340, md. 4) hem yiiksekdgrenime hem de meslege hazir-
layic1 programlari iceren okullardir (METK, 24 Haziran 1973, md.32). Bu okullarin
meslege hazirlayici programlari igeren okullar olmasi, toplumsal beklenti (Koyun-
cu, 2023, 21-22) yoniiyle 6grencilerine farkl bir misyon yiiklenmesini de berabe-
rinde getirmistir. Anadolu imam hatip liselerinin (o donemki adiyla imam hatip
okullarinin (IHO)) gerek yeniden acilmasinda, binalarinin yapilmasinda ve tedrisa-
tinda emek veren kanaat onderlerinin bu okullara yaklasimina (Diizdag, 2007,
1/230-233) gerekse iHO’dan yetismis ilk nesil tarafindan bu okul égrencilerine
doniik yapilan vakif calismalarinin bir neticesi olarak bu okul dgrencilerinden bek-
lenen milli ve manevi deger algisina (Karaman, 2009; Altikulag, 2011) bakildiginda
AlHL'de égrenim géren 6grencilere yiiklenen bu misyonun farkhiligi dikkat cek-
mektedir. Bu misyonun, hem milli ve manevi degerleri 6ziimseyerek yasayip hayat
tarzina doniistiiren hem de toplum igerisinde bu degerleri yagatma gayretinde olan
asgari ortadgretim 6grenim diizeyine sahip insan profilinin yetismesinde etkin bir
rol oynadig1 sdylenebilir. Bu baglamda mezk{r insan profilinin yetismesinde top-
lumsal beklentiyi de kapsayan ve 6grenciler lizerinde resmi program kadar hatta
bazi durumlarda resmi programdan daha etkili olan ortiik programin (Bloom,
1972; Posner, 2004; Yiiksel, 2007, 322; Ercan vd., 2009, 82) varligindan soz edile-
bilir. Ortiik program, égrencilerin égretim programlar: disinda kazandiklan bilgi,
beceri, goris, tutum, davranis ve degerler olarak tanimlanmakta olup okulun idari
ve orgiitsel ara¢ ve diizenlemeleri, okul ve cevre arasinda gerceklesen etkilesimler
ve smif iklimi olmak iizere ii¢ temel 6grenme kaynagin1 kapsamaktadir (Yiiksel,
2004, 7). Calismada ele alinan AIHL 6gretmenlerinin 6grencilerine iliskin gériis ve
beklentileri ise sinif iklimi kapsaminda 6rtiik programin énemli bir unsuru olup bu
yoniiyle ortiik program, ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

1. Ortiik Program ve Din Egitimi Acisindan Onemi

Ortiik program kavramy, egitim literatiiriinde ilk kez Philip W. Jackson tara-
findan 1968 yilinda yayimlanan “Life in Classroom” adli eserinde kullanilmistir
(Portelli, 1993, 345; Yiiksel, 2004, 40; Tiiredi, 2007, 14; Serhatlioglu, 2012, 11).
Jackson’a gore ortiik program, 6grencilerin egitime baslarken tam olarak bilmedik-
leri, yonetim, 6gretmen ve velilerin “68renciye kazandirilmasini istedigi degerler
ve normlar ile kurumsal beklentiler” olup 6grenciler tarafindan sinifta gegirilen
zaman, sinifin 6grenciyi etkileme bicimi (nasil etkiledigi) ve 6grencinin sinif igeri-
sinde aktif bir rol listlenmesini saglayan 6gretim yontemlerinin, 6gretmen tarafin-
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dan nasil uygulandig gibi unsurlar1 kapsamaktadir (Jackson, 1990).

Ornstein ve Hunkins’e gore ortiik program, yazil bir sekilde belirlenmemis
olmasina ragmen “6grenciler tarafindan kazanilmasi beklenilen bilgi, tutum, dav-
ranis ve disiince tarzinin” 6grenciye kazandirilma siirecinde uygulanan etkin egi-
tim programidir (Ornstein - Hunkins, 2018).

Portelli, 6rtiilk programa iliskin yapilan bazi tanimlardan hareketle ortiik
programa dair dortlii bir gruplama yaparak bir cergeve cizmeye calismistir:

» Resmi nitelik tasimayan ya da agik¢a belirtilmemis olan, bununla birlikte

ogrenciler tarafindan ulasilmasi beklenen mesajlar,

» Beklenmedik (amaglanmamis olan) 6grenme sonuglari,

» Egitim sisteminin yapisindan kaynakl olarak ortaya ¢ikan ve kapali olan

mesajlar,

» Ogrenci faaliyetleri (Portelli, 1993, 345).

Demirel’e gore ortiik program, resmi programda acik bir bicimde belirtil-
memis oldugu halde toplumun norm ve degerlerini iceren ve 6grenci yasantilarini
etkileyen program tiiriidiir (Demirel, 2011). Yine ona gore ortiik program etkinlik-
lerinin, kurumsal (zaman, imkanlar ve materyaller), iliskiler (6gretmen-6grenci
iliskileri, 6gretmen-yonetici iliskileri, 6gretmen-veli iliskileri ve 6grenci-6grenci
iliskileri) ve kurallar (politikalar, siiregelen islemler, ders dis1 faaliyetler) acisindan
ele alinmas1 gerekmekte olup bireylerin farkli gereksinimlerinin karsilanmasi ve
yaraticiliklarinin gelistirilmesi adina ¢esitli etkinliklerin diizenlenmesi agisindan
da ortiik program 6nem arz etmektedir (Demirel, 2021, 7).

Bu tanimlardan hareketle ortiik program, yazili olarak resmi programda be-
lirtilmemesine ragmen 6grencilerin, diistinme bi¢imlerini, davranis ve yasantilarini
toplumun norm ve degerlerine gore sekillendirmesi istenen, resmi programin di-
sinda kalan fakat onun uygulanis bicimini de kapsayan ve onun kadar etkili olan
egitim gergekleri olarak tanimlanabilir.

Ortiik programin kapsamina bakildiginda ise értiikk programin ii¢ temel
kaynak tizerinden gerceklestigi gériilmektedir. Bunlar;

1. Okul kurallari, okul i¢in tahsis edilen binanin mimari yapisi ve dekoras-
yonu, okul i¢i siiflarin olusturulma bigimi, zaman ve ders disi1 faaliyetleri iceren
“Okulun idari- o6rgiitsel arag ve diizenlemeleri”

2. Toplumsal norm ve degerler, ideoloji, ders kitaplarini igeren “Okul - cev-
re etkilesimi”

3. Arastirmanin da konusunu olusturan “Ogretmen gériis ve beklentileri” ile
birlikte 6gretmen 6nyargilari, siif i¢i kurallar, 6gretmenlerin davraniglari, 6grenci
ozellikleri, 6grencinin akademik basarisini igeren “Sinif iklimi”dir (Vallance, 1973;
Martin, 1976; Cornbleth, 1984; Tezcan, 2003; Yiiksel, 2004).

Ogretmen goriis ve beklentilerinin, értiik program agisindan ¢alismanin ko-
nusunu olusturmasi sebebiyle bunlarin ne oldugunun ac¢iklanmasi konuyu daha da
anlasilir kilacaktir. Ogretmen goriis ve beklentilerinin, értiik programin gercekles-
tigi tic temel kaynaktan biri olan sinif iklimini olusturan en énemli 6rtiik program
unsuru oldugu sdylenebilir. Ciinki egitim, 6gretmeni asamayan bir yapidir (Kaya-
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dibi, 2001, 76; Ozdemir, 2001, 260). Bu sebeple 6gretmenlerin goriis ve beklentile-
rinin, dogrudan bu yapiya, yani egitime etki etme giiciine sahip oldugu iddia edile-
bilir. Soyle ki, bir 6gretmen, resmi programda yer alan her bilgiyi, 6grenciye aynen
sunmayabilir. Ogretmenlerin diinya goriisleri, diisiince yapilari, olay ve olgular
yorumlama bicimleri ve gerek bilissel gerekse de duyussal davranisa doniik, doniit
olarak o6grenciden beklentileri, farklilik arz edebilir. Dolayisiyla bir 6gretmenin
derse bakis agisi, dersi ele alis bicimi, dersi anlatirken 6nemle iizerinde durdugu ya
da 6nemsiz buldugu hususlar ise vuruk egitim programini (Posner, 2004) yansitir-
ken ortiikk programin olusumunda da etkili bir faktér olarak goriilebilmektedir.
Hatta ortiik programa liberal perspektiften yaklasanlara gore de ortiik program,
O6gretmen ve ogrenciler gibi cesitli okul ici aktdrler tarafindan insa edilmektedir
(Skelton, 1997, 179). Bu baglamda 6gretmenin toplumsal norm ve degerlere iliskin
0grencide olusmasini istedigi davranisa doniik goriis ve beklentileri, 6rtiik prog-
ram kapsamda degerlendirilebilmektedir.

Toplumla uyumlu bireyler yetistirmek egitimin temel amaglarindan birisi-
dir. Bu baglamda bireyin i¢cine dogdugu toplumun sahip oldugu dini ve kiiltiirel
degerlerin resmi ya da ortiik olarak 6gretimi, yetisen bireylerin toplumla uyum
saglamas1 adina 6nem arz etmektedir. Oyle ki, toplumun sahip oldugu bu degerle-
rin ortiik program yoluyla 6grencilere kazandirilmasi, egitim siirecinin olumlu bir
islevi olarak da gorilmektedir (Giroux, 1983). Bu durum ortiik program agisindan
ele alindiginda 6grencinin okul araciligiyla kazanmis oldugu kimi dini ve kiiltiirel
degerler, resmi programin konusu oldugu halde kimileri resmi program igerisinde
dogrudan yer almamaktadir. Resmi program i¢inde yer almayan bu degerler, ortiik
programin bir unsuru olarak degerlendirilen akran iligkileri, 6gretmen goriis ve
beklentileri, 6gretmenin hal ve davranislari, okulda gérev yapan hizmetlilerin ah-
laki tutumlari, okulun bina mimarisi ve dekorasyonu gibi ¢esitli unsurlar araciligiy-
la 6grenci icin kazanima doniiserek ortiik programin konusu olmaktadir. Hatta
ortiik programa konu olan bu degerlerin, zaman zaman resmi program kapsamin-
da 6gretimi hedeflenen degerlerden daha etkili bir bicimde 6grencinin zihninde
yer ettigi soylenebilmektedir (Bloom, 1972; Yiiksel, 2004). Dolayisiyla dini ve kiil-
tiirel degerlerine baghlig ile bilinen Tiirk toplumunun (Ozdag, 2011) icine dogmus
olan yeni neslin, toplumun gerek dini gerekse milli degerlerini i¢sellestirmis, bu
degerlerle barisik ve topluma uyumlu bireyler olarak yetismesinde, ortiik progra-
mun islevsel giicii dikkate sayandir. Ozellikle dinf 6gretinin ve dini degerlerin olus-
turdugu din egitimi acgisindan, klasik dinf 6greti ve deger anlatim tarzlarinin 6g-
rencinin zihninde karsilik bulmakta zorlandig1 bir ddonemde (Meydan, 2022, 74),
ortiikk programin, din egitimi agisindan ayri bir 6neme sahip oldugu soylenebilir.
Burada din egitiminin ne oldugu ve neleri kapsadig1 da ayrica 6nem arz etmekte-
dir.

Din egitimi, bireyin dinle ilgili her tiirlii 6grenmesinin iizerinde durarak bi-
reyde bilincli ya da bilin¢g dis1 meydan gelen inang, tutum, bilgi ve beceri temelli
dini davranis degisikliklerini kapsamaktadir (Naziroglu, 2020, 22). Bu kapsam bag-
laminda bireyin, kasitli, planli ve programly, icerigi olusturulmus, hedefleri ve 6l¢-
me-degerlendirme siirecleri belirlenmis ve 6zel olarak hazirlanmis 6grenme or-
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tamlarinda gercgeklesen dini 6grenmeleri sonucunda dini davranis degisikligi mey-
dana getirmesi miimkiin olacagi gibi farkinda olmaksizin ve ¢aba sarf etmeksizin,
kendiliginden, rastgele, istemsiz, sistemsiz ve denetimsiz bir sekilde gergeklesen
dinl 6grenmeler sonucunda dini davranis degisikligi meydana getirmesi de miim-
kiindiir (Naziroglu, 2020). Calismanin bir yoniiyle konusunu olusturan ve iilke-
mizde din egitiminin resm1 olarak ¢ok yonlii bir bicimde gergeklestirildigi Anadolu
imam hatip liselerinin yetistirmeyi hedefledigi insan profiline, 6gretim programla-
rinin amaglar1 dogrultusunda bakildiginda ise bu insan profilinin, “... milli ve ma-
nevi degerleri benimseyip hayat tarzina déntistirmis ...” (MEBDOGM, 2018) ifade-
leriyle tanimlandig1 goriilmektedir. Bu ifade, mezkir degerlerin birey tarafindan
benimsenmesinin ve hayat tarzina doniistiiriilmesinin yalnizca resmi programin
uygulanmasi ile ne kadar miimkiin olabilecegi gibi bir soruyu da beraberinde ge-
tirmektedir. Burada ise gizli bir gii¢ (Gordon, 1982) olarak en az resmi program
kadar etkili olan ortiik program giindeme gelmektedir. Ortiik program, bireylere
milll ve manevi degerler acisindan istendik 6zelliklerin kazandirilmasinda ve bi-
reylerde, bu degerler temelinde olusmasi istenen milli ya da toplumsal bir kimligin
insasinda bireye etkileri agisindan énemi yadsinamaz bir egitim gercekligi olarak
durmaktadir. Dolayisiyla bu degerlerin toplumun gelecegi olan bireylere aktari-
minda ve bireylerin bu degerleri bir hayat tarzina doniistiirmesinde, onlarda kalici
etkiler birakmasi agisindan bir egitim gercekligi olan ortiikk programin islevselli-
ginden yararlanilmasi gerekmektedir. Anadolu imam hatip liseleri dgretim prog-
raminda da yer verildigi tizere bu okullarda, icine dogdugu, bir parcasi ve gelecegi
oldugu toplumla barisik, uyumlu ve biitiinlesmis, bu toplumun milli ve manevi de-
gerlerini icsellestirerek hayat tarzina déniistiirmiis bireyler yetistirilmesi ve mev-
cut bireylerde milli ve manevi degerler dogrultusunda belirgin bir davranis degi-
sikligi meydana getirilmesi hedeflenmektedir. Bu sebeple toplumun yasaticisi olan
devlet tarafindan ortiik programin bu konudaki islevselligi géz éniinde bulunduru-
larak egitim politikalarinin belirlenmesi istenilen hedefe ulasilmasi adina yerinde
bir adim olacaktir.

2. Arastirmanin Problemi

Ortiik programin énemli bir unsuru olan “6gretmenlerin goériis ve beklenti-
leri” bu ¢alismanin 6rtiik program agisindan odak noktasini olusturmaktadir. Bu
sebeple calismanin ana problem ciimlesi de “Anadolu imam hatip liselerinde gorev
yapan 6gretmenlerin, ideal bir AIHL 6grencisinin 6zelliklerine iliskin értiikk prog-
ram kapsaminda yer alan goriis ve beklentileri nelerdir?” seklinde belirlenmistir.
Arastirmada, bu ana problem baglaminda su alt problemlere cevap aranmistir:

1. AIHL égretmenleri, értiik programa iliskin ne bilmektedir?

2. AIHL égretmenlerinin itikadi acidan 6grencilerine yénelik goriis ve bek-
lentileri nelerdir?

3. AIHL égretmenlerinin ahlaki acidan égrencilerine yonelik goriis ve bek-
lentileri nelerdir?

4. AIHL 6gretmenlerinin zihinsel agidan 6grencilerine yénelik goriis ve
beklentileri nelerdir?
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5. AIHL 6gretmenlerinin kiiltiirel acidan égrencilerine yonelik goériis ve
beklentileri nelerdir?

6. AIHL égretmenlerinin toplumsal konum acisindan égrencilerine yénelik
goriis ve beklentileri nelerdir?

7. AIHL 6gretmenleri, AiHL’lerde imam Hatipli Ruhu’'nun varligina iliskin
ne diisiinmektedir ve 6grencilerine imam Hatipli Ruhu kazandirmaya
yonelik neler yapmaktadir?

3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

AIHL, hizmet verdigi toplum icin toplum degerlerinin 6grenciye aktarimi
acisindan dnem arz etmektedir. Her okulda oldugu gibi bu okullarda da egitimin
niteligini belirleyen ve mezkiir degerlerinin 6grenciye aktariminda rol oynayan
temel paydaslarin basinda 6gretmenler gelmektedir. Bu sebeple AIHL'de gérev
yapan 6gretmenlerin, bu okullardan yetismesi hedeflenen ideal 6grenci profiline
iliskin gériis ve beklentileri, AIHL'yi diger okullardan ayri kilan értiik programinin
olusmasinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda AIHL'de gorev yapan 6g-
retmenlerin, bu okullarda yetismesi hedeflenen ideal 6grenci profiline iliskin goriis
ve beklentilerinin neler oldugunun ortaya konmasi ¢alismanin amacini olustur-
maktadir. Ulusal literatiirde yer alan tezler incelendiginde ortiik program konusu-
nun cesitli acilardan daha ¢ok egitim bilimleri alaninda ¢alisilmis oldugu (Tiiredi,
2007; Sari, 2007; Cengel, 2013; Goldag, 2015; Tanriverdi, 2017; Yeler, 2023) din
egitimi alaninda ise, Aydeniz tarafindan hazirlanan “Ortadgretim Din Kiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Dersinin Ortiik Program Acisindan incelenmesi” isimli doktora tezi ile
Koyuncu tarafindan hazirlanan “Anadolu imam Hatip Liselerinde Ortiik Programin
Tespiti (Konya ili Ornegi)” isimli yiiksek lisans tezi disinda herhangi bir tez calis-
masina dogrudan konu olmadigi goriilmektedir (Aydeniz, 2017; Koyuncu, 2019).
Bununla birlikte alanyazinda kitap, kitap boliimii veya makale olarak da cesitli 6r-
tiik program calismalar1 yer almaktadir (Yiiksel, 2004; Sar1 - Doganay, 2009; Cu-
bukcu, 2012; Altun, 2015; Ucar, 2017; Aslamaci, 2017; Yurtseven, 2019; Kim - Jung,
2019; Kavgaoglu - Fer, 2020; Koyuncu, 2022; Hatipoglu - Semerci, 2023). Alanya-
zindaki calismalar da dikkate alindiginda bu arastirmanin hem o6rtiik programin
din ve deger egitimindeki 6nemine 6gretmen goris ve beklentileri yoniiyle dikkat
cekilmesi hem de alanda yapilmasi muhtemel diger ¢alismalara onciilik etmesi
bakimindan alanyazina katki sunacag diisiiniilmektedir. Bu da alanyazina sunaca-
g1 katki acisindan arastirmay1 6nemli kilmaktadir.

4. Yontem

4.1. Arastirmanin Modeli

Arastirmada AIHL'de gorev yapan 6gretmenlerin 6grencilerine iliskin goriis
ve beklentilerinin 6rtiik program agisindan degerlendirilmesi hedefledigi icin nitel
bir aragtirma deseni olan fenomenoloji (olgubilim) tercih edilmistir. Nitel arastir-
malar, konusunu olusturan olay, olgu ve sorunlari, bireylerin veya toplumun bun-
lara yiikledigi anlamlar tizerinde durarak yorumlayici bir yaklasimla ele alir ve
inceler (Creswell - Creswell, 2021, 4). Fenomenolojik (olgubilim) desen ile yiiriitii-

Marife 24/1 (2024) 134-162



142

len arastirmalarda ise katilimcilar bir olguyla ilgili goriis ve deneyimlerini kendi
tanimlar ile ifade ederler (Creswell - Creswell, 2021, 13). Bu calismada, AIHL &6g-
rencileri bir fenomen olarak kabul edilmis olup AIHL égretmenlerinin, kendi goriis
ve beklentileri dogrultusunda bu fenomene yonelik ytikledikleri anlamlar tizerinde

Ortiik Program Agisindan Degerlendirilmesi

Anadolu imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Ogrencilerine iliskin Ogrenci Vizyonunun

durulmus ve bunlar értiik program baglaminda incelenmeye ¢alisilmistir.

4.2. Calisma Grubu
Arastirmanin ¢alisma grubunu 2018-2019 egitim 6gretim yilinda Konya il

merkezinde bulunan AiHL'de gérev yapan goniillii 43 6gretmen olusturmaktadir.
Bu 6gretmenlere iliskin bilgiler Tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1. Katihmci Ogretmenlerin Demografik Ozellikleri

Kod Cinsiyet Verdigi Dersler Kidem Egitim Durumu Mefun Oldf"?“
(Genel) Fakiilte / Boliim
K1 “Erkek” “Meslek Dersleri” 33 “Lisans” “llahiyat”
K2 “Erkek” “Meslek Dersleri” 18 “Lisans” “llahiyat”
K3 “Erkek” “Meslek Dersleri” 32 “Lisans” “{lahiyat”
K4 “Erkek” “Meslek Dersleri” 33 “Lisans” “llahiyat”
K5 “Erkek” “Meslek Dersleri” 34 “Lisans” “{lahiyat”
K6 “Erkek” “Meslek Dersleri” 20 “Lisans” “llahiyat”
K7 “Erkek” “Meslek Dersleri” 24 “Lisans” “{lahiyat”
K8 “Erkek” “Meslek Dersleri” 36 “Lisans” “{lahiyat”
K9 “Erkek” “Meslek Dersleri” 30 “Lisans” “llahiyat”
K10 “Erkek” “Meslek Dersleri” 34 “Lisans” “{lahiyat”
K11 “Kadin” “Meslek Dersleri” 9 “Lisans” “llahiyat”
K12 “Kadin” “Meslek Dersleri” 6 “Lisans” “{lahiyat”
K13 “Erkek” “Meslek Dersleri” 30 “Lisans” “llahiyat”
K14 “Erkek” “Meslek Dersleri” 28 “Lisans” “{lahiyat”
K15 “Erkek” “Meslek Dersleri” 39 “Yiiksek Lisans” “llahiyat”
K16 “Erkek” “Meslek Dersleri” 21 “Lisans” “llahiyat”
K17 “Erkek” “Meslek Dersleri” 15 “Doktora” “llahiyat”
K18 “Erkek” “Meslek Dersleri” 27 “Lisans” “{lahiyat”
K19 “Kadin” “Meslek Dersleri” 24 “Yiiksek Lisans” “llahiyat”
K20 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 26 “Lisans” “Tarih”
K21 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 8 “Lisans” “Fen-Edebiyat”
K22 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 20 “Lisans” “Matematik”
K23 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 19 “Lisans” “Matematik”
K24 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 34 “Lisans” “Matematik”
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K25 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 22 “Lisans” “Egitim Fak.”
K26 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 25 “Lisans” “Egitim Fak.”
K27 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 23 “Lisans” “Cografya”
K28 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 9 “Lisans” “Matematik”
K29 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 21 “Lisans” “Sosyoloji”
K30 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 11 “Lisans” “Fen-Edebiyat”
K31 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 18 “Lisans” “Edebiyat Fak.”
K32 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 34 “Lisans” “Tarih”
K33 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 10 “Lisans” “Ingilizce”
K34 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 18 “Lisans” “Egitim Fak.”
K35 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 18 “Lisans” “Matematik”
K36 “Erkek” “Kiiltiir Dersleri” 17 “Lisans” “Ingilizce”
K37 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 24 “Lisans” “Edebiyat”
K38 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 15 “Lisans” “Matematik”
K39 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 30 “Lisans” “Fen Fak.”
K40 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 25 “Lisans” “Egitim Fak.”
K41 “Kadin” “Kiilttir Dersleri” 21 “Yiiksek Lisans” “Tarih”
K42 “Kadin” “Kiiltiir Dersleri” 4 “Lisans” “Ingilizce”
K43 “Erkek” “Kiilttir Dersleri” 11 “Lisans” “Matematik”

Tablo 1’e bakildiginda, katilimci 6gretmenlerin 10’'unun kadin, 33’iiniin er-
kek oldugu; mesleki kidemlerine bakildiginda 1 6gretmenin 1-5 yil arasi, 4 6gret-
menin 5-10 y1l arasi, 11 6gretmenin 10-20 y1l arasi, 15 6gretmenin 20-30 yil aras,
12 6gretmenin ise +30 y1l kideme sahip oldugu; 6grenim durumlarina bakildiginda
39’unun lisans diizeyinde, 3’liniin yiiksek lisans diizeyinde, 1’inim ise doktora dii-
zeyinde egitime sahip oldugu goriilmektedir. Katilimci 6gretmenlerin 19’u ilahiyat
fakiiltesi mezunu olup meslek dersleri 6gretmeni, 24’i ise egitim ya da fen-
edebiyat fakiiltelerinin farkli béliimlerinden mezun olmus olup AIHL'de kiiltiir
dersleri 6gretmeni olarak goérev yapmaktadirlar. Yine Tablo1’e bakildiginda K1-
K19 arasindaki kodlamalarin IHL meslek dersleri o0gretmenlerini, K20-K43 arasin-
daki kodlamalarin ise kiiltiir dersleri 6gretmenlerini temsil ettigi goriilmektedir.

4.3. Veri Toplama Araci

Nitel arastirmalarda genellikle dokiiman, gozlem ve goriisme gibi veri top-
lama araglar1 kullanilmaktadir. Bu ¢alismada da veri toplama teknigi olarak kati-
limcilarin, arastirma konusu hakkinda bilgi, duygu ve diisiincelerini aktif olarak
ifade ettigi ve tecriibelerini anlattif1 goriisme, detayl bilgi saglamasi ve uygulama
kolaylig1 sunmasi agisindan tercih edilmistir (Karasar, 2016, 210; Yildirim - Sim-
sek, 2018, 129). Bu baglamda arastirmada, katilimcilarin 6grencilerine iliskin bilgi,
duygu, diisiince, beklenti ve goriislerini acikca ifade edebilmesine imkan tanimasi
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sebebiyle goriisme tercih edilmistir. Ayrica goriisme esansinda, arastirmacilar ta-
rafindan hazirlanan yari yapilandirilmis gériisme sorularinin yer aldigi goriisme
formu kullanilmistir.

4.4, Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda goézlem, goriisme ya da dokiiman gibi ¢esitli veri topla-
ma araglari ile elde edilen verilerin analizinde, genellikle icerik analizi yapilmakta
olup bu verilerin belli bir diizene konulmasi, 6zetlenmesi ve yorumlanmasi, anali-
zin isleyen temel siirecleri olarak goriilmektedir (Buyiikoztirk vd., 2021, 258).
icerik analizi, verilerin daha detayli islenerek arastirmanin éziine uygun anlamla-
rin elde edilmesinde kullanilmaktadir. Bu analiz tiiriinde toplanan veriler titizlikle
incelenerek katilimcilar tarafindan siklikla tekrarlanan ya da yogun olarak vurgu-
lanan olay ve olgulardan hareketle katilimci goriisleri sistematik bir bicimde ayris-
tirilir ve kodlamalar yapilir. Akabinde bu kodlardan kategorilere; kategorilerden
de temalara ulasilarak elde edilen veriler bir biitlin olarak yorumlanir (Baltaci,
2019, 377). Bu baglamda arastirma icin kodlar ve kategoriler olusturulmustur.
Siirecin her asamasinda basvurulan uzman goriisleri dogrultusunda, toplanan veri-
lerin igerik analizi yapilarak yorumlanmasinin daha uygun olacag kanaatine va-
rilmistir. Bu sebeple toplanan veriler, igerik analizi yapilarak yorumlanmistir.

5. Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde, arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan goniillii 6gretmenler-
le gerceklestirilen goriismelerde, 6gretmenlere “Ortiik program”, 6grenciden bek-

» o«

lenen “itikadi 6zellikler”, “ahlaki 6zellikler”, “zihinsel 6zellikler”, “kultiirel 6zellik-
ler”, “toplumsal konum” ve “imam Hatipli Ruhu” seklinde 7 kategoride yoneltilen
sorulara 6gretmenler tarafindan verilen cevaplar kodlanarak 6rtiik program aci-

sindan ele alinmistir.

5.1. Ortiik Program

Calisma grubunu olusturan 6gretmenlere “Ortiik Program’in ne oldugu hak-
kinda bilginiz var mi1? Varsa ortiik program nedir?” sorusu yoneltilmis, verilen ce-
vaplar Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2. Ortiik Programa iliskin Ogretmen Goriisleri

Kodlar Katilimci Sayis1 Katilimcilar

“K9, K11, K17, K18, K19, K22, K31, K36, K37, K39, K41,
K42, K43”

“Olumlu” 13

“K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K10, K12, K13, K14, K15,
“Olumsuz” 30 K16, K20, K21, K23, K24, K25, K26, K27, K28, K29, K30,
K32, K33, K34, K35, K38, K40”

Tablo 2’de yer alan verilere bakildiginda arastirmaya katilan 43 6gretmen-
den 30’unun ortiik programa iliskin bilgi sahibi olmadigi, ¢cogunlugu kiiltiir dersleri
o0gretmenlerinden olusan 13 6gretmenin ise ortiik programa iliskin bilgi sahibi

Marife 24/1 (2024) 134-162



Mehmet Koyuncu — Recep Ugar 145

oldugu gorilmektedir. Olumlu yénde cevap veren katilimci 6gretmenlerin ¢cogu,
ortiik programi “ders dis1 etkinlikler” olarak ifade etmistir. Bununla birlikte ortiik
programin kavramsal tanimina yakin tanimlamalarda bulunan 6gretmenler de ol-
mustur. Bu tanimlamalardan bazilar1 asagida sunulmustur:

“Resmi plan disinda égrencilere kazandirilmasi gereken nitelikler.” (K11)

“Bir kurumun resmf programi disinda kendisinden beklenen 6zellikle manevi-
ahlaki davranigs ve degerleri iceren kurallar.” (K31)

“Ogretim programlart programinin icerisinde dogrudan yer almayan ama 6¢-
rencilere kazandirmay1 hedefledigimiz unsurlarin tamamai.” (K36)

Katilimcilarin ¢ogunun kavramsal olarak ortiik programin ne olduguna ilis-
kin bilgi sahibi olmamasi, gorev yaptiklar1 okullarda értiik programin veya ortiik
program unsurlarinin olmadig1 ya da ise kosulmadigi anlamina gelmemektedir.
Oyle ki, 6rtiik programa iliskin kavramsal anlamda bilgi sahibi olmayan katilimci-
larin, o6rtiilk programin unsurlari baglaminda tecriibelerine dayali kanaatlerinin
bulundugu ve bunlar1 da goriismelere yansittiklari, ¢calismanin ilerleyen asamala-
rinda gorilmektedir.

5.2. Itikadi Ozellikler

Calisma grubunu olusturan dgretmenlere “Bir AIHL 6grencisi sizce hangi
itikadi 6zelliklere sahip olmalidir?” sorusu yoneltilmis olup verilen cevaplar Tablo
3’te yer aldig1 sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 3. Ogrencilerinin itikadi Ozelliklerine iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimci

Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“Ehl-i Siinnet {tikad’n1 benim- 20 “K3, K5, K12, K13, K14, K15, K16, K17, K18, K19,
semis” K20, K22, K23, K26, K28, K30, K31, K36, K37, K40”
“Sorgulayici, hurafelerden uzak
“K2, K3, K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12, K13, K16,
ve saglam bir tevhid inancina 16
K17, K28, K41, K42, K43”
sahip”
“Iman-amel biitiinliigii olan” 10 “K2, K4, K12, K20, K21, K22, K26, K27, K33, K35”

Tablo 3’te yer alan verilere bakildiginda katilimcilar tarafindan en fazla iize-
rinde durulan itikadi 6zelligin “Ehl-i Siinnet itikad1” oldugu gériilmektedir. Kendi-
siyle goriisme yapilan katilimci sayisinin 43 oldugu dikkate alindiginda ¢alisma
grubunun yaklasik olarak yarisinin égrencilerin Ehl-i Siinnet itikadi’'na sahip olma-
s1 gerektigini vurguladigi saptanmistir. Bunu sirasiyla “saglam bir tevhid inanct”
ve “iman ve amel biitiinligl” gibi 6zelliklerin takip ettigi goriilmektedir. Konuya
iliskin dikkat ¢eken 6gretmen goriisleri vurgulanma sirasina gore su sekildedir:

“..Ehl-i Siinnet inancini égrenip hayatinda bu inanci giiniimiiz akimlarina
karsi giiclendirmeli...” (K3)

“Imam hatip lisesi dgrencileri, peygamberimizi iyi tamimali ve 0’nu érnek al-
malidir. Kur’an ve siinnet ekseninde hareket etmelidir.” (K30)
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“Islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin séz ve davra-
nislarina uygun olarak belirlenen bir inang sistemine sahip olmalidir.” (K31)

“..Sorgulayici ve tahkiki bir tevhid inanci...” (K32)
“..Iman-amel biitiinliigii olmal (Namaz konusunda ézellikle).” (K12)
“Dinf vazifelerini eksiksiz ve tam zamanli yapmalidir.” (K21)

Katihma 6gretmenlerin, AIHL égrencilerinin benimsemesi gerektigini ifade
ettikleri itikadi 6zelliklere iliskin goriisleri “Ehl-i Stinnet itikad1”, “saglam bir tevhid
inanc1” ve “iman ve amel biitliinliigii” olarak kodlara ayrilmistir. Burada “Ehl-i Siin-
net Itikad1” vurgusu yapan 6gretmenlerin 1/2’sinin; “saglam bir tevhid inanc1”
vurgusu yapan 6gretmenlerin 1/3’tinlin ve “imam amel biitiinliigii” vurgusu yapan
O0gretmenlerin ise 2/3’lintlin kiiltiir dersleri 6gretmeni olmasi dikkat cekicidir. Bu
durum, AiHL’de, meslek dersleri ve kiiltiir dersleri O6gretmenlerinin, bir AIHL o8-
rencisinin sahip olmasi gereken itikadi 6zelliklere iliskin fikir birligi icinde oldugu-
nu gostermektedir. Dolayisiyla AIHL égretmenlerinin, 6grencilerinin itikadi yéne-
limlerine iliskin ortak beklentilerinin olmasi, bu okullarda értiik programin “6g-
retmen goris ve beklentileri” yoniiyle ise kosuldugunu gostermektedir.

5.3. Ahlaki Ozellikler

Calisma grubunu olusturan égretmenlere “Bir AIHL 6grencisi sizce hangi ah-
laki 6zelliklere sahip olmalidir?” sorusu yoneltilmis olup verilen cevaplar, Tablo
4’te yer aldig1 sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 4. Ogrencilerin Ahlaki Ozelliklerine iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimcl
Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“Kur’an ve siinnet ekseninde bir 19 “K1, K2, K3, K4. K5, K8, K9, K13, K15, K18, K20,
islam Ahlakr’na sahip” K22, K23, K24, K26, K28, K31, K34, K37”
“K9, K10, K14, K16, K17, K19, K21, K26, K27,
“Saygl ve merhamet sahibi” 16
K28, K29, K30, K31, K35, K41, K42”
“Guvenilir, duriist ve yalan soyle- 13 “K5, K12, K17, K19, K25, K26, K27, K30, K31,
meyen” K32, K35, K41, K43”
“Caligkan, digerkam ve yardimse-
8 “K12, K14, K16, K29, K31, K32, K34, K40”
ver (comert)”
“Toplumun o6rfiiyle barisik, topluma
faydaly, kibar, nazik ve kiifiirden 8 “K3, K14,K21, K27, K31, K34, K41, K42”
kaginan”
“Adil ve hakperest” 7 “K10, K12, K19, K26, K35, K38, K43”
“Edep, iffet ve namus sahibi” 6 “K5, K7, K11, K12, K42”
“Sorumluluk sahibi ve duyarl” 3 “K12, K32, K42”
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Tablo 4’te yer alan verilere bakildiginda katilimci 6gretmenler tarafindan
tizerinde en fazla durulan ahlaki ézelligin “Kur’an ve siinnet ekseninde bir Islam
Ahlaki'na sahip olma” oldugu goriilmektedir. Kendisiyle goriisme yapilan 6gret-
men sayisinin 43 oldugu dikkate alindiginda katilimcilarin yaklasik yarisi tarafin-
dan bir AIHL 6grencisinin Kur’an ve siinnet temelinde insa edilen bir islam Ahla-
kr'n1 benimsemesi gerektigi izerinde durulmustur. Bunu sirasiyla “saygi ve mer-

» o« »n oo«

hamet sahibi olma”, “giivenilir ve diiriist olma, yalan sdylememe”, “¢caliskan, di-

» o«

gerkam ve yardimsever(comert) olma”, “toplumun orfiiyle barisik, topluma faydal,
kibar ve nazik olma, kiifiirden kacinma”, “adil olma, hak yememe”, “edep, iffet ve
namus sahibi olma” ve “sorumluluk sahibi ve duyarl olma” gibi 6zellikler takip

etmistir. Bu konuya iliskin dikkat ¢eken 6gretmen goriisleri su sekildedir:

“...Kiictik ve biiyiiklerine nasil davranmasi gerektigini bilen, anne, baba ve ég-
retmenlerine saygili olan bireyler olmalidir. Kisaca Kur’an Ahlaki ile ahlaklanan bi-
reyler olmalidir.” (K9)

“Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin getirdigi ahlaki ézelliklere (dinine bagli,
yalan séylemeyen, diiriist, ¢caliskan cémert, yardimsever, biiyiiklerine saygili, insana-
dogaya-mabhlitkata saygili, giizel sézlii ve giivenilen kimse olmalidir.” (K31)

“.. Haklara saygil. Insanlara, nebatata, hayvanata saygil. Allah’a saygili ol-
mal..” (K19)

“Giizel ahlakli, dogru sézli, giivenilir...” (K43)
“..Toplum degerleriyle barisik olmal.” (K3)

J

“Topluma yarar ve fayda saglayacak bilgi ve ahlaki yeterlilige sahip olmali...”
(K34)
“Hakki anlatirken hakkaniyetten de vazgegcmemelidir.” (K38)

“Terbiyeli, edep ve hayd sahibi, disaridaki insanlarin “imam-hatipli” olarak ni-
telendirebilecegi ézelliklere sahip olmali.” (K11)

“Diger liselerden farkli oldugunu gdsteren edep, inang ve bagsarisiyla én plan-
da olan égrenciler olmal.” (K21)

“..Duyarli ve sorumluluk sahibi olmali.” (K12)

Yukaridaki veriler incelendiginde kodlar arasinda ilk sirada yer alan “Kur’an
ve siinnet ekseninde bir islam Ahlaki’'na sahip olma” ézelligi genis bir anlam tasi-
maktadir. Bu durum dikkate alindiginda genel anlamda kendisi disinda kalan kod-
larin muhtevalarini da icerdigi goriilmektedir. Bu sebeple, daha ¢ok meslek ders-
leri 6gretmenleri tarafindan yapilan “Kur’an ve siinnet ekseninde islam Ahlaki”
vurgusu, diger kodlar1 da kapsayacak bir nitelige sahip olup meslek dersleri 68-
retmenlerinin konuya iliskin hassasiyetlerini Kur’an ve slinnet temelinde ortaya
koymasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte katilimc1 gorisleri ince-
lendiginde kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin, konuya iliskin hassasiyet ve beklentile-
rinin 6ne ¢ikmis olmasi da dikkat gekici bir durumdur. Bu sebeple gerek meslek
dersleri dgretmenlerinin gerekse kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin bir AIHL 6gren-
cisinden sahip olmasi beklenen ahlaki 6zelliklerine yonelik fikir biitiinliigii icinde
olduklari séylenebilir. Dolayisiyla AIHL égretmenlerinin, égrencilerinin ahlaki yo-
nelimlerine iliskin ortak beklentilerinin olmasi, bu okullarda 6rtiik programin “6g-

Marife 24/1 (2024) 134-162



148 Anadolu imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Ogrencilerine iliskin Ogrenci Vizyonunun
Ortiik Program Agisindan Degerlendirilmesi

retmen goris ve beklentileri” yoniiyle ise kosuldugunu gostermesi agisindan 6nem
arz etmektedir.

5.4. Zihinsel Ozellikler

Calisma grubunu olusturan 6gretmenlere “Bir AIHL 6grencisi sizce hangi zi-
hinsel 6zelliklere sahip olmalidir?” sorusu yoneltilmis olup alinan cevaplar Tablo
5’te yer aldig1 sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 5. Ogrencilerin Zihinsel Ozelliklerine iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimci
Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“Zekasini kullanan, diisiinen, tireten ve 1 “K4, K6, K11, K12, K27, K28, K29, K30, K36,
¢6ziim odakl” K37, K43”
“Yabanci dil bilen, bilimsel gelismeleri “K6, K10, K14, K15, K19, K31, K36, K37,
ve teknolojiyi takip eden, yeniliklere 9 K39”
acik”
“Cok yonlii, diinya giindeminden haber- 9 “K1, K2, K12, K18, K20, K21, K23, K40, K41”
dar”
“Sorgulayici ve farkindalik sahibi” 8 “K7, K8, K9, K15, K17, K25, K32, K43”
“Akil ve bilim ile dinf biitiinlestirici” 5 “K13, K22, K24, K26, K34”
“Ozgiiveni olan, sosyal, iilke menfaatini
4 “K5, K16, K19, K42”

diisiinen”

Tablo 5’te yer alan verilere bakildiginda katilimci 6gretmenler tarafindan en
fazla vurgulanan 6zelligin “zekasini kullanma, diistinme, tiretkenlik ve ¢6ziim odak-
1 olma” oldugu goriilmektedir. Bunu sirasiyla “yabanci dil 6grenme, bilimsel ge-
lismeleri ve teknolojiyi takip etme, yeniliklere a¢ik olma”, “kendisini ¢ok yonlii ye-
tistirme, diinya giindeminden haberdar olma”, “sorgulama ve farkindalik sahibi
olma”, “akil ve bilim ile dini biitiinlestirme ve uygulama”, “6zgiiven sahibi olma,
sosyal olma, lilke menfaatini diistinme” 6zelliklerinin takip ettigi goriilmektedir. Bu
konuya iliskin dne cikan 6gretmen goriisleri su sekildedir:

“Sorun ¢ézebilmeli, bilimsel problemlere bir fikri olmali, ¢6ziim sunabilmeli...”
(K11)

“... Onyargilardan uzak, analiz ve sentez yapabilen, elestirel diisiinme beceri-
sine ve problem ¢6zme yetenegine sahip olmalidir.” (K43)

“Giiniimiiz sartlarina gére teknik ve bilimsel donanimlara sahip olmalidir.
Kendisini bilhassa yabanci dil konusunda yetistirmelidir.” (K14)

“Her tiirlii teknolojik bilgilere sahip olmali. Her tiirlii diisiince ve fikirlere acik
olmali.” (K39)
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“Akil terazisinde din agirligi ile tartan.” (K13)

“...Ufku genis, madde ve manayi értiistiiren, Kur'an ve stinnet ile zihni temizle-
yen, diinyaya bu agidan bakabilen bilingli bir insan olmalidir.” (K22)

“Sosyal olmali. Halkin icinde olmali. Halkin ihtiyaci olan kiiltiire sahip olmali
(Dua, Kur’an okuma, cenaze, nisan, nikdhla ilgili hususlar).” (K5)

AIHL 6grencisinden sahip olmasi beklenen zihinsel ézellikler konusunda
kiltiir dersleri 6gretmenleri ile meslek dersleri 6gretmenlerinin goriislerinin para-
lellik arz etmesi sebebiyle meslek dersleri ve kiltiir dersleri 6gretmenlerinin, bir
AIHL égrencisinden sahip olmasi beklenen bu ézelliklere iliskin fikir biitiinliigii
icinde olduklari sdylenebilir. Bunun yaninda bazi 6gretmenler tarafindan “6zgiiven
sahibi olma, sosyal olma, iilke menfaatini diisiinme” gibi AIHL 6grencisinin kazan-
masi istenen kimi duyussal 6zelliklere de vurgu yapildigi goriilmiistiir. Burada
AIHL égretmenlerinin, 6grencilerinin gerek zihinsel ya da bilissel gerekse duyussal
yonelimlerine iliskin beklentilerinin olmasi, bu okullarda értiik programin “6gret-
men goris ve beklentileri” yoniiyle ise kosuldugunu goéstermesi agisindan dikkate
deger bir durumdur.

5.5. Kiiltiirel Ozellikler

Calisma grubunu olusturan 6gretmenlere “Bir AIHL 6grencisi sizce hangi
kiilttirel 6zelliklere sahip olmalidir?” sorusu yoneltilmis olup bu soruya alinan ce-
vaplar Tablo 6’da verildigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 6. Ogrencilerin Kiiltiirel Ozelliklerine iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimcar
Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“K1, K2, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12,
“Milli ve manevi kiltir bilincine 30 K14, K16,K17,K20, K21, K23, K24, K25, K28,
sahip” K29, K31, K32, K34, K35, K37, K40, K41, K42,
K43”
“Okuyan 6grenmeye agik, genel
“K2, K3, K4, K5, K14, K18, K19, K22, K26, K31,
kiiltiiri ytiksek, teknolojiyi bilen 12
K36, K38”
ve sanat kiiltiiriine sahip”
“Sosyal ¢evre kiiltliriine sahip,
7 “K9, K12, K15, K17, K19, K27, K33”

adabimuaseret bilen”

Tablo 6’ya bakildiginda katihmci 6gretmenler tarafindan AIHL égrencileri-
nin sahip olmasi gereken kiiltiirel 6zellikler arasinda en fazla vurgulanan 6zelligin
“milli ve manevi kiltiir bilincine sahip olma” oldugu gorilmektedir. Kendileriyle
goriisme yapilan 6gretmen sayisinin 43 oldugu dikkate alindiginda katilimcilarin
yaklasik 3/4’t tarafindan bu 6zellige dikkat ¢ekilmistir. Bunu sirayla “okuma ve
6grenme ve genel kiiltiir - teknoloji ve sanat kiiltiiri”, “sosyal cevre kiltiiriine sa-
hip olma, adabimuaseret bilme”, “okuma ve 6grenme kiiltiiriine sahip olma” gibi
ozellikler takip etmistir. Konuya iliskin 6ne ¢ikan katilimci goriisleri ise su sekilde-
dir:
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“..Toplumunu, tarihini ve cevresini iyi degerlendirip Islami élciiler icerisinde
kendi kiiltiirel yapisini gelistirebilmeli.” (K17)
“Tiirk-Islam kiiltiirtintin ézelliklerine sahip olmasi gerekir.” (K20)

J

“Kendi kiiltiiriinti bilen, sahip ¢ikan ve bagska kiiltiirlere de hosgériilii olan.”
(K29)

“..Bati ve onun kiilttiriinden haberdar olmali, Diinyada isleyen diizeni bilmeli.”
(K4)

“Imam hatip lisesi égrencisi giincel konulan takip etmeli, tarihini iyi bilmeli,
kitap okumalt.” (K30)

“...Cevre kiiltiirii yiiksek olmali.” (K2)

“...Konusmasini ve susmasini bilen, toplum igerisinde iyiyi ve kotiiyii ayirt ede-
bilen olmalidir.” (K9)

“Insanlarla iyi iliskiler kurabilen, sohbet edebilen ve davramslariyla onlara
ornek olmahdir.” (K27)

Bir ATHL 6grencisinden sahip olmasi beklenen kiiltiirel ézellikler konusunda
meslek dersleri 6gretmenlerinin oldugu kadar kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin de
ayni hassasiyeti tasidiklar goriilmektedir. Bununla birlikte “sosyal ¢evre kiiltiiriine
sahip olma, adabimuaseret bilme” koduna iliskin meslek dersleri 6gretmenleri 6n
plana ¢ikarken “millf ve manevi kiiltiir bilincine sahip olma” ve “okuma ve 6grenme
ve genel kiiltlir - teknoloji ve sanat kiiltiiri” seklinde kodlanan 6zelliklerde meslek
dersleri ve kiiltlr dersleri 6gretmenlerinin 6nemli 6l¢iide fikir birligi icinde oldugu
sdylenebilir. Dolayisiyla AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerinin kiiltiirel 6zellikleri-
ne iliskin ortak beklentilerinin olmasi, bu okullarda 6rtiik programin “6gretmen
goriis ve beklentileri” yoniiyle ise kosuldugunu gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir.

5.6. Toplumsal Konum

Calisma grubunu olusturan égretmenlere “Bir AIHL égrencisinin sizce top-
lumdaki konumu ne olmalidir?” sorusu yoneltilmis olup alinan cevaplar Tablo
7’de sunuldugu sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 7. Ogrencilerinin Toplumsal Konumlarina iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimci
Kodlar Katilmcilar
Sayis1
“Islami, ahlaki ve ilmi vb. anlam- 20 “K1, K2,K7,K9, K12, K15, K16, K17, K18, K19,
da ornek sahsiyet” K20, K21, K24, K26, K28, K30, K33, K34, K37, K43”
“Toplum degerleriyle barisik,

“K1, K3, K5, K8, K15, K17, K19, K25, K27, K29,

kanaat 6nderi, miinevver, davet- 18

i tool favdal” K31, K32, K34, K35, K38, K39, K40, K43”
¢i, topluma faydal
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“K2, K3, K4, K8, K10, K11, K14, K15, K16, K22,

“Toplumu yonlendiren lider” 14
K23, K26, K30, K36”

Tablo 7’ye bakildiginda katihmci 6gretmenler tarafindan AIHL égrencileri-
nin toplumsal konumuna iliskin en fazla vurgulanan hususun “islami, ahlaki ve ilmi
vb. anlamda 6rnek sahsiyet” olma oldugu gorilmektedir. Goriismeye 43 6gretme-
nin katildig1 dikkate alindiginda katihmcilarin yaklasik yarisi tarafindan bir AiHL
égrencisinin toplumsal konumu ile ilgili olarak islami, ahlaki ve ilmi anlamda &r-
nek bir kisilige sahip olmasi gerektigi lizerinde durulmustur. Bunu sirasiyla “top-
lum degerleriyle barisik, kanaat 6nderi, miinevver, davetgi, topluma faydali” ve
“toplumu yonlendiren lider” gibi 6zellikler takip etmistir. Konuyla ilgili 6ne ¢ikan
katilimci goriisleri su sekildedir:

“Imam hatip égrencisi toplumun modeli olmalidir. Yasantisi ve davramislariyla
cevresine érnek olmali. Toplumda érnek gosterilen birey olmalidir.” (K9)

“Vatanini-milletini seven, her zaman her yerde dogru diiriist isini en iyi yapan,
saglam karakterli, adil emin, sézleriyle degil hdlleriyle diinyay1 degistirmesi beklenen
bireyler olmalidir.” (K43)

“Bilgisine, ahldkina, karakterine giivenilen bir insan olmalidir. Kendisini yetis-
tirirken cevresine de faydali olan bir kigilik olmaldir.” (K31)

“Agirbasl, saygin, sézii dinlenir. Aranir birisi olmalidir.” (K32)

“..Yénetilen degil yéneten, ortami etkileyen bir fert olmali.” (K16)

“Onder, lider, imam, toplumun mayas, gelecegi ve umudu.” (K22)

Yukaridaki veriler incelendiginde bir AIHL égrencisinin toplumsal konumu-
na iliskin olarak gerek meslek dersleri 6gretmenlerinin gerekse kiiltiir dersleri
6gretmenlerinin genel olarak fikir biitiinliigii icinde olduklar: sdylenebilir. Bu bag-
lamda AIHL égretmenlerinin, 6grencilerinin toplumsal konumuna iliskin olarak
ahlaki ve ilmi anlamda islam dininin gerekliliklerini haiz, toplum degerleriyle bari-
sik, toplumla biitiinlesmis, topluma faydali bireyler olarak topluma yol gdosterecek
ve toplumu yo6nlendirecek niteliklere sahip olmalarina yonelik bir beklenti iginde
olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu beklenti, AIHL'lerde “6gretmen goriis ve
beklentileri” yoniiyle ortiik programin ise kosuldugunu gostermektedir.

5.7. Imam Hatipli Ruhu

Arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan égretmenlere “AiHL’'de bir imam
Hatipli Ruhu olduguna inaniyor musunuz?” sorusu yoneltilmis ve 6gretmenlerin
verdigi cevaplar Tablo 8'de yer aldig1 sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 8. AIHL'de imam Hatipli Ruhu’nun Varhigina iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilmcl
Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“K1, K2, K9, K11, K15, K16, K17, K19, K21, K24, K26, K32,
“Evet” 15

K37, K38, K40”
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“K3, K4, K5, K6, K7, K8, K10, K13, K14, K20, K25, K27, K28,

“Hayir” 23
K29, K30, K33, K34, K35, K36, K39, K41, K42, K43”

“Kismen” 5 “K12, K18, K22, K23, K31”

Tablo 8’de yer alan verilere gore goriismede katilimci 6gretmenlere sorulan
ilgili soruya arastirmaya katilan 15 6gretmen olumlu, 5 6gretmen ise kismi olumlu
cevap vermistir. Buna karsin arastirmaya katilan 23 6gretmen ise olumsuz cevap
vermistir. Olumsuz cevap veren 6gretmenlerden K6'nin hayir cevabinin devamin-
da ekledigi ifade ise kendisinin bir meslek dersleri 6gretmeni olmasi sebebiyle
hayli dikkat cekicidir:

“Ruh yok ceset var.” (K6)

Yukaridaki ifade; toplumumuzda 28 Subat siireci olarak bilinen siire¢ ve 6n-
cesinde muhafazakar ve dindar ¢evrelerde, ATHL ogrencilerindeki milli ve manevi
heyecani tanimlamak i¢in kullanilan, “bir egitim kurumunda 6grenci olmanin an-
lamin1 asan” (Aydemir, 2016), dénemin ezgi ve marslarina dogrudan konu olan
(Ay, Selam Imam Hatiplim, Miizik Albiimii, 1994) ve Imam Hatipli Ruhu olarak ifa-
de edilen ruh halinin, bugiin, AIHL égrencileri tarafindan sahiplenilme durumuna
isaret etmesi acisindan 6nem arz etmektedir. Yine katilimci 6gretmenlerin yarisin-
dan daha fazlasi tarafindan, bugiiniin AIHL 6grencisinin, bu ruhun bir miimessili
olduguna inanilmiyor olmasi da bu okullarda 28 Subat siireci déncesinde belirgin
olarak kendini hissettiren bu milli ve manevi heyecanin giinlimiizde yeniden can-
lanabilmesi adina diistiindiiriicii bir durum olarak degerlendirilebilir.

5.7.1. imam Hatipli Ruhu’nun Kazandirilmasi

Arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan 6gretmenlere “Okulunuz 6grenci-
lerine imam Hatipli Ruhu kazandirmak icin neler yapiyorsunuz?” sorusu yéneltil-
mis ve 6gretmenlerin verdigi cevaplar Tablo 9’da yer aldig1 sekilde kodlara ayril-
migtir.

Tablo 9. Ogrencilere imam Hatipli Ruhu Kazandirmaya iliskin Ogretmen Gériisleri

Katilimci
Kodlar Katilimcilar
Sayis1
“Milll ve manevi degerlere iliskin “K5, K9, K11,K12,K13, K14, K17, K18, K20,
Ogretim programlari disi nasihatler, 20 K22, K24,K25,K26,K27, K28, K29, K31, K39,
ornekler ve gesitli programlar” K41, K42”
“Manevi bir biling ve bakis agis1 ile 17 “K2, K3, K4, K8, K9, K10, K11, K12, K15, K16,
milll bir kimlik kazandirmaya ¢alisma” K22, K23,K31, K32, K34, K36, K43”
“K7, K10, K22, K25, K26, K27, K35, K36, K37,
“Yasayarak 6rnek olama” 10

K40”
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“Cok yonlii okumalar yapmalari ge-
5 “K1, K3, K30, K37, K38”
rektigi bilincini inga etme”

Tablo 9’a bakildiginda katilimc1 dgretmenlerin yaklasik yarisi tarafindan,
ogrencilere imam Hatipli Ruhu’nun kazandirilmasina iliskin milli ve manevi deger-
ler temelinde, resmi program kapsaminda olmayan nasihatler yapildiginin, islam
Tarihi'ne mal olmus sahsiyetlerden 6rnekler sunuldugunun ve milli ve manevi he-
yecanin diri tutulmasina iliskin ¢esitli programlar diizenlendiginin iizerinde du-
rulmustur. Bunu sirasiyla “manevi bir bilin¢ ve bakis acis1 ve millf bir kimlik ka-
zandirmaya calisma”, “yasayarak drnek olamaya calisma” ve “¢cok yonlii okumalar
yapmalari gerektigi bilincini inga etme” gibi 6gretmen faaliyetleri takip etmektedir.
Bu konuya iliskin dikkat ceken goriisleri su sekildedir:

“Meal, hadis, siyer yarismalari, cami gezileri ve sohbetleri, konferanslar, tarihi
geziler diizenliyoruz.” (K17)

“Kur’an ve siinneti iyi égrenmeleri, toplumsal olaylara Kur’an ve stinnet pen-
ceresinden bakmayi kavratmaya calisiyoruz. Cevreye ve diinyadaki olaylara duyarli
olmaya ¢alisiyoruz...” (K3)

“..Marslar dinletiyorum.” (K12)

“..Oncelikle kendim konusmam, iislubum, davramislarimla 6rnek olmaya cal-
styorum...” (K33)

“Bir Ingilizce 6gretmeni olarak 6grencilerime cok sayida sunu hazirlatirim. Bu
sunularda en cok “Bir yabanciya Islam dini nasil anlatilir” konusunu isleriz. Ayrica
onun yaninda yasayan érnek bir kisi olmaya gayret ediyorum (Imam Hatip Lisesi
mezunu degilim).” (K36)

Tablo 9’daki veriler incelendiginde “milli ve manevi degerlere iliskin 6gre-
tim programlari dis1 nasihatler, 6rnekler ve cesitli programlar” ilk sirada gelmekte
olup Imam Hatipli Ruhu kazandirmaya yénelik bu vurguyu yapan égretmenlerin
3/5’inin, “yasayarak oOrnek olamaya c¢alisma” vurgusu yapan Ogretmenlerin
4/5’inin ve “cok yonlii okumalar yapmalar1 gerektigi bilincini insa etme” vurgusu
yapan 6gretmenlerin ise 3/5’inin kiiltiir dersleri 6gretmeni olmasi dikkat ¢ekicidir.
Tablo 9’da yer alan bu veriler, imam hatip liselerinde gorev yapan kiiltiir dersleri
o6gretmenlerinin mezkr ruhu kazandirmada daha 6zverili olduklarinin séylenme-
sini miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte mezk{r ruhun kazandirilmasina y6ne-
lik meslek dersleri 6gretmenlerinin de bir gayret icinde oldugu Tablo 9’da yer alan
verilerden okunabilmektedir. Bu sebeple arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan
meslek dersleri ve kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin, bir AIHL 6grencisini 6zgiin ki-
lan ve imam Hatipli Ruhu olarak ifade edilen 6zelliklerin kazandirilmasina iliskin
belirgin bir gayretin miimessili olduklar séylenebilir. Dolayisiyla AIHL 6gretmen-
lerinin, 6grencilerine, bu okullarda toplum tarafindan var oldugu kabul edilen ve
AIHL 6grencilerindeki milli ve manevi heyecani tanimlayan imam Hatipli Ruhu’'nu
kazandirmaya yonelik gayretleri, gerek “6gretmen goriis ve beklentileri” yoniiyle
gerekse “6gretmen davranislar” yéniiyle AIHL'lerde ortiik programin ise kosuldu-
gunu géstermesi ve ise kosulan értiik program neticesinde AIHL 6grencisini tamim-
layan bu kimligin olusumundaki 6gretmen roliinii ortaya koymasi agisindan 6nem
arz etmektedir.
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Tartisma, Sonuc ve Oneriler

Arastirmada, AIHL'de gérev yapan égretmenlerin, égrencilerine iliskin go-
riis ve beklentilerinin neler oldugu ve bunlarin AiHL 6rtiik programina nasil yansi-
dig1 degerlendirilmeye ¢ahsilmistir. Bu baglamda AIHL égretmenlerinin kendileri-
ne yoneltilen sorulara verdikleri cevaplar bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu
ogretmenlerin zihninde belli 6zelliklere sahip ideal bir AIHL 6grenci profilinin var
oldugu gorilmiistiir.

AIHL 6gretmenlerinin zihninde var olan bu 6grenci profili; itikadi, ahlaki, zi-
hinsel, kiiltiirel 6zellikler ve toplumsal konum 6zelliklerinin birlesmesiyle olusan
ve Imam Hatipli Ruhu olarak tamimlanan ruh halinin bir miimessili olan AIHL &g-
rencisi seklinde kendini gostermektedir. Ogretmenlerin zihinlerinde var olan bu
profil, AIHL 6grencisinin sahip olmas: gereken 6zellikler olarak 6gretmenin 6gren-
ciye déniik beklentilerinin kaynagim olusturmakta olup AIHL égretmenlerinin 6g-
renci vizyonu da buna gore sekillenmektedir. Bu dogrultuda, AIHL 6gretmenleri-
nin égrenci vizyonu, “imam Hatipli Ruhu”nun 6grenciye kazandirilmasi ve bu ruh
halinin gerekliligi olarak 6grencide olusmasi istenen dini, milll ve manevi bir kim-
ligin insas1 i¢cin dgretmenler tarafindan 6grenciye yonelik ortaya konan beklenti,
caba ve eylemler olarak AIHL'nin értiilk programina, értiilk programin énemli bir
unsurunu olusturan “6gretmen beklenti ve davranislar1” kapsaminda yansimakta-
dir. Bir értiik program unsuru olarak égrenciyi etkilemesi agisindan AIHL 6gret-
menlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonuna bakildiginda bu vizyonun calismanin
alt problemleri baglaminda nicel ¢alismalara imkan verecek hipotezler seklinde
ortaya konmasi1 miimkiindiir. Buna gore;

AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, itikadi olarak Ehl-i
Siinnet itikadi'na dayanan Allah’in varligina ve birli§ine iman iizerinde yiikselen
bir tevhid akidesi ile Islam dininde diizenli olarak yapilmas: emredilen yiikiimlii-
likkler ve ibadetlerin yerine getirilmesi gibi 6zellikler iizerinde birlesmektedir.
Ucar'in calismasinda, AIlHL'de gérev yapan dgretmenler tarafindan, égrencilerin
benimsemesi beklenen itikadi anlayisa iliskin olarak yalnizca Kur’an ve sahih siin-
netin tizerinde belirleyici oldugu saglam bir tevhid akidesine vurgu yapildig ifade
edilmistir (Ugar, 2017). Ugar tarafindan yapilan tespit ile bu arastirmada ortaya
konan 6gretmen vizyonu, birbirini destekler niteliktedir. Arastirmada ortaya ko-
nan bu 6gretmen vizyonu, ortik programin 6grenci lizerindeki etkisi agisindan
degerlendirildiginde bu vizyonun, bir AIHL égrencisinin diisiince diinyasini ve ha-
yat tarzini Ehl-i Siinnet itikad’na dayanan bir tevhid akidesi {izerine insa etmesin-
de ve bu dogrultuda kulluk vazifesinin bir gerekliligi olarak islam dininde emredi-
len yiikiimliiliikler ve ibadetlerin ifasiyla bezenmis bir hayati benimsemesinde et-
kili olacagi séylenebilir. Bu dogrultuda Oziidogru’'nun aragtirmasinda imam hatip
lisesi 6grencilerinin Allah inancina iligkin olarak bu okul dgrencilerinin %98,7’inin;
Taluk’un arastirmasinda da yine ayni okul tiirii 6grencilerinin %93,4’iiniin Allah’a
inaniyor oldugu tespit edilmistir (Oziiddogru, 2003; Taluk, 2014). Yine Ozensel ve
Aydemir’in arastirmasinda da IHL égrencilerinin %73,6 gibi énemli bir oraninin
bu okullarin, daha dindar bireyler olarak yetismelerine imkan verdigini belirtme-
leri de AIHL'de gérev yapan dgretmenlerin, 6grencilerine yénelik beklentilerinin
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algisal olarak égrenciye yansimasi acisindan énem arz etmektedir (Ozensel - Ay-
demir, 2016). Zikredilen bu oranlar dikkate alindiginda; AIHL’de var olan tevhid
akidesi ve kulluk vazifelerinin yerine getirilmesi beklentisi, ortiik programin 6g-
renciye etkileri agisindan arastirmacilar tarafindan ortaya konan hipotezi destek-
ler niteliktedir.

AIHL Ogretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, ahlaki olarak [slam’in
o6ngordigi adalet, sayg, diirtstlik, merhamet, dogru sozliilik, giivenilirlik, yar-
dimseverlik, ¢caliskanlik, digerkamlik, nezaket ile edep ve iffet gibi 6zellikler tize-
rinde birlesmektedir. Ucar'in arastirmasinda, AIHL 6gretmenleri tarafindan, 6g-
rencilerin benimsemesi beklenen ahlaki yonelime iliskin olarak diiriistliik, tutarh-
lik ve saygili olmak gibi ahlaki 6zelliklere vurgu yapildigi belirtilmistir (Ucar,
2017). Ugar tarafindan ortaya konan tespit ile bu arastirmada ortaya konan 6gret-
men vizyonu, birbirini destekler niteliktedir. Arastirmada ortaya konan bu 6gret-
men vizyonu, ortiik programin 6grenci tizerindeki etkisi acisindan degerlendirildi-
ginde; bu vizyonun, bir AIHL égrencisinin diisiince diinyasimi ve hayat tarzini yu-
karida zikredilen ahlaki 6zelliklere dayanan Kur’an ve siinnet ekseninde bir islam
Ahlaki lizerine insa etmesinde ve bu ahlak ile bezenmis bir hayati benimsemesinde
etkili olacag1 séylenebilir. Bu dogrultuda Dogan’nin arastirmasinda, AIHL égrenci-
si, “iyi, ahlakl, diirtst, iffetli ve hiirmetkar” gibi gilizel ahlaki 6zelliklerle tanimla-
nirken Goéldag'in arastirmasinda, AIHL 6grencilerinde deger egilimleri puanlarinin
farkl okul tiirlerinde 6grenim goéren 6grencilere nazaran daha ytiksek oldugu be-
lirtilmistir (Dogan, 2006; Goldag, 2015). Yine Ozensel ve Aydemir tarafindan yapi-
lan arastirmada da IHL 6grencilerinin %83,9 gibi 6nemli bir oraninin bu okullar,
ahlaki degerlerin kazanildig1 bir okul olarak gérmeleri de AIHL’de gorev yapan
o0gretmenlerin 6grencilerine yonelik beklentilerinin algisal olarak 6grenciye yan-
simasi a¢isindan dnem arz etmektedir (Ozensel - Aydemir, 2016). Belirtilen calis-
malara gore, 6grencilerin ahlaki yonelimlerine iliskin AIHL égretmenlerinin sahip
oldugu 6grenci vizyonunun, arastirmacilar tarafindan ortaya konan hipotezi, ortiik
programin 6grenciye etkileri agisindan destekler nitelikte oldugu gorilmektedir.

AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, zihinsel olarak zekasim
kullanma, diisiinme, ¢6ziim bulma, liretme, yabanci dil 6grenme, diinya giindemini,
teknolojiyi ve bilimsel gelismeleri takip etme, yeniliklere a¢ik olma, kendini ¢ok
yonlii yetistirme, sorgulayict olma, farkindalik sahibi olma, akli ve bilimi din ile
biitiinlestirme ve o6zgiiven sahibi olma gibi hasletler iizerinde birlesmektedir.
Ucar’in arastirmasinda, AIHL’de gérev yapan égretmenler tarafindan, bir AIHL 6g-
rencisinin zihinsel 6zelliklerine iliskin olarak okuma, arastirma, bilginin kaynagimni
sorgulama, bilimsel diisiinme, dnyargili olmama, [slam kardesligi ve immet bilin-
cine sahip olma, bagkalarinin goriislerine de saygi duyma ve bilim ve teknolojiyi
liretme ve en iyi sekilde kullanabilme gibi 6zelliklerin vurgulandigi belirtilmistir
(Ugar, 2017). Ugar tarafindan ortaya konan bu tespit ile bu arastirmada ortaya ko-
nan 6gretmen vizyonu, birbirini desteklemektedir. Arastirmada ortaya konan bu
0gretmen vizyonu, ortiik programin 6grenci lizerindeki etkisi agisindan degerlen-
dirildiginde; bu vizyonun, bir AIHL 68rencisinin diisiince diinyasini ve hayat tarzini
yukarida zikredilen o6zellikler temelinde diistinme, sorgulayici olma, arastirma,
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¢6zlim bulma ve liretme gibi temel 6zellikler iizerine insa etmesinde ve bu 6zellik-
leri hayatinin bir parcasi haline getirmesinde etkili olacagi s6ylenebilir. Bu dogrul-
tuda, Aslamacr’nin arastirmasinda, AIHL égrencilerinin teknolojik arag sahipliginin
ve internete erisim imkanlarinin hayli ylksek oldugu tespit edilmistir (Aslamaci,
2017). Aslamac tarafindan ortaya konan bu tespit dikkate alindifinda; AIHL 63-
rencilerinin yeniliklere ac¢ik olma, teknolojiyi ve bilimsel gelismeleri takip etme
gibi 6zelliklerine iliskin olarak AIHL 6gretmenlerinin sahip oldugu 6grenci vizyo-
nunun, arastirmacilar tarafindan ortaya konan hipotezi, értiik programin 6grenci-
ye etkileri agisindan kism1 olarak destekler nitelikte oldugu gorilmektedir.

AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, kiiltiirel olarak okuma
ve 0grenme zemininde yiikselen ve toplumsal nezaket ve sanat anlayisiyla yasati-
lacak olan millf ve manevi bir kiiltiir bilinci {izerinde birlesmektedir. U¢ar'in aras-
tirmasinda, 6gretmenler tarafindan, bir AIHL 6grencisine dinin, milli kiiltiri olus-
turan temel unsur oldugu bilincinin kazandirilmasi gerektigi bilinci ile 6grencinin
mensubu oldugu dine, vatana, devlete ve millete sahip ¢ikmasi gerektigi bilincinin
benimsetilmesinin vurgulandig: ifade edilmistir (Ugar, 2017). Ucar tarafindan or-
taya konan bu tespit ile bu arastirmada ortaya konan 6gretmen vizyonu, birbirini
destekler niteliktedir. Arastirmada ortaya konan bu 6gretmen vizyonu, ortiik prog-
ramin dgrenci lizerindeki etkisi agisindan degerlendirildiginde; bu vizyonun, bir
AIHL égrencisinin diisiince diinyasini ve hayat tarzini, okuma ve 6grenme temeline
dayan ve toplumsal nezaket ve sanat anlayisiyla yasatilacak olan millf ve manevi
bir kiiltiir bilinci lizerine insa etmesinde etkili olacag1 s6ylenebilir. Bu dogrultuda,
Altun’nun arastirmasinda, AIHL égrencilerinde farkl tiir okul égrencilerine kiyasla
geleneksellik (kiltiirel, ahlaki ve dinf anlamda) degerinin daha yiiksek oldugu tes-
pit edilmistir (Altun, 2015). Yine Oziidogru’nun arastirmasinda, I[HL égrencilerinin
bos vakitlerini degerlendirme yonelimlerine iliskin yapilan yiizdelik siralamada,
[HL 6grencilerinin kitap, gazete, dergi okuma orani birinci sirada yer almistir
(Oziidogru, 2003). Altun ve Oziidogru tarafindan ortaya konan tespitler dikkate
alindiginda; AIHL égrencilerinin kiiltiirel olarak okuma ve égrenme temelinde ya-
satilacak milli ve manevi bir kiiltiire sahip olma niteligine iliskin olarak AIHL 6g-
retmenlerinin sahip oldugu 6grenci vizyonunun, arastirmacilar tarafindan ortaya
konan hipotezi, 6rtiikk programin 6grenciye etkileri acisindan destekler nitelikte
oldugu goriilmektedir.

AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, égrencilerin sahip ol-
mas1 gereken toplumsal konuma iliskin olarak toplumsal degerleriyle i¢ ice ve bu
degerle barisik kanaat 6nderi, aydin, davetci, topluma miispet olarak yon veren bir
lider ve islami, ahlaki ve ilmi anlamda da toplum icin 6rnek olacak bir kisilik iize-
rinde birlesmektedir. Ucar'in arastirmasinda, 6gretmenler tarafindan, bir AiHL
6grencisinin topluma lider, 6nder, rol model, rehber ve drnek olma bilinciyle hare-
ket etmesi gerektiginin vurgulandigim ifade edilmistir (Ugar, 2017). Yine Ozensel
ve Aydemir’in arastirmasinda 6grencilerin %75,9 ‘u gibi 6nemli bir oraninin bu
okullarin kendilerine toplumda saygin kimse olma imkani sagladigini diisiindiikleri
ifade edilmistir. Bu ise AIHLlerde gérev yapan égretmenlerin, 6grencilerine yone-
lik beklentilerinin, algisal olarak 6grenciye yansimasi agisindan énem arz etmekte-
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dir (Ozensel - Aydemir, 2016). Dolayisiyla gerek Ucar’in tespiti gerekse Ozensel ve
Aydemir’in ulastigi bulgular, bu arastirmada ortaya konan 6gretmen vizyonu ile
birbirini destekler nitelikte olup bu arastirmada ortaya konan 6gretmen vizyonu
ortiik programin 6grenci iizerindeki etkisi acisindan degerlendirildiginde; bu viz-
yonun bir AIHL égrencisinin, diisiince diinyasini ve yasam tarzini Islami, ahlaki ve
ilmi anlamda topluma 6rnek olacak bir lider olma bilinci ile toplum degerleriyle
barisik bir kanaat 6nderi, bir miinevver ve bir davet¢i olma farkindaligi kazanma-
sinda etkili olacag1 soylenebilir.

AIHL 6gretmenlerinin, 6grencilerine iliskin vizyonu, AIlHL lerde értiik prog-
ram kapsaminda var olan ve AIHL 6grencilerindeki milll ve manevi heyecan ta-
nimlayan imam Hatipli Ruhu’na iliskin olarak resmi égretim programlari disinda
yapilan dini, milli ve manevi degerleri temel alan nasihatler, okullarda diizenlenen
cesitli sosyal ve kiiltiirel programlar ile 6gretmenlerin yasayarak érnek olma (rol-
model olma) ¢abalar1 neticesinde, manevi degerlerle bezenmis bir biling ve bakis
acis1 gelistirme ile milli bir kimlik insa etme iizerinde birlesmektedir. Arastirmaya
katilan 6gretmenlerin, benzer 6grenci vizyonuna sahip olmasi, “imam Hatipli Ru-
hu'nun” AiHL'de, értiik programin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini gostermesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Ugar'in arastirmasinda, 6gretmenler tarafindan,
bir AIHL 6grencisinde olmasi gereken &zelliklere bir biitiin olarak “Imam Hatipli
Ruhu” kapsaminda deginildigi ifade edilmistir (Ugar, 2017). “Imam Hatipli Ru-
hu”na iliskin bu durum, arastirmada ortaya konan 6gretmen vizyonu ile birbirini
destekler niteliktedir. Bu dogrultuda Dogan’in ve Kanburoglu'nun 6grencilere yo-
nelik calismalar dikkat cekmektedir. Dogan’in arastirmasinda, 6grencilere Imam
Hatipli olmanin ne demek oldugu ile ilgili olarak yoneltilen anket maddesine iliskin
bu okul 6grencilerinin cevaben, “iyi, diiriist, ahlakly, iffetli ve saygili; faydal insan,
devlete hizmet eden, vatanperver; dinine bagli, dindar ve islami Ahlak’a sahip
olan” gibi 6zellikler ile imam hatipli tanimlamasi yaptiklari ifade edilmistir (Dogan,
2006). Kanburoglu'nun calismasinda ise 6grencilere imam Hatipli olmanin anla-
mina iliskin sorulan soruya 6grencilerin verdikleri cevaplardan imam hatip lisele-
rinin “olumlu bir kurum algisi olusturabilecek 6l¢iide farkh bir okul oldugu” ve IHL
Ogrencilerinin de “manevi ve ahlaki anlamda diger okul 6grencilerinden farkli ol-
dugu” yoniinde tespitlerde bulunulmustur. (Kanburoglu, 2015). Dogan’in ve Kan-
buroglu’'nun ¢alismalarinda 6grencilerin verdikleri cevaplar dogrultusunda ortaya
konan “imam hatipli” tanimlamalari, arastirmada ifade edilen imam Hatipli Ru-
hu’'na iliskin olarak AIHL égretmenlerinin sahip oldugu égrenci vizyonunun, aras-
tirmacilar tarafindan ortaya konan hipotezi, 6rtiikk programin 6grenciye etkileri
acisindan destekler nitelikte oldugu gorilmekte olup arastirmanin bulgularini an-
lamli kilmaktadir. Ayrica Kanburoglu'nun 6grencilerin zihninde okullarina yonelik
var olan bu olumlu alginin olusmasi ve giiclenmesinde 6gretim programlari teme-
linde verilen egitimden daha ziyade {HL okul ortaminin etkili oldugunu belirtmis
olmasi, ortiik programa ve ortiik programin 6grenciye etkilerine isaret etmesi agi-
sindan 6nem arz etmektedir (Kanburoglu, 2015).

Calismada dikkat cekilmesi gereken bir konu da AIHL’de gorev yapan IHL
meslek dersleri 6gretmenleri ve kiiltiir dersleri 6gretmenleri ayrimidir. Arastirma-
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nin verileri ve arastirmada ulasilan sonuclar, kendileriyle gériisme yapilan [HL
meslek dersleri 6gretmenlerinin ve kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin geneline ait
goriisleri yansitmaktadir. Katilimc1 6gretmenlerle gerceklestirilen yiiz ylize go-
riismelerde, AIHL'de gérev yapan kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin cogunun, meslek
dersleri 6gretmenleri kadar AIHL'yi benimsedikleri, 6grencilerini énemsedikleri ve
bir AIHL égrencisinin sahip olmasi gereken ézellikler ile imam Hatipli Ruhu’nun bu
okul 6grencilerine kazandirilmasi i¢in belirgin bir gayret tasidiklar1 gézlemlenmis-

tir.

Arastirmanin sonucu kapsaminda, alana katki sunmasi agisindan su 6neriler
sunulabilir:

Arastirmanin kategorilerini olusturan her konunun, drtiik programin bir
unsuru olarak AIHL égretmenlerinin 6grenci vizyonunun, égrenciye et-
kisi agisindan iizerinde durulmasi ve akademik anlamda derinlemesine
calisilmas1 gerekmektedir. Bu baglamda dgrencilere yonelik saha ¢alis-
malari yapilmalhdir.

Ogretmenlerin 6rtiik programin kavramsal anlami ve isleyis mekanizma-
s1ile ilgili olarak yeterince bilgi sahibi olmadiklar: tespitinden hareketle,
6gretmenlere, dini, milli ve manevi degerlerin 6grenciye kazandirilma-
sinda Ortiik programin énemine ve islevselligine iliskin bilgi ve farkinda-
lik kazandiracak hizmet i¢i egitimler verilmelidir.

AIHL’de, dini, milli ve manevi degerlerin 6grencilere duyussal boyutuyla
da kazandirilabilmesi adina ortiik programin giiciinden cesitli ortiik
program unsurlari planh bir sekilde ise kosularak daha fazla faydalanil-
malidir.

Gerek din egitimi gerek ahlak egitimi gerekse toplumsal degerler egitimi
acisindan ortiilk programin dnemi yetkili ¢cevrelerce dikkate alinarak -
yalmzca Anadolu imam hatip liselerinde degil, ilkogretim ve ortadgretimi
kapsayan tiim egitim kurumlarinda 6rtiik program temelinde, bireyin
milll ve manevi degerleri hayat tarzina doniistiirmesinde etkili olacak
yliksek bir okul kiiltliriiniin olusturulmasi saglanmaldir.

Ortiik program kapsaminda yer alan okul bina mimarisi ve dekorasyon-
lari, milli ve manevi degerlerin kazanimina imkan verecek sekilde tasar-
lanmaldir.

Ortiik program kapsaminda yer alan ders disi etkinlikler, 6grenci-
Ogretmen, 6grenci-idareci arasindaki iliskiyi ve giiven duygusunu gelisti-
ren bir nitelige sahiptir. Bu baglamda 6grenciye “yaparak-yasayarak”
milli ve manevi degerlerin aktarimina imkan veren sosyal ve sportif faa-
liyetlere agirlik verilmelidir.

Ortiik program kapsaminda yer alan ders dis1 etkinlikler baglaminda
milli ve manevi degerlerin 6grencide bir hayat tarzina déniisebilmesi
adina cesitli okul kamplar1 diizenlenebilir ya da gecmiste oldugu gibi
MEB biinyesinde izcilik faaliyetleri, bu baglamda yeniden canlandirilabi-
lir.
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Begavi’nin Mealimii’'t-tenzil Isimli Tefsirinde Rivayet Kullanimi
(Suara Stresi Ornegi)
Ozet

Islam’in, Kur'an ve Stinnet olmak iizere iki ana kaynagi vardir. Allah (c.c.), insanlara iletmek istedigi ve
tatbik edilmesini murdd ettigi hususlart Kur’dn’da bildirmis, bu hususlart beydn etme vazifesini
Peygamber’ine (s.a.v.) vermistir. Yirmi ti¢ yilda peyderpey inen ayetler, Peygamber (s.a.v) tarafindan
agtklanmig, Miisliimanlar da hayata gecirmislerdir. Sahdbenin anlamadigi veya yanlis anladigi hususlar
ise bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) vasitasiyla acikliga kavusturulmustur.

A

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ebediyete irtihalinden sonra Kur’dn't actklama gdrevi ashdba, onlardan sonra

A

da tabiine devretmistir. Daha sonraki nesillerde Kur’dn’t anlamak ve agiklamak igin bircok tefsir eserleri
telif edilmistir. Miifessirlerin Kur’dn'i tefsir ederken basta Stinnetten ve varsa sahdbe ve tdbiinden pek
cok rivayet naklederek yazdiklari tefsirlere rivayet tefsiri adi verilmektedir. Begavi'nin (6. 516/1122)
yazmigs oldugu Medlimii’t-tenzil adli tefsir kitabi da rivayet tiirti bir tefsir olup bu alanda miistesna bir
yere sahiptir.

Begavi, Islami ilimlerin bircogunda séz sahibidir. Bunlardan bazilari; tefsir, hadis ve fikihtir. Allah
Rastlii'niin hayatini ve hadislerini, kisacast stinnetini insanlarin anlamasi ve kolayca 6grenmeleri
hususunda yogun mesai harcamistir. Bu ¢alismasinin bir sonucu olarak, hadisleri isnadsiz olarak
aktarma metodunu baglatan kisi olmustur. Her kesimden insanlarin anlamasi igin uyguladigt bu
metotta, hadisin isnadini zikretmeksizin, bazen sahabe rdvisini, ¢cok az da olsa tdbiini soyleyerek
rivayetleri zikretmistir. Bunu Mesdbihu’s-siinne’sinde yapmistir. Mesdbthu’s-siinne ve Serhu’s-siinne,
kendisinin hadis alanindaki yetkinligini ve bagsarisini gdstermesi agisindan son derece onemli iki
eseridir. Makalemizde bir stiresini ele aldigimiz Medlimii’t-tenzil adli tefsir kitabini kaleme alirken, bu
iki hadis kitabindan bircok rivayet almistir.

Begavi, tefsirinde rivayet ekoliiniin geregi olarak éncelikle Allah Rasilii (s.a.v.) olmak tizere, ashdbi
kirdmdan ve tdbiundan ¢ok sayida nakilde bulunmustur. Yani o, merfii;, mevkif ve maktil’ rivayetler
kullanmigtir. Tefsirine aldigi rivayetleri kimi zaman senedini zikrederek, kimi zaman senedini
zikretmeksizin, bazen sahdbi ravisini soyleyerek bazen de mualldk bir sekilde aktarmigtir. Eserde, sthhat
bakimindan sahih, hasen, hasen li gayrihf ve zayif rivayetler oldugu gibi sayisi az da olsa mevzii’
rivayetlere de rastlanmaktadir.

Calismamizda ilk once Begavi'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra Suard
siresinde kullandigi on alt1 rivayetin tahrici yapilarak kaynaklari tespit edilmis ve sthhat dereceleri
hakkinda degerlendirmede bulunulmustur. Bunu yaparken su metod takip edilmistir: Ik olarak miiellif
tarafindan aktarilan rivayetlerin Kiitiib-i tis’a ve diger asli kaynaklardaki yerleri tespit edilmis,
sonrasinda rivayetler arasindaki isnad ve lafiz farkhiliklarina dikkat cekilmistir. Daha sonra ise
aktarilan rivayetlerin sthhatine dair hadis dlimlerinin gériislerine yer verilmistir. Devaminda kisa bir
degerlendirme yapilarak kisisel kanaatimiz belirtilmistir. Son olarak da rivayet kullanimina iliskin
yéntem ve uygulamalarinin tahlili yapilmigstir.

Rivayet tefsir ekoliiniin mantigi ayni olsa da bu metotla yazilan her bir tefsirin kendine has ézelligi ve
usulii oldugu malumdur. Makalede, Begavi'nin Suard stresi kapsaminda hadis kullanimina dair
tespitler yapilmistir. Bu tespitleri séyle ozetleyebiliriz: Begavi, Suard stresinin tefsirinde 16 rivayet
nakletmistir. Bu rivayetlerden 15 tanesini isnddli, 1 tanesini isnddsiz olarak zikretmistir. Miiellifin
miiracaat ettigi 16 rivayetin 11’i Serhu’s-stinne’de, 7’si Mesdbihu’s-stinne’de, 7’si her iki eserinde birden
yer almaktadir. 5 tanesi ise iki eserde de tespit edilememistir. Rivayetlerin 13’ii Kiitiib-i Tis’a icerisinde,
3’li ise baska hadis kitaplarinda tespit edilmistir. Suarad stiresinde aktarilan rivayetlerin, senetlerinin
miintehds! acisindan degerlendirdigimizde tamaminin merfil’ oldugu tespit edilmistir. Kiitiib-i Tis’a
icerisinde Buhdri 7, Miislim 10, Ebti Daviid 2, Tirmizi 5, Nesdt 3, [bn Mdce 2, Ahmed b. Hanbel 9, Darimf
3 ve Mdlik b. Enes 1 rivayete eserlerinde yer vermislerdir.

Tahric ettigimiz 16 rivayetten 12’sinin sahih, 1’inin hasen sahth gartb, 2’nin zayif, 1 rivayetin ise mevzil*
oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tahrig, Begavi, Medlimii't-tenzil, Suard Stiresi.
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The Use of Narration in Baghawi’s Commentary Madlim at-Tanzil (The Case of Surah al-Shu'ara)

Summary

Islam has two main sources, the Qur’an, and the Sunnah. Allah (swt) stated in the Quran the things he
wanted to convey to His servants and to be implemented by them. He appointed the Prophet (pbuh) to
declare those messages to people. The verses that were revealed gradually over twenty-four years were
explained by the Prophet (pbuh) and Muslims put them into practice. The issues that the companions
did not understand or misunderstood were clarified through the Prophet (pbuh).

After the Prophet (pbuh) passed away, he task of explaining the Qur'an was handed over to his
companions and then to his followers. In later generations, many commentary works were written to
understand and explain the Qur’an. The commentaries written by compiling great number of narrations
from the Sunnah and, if any, from the companions and tabiin to interpret the Qur’an are called narration
tafsir. Baghawi’s (d. 516/1122) commentary book named Madlim al-tanzil is also a narrative type of
commentary and has an exceptional importance in this field.

Baghawi has a say in many Islamic sciences some of those are tafsir, hadith and figh. He worked hard
to ensure that people could understand and learn easily the life and hadiths of the Messenger of Allah,
in short, his sunnah. As a result of this work, he became the person who initiated the method of narrating
hadiths without attributions. He applied this method so that people from all walks of life could
understand it, he quoted the narrations sometimes by giving the name of the companion narrators and
seldom the tabii ones without mentioning the attribution of the hadith. He did this in his Masdbih al-
sunnah. Masdabih al-sunnah and Sharh al-sunnah are two extremely important works in terms of seeing
his competence and success in the field of hadith. While writing his tafsir Madlim al-tanzil, of which a
surah we examined in our article, he took many narrations from these two hadith books.

In his tafsir, Baghawi, as required by the narration school, made many quotations from the Prophet of
Allah (pbuh), his companions and followers. In other words, he used marfu’, mavkilf and maktu’
narrations. He conveyed the narrations he included in his commentary, sometimes with isnad,
(attributing hadith to the one who said) sometimes without isnad, sometimes by quoting the narrator
of the companions, and sometimes in an ambiguous manner. The work contains sahih, hasan, non-hasan
and weak narrations in terms of authenticity, as well as fabricated narrations, although in small
number.

In this study, firstly, information about Baghawi's life and works is given. Later, the sources of the sixteen
narrations he used in the Surah al-Shu'ara were identified and their degrees of authenticity were
evaluated. While doing this, the following method was followed: First, the places of the narrations
conveyed by the author in al-Kutub al-tis'a and other primary sources were determined, and then the
differences in attribution and wording between the narrations were pointed out. Then, the opinions of
hadith scholars regarding the authenticity of the narrations are given. Following this, our personal
opinion is stated by making a brief evaluation. Finally, the methods and practices regarding the use of
narration were analyzed.

Although the logic of the narrated school of tafsir is the same, it is known that each tafsir written with
this method has its own characteristic. In the article, determinations were made regarding Baghawi's
use of hadith within the scope of Surah Al-Shu'ara. We can summarize these findings as follows:
Baghawi narrated 16 narrations in the interpretation of Surah Al-Shu'ara. He mentioned 15 of these
narrations with isnad and 1 without isnad. Of the 16 narrations referenced by the author, 11 are in
Sharh al-sunnah, 7 are in Masdbth al-sunnah, and 7 are in both of his works. 5 of them could not be
identified in either work. 13 of the narrations were identified in al-Kutub al-Tis'a, and 3 of them were
identified in other hadith books. When we evaluate the narrations conveyed in the Surah Al-Shu'ara in
terms of their sources, it has been determined that all of them are marfu'. In al-Kutub al-Tis'a, Bukhari
7, Muslim 10, Abi Daviid 2, Tirmidhi 5, Nasdf 3, ibn Mdjah 2, Ahmad b. Hanbal 9, Ddrim{ 3 and Malik
ibn Enes included 1 narration in his works.

It has been determined that 12 of the 16 narrations we compiled are sahih, 1 is hasan sahih garib, 2 are
weak and 1 narration is fabricated.

Keywords: Hadith, Takhrij, Baghawi, Madlim al-tanzil, Surah al-Shu'ara
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Giris

Dinimiz islam, biz mensuplarina bir hayat modeli sunmustur. Bireysel ve sos-
yal hayatimizi ilgilendiren bir dizi yasa koymustur. Dolayisiyla hayatin1 bu minval
lizere yasamak isteyen her Miisliimanin, kendisine sunulan bu hayat modelini akle-
dip anlamasi bir vecibedir. Bu baglamda kulluk kitabimiz Kur’an’i1 anlama tasavvuru
pek tabii olarak giindeme gelmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken sahabe-i kiram nazil olan ayetlerin anlam
ve maksadini ilk kaynaktan 6grenmislerdir. O’'nun vefatindan sonra ise, sahabenin
onde gelenleri ayetleri tefsir edip sorulan suallere cevap vermislerdir. Kur’ant an-
lama ve sonraki nesillere aktarma cehdi, ilerleyen nesillerde alimleri tefsir kitabi

yazmaya sevk etmistir.

ilk donem miifessirlerin rivayetlerden bagimsiz kitap te’lif etmedikleri tartig-
masiz bir konudur. Bu tiir eserleri zikrederken akla ilk gelen tefsirlerden biri de bu
calismanin konusu olan, Begavinin (6. 516/1122) kaleme aldig1 Medlimii’t-tenzil
adl tefsiridir. Muhaddis kimligiyle de 6n plana ¢ikan miiellif, rivayet tefsirleri iceri-
sinde degerlendirilen bu eserinde bir¢ok hadis nakletmistir.

Calismada ilk olarak miifessir olmasi yaninda muhaddis kimligiyle de 6vgiiye
mazhar olan Begavi'nin hayatina ve eserine dair bilgiler sunulmustur. Akabinde
Suara siiresinin muhtevasina yonelik kisa bir malumat verilip mezk{r surenin tefsi-
rinde miiracaat edilen on alt1 hadisin tahri¢ ve degerlendirmesi yapilmistir.

Incelenen rivayetler ilk olarak miiellifin hadis alaninda meshur olan
Mesdbthu’s-stinne ile Serhu’s-siinne adli eserlerinde tespit edilmeye calisiimistir.
Daha sonra ise Kiitiib-i Tis’a igerisinde yer alip almadigina bakilmistir. Arastirilan
rivayetleri bu kaynaklarda tespit edemedigimiz durumda Kiitiib-i Tis’a disindaki te-
mel hadis kitaplarina ve ilk ddnemde yazilmis olan tarih, tefsir gibi kitaplara miira-
caat edilmistir. Biitlin bu arastirmalar neticesinde kaynaklarda tespit edilemeyen ri-
vayetlerin uydurma olup olmadiklarini tespit etmek icin mevziata dair kitaplara ba-
kilmistir. Sayet burada da tespit edilememisse “aslinin olmadig1” vurgulanmistir.
Son olarak elde edilen bilgiler 15181nda, Begavi’'nin, eseri Medlimii’t-tenzil’de rivayet-
leri nakletmede basvurdugu iislup ve yontem tespit edilip hadis kullanimina dair
bilgiler sunulmustur.

1. Begavi'nin Hayati ve Eserleri

Begavi'nin tespit edebildigimiz tam ismi su sekildedir: Ebi Muhammed, Hu-
seyn b. Mestid b. Muhammed el-Begavi, el-Ferrd’.? Yakiit el-Hamevi (6. 626/1229)

1 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili ibn
Hallikan, Vefeydtiil-ayydn ve enbd@’ii ebnd’i’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1317),
2/136.
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Begavi'nin dogum tarihinin h. 433 yili oldugunu belirtmistir.2 O, Horasan’da bulu-
nan Merverriiz ile Herat'in ortasinda kalan Bagsur’da dogmustur.3 Babasinin mes-
legi olan kiirkgiiliikten dolayi el-Ferrd olarak da bilinir.# Kaynaklarda bizzat kendisi
kiirkciiliik isiyle ugrastig icin bu ismi aldigini séyleyen bilgiler de mevcuttur.> Be-
gavi icin kullanilan en yaygin lakaplar sunlardir: Muhyi’s-Siinne®, Ruknu’d-Din’,
Zahiru’d-Din8.

Begavi'yi anlatan biyografi kitaplarindaki bilgiler 1s181nda, onun iistiin ahlaka
sahip, gosteristen uzak, ziihd ve takva iizere bir hayat yasadigini sdyleyebiliriz. Nak-
ledildigine gére hanimi vefat ettigi vakit mirasindan kendisine diisen pay1 almaya
tenezziil etmemistir. Derslerini abdest almadan yapmaz ve kuru ekmek ve zeytin-
yagi ile yetinirdi.?

Begavinin vefat tarihi hakkinda iki farkl tarih zikredilmektedir: Bunlardan
ilki h. 510, diger goris ise h. 516’dir. Cenazesi Talekdan mezarliginda bulunan hocasi
Kadi Hiiseyin'in yanina defnedilmistir.10

Bir¢ok alanda eser veren veliid bir alim olan Begavi'nin eserleri sunlardir:
Mealimii't-tenzil.

Meséabihu’s-siinne.
Serhu’s-siinne.

el-Cem’ beyne’s-sahihayn.
Serhu Cami’i't-Tirmizi.
el-Envar fl semaili'n-nebiyyi’l-muhtar.
el-Erbelin.
Fedailii's-sahabe.
Fetava-i Begavi.

10. Tehzibi'l-ahkam.

11. el-Kifaye fi'l-furd’.

12. Mu’cemii’s-styih.

13. Tercemetii'l-ahkam.

14. el-Kifaye fi'l-kirae.11

CONPUAWNR

2 Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Riimi Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-
biilddn (Beyrut: Daru Sader, 1416), 1/468.

3[bn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘ydn, 2/136.

4+ Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki
Zehebi, Tezkiratii’l-huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 4/1258.

5ibn Hallikan, Vefeydtii’l-aydn, 2/136.

6Eb{ Nasr Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tanahi ve Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabiyye, 1413), 7/75.

7Zehebi, Tezkirati'l-huffdz, 4/1258

8ibn Hallikan, Vefeydtii'l-ayan, 2/136.

9 Ibn Hallikan, Vefeyadtii'l-a‘ydn, 2/136; Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 7 /75.

10 {bn Hallikan, Vefeyadtii'l-aydn, 2/137.

11 Ali Eroglu, Miifessir Bejavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1987), 57, 70. Saffet Sancakli, Begavi ve Serhu’s-
Siinne’deki Serh Metodu (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Doktora
Tezi, 1996), 46-58.
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2. Mealimi't-tenzil’in Tanitimi

Begavi'nin tefsir alanindaki en meshur eseridir. Rivayet tefsir ekoliinde mu-
teber bir yere sahip olan eser, ilim taliplerinin de vazge¢cemedigi bir kitaptir. Miiellif,
eserini telif ederken kendisinden 6nce kaleme alinmis tefsir kaynaklardan da isti-
fade etmistir. Bunlar arasinda Sa’lebi’ye (6. 427/1035) ait olan el-Kesf ve’l-beydn
basta gelmektedir. O ayrica hadis, siyer, sarf, nahiv ve kiraat gibi bir¢ok alanda telif
edilen eserlerden de yararlanmistir.12

Miiellif, ayetleri aciklarken hadislerin yani sira, sahabe ve tabiin sozlerine ve
daha sonraki alimlerin goriislerine basvurmustur. Hadis ilminde otorite oldugu i¢in
naklettigi hadislerin ayn1 zamanda tenkidini de yapmustir. Cok az da olsa Israilf ha-
berlere yer verdigi eserinde bu haberlerin bazilarini tenkit ederek vermis, bazilarini
ise tenkide tabi tutmadan nakletmistir. Miitesabih ayetlerin tefsirine girmeyip sele-
fin goriisiini esas almistir.13

Begavinin hadisgi kimligini g6z dniine alacak olursak, eserinin yazildig1 do-
nemden bugiine kadar itibar gérmesinde onun bu kimliginin etkili oldugunu séyle-
yebiliriz. Tefsirinin sahth slinnete dayanarak yazilmis olmasinin eserine ayr1 bir
onem ve deger kazandirdigini diisiniiyoruz. O, eserinin doyumsuz denecek kadar
kisa olmamakla beraber sikacak diizeyde uzun olmadigini da sdyler.14

3. Suara Stiresi Hakkinda Kisa Bilgi

Stire, Kur'an’daki siralamaya gore 26. slredir. Inis sirasina gore ise 47. stire-
dir. 227 ayetten miitesekkil olan Suara siresi, Vakia’dan sonra, Neml’den 6nce
Mekke’de nazil olmustur. Ismini, 224. ayette yer alan “suard” kelimesinden almistir.
Bilindigi tizere “suara”, “sairler” anlamina gelmektedir. ilk ayetine nispetle “T4-sin-
mim” diye de anilmaktadir.1> Ayrica kendisine kitap verilen peygamberlerden bah-
settigi icin “Camia” adiyla da zikredilmistir.1¢

Bu siirenin ana konusu, biitiin Mekki siirelerde oldugu gibi inangtir. inang me-
selesi siirede, temel unsurlariyla séyle 6zetlenmistir:

“Allah’'tan baskasini ilah edinme, aksi halde azaba ugrayanlardan olursun.”'”
ayetinde Allah’in birligi,

“Mahliikatin diriltilecegi giin beni rezil etme. Bugiin ne malin ne de ¢ocuklarin
bir faydasi olacak. Ancak Allah'in huzuruna temiz bir kalple giren kimse i¢in bir istisna
vardir.”18 dyetlerinde ahiret korkusu,

“Stiphesiz bunlari anlatan Kur'dn, dlemlerin Rabbi tarafindan génderilmistir.

12 Ali Eroglu, Me’alimu’t-Tenzil ve Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim Tefsirleri Uzerine Bir Inceleme, Ankara
Universitesi Basimevi, Erzurum, 1990, 281.

13 Eroglu, Me’alimu’t-Tenzil ve Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim Tefsirleri Uzerine Bir Inceleme, 281.

14 Eb(i Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrad’ Begavi, Medlimii’t-tenzil,
thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras el-Arabi, 1420), 1/28.

15Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: D.1.B, 2020), 4/142.

16 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kurest el-Busravi
ed-Dimaski es-Safif ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru
Tayyibe, 1420), 6/135.

17 es-Suara, 26/213.

18es-Suara, 26/87, 88, 89.
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Ey Muhammed! Riithu’l-emin olan Cebrdil, uyaranlardan olasin diye senin kalbine bu
Kur'dn'1t indirdi.”1° ayetlerinde de Rastlullah’a (s.a.v.) indirilen vahyin onaylanmasi
hususu dile getirilmistir.

Daha sonra: “Senin kendilerine getirdigin hakikatleri yalanladilar. Yakinda on-
lara, alay ettikleri o korkung seyin haberi ulasacaktir.”20 ve “O zalimler, baslarina nasil
bir felaket gelecegini ¢cok yakinda anlayacaklardir.”?! dyetiyle de yalanlayicilarin kor-
kung dkibetine dikkat ¢ekilmistir. Buna gore onlar, ya yalanlayanlar yerle bir ede-
cek bir diinya azabina veya kafirleri bekleyen dhiret azabina carptirilacaklardir.

“Ey Muhammed! Inanmiyorlar diye neredeyse kendini mahvedeceksin.”?? aye-
tiyle misriklerin, kendisini ve Kur’an’1 yalanlamalarina karsilik Hz. Peygamber
(s.a.v.) teselli edilmis, miisriklerin inatlarindan dolay1 ¢ektikleri sikintilara karsi
mil'minlere sabirli olmalari tavsiye edilmis ve daha 6nceki inananlar gibi, kendileri-
nin de inanglar1 ugruna her tiirlii sikintiya gégiis germeleri ve zalimlerden gorduk-
leri tiim iskencelere ragmen inanglarinda kararl olmalari istenmistir.23

4. Rivayetlerin Tahrici ve Degerlendirilmesi

Bu béliimde, ele aldigimiz hadislerin dnce tahrici, sonra da sthhatine dair de-
gerlendirme yapilacaktir. Bu baglamda, ilkin tefsiri yapilan ayetin meali verilecek,
akabinde o ayeti tefsir sadedinde nakledilen rivayetin (eger isnath nakledilmisse)
isnad ve metninin Tiirkcesi verilecektir. Sonrasinda ise bu rivayetin, muellifin ha-
dise dair iki 6nemli eseri Serhu’s-siinne ile Mesdbihu’s-siinne’nin yani sira Kiitiib-i
Tis‘a ve temel hadis kaynaklarinda yer alip almadiklarina bakilacaktir. Son olarak da
muhaddis, miinekkid ve muhakkiklerin goriisleri cercevesinde ilgili rivayetin sthhat
durumu ortaya konulacaktir.

4.1.Suara, 26/1

“T4, Sin, Mim.”

4.1.1. 1. Rivayet
ibn Abbas (r.a.), Rasiliillah’in, (s.a.v.) séyle buyurdugunu haber vermistir:
“Bana Ta, Ha ile Ta, Sin, Mim stireleri Levh-i Mahfuz’dan verildi.”24
Begavi, bu rivayete, Mesdbihu’s-siinne ve Serhu’s-stinne’de yer vermemistir.
Rivayet, Kiitiib-i Tis’a’da da yer almamaktadir.

Begavi, Suara Stresi'nin hemen girisinde takti’?> yoluyla naklettigi bu ri-
vayeti, Taha Siresi'nin giris kisminda isnadli ve tam metinli olarak nakletmistir. S6z

19 es-Suara, 26/192-194.

20eg-Suara, 26/6.

2leg-Suard, 26/227.

22 eg-Suara, 26/3.

23 Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur’dn, gev. Yakup Cicek - Ali Turgut (istanbul: Hikmet Yayinlari, 2001), 8/379.

24 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/102.

25 Takt?’: Birka¢ konu ihtiva eden bir hadisi, konularina gére pargalara ayirip her birini kitabin ilgili yerine
koyma veya ilgili yerde kullanma. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar SézIiigii (Istanbul: MUIFAV, 2020),
327; Ayrica bk. Mehmet Efendioglu, “Takti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/483, 484; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart (Ankara: AUIF Yayinlari, 1980), 420.
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konusu rivayetin metni soyledir:

Nebi (s.a.v.) soyle buyurdu: “Icerisinde Bakara’nin zikredildigi sire bana bi-
rinci zikirden verilmistir. Ta-Ha ve Ta-Sin-Mim, Musa’nin levhalarindan bana verilmis-
tir. Kur’an’in Fatihalari (baslangig stireleri) ve Bakara Siresi’'nin hdtimleri (sonlari)
Ars’in altindan bana verilmistir. Mufassal stireler (Mushafin son kisstmlarindaki kisa
stireler) ise bana ndfile olarak verilmistir.26

Hakim (6. 405/1014)27 ve Beyhaki (6. 458/1066)28 sahabi ravisi Ma‘kil b.
Yesar olan farkl bir isnadla eserlerinde rivayet etmislerdir. Siiytf (6.911/1505) ise
ibn Abbas (r.a.) tarikiyle zikretmistir.2?

Rivayet, Sa’'lebi’'nin (6.427/1035) tefsirinde isnadl1 ve tam metin rivayet edil-
mistir.30

Isnad zincirinde bulunan Eb{ Bekr el-Hiizeli hakkinda Yahya b. Ma‘in yalanci,
Nesal metriiku’l-hadis, Darekutni ise miinkeru’l-hadis demistir.31

Ebti Bekr el-Hiizelt'nin cerh edilmesi sebebiyle rivayet zayiftir.

4.2.Suara, 26/82

“Kiyamet giiniinde hatalarimi bagislayacagini umdugum yine O’dur.”

4.2.1. 2. Rivayet

Aise (r.anha): Ben ‘Y4 Rasiilallah! ibn Ciid‘an cahiliye devrinde akrabalik bag-
larina riayet eden ve yoksullara yemek yediren bir kimse idi. Bu yaptiklari ona fayda
verecek midir?’ dedim. Bunun iizerine Rasilullah (s.a.v.): “Bunlar ona fayda vermez.
Ciinkii o hi¢bir giin ‘Ey Rabbim! Kiyamet giintinde gtinahimi affet!” demedi” buyurdu-
lar.32

Begavi, hocasi Ismail b. Abdulkahir'den isnadli olarak naklettigi bu merfii’33-
muttasil3* rivayeti hadise dair iki eserine de almamistir.

26 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/5.

27 Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed Hakim en-Nisabiiri, el-Mtistedrek ‘ale’s-Sahthayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiye, 1411), 1/757.

28 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Su’abu’l-imdn, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad:
Mektebetu'r-Riisd, 1423), 4/104; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 10/15.

29 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii Siiy(ti, ed-Diirrii’l-
mensir fi't-tefsir bi’l-me’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1454), 10/140.

30 Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabiri Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’an, thk. Ebt Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422), 7/155.

31 Eb{i HAtim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Kitdbii’l-mecriihin mine’l-muhaddisin
ve’d-du‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1412), 1/359; Ebii’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’'l-Cevzi, ed-Du‘afd’ ve’l-metritkin,
thk. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibir'l-[lmiyye, 1406), 2/12.

32 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/118.

33 Merfll’: Senedi nasil olursa olsun, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) a¢ik¢a veya hiitkmen nisbet edilen hadis.
Aydinl,, Hadis Istilahlart Sozliigii, 188; Ayrica bk. a.mlf. “Merfd”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/180, 181; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 217.

3¢ Muttasil: {lk kaynagina veya ait oldugu kimseye kadar kesintisiz bir snedle varan yani, seneddeki her
ravinin, hocasindan muteber bir 6grenme yoluyla alarak rivayet ettigi hadis. Aydinl, Hadis Istilahlar
Sézliigi, 252; Ayrica bk. amlf. “Muttasil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/405; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 349.
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Rivayeti, Miislim3> ve Ahmed b. Hanbel3¢ eserlerinde birebir zikretmislerdir.

Ayrica Taberi (6. 310/923)37 ve Ibn Hibban da (6. 354/965)38 bu rivayete
eserlerinde yer vermislerdir.

Suayb Arnavut, bu rivayetin isnaddinin Miislim’in sartina gére sahih oldugunu
ifade etmistir.39

Rivayete, Miislim’in sthhat sartlarini tasimasi ve tenkit edilmemis olmasin-
dan dolay sahihtir diyebiliriz.

4.3.Suara, 26/100,101
“Simdi bizim ne sefaatcilerimiz var ne de samimi bir dostumuz.”

4.3.1. 3. Rivayet

Cabir b. Abdullah’tan (r.a.) nakledigine gore, o soyle demistir: “Ben Allah
Raslli’'niin (s.a.v.) sdyle buyurdugunu duydum: ‘Cennetteki bir adam, ‘Falan arka-
dasim ne yapti acaba?’ diye sorar. (Merak ettigi) arkadasi ise cehennemdedir. Bunun
tizerine Allah Tedla: “(Cehennemdeki o kimseyi) ¢cikarip cennetteki arkadasinin yanina
gétiiriin” buyurur. Cehennemdeki geri kalanlar ise: ‘Simdi bizim icin ne sefaatgiler ne

de candan bir dostumuz var.’ derler.”” 40

Begavi, hocasi Eb{i Sa’ld es-Siireyhi’den isnadli olarak naklettigi bu rivayeti
her iki eserine de almamuistir.

Rivayet, Kiitiib-i Tis’a’da yer almadig1 gibi hadise dair diger kaynaklarda da
mevcut degildir.

Sa’lebi*! ve Vahidi42 (6. 468/1076) ayni isnad ve metinle nakletmistir. Ayrica
rivayete Kurtubi (6. 671/1273) de tefsirinde yer vermistir. 43

Sa’lebi’nin tefsirinde bu rivayetin ayni isnad ve metinle nakledilmis olmasi ve
Mealimii't-tenzil'in el-Kesf ve’l-beydn’in muhtasari olduguna dair goriis, bizi Be-
gavi'nin bu rivayeti Sa’lebi’den aldig1 kanaatine sevk etmektedir.

Ebu’z-Ziibeyr'den rivayeti alan kisinin mechiil olmasi sebebiyle rivayet zayif-
tir.

35 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “iman”, 365, 540.

36 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebli Hacir
Muhammed Said Besyiini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 41/169.

37 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tirki (Kahire: Daru Hicr, 1422), 24/551.

38 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, es-Sahfh, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut:
Miiessetii’'r-Risale, 1414), 2/40.

39 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/170.

40 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/120.

41 Sa’lebd, el-Kesf ve’l-beydn, 7 /172.

42 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri Vahidji, el-Vasit fi Kur’dni’l-mecid, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 3/357.

43 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmet
el-Berdiini - [brahim Atfes (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 13/118.
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4.4.Suara, 26/214

“Yakin akrabani da uyar.”

4.4.1. 4. Rivayet

Ali b. Ebi Talib’ten (r.a.). O soyle demistir: “Yakin akrabani da uyar.’ ayeti
Allah Rastli'ne (s.a.v.) inince beni ¢agirdi ve sdyle dedi: ‘Ey Ali! Allah bana énce
yakin akrabami uyarmami emrediyor. Ancak bunu yapamadim. Cebrdil gelerek: ‘Ey
Muhammed! Sayet emredileni yapmaz isen Rabbin sana azap eder.’ dedi. Bizim igin bir
yemek hazirla, yemegin lizerine koyun butu koy ve bize bir siirahi siit doldur. Sonra
beni Abdulmuttalib ogullariyla bir araya getir ki emredildigim seyleri onlara ileteyim.’
buyurdu.” Ali (r.a.) séyle diyerek devam etti: “Allah Rasilii'niin (s.a.v.) bana emret-
tigi seyi yaptim. Onlar1 ¢agirdim. Sayilar1 neredeyse kirk kisiydi. Aralarinda Allah
Raslli’'niin amcalarindan Eb( Talib, Abbas, Hamza ve Eb{ Leheb de bulunuyordu.
Bunlar gelip de Rasflullah’in (s.a.v.) etrafinda toplandiklarinda, Rastilullah hazirla-
digim yemegi istedi ben de getirdim. Yemegi koyunca, Allah Rasiilii (s.a.v.) eline et-
ten bir parga ald1 ve disleriyle ikiye ayirdi. Sonra bu parcalari sininin etrafina koydu.
Sonra da ‘Allah’in adiyla alin buyurdu. Doyuncaya kadar yediler. Allah’a yemin ol-
sun ki, o yemek i¢clerinden sadece bir kisinin yiyecegi kadardi. Daha sonra, ‘Misafir-
lere siit ikram et!” buyurdu. Ben ayni sekilde de getirdim. Herkes doyasiya igti. Ye-
min derim Kki siit de ancak bir kisiye yetecek kadardi. Ras(lullah (s.a.v.) onlarla ko-
nusmak istedigi zaman Eb{ Leheb 6nce davrandi ve ‘Arkadasiniz sizi biiyiiledi.’ dedi.
Rasfilullah onlarla konusamadan dagildilar. Ertesi glin Rastlullah (s.a.v.): ‘Ey Ali! Bu
adam beni gecti. Onlarla konusamadim ve dagildilar. Sen ayni hazirligi tekrar yap ve
onlari topla! buyurdu. Ben de dedigini yaptim ve onlar1 topladim.

Allah Rasflii (s.a.v.) diin yaptig1 seyin aynisi yapti. Onlar da yediler ve ictiler.
Daha sonra Allah Rasiilii (s.a.v.) onlara soyle dedi: ‘Ey Abdiilmuttalipogullari! Size
diinyanin da ahiretin de en hayirli olanini getirdim. Allah, sizi kendisine davet etmemi
emretti. Hanginiz bana bu isimde yardim edecek, kardesim olacak ve halifelik yapa-
caktir?

Hicbiri kabule yanasmadi. Ben de: ‘Ey Allah’in peygamberi! Ben vezirin olu-
rum.’ dedim. iclerinde en kiigiikleriydim. Bunun {izerine Allah Rasilii (s.a.v.) boy-
numu tutup: ‘Ey kavmim! Ali benim kardegim, yardimcim ve vezirimdir. S6zlerine ku-
lak verin ve kendisine itaat edin.’ buyurdu. Onlar da giilerek kalktilar. Babama déne-
rek: ‘Ey Eb( Talib! Muhammed sana, Ali’yi dinlemeni ve ona itaat etmeni emrediyor.’
dediler.”#4

Begavi bu ayetle ilgili bes rivayet nakletmistir. Miiellifin, hocas1t Muhammed
b. ishdk’dan isnadli bir sekilde naklettigi bu merfii’ rivayet Mesdbthu’s-siinne ve
Serhu’s-stinne’de nakledilmemistir.4>

Rivayet, dokuz temel hadis kitabinda ve temel hadis kaynaklarinda da mevcut

4 Begavi, Medlimtii't-tenzil, 6/131.

45 Hz. Peygamber’in ilk teblig faaliyetleriyle ilgili yapilmis baz1 ¢alismalar i¢in bk. Adnan Demircan,
“Tebligde Hz. Peygamber’in Ornekligi”, Diyanet [Imi Dergi 1 (2012), 7-28; Fikret Karaman, “Hz.
Muhammed (a.s.)’in Niibiivvetten Onceki Hayat1 ve ilk Teblig Merhaleleri”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (30 Haziran 1997), 39-49.
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degildir.
Sa’lebi’'nin de tefsirinde yer vermedigi rivayeti ayn1 isnad ve metinle sadece
Taberi'nin tefsirinde tespit edebildik.*6

Isnad zincirinde bulunan Abdulgaffar b. el-Kasim hakkinda Ahmed b. Hanbel
ve Yahya b. Ma‘in metritku’l-hadis demistir. Ayrica ibn Hibban kendisinin sarhos
oluncaya kadar igki i¢tigini, s6zleri karistirdigini ve kendisinden delil getirmenin de
caiz olmadigin eklemistir.4” Ibn Medeni de hadis uydurdugunu séylemistir.48

Hadisin ravilerinden olan Abdulgaffar b. el-Kasim metriik ve kezzdb oldugu
icin rivayet mevzii‘dur.

4.4.2. 5. Rivayet

ibn Abbas’in (r.anhiima.) rivayetine gore: “Yakin akrabani (ve onlardan
ihldsa erdirilen cemaatini) de uyar.” dyeti inzal buyrulunca, Allah Rasfli (s.a.v.)
Safa tepesine cikt1 ve ‘Ya Sabdhdh!” (ey Kureysliler!) Buraya gelin” diye ¢agirdi. Du-
yanlar: ‘Kim bu?’ diyerek Rastlullah’in yanina toplandilar. Rasfilullah (s.a.v.) onlara:
‘Ne dersiniz? Ben size su dagin arkasindan bir diisman ¢ikacak diye haber versem,
bana inanir misiniz? buyurdu. Onlar da: ‘Evet, ¢linkii biz senden yalana dair hi¢cbir
sey gormedik.’ dediler. Bunun tizerine Rasilullah (s.a.v.): ‘O halde ben sizin igin, sid-
detli bir azab1 uyarmaktayim.’ buyurdu. Eb{i Leheb: ‘Sana yaziklar olsun! Bizi bunun
icin mi topladin?’ diyerek kalkip gitti. Bunun lizerine ‘Tebbet.” stiresi nazil oldu.”4°

Begavi, hocasi el-Melithi’den isnadli olarak naklettigi bu rivayeti iki eserine de
almistir. Mesdbihu’s-siinne’de kiigiik lafiz farkiyla Ibn Abbas’tan iki rivayet naklet-
mistir.50 Serhu’s-siinne’de ise ayni sened ve lafizla getirmistir.5?

Buhari 52 ve Miislim>3 bu rivayeti Y{isuf b. Miisa < Eb{i Usame < A'mes < Amr
b. Miirre « Sa’id b. Ciibeyr « ibn Abbas (r.anhiima.) isnad zinciriyle rivayet etmis-
lerdir. Rivayeti, Ahmed b. Hanbel, 54 ibn Hibban5s ve Beyhakis¢ de eserlerinde zikret-
mislerdir.

Miifessirlerden Taberi,57 Sa’lebis8 ve ibn Kesirs? de tefsirlerinde s6z konusu
rivayete yer vermislerdir.

46 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/409.

47 fbn Hibban, Kitdbii I-mecrithin, 2/143.

48 Ibnii’l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve l-metritkin, 2/112.

49 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/132.

50 Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferrd'Begavi, Mesdbthu’s-stinne,
thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd. (Beyrut: Daru’l-Ma'rifeti li't-Tibaati ve’'n-Nesri ve’t-Tevzf,
1407),3/46,4/68.

51 Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘lid b. Muhammed el-Ferra’Begavi, Serhu’s-stinne, thk.
Suayb el-Arnafit - Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut, Dimesk: Mektebii'l-islami, 1403), 13/327.

52 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut:
Daru Tavki'n-Necat, 1422), "Tefsiru’l-Kur’an", 360.

53 Miislim, “Iman”, 355.

54 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/17.

55 [bn Hibban, es-Sahth, 14/486.

56 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/7.

57 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/24.

58 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 10/323.

59 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 6/166.
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Birkac farkl lafiz ile hadis kitaplarinda gecen bu rivayet, Seyhayn’in sartla-
rina uydugu icin sahfhtir.

4.4.3. 6. Rivayet

ibn Abbas (r. anhiima.): ““Yakin akrabam da uyar’ ayeti nazil olunca, Allah’in
elcisi (s.a.v.) Safa tepesine ¢ikt1 ve ‘Ey Fihrogullari! Ey Adiyyogullari!” diyerek biitiin
Kureyslileri cagirmaya basladi. Herkes toplandi. Oraya gidemeyen birisi, olup biteni
gdrmesi icin el¢i gondermisti. Kureys topluluguyla beraber Ebti Leheb de geldi. Allah
Ras(lii (s.a.v.) topluluga hitaben ‘Ne dersiniz? Ben size su vadide diisman atlilari var,
sabaha veya aksama size baskin yapmak istiyorlar diye haber versem, bana inanir mi-
stniz? buyurdu. Onlar da ‘Tabi ki inaniriz. Senin dogrulugundan bagska bir sey gor-
medik.’ dediler. Rastlullah (s.a.v.) ‘Ben sizi siddetli bir azabi karst uyariyorum.” bu-
yurdu. Bunun tlizerine Ebi(i Leheb ‘Yaziklar olsun sana! Bundan sonraki giinlerde
hiisrana, zarara ugrayasin! Bizi bunun i¢in mi topladin?’ dedi. Bunun tizerine Tebbet
stiresi nazil oldu.” 60

Begavi'nin, hocas1 Abdiilvahid b. Ahmed el-Melitht’den isnadli olarak naklet-
tigi ve hadise dair her iki eserinde de yer verdigi®! bu rivayeti Buhar{,62 Miislim®é3 ve
Ahmed b. Hanbel%* de tahric etmislerdir.

Sa’lebi, tefsirinde birebir nakletmistir. 5
ilgili rivayet, miittefekun aleyh¢¢ oldugu icin sahihtir.

4.4.4.7. Rivayet

Eb{i Hureyre (r.a.) demistir ki: “Yiice Allah ‘Yakin akrabani da uyar’ dyetini
inzal buyurdugunda, Rasilullah (s.a.v.) soyle hitap etti: ‘Ey Kureys toplulugu! (Veya
buna benzer bir kelime ile hitab etti) Canlarinizi, nefislerinizi satin aliniz (yani Is-
lam’a girmek suretiyle nefislerinizi Allah’in azabindan koruyunuz). Ben Allah’in aza-
bindan higbir seyi sizden defedemem. Ey Abdiimendfogullari! Ben sizden de Allah’in
azabindan hi¢bir seyi defedemem. Ey Abbds b. Abdulmuttalib! Senden de Allah’in aza-
binin higbir parcasini defedemem. Ey Allah’in elgisinin halast olan Safiyye! Senden de
Allah’in azabinin bir kismini olsun defedemem. Ey Muhammed'in kizi Fitima! Malim-
dan ne arzu edersen et (veririm, ancak) Allah’in azabindan bir pargasini bile senden
uzaklagstirip defedemem.” buyurdu.” 67

Miiellif, hocas1 Abdiilvahid b. Ahmed el-Melihi’den senedli bir sekilde zikret-
tigi bu rivayeti iki eserine de almistir. Mesdbihu’s-siinne’de farkli bir isnadla fakat

60 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/132.

61 Begavi, Mesdbihu’s-siinne, 3/461, 4/67; amlf,, Serhu’s-stinne, 13/327.

62 Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an", 233.

63 Miislim, “Iman”, 355.

64 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/17.

65 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 10/323.

66 Miittefekun aleyh: Buhari ve Miislim’in her ikisinin de el-Camiu’s-Sahih isimli kitaplarina aldiklar
hadis. Cumhur bununla senedi ve metni ayni olan hadisi kastederler. Aydinly, Hadis Istilahlar: S6zItigii,
252; Ayrica bk. Ahmet Yiicel, “Miittefekun Aleyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/224, 225.

67 Begavi, Medlimtii't-tenzil, 6/133.
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ayn1 metinle zikretmistir.%8 Serhu’s-siinne’de ise ayni sened ve lafizla nakletmistir.6°

Rivayeti Buhari,’0® Miislim,”* Tirmizi,’2 Nesai,’3> Ahmed b. Hanbel7* ve
Darimi7> ayni lafizla eserlerinde rivayet etmislerdir.

Sa’lebi’inin tefsirinde ise birebir yer almaktadir.76
Rivayet miittefekun aleyh olup sahihtir.

Begavi bu ayetle ilgili muhtevasi ayni olan pes pese dort rivayet nakletmis
oldu. Onun herhangi bir yorumda bulunmaksizin aktardigi bu rivayetlerin ilki olan
4. Rivayet, anlatilan olayin uzun varyantini teskil ederken, diger ii¢ rivayet (5. 6. ve
7.rivayetler) dncekinin ihtisar edilmis halidir. 4. Rivayet disinda, kalan ii¢ rivayetin
metinleri arasinda ¢ok az farkliliklar mevcuttur.

4.4.5. 8. Rivayet

Iyaz b. Himar el-Miicasi‘?den (r.a.): Rastlullah (s.a.v.) séyle buyurmuslardir:
“Dikkatli olun! Rabbim, bana dgrettiklerinden bilmediginiz seyleri, bugiinden itibaren
size égretmemi bana emretti. Kendisi: ‘Kula verdigim her mal helaldir. Ben kullarimi
daima diiriist (hanif) olarak yarattim ancak seytanlar onlarin yanlarina gelip onlari
dinlerinden uzaklastirdilar. Benim kendilerine helal kildigim seyleri onlara haram kil-
dilar ve hakkinda higbir bilgi vermedigim seyleri bana isnat etmelerini emrettiler.” Al-
lah, yeryiiziindeki insanlara bakti. Onlari cok kétii gérdii. Ehli Kitap 'tan tizere kalanlar
disinda Arab, Acem herkese bugzetti ve su emri verdi: ‘(Ey Muhammed) ben seni, seni
denemek ve (insanlari) seninle denemek icin gonderiyorum. Ayrica sana suyla yikanip
yok edilemeyen bir de kitap génderdim. Sen onu uyurken de uyanikken de okuyacak-
sin.” Allah bana Kureys'i ikaz etmemi (atesle korkutmami) emretti. Ben: ‘Ey Allah’im!
0 zaman kafami pargalayip ¢érege déndiirtirler’ dedim. Allah: ‘Onlarin sizi ¢cikardigi
gibi siz de onlari (yurtlarindan) ¢ikarin. Onlarla cihdd edin ki biz de sizinle birlikte
onlara karsi savasalim (size yardim edelim). Allah yolunda harcayin ki, biz de sizin igin
harcayalim. Sen bir ordu génder, biz de (sana destek olmasi icin) bes ordu génderelim.
Sana itaat edenlerle birlik olup asilere karsi savasin’ dedi.

Sonra devamla soyle buyurdu: “Cennet ehli ligtiir. Adaletli davranan devlet
baskani. Her bir akrabaya ve Miisliimana giizel davranan merhametli kisi. Tasadduk
eden zengin adam. Cehennem ashabi da begtir. Akli ve parasi olmayan zayif bir takim.
Géziinii hirsin biirtidigii bir hain. Oyle ki 6nemsiz de olsa maliniza ve ailenize ihanet
eder. Gece giindtiz halkini nasil aldatacagini, mallarini nasil ¢alacagini tasarlayan Kisi.

68 Begavi, Mesdbihu’s-siinne, 3/462.

69 Begavi, Serhu’s-stinne, 13/329.

70 Buhari, “Vasaya”, 11, "Tefsiru’l-Kur’an", 233.

71 Miislim, “Iman”, 351.

72 Ebi Is4 Muhammed b. is4 b. Sevre (Yezid) Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-islami, 1998), "Tefsiru’l-Kur’an”, 27.

73 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinen, thk. Hasan Abdulmelan Selbil (Beyrut:
Miiessesetu'r-Risale, 1421), “Vasaya”, 6.

74+ Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 14/341.

75 EbGi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, es-Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-
Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1421), “Rikak”, 23.

76 Sa’lebf, el-Kesfve’l-beydn, 7/182.
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Ve agzi bozuk ahlaksiz kisi.” (Rasilullah) cimriligi ve yalani da zikretti.””

Begavi, hocasi1 Eb{i Sa’ld Abdullah b. Ahmed et-Tahiri’den isnadli olarak nak-
lettigi bu merfii’ rivayeti her iki eserine de almistir.’8

Sahabi ravisiyle zikrettigi Mesdbihu’s-stinne’deki rivayetin metninde ufak de-
gisiklikler vardur. Ornegin, I3 agd s¢d g 48085 g 08 ¢ ifadesi Mesdbihu’s-siinne’de
B e 4das (e S lafziyla, Ua B i gal o oal (Ma3 & ol g ifadesi ise, aﬁ‘ O Sl o Bl
Lz 8 lafziyla varid olmustur. Serhu’s-stinne’de ise hem isnad hem de metin aynidir.

Miislim ise lafz1 ayni olmakla beraber farkl bir isnadla rivayet etmistir.7?

Nesal,8® Ma’'mer b. R&sid,8! Abdurrezzak es-San’ani,82 Taberani (6.
360/971),83 EbG Daviid et-Tayalisi®* (6. 204/819) ve Beyhaki®> de eserlerinde bu
rivayeti nakletmislerdir.

Sa’lebi ayni isnad ve metinle tefsirinde zikretmistir. 8¢

Miiellif, Serhu’s-siinne’deki rivayetin sahih oldugunu sdylemistir.87

Rivayetin bir¢ok hadis kaynaginda mevcudiyeti, Miislim’in sartlarini tasimasi
ve sened ve metin bakimindan tenkit edilmemis olmasi dolayisiyla sahihtir diyebili-
riz.
4.5.Suarj, 26/219

“Secde edenler arasindaki dolasmani da (goriir).”

4.5.1. 9. Rivayet

Eb{ Hureyre (r.a.), Allah Rasilii'niin (s.a.v.) séyle buyurdugunu bildirmistir:
“Siz benim buradaki (6niimdeki) kiblemi gérebiliyor musunuz? Allah’a and olsun ki
sizin namazdaki hugiinuz ve riikilunuz bana gizli kalmaz. Stiiphe yok ki ben, sirtimdan
da sizi gorebilmekteyim.” 88

Begavi, ilgili ayetteki “Secde edenler arasindaki dolasmani da (goriir).”
ifadesine alimlerin vermis oldugu manalar1 aktarmistir. Miicahid (61. 103/721) ayet-
teki ifadenin, peygamberimiz namazdayken arkasinda bulunanlari gozleriyle goriir
gibi gordiigii anlamina geldigini s6ylemistir. Begavi, Miicahid’in bu goériisiinii des-
tekler mahiyette mezkir rivayeti nakletmistir.

Miiellif, hocas1 Ebu’l-Hasen es-Serahsi’den isnadli olarak zikrettigi bu rivayeti

77 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/133.

78 Begavi, Mesdbthu’s-siinne, 3/461; amlf,, Serhu’s-siinne, 14/406.

79 Mislim, "el-Cennet ve Sifatu ne’'imuhi ve ehluha", 63.

80 Nesat, es-Stinen, 7/278.

81 Eb(i Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani Ma‘mer b. Rasid, el-Cdmi’, thk. Habibu'r-Rahman A’zami
(Pakistan: Mektebu’l-islami, 1403), 11/120.

82 Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri Abdurrezzdk b. Hemmam, el-
Musannef, thk. Habibu'r-Rahman A’zami (Beyrut: Mektebu’l-islami, 1403), 11/120.

83 Ebu’l-Kasim Misnidu’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi
Abulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1415), 17/308.

84 Eb(i Daviid Siileyman b. Daviad b. el-Carid Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilhasen et-Tiirki
(Misir: Daru Hicr, 1419), 2/404.

85 Beyhaki, Su’abu’l-imdn, 9/469.

86 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 7 /302.

87 Begavi, Serhu’s-stinne, 14/408.

88 Begavi, Medlimtii't-tenzil, 6/134.

Marife 24/1 (2024) 163-187



Begavi’'nin Mealimii't-tenzil isimli Tefsirinde Rivayet Kullanimi (Suara Saresi Ornegi) 177

Mesdbihu’s-stinne’ye almamistir. Serhu’s-siinne’de ise tefsirine aldig1 isnad ve me-
tinle aktarmistir.89

Buhari, %0 Miislim,! Malik b. Enes®2 ve Ahmed b. Hanbel?3 ayni isnad ve me-
tinle rivayet etmislerdir. Ayrica Eb{i Ya’la (6. 307/919) ve ibn Hibban da eserlerinde
bu rivayeti nakletmislerdir.9*

Sa’lebi, ilgili rivayete tefsirinde yer vermemistir.
Muhakkik Suayb Arnavut, Ahmed b. Hanbel'de gecen rivayetle ilgili Buhari ve
Miislim’in kriterlerine gore isnadinin sahih oldugunu soylemistir.?5

Rivayet miittefekun aleyh oldugu i¢in sahfhtir.
4.6.Suarg, 26/226

“Ve gercekten onlar (sairler) yapmadiklari seyi soylerler.”
4.6.1. 10. Rivayet

Ebli Hureyre’'den (r.a.) nakledildigine gore Allah Raslii (s.a.v.) sdyle buyur-
mustur: “Sizden birinin karninin irinle tika basa dolmasi, siirle dolmasindan daha iyi-
dir.”96

Begavi bu rivayeti ayette kastedilen sairlerin, siirlerine yalan katan cahiliye
sairleri oldugunu soyleyerek hocasi Abdiilvahid el-Melihi’dan isnadl bir sekilde zik-
retmistir. Muellif, Serhu’s-siinne’de birebir nakletmistir.°?

Buhari, Abdullah b. Musa « Hanzala < Salim « ibn Omer (r.a.) tarikiyle ve
ayni lafizla rivayet etmistir.8

Miislim, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan (r.a.) rivayetle ve ayni metinle hadisi Sahih’ine
almistir.??

Ebii Davi{id10 ve Tirmizil®t, Eb Hureyre’'den (r.a.) farkl bir isnadla ve fakat
aym metinle aktarmiglardir. Ibn MAce ise, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan (r.a.) aym lafizla
tahric etmistir.102

89 Begavi, Serhu’s-stinne, 13/289.

90 Buhari, “Salat”, 40.

91 Miislim, “Salat”, 109.

92 Eb(i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire:
Daru [hyai't Tiirasi’l-Arabi, 1382), "Kasru’s-salat fi's-sefer", 23.

93 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/394, 14/463.

94 Eb( Ya‘'la Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili Eb{i Ya'la, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim
Esed (Sam: Daru’l-Me’mun, 1404), 11/220; ibn Hibban, es-Sahih, 14/250.

95 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13 /395.

96 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/136.

97 Begavi, Serhu’s-stinne, 12 /380; Siir ve sairlerden bahseden ayetlerle ilgili yapilmis bir ¢alisma i¢in bk.
Ismail Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi
13/13 (01 Aralik 2014), 1-22; Siir ve sairlerden bahseden hadislerle ilgili yapilmis bir calisma i¢in bk.
Osman Nedim Yektar, “Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siire Bakis1”, EKEV Akademi Dergisi 65
(25 Subat 2016), 405-432.

98 Buhari, “Edeb”, 92.

99 Miislim, “Siir”, 8.

100 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebii Daviid, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut, Muhammed
Kamil Karabelli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Edeb”, 94.

101 Tirmizi, “Edeb”, 71.

102 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut (Daru
Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Edeb”, 42.
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Ahmed b. Hanbel ayni metinle rivayette bulunmustur.1%3 Darim{ ise, ayni me-
tinle naklettigi rivayeti Buhar’'nin kullandig1 senedle aktarmistir.104

Sa’lebi ilgili rivayeti tefsirine almamistir.
Miittefekun aleyh olan bu rivayet sahfhtir.105
4.7.Suard, 26/227

“Ancak iman edip diinya ve ahiret icin yararh isler yapanlar, Allah’1
¢okca ananlar ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar bas-
kadir. Haksizlik edenler, neye nasil doniiseceklerini (baslarina nelerin gele-
cegini) yakinda gérecekler.”

4.7.1.11. Rivayet

Ka‘b b. MaliK’in (r.a.), babas1 Rastilulldh’a (s.a.v.): “Siiphesiz Allah siir husu-
sunda ayetler inzal buyurdu (peKki siir soylemeyelim mi?) dedi. Bu soru lizerine Allah
Raslil (s.a.v.) buyurdular ki: “Mii’min kilict ve diliyle savasir. Nefsim yed-i kudretinde
olan Allah’a andolsun ki sizin o kdfirlere karsi sarf edip séylediginiz s6zler (siirler)on-
larda ok atmaktan daha giiglii bir etki birakir.” 106

Miiellif, ayette s6z konusu edilen sairlerin, siiri kendisini Allah’1 zikretmekten
mesgul etmeyen kimseler oldugunu sdyleyerek, Hz. Peygamberden (s.a.v.) Miislii-
man sairleri ve siirlerini metheden alt1 rivayet zikretmistir.

Begavi, hocasi Ahmed b. Abdillah es-Salihi’den isnadli olarak naklettigi bu ri-
vayeti her iki eserine de almistir. Mesdbih’de sahabi ravisiyle ve ayni lafizla rivayet
ederken, 107 Serhu’s-siinne’de ise birebir nakletmigtir.108

Dokuz temel hadis kitabindan sadece Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde ayni
lafizla zikredilmistir. 109

ibn Hibban, 110 Taberanil!! ve Beyhaki!!2 bu rivayeti ayn1 metinle eserlerinde
rivayet etmislerdir.

Sa’lebi, 113 Vahidi (6. 468/1075)114 ibn Kesir (6. 774/1373)115 ve Siiyiti (6.
911/1505)116 tefsirlerinde bu rivayeti nakletmislerdir.

Suayb Arnavut Serhu’s-siinne’deki rivayet icin isnadi sahih derken, Ahmed b.
Hanbel’deki rivayet icin senedinin, Buhari ve Miislim’in kriterlerine goére sahih oldu-
gunu soylemistir.117

103 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/96, 116.

104 D4rimi, “Isti’zan”, 69.

105 Bu rivayetle ilgili olarak ayrica bkz. Ramazan Ozmen, “Sahthayn Baglaminda Hz. Peygamber’in Siire
Yaklasim1”, Hakkari Ilahiyat Dergisi 2 (Haziran 2023), 28, 29.

106 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/136.

107 Begavi, Mesdbihu’s-siinne, 3 /314.

108 Begavi, Serhu’s-siinne, 12/378.

109 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/147.

110 {bn Hibban, es-Sahih, 11/5, 13/102.

111 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 19/75, 76.

112 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/239.

113 Sa’lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, 7 /186.

114Vahidji, el-Vasit fi Kur’ani’l-mecid, 3/366.

115 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 6/176.

16 Siiytti, ed-Diirrii’l-mensir, 11/322.

117 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/378; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/147.
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Rivayet bircok muteber kaynakta varid olmustur. Eserlerinde zikretmemekle
beraber Buhari ve Miislim’in sartlarini haiz olusu ve muhakkik Suayb Arnavut'un
gorisiinii de dikkate alarak sahfhtir diyebiliriz.
4.7.2.12. Rivayet

Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) kaza umresi sira-
sinda, 6niinden Abdullah b. Revaha oldugu halde yiiriiyerek Mekke'ye girince Ab-
dullah b. Revéha séyle dedi:

"Ey kafir evlatlarl! Yolumdan ¢ekilin!

Bugiin biz Kur'an'in niiziliinden dolayi sizinle savasiyoruz.

Oyle darbeler vuruyoruz ki, baslarin1 boyunlarindan ayiriyoruz.

Ve dost, dostunu kendisine hatirlatamaz."

Bunun iizerine Omer b. Hattab (r.a.): “Ey Ibn Revaha! Rastlullah’in huzu-
runda ve Yice Allah'in hareminde siir mi soyliiyorsun?” dedi. Allah Rasiilii (s.a.v.) de
soyle buyurdu: “Onu rahat birak ey Omer! Yemin ederim ki bu siir onlara atilan oklar-
dan daha hizli tesir eder.” 118

Begavi, hocasi Abdullah b. Abdissamed el-Clizecani’den isnadl olarak zikret-
tigi bu rivayeti Mesdbihu’s-stinne’ye almazken, Serhu’s-Siinne’ye tam metin ve isnadli
olarak almigtir.119

Begavi'nin isnadinda Tirmizi mevcuttur. Dolayisiyla Begavi, hadisin Tirmizi
tarikini nakletmigtir.120

Nesai’nin Ebii ‘Asim Huyeys b. Esram « Abdurrezzak « Ca’fer b. Siileyman «
Sabit « Enes b. Malik (r.a.) isnad zinciriyle naklettigi rivayetin metni aynidir.121

Ayrica Taberani (6. 360/971) ve Kurtubi rivayeti ayni lafizla rivayet etmis-
lerdir.122 Sa’lebi ise tefsirine almamstir.

Tirmizi rivayetle ilgili hasen sahih garib123 ifadesini kullanmistir.124 Begavi ise
hasen garib125 degerlendirmesinde bulunmustur.126

Begavi'nin, Tirmizi'nin tarikini kullanmis olmasi, Tirmizi'nin de rivayete ha-
sen sahth gartb hiikmiinii vermesi sebebiyle Tirmizi'nin kanaatine istirak ediyoruz.
4.7.3.13. Rivayet

118 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/137.

119 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/374.

120 Tirmizi, “Edeb”, 70.

121 Nesai, “Mendasik”, 109.

122 Ebii’l-Kasim Miisnidii’'d-diinya Silleyman b. Ahmed b. Eyyiib Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
Ivazullah b. Muhammed ve Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415),
8/122; Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 13 /173; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 13 /150.

123 Hasen Sahih Garib: Tek senedle rivayet edilmis olan ancak bu senediyle sahith mi hasen mi oldugu
kestirilemeyen hadis (Tirmizi'nin kullandig1 bu 1stilahta, hasen sahth 1stilahindaki ihtimaller de s6z
konusudur). Aydinly, Hadis Istilahlari S6zItigii, 124; Ayrica bk. Miicteba Ugur, “Hasen”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/374, 375; Kogyigit, Hadis Istilahlar1, 137,
138.

124 Tirmizi, es-Siinen, 4/530.

125 Hasen Garib: Bir ravinin tek basina rivayet ettigi hasen hadis. Aydinl, Hadis Istilahlari Sézliigti, 123;
Ayrica bk. Ugur, “Hasen”, 16/374, 375; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 129.

126 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/375.
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Bera’'nin (r.a.) bildirdigine gore, Nebi (s.a.v.) Hassan’a: “Onlara karsi (siirle-
rinle) hiicum et veya onlara karsi ataga geg. Cebrdil seninledir.” buyurdu.127

Miiellif, hocas1 Abdiilvahid el-Meliht’den isnadli olarak aktardigi bu rivayeti
sadece Serhu’s-Siinne’de ayni isnad ve metinle nakletmistir.128

Buhari, 129 Miislim13° ve Ahmed b. Hanbel’de13! de ayni1 sened ve metinle yer
almaktadir.

Sa’lebi’nin tefsirinde ise mevcut degildir.
Rivayet, miittefekun aleyh oldugu icin sahfhtir.
4.7.4. 14. Rivayet

Aise (r.anh4): “Allah Rasiilii (s.a.v.), Hassan b. Sabit icin mescide bir minber
koydu. Hassan da bu minberin iizerinde Rastilullah’1 (s.a.v.) destekleyen ve 6ven si-
irler okudu. Bunun tizerine Allah Rasfilii (s.a.v.) sdyle buyurdu: "Allah, Resiiliinti éviip
savundugu miiddetge sair Hassdn't Rithu’l-kudiis (Cebrdil) ile desteklesin.” 132

Begavi, hocasi Abdullah b. Abdissamed el-Cevzecani (el-Clizecani)’den isnadli
olarak naklettigi bu rivayeti Mesdbihu’s-stinne’ye lafiz farkiyla almis olup yine Hz.
Aise’den (r.anha) aktarmustir.'33 Lafiz su sekildedir:

gy A (8 AN Le AG%) I3 Y (il £ 9, &)
Serhu’s-Siinne’de ise %3 yerine X % lafiz farkiyla ve ayni isnadla rivayet etmis-
tir. 134

Miislim, 135 rivayeti Mesdbihu’s-siinne’de gegen lafizla birebir ayni sekilde nak-
letmistir. Tirmizi, 136 ayni isnad ve metinle rivayet ederken, Ebi Daviid137 ise ayni
isnad ile ve fakat lafiz farkiyla nakletmistir. Lafiz su sekildedir:

Moala g ddde 0 L L Jgmy O @buuuayw&l T
Eb{i Ya’l3,’38 ibn Hibban, 139 Taberani!40 ve Beyhaki!4! de eserlerinde muhte-
vasl1 ayni olan rivayette bulunmuslardir.

Rivayeti Sa’lebi’'nin tefsirinde tespit edemedik.

127 Begavi, Medlimii’'t-tenzil, 6/137.

128 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/377.

129 Buhari, "Bed’’'l-halk", 6; “Megazi” 32.
130 Miislim, "Fedailu’s-sahabe", 153.

131 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/623.
132 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/137.

133 Begavi, Mesdbihu’s-stinne, 3/313.

134 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/377.

135 Miislim, "Fedailu’s-sahabe”, 157.

136 Tirmizi, “Edeb”, 70.

137 Eb(i David, “Edeb”, 94.

138Eb( Ya'la, el-Miisned, 8/67.

139 fbn Hibban, es-Sahth, 16/97.

140 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 4/38.
141 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/403.
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Tirmizi ayni isnad ve metinle naklettigi rivayete hasen sahfh’tir 142 demistir. 143

Ebli Daviid’'da gegen rivayetle ilgili Suayb Arnavut sahih li-gayrihi degerlen-
dirmesinde bulunmustur. 144

Serhu’s-Stinne’deki rivayetle ilgili olarak da Suayb Arnavut senedi hasen4: de-
migtir. 146

Rivayete, Miislim’de gectigi, muhaddis ve muhakkiklerin de olumsuz bir de-
gerlendirmede bulunmadiklari icin sahihtir diyebiliriz.
4.7.5.15. Rivayet

Aise’den (r.anha) rivayet etmistir. Buna gore, Rastlullah (s.a.v.): “Kureys’i hic-
vedin! Zira bu onlara ok atmaktan daha agir gelir.” buyurdu. ibn Revaha’ya da haber
gondererek “Onlart hicvet” diye buyurdu. O da Kureys’e hicivde bulundu. Ancak
Rasfilullah’1 (s.a.v.) razi edemedi. Bunun tizerine Allah rasilii 6nce Ka’b b. Malik’e,
daha sonra da Hassan b. Sabit’e haber gonderdi. Hassan, Allah rastliiniin (s.a.v.) ya-
nina girince: Sizin i¢in kuyrugu ile ¢arpan bu aslana (haber) génderme zamaniniz
gelmistir, dedi. Sonra dilini ¢ikarip oynatmaya basladi ve: Seni hak (din) ile gonde-
ren Allah’a yemin ederim ki, onlar1 dilimle deri parcalar gibi parcalayacagim, dedi.
Allah Raslii (s.a.v.) ise: ‘Acele etme! (Ciinkii Kureys’in neseplerini en iyi bilen kisi Ebil
Bekir’dir. Benim nesebim de onlardan. Td ki senin icin benim nesebimi hiildsa etsin.’
buyurdu. Hassan da hemen Ebii Bekir’e gitti. Dondiikten sonra: ‘Ey Allah’in Raslii!
Bana senin nesebini hiildsa etti. Seni hak (din) ile gonderen Allah’a andolsun ki, ha-
murdan kil ceker gibi seni onlardan ¢ekip ¢ikaracagim.’ dedi.

Aise (r. anha) demistir ki: ‘Bunun iizerine Rastlullah’1 (s.a.v.) Hassan’a: ‘Sen
Allah ve Rasilii adina miidafaada bulundukga siiphe yok ki Riihu’l-kudiis seni destek-
lemeye devam edecektir’ buyururken isittim. Aise (r. anha) devamla soyle dedi: ‘Ben
Allah Rasili'nii: ‘Hassdn onlart hicvetti de hem sifa verdi hem gsifa buldu.’ buyururken
de isittim.

Hassan soyle demisti:

“Sen Muhammed’i hicvettin. Ben de onun ndmina cevap veriyorum.

Bunda Allah katinda miukafat vardir. Sen Muhammed’i nezih, muttaki, Al-
lah'in elgisi, ahlaki da vefakarlik oldugu halde hicvettin.

Hig siiphe yok ki, babam, onun babasi ve 1irzim, Muhammed’in 1rzini sizden
korumak i¢in muhafizdir.

142Hasen-Sahth: Tirmizi'nin ¢okc¢a kullandig1 bu 1stilahtan ne kastettigi kesin olarak bilinmemektedir. Su
manalardan birini veya birkagini kastettigi tahmin edilmektedir: 1. Hasen iken baska rivayetlerin
destegiyle birlikte sahth derecesine ¢ikan hadis. 2. Birden ¢ok senedi olup da bunlardan bazilar1 hasen,
bazilar1 sahih olan hadis. 3. Baz1 alimler tarafindan hasen, diger bazilari tarafindan da sahih kabul
edilen hadis. Aydinl, Hadis Istilahlar: S6zliigii, 123; Ayrica bk. Ugur, “Hasen”, 16/374, 375; Kogyigit,
Hadis Istilahlari, 134.

143 Tirmizi, es-Siinen, 4/529.

144 EbG Daviad, es-Siinen, 7/361.

145 Hasen: Adalet sahibi olup da zabt sifati tam olmayan, bununla beraber tek basina rivayet ettigi hadisi
miunKker de sayilmayan kimsenin rivayet ettigi, sazz ve muallel olmayan hadis. Aydinl, Hadis Istilahlar
Sézligti, 122; Ayrica bk. Ugur, “Hasen”, 16 /374, 375; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 125.

146 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/377.
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Ama sizden, Allah’in Rasiliinii hicvedenle methedip yardiminda bulunan esit-
tir.
Allah’in Rasli Cibril aramizdadir. Rihu’l-Kudiis’tin hi¢bir dengi yoktur.”147

Miiellif, hocasi Ismail b. Abdilkahir’den isnadli olarak naklettigi bu rivayeti iki
eserine de almamistir.

Rivayet, dokuz temel hadis kitabi icerisinde sadece Miislim’de yer almis ve
ayniisnad ve metinle zikredilmistir.148 Taberani ve Beyhaki de ayni isnad ve metinle
rivayet etmislerdir. 14

Sa’lebi bu rivayeti nakletmemistir.

Rivayetin Miislim’in yani sira bazi muteber kaynaklarda rivayet edilmesi ve
tenkit edilmemis olmasi sebebiyle sahih oldugu kanaatindeyiz.
4.7.6. 16. Rivayet

Ubey b. Ka’b’dan (r.a.): Allah Rasilii (s.a.v.) buyurmustur Ki: “Siiphesiz siirin
bir kisminda hikmet vardir.”150

Begavi bu rivayeti, hocas1 Abdiilvahid el-Melihi’den isnadl olarak rivayet et-
mis olup. Mesdbihu’s-siinne’de ayn1 metinle yer almaktadir.15! Serhu’s-siinne’de ise
EPLIN P G ) seklinde kii¢tik bir farkla ve ayni isnadla gegmektedir.152

Rivayeti Buharf aym isnadla,53 Ibn M4ce,154 Tirmiz},155 Ahmed b. Hanbe] 156
ve Darimi?57 ise isnadlari farkli olmakla birlikte Serhu’s-siinne’de gegen lafizla nak-
letmislerdir.

Sa’lebi ise, bu ayetin tefsirinde degil de Bakara siiresinin 129. ayetinde gegen
hikmet kelimesini aciklarken bu rivayeti nakletmistir.158

Buhar?’'nin sihhat sartlarini tasimasi ve gerek isnad gerekse metin bakimin-
dan tenkit edilmemis olmasi sebebiyle bu rivayet icin sahihtir diyebiliriz.

147 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/137.
148 Miislim, "Fedailu’s-sahabe", 157.
149 Taberdani, el-Mu’cemii’l-kebir, 4/38; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/403.
150 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/138.
151 Begavi, Mesdbihu’s-stinne, 3/311.
152 Begavi, Serhu’s-stinne, 12/369.
153 Buhari, “Edeb”, 90.
154 {hn Mace, “Edeb”, 41.
155 Tirmizi, “Edeb”, 69.
156 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/88, 90, 91.
157 Darimi, “Isti’zan”, 68.
158 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 12/369.
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Sonug

Begavi'nin Suara Slresi'nin tefsirindeki rivayet kullanimiyla ilgili yaptigimiz
bu ¢alismayla ulastigimiz sonuglari maddeler halinde su sekilde zikredebiliriz:

1. Miiellif, Suara Siiresi’ni tefsir ederken 16 rivayete miiracaat etmistir.

2. Suara Suresinin faziletine dair herhangi bir rivayette yer vermemis, siire-
nin Mekki ve 227 ayetten miitesekkil oldugunu ifade etmekle yetinmistir.

3. Siirenin tefsirine gegcmeden 6nce, stirenin ismi ve basindaki hurf-1 mu-
kattaa ile ilgili rivayete yer vermistir. 1. rivayette bu durumu gézlemliyoruz.

4. Bir ayeti veya ayetteki bir sézciigii agiklamak i¢in nakilde bulunmustur. 1.
rivayet harig, 15 rivayetin tamami bunun 6rnegidir.

5. Bazen ayetteki bir konuyu ac¢iklamak ya da ayetin daha iyi anlasilmasini
saglamak i¢in tek rivayetle yetinmeyip, manasi benzer birden fazla rivayet zikret-
mistir. Bunu yaparken de miimkiin oldukga farkli sahabilerden gelmis olmasina dik-
kat etmistir. “Yakin akrabani da uyar.” mealindeki 214. ayetle ilgili 5 rivayette bu-
lunmustur (4-8. rivayetler). Ayni sekilde sairleri konu edinen 227. ayetin tefsirinde
6 rivayet zikretmistir (11-16. rivayetler).

6. Ayetlerle birebir ilgisi bulunmayan rivayetleri, yani viirtd sebebi ayet-i
kerime olmayan rivayetleri aktarmistir. Bu durumu 2, 9, 10, 12, 13, 14, 15 ve 16 nu-
marali rivayetlerde goriiyoruz.

7. Kullandig1 16 rivayetin sadece bir tanesini (1. rivayet) senedsiz nakletmis-
tir. Halbuki Begavi, hadis ilminde ilk defa olmak iizere rivayetleri - sahabi veya na-
diren tabii raviler disinda - senedsiz olarak nakleden kisidir. Mesdbihu’s-siinne isimli
hadis kitab1 bu metodu kullandig1 eseridir. Buna ragmen miiellifin, -Suara
Saresi’'nin- tefsirine aldig1 rivayetleri agirlikli olarak isnadli kullandig1 dikkat ¢ekici-
dir. Bununla birlikte, senedini hazfettigi rivayet de sahihtir.

8. Naklettigi 16 rivayetin 7’si Mesdbthu’s-siinne’de, 11’i Serhu’s-siinne’de, 7’si
her iki eserinde birden yer almaktadir. Bu da Begavi’'nin hadise dair eserlerine aldig1
rivayetleri tefsirinde de yogun bir sekilde kullandigin1 géstermektedir.

9. Zikrettigi 16 rivayetin 5 tanesi iki eserinde de tespit edilememistir. Bu da
gosteriyor ki, az da olsa kendi hadis kitaplarinda olmayan rivayetleri kullanmistir.

10.Rivayetlerin, hadis kaynagi bakimindan 13 tanesi Kiitiib-i Tis’a’da, 3 tanesi
Kiitiib-i Tis’a disindaki hadis kaynaklarinda tespit edilmistir. Bu durum onun tefsi-
rine kaynaklik eden hadis kitaplari igerisinde Kiitiib-i Tis’a’nin bariz bir istinligu
oldugunun gostergesidir.

11. Suara Slresi'nde aktarilan rivayetleri, senetlerinin miintehasi agisindan
degerlendirdigimizde 16 rivayetin tamaminin merfi, 15'inin merfii muttasil oldu-
gunu tespit etmis bulunmaktayiz.

12. Begavi'nin naklettigi rivayetlerin tamaminin merfil’ olup, mevkif ve
maktii’ olanlara yer vermemis olmasi, ayetlerin tefsiri sadedinde dncelikle merfii’
rivayetlere yer vermede gosterdigi ihtimamin bir tezahirtidir.

13. Miiellif, herhangi bir hadis kaynaginda mevcut olmayan rivayet de nak-
letmistir. Bunun 6rnegi 3. ve 4. rivayetlerdir. Bu iki rivayet sadece tefsir kaynakla-
rinda mevcuttur. Onu boyle yapmaya sevk eden sey, muhtemelen ilgili ayetin tefsiri
icin hadis kitaplarinda bir rivayet bulamamasidir.
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14. Begav?'nin naklettigi 16 rivayetin 8'i (1.3.5.6.7.8.11.ve 16.rivayetler),
Sa’lebi'nin el-Kegsf ve'l-beydn'inda mevcuttur. Bu durum, el-Kesf ve'l-beydn'in ana
kaynak, Medlimii't-tenzil'in ise onun muhtasari olduguna dair ileri siirtilen goriisiin
isabetli oldugu anlamina gelebilir.

15. Rivayetlerden 7'si Buhari'de, 10'u Miislim'de, 2'si Eb(i Davd'da, 5'i Tir-
mizi'de, 3'ii Nesai'de, 2'si ibn Mace'de, 3'ii Darimi'de ve 1'i Malik b. Enes'te, 9'u Ah-
med b. Hanbel'de yer almaktadir. Bu da Begavi'nin Kiitiib-i Tis'a'dan yogun bir se-
kilde istifade ettiginin bir gostergesi olsa gerektir. Bu durum ayni1 zamanda onun
naklettigi rivayetlerin sahth olmas1 hususunda gosterdigi titizlige de isaret etmekte-
dir.

16. Tahrig ettigimiz 16 rivayetten 12’si sahih, 1'i hasen sahth garib, 2’si zayif,
1 rivayet ise mevzii‘dur.

Sonug itibariyle Begavi, Suara Siresinin tefsiri sadedinde biiyiik ¢cogunlukla
isnath ve sahih, tamami merfi‘ ve Kiitiib-i Tis'a basta olmak tizere temel hadis kay-
naklarinda yer alan rivayetler nakletmistir. Ayet-hadis uyumu ise cogunlukla mev-
cuttur. Biitiin bu veriler bize Begavi'nin iyi bir muhaddis ve miifessir oldugunu, tef-
sirinin de -Suara Siresi ¢ercevesinde- ihtiva ettigi rivayetler bakimindan biiytik de-
geri haiz oldugunu gostermektedir. Medlimii't-tenzil'deki diger sirelerle ilgili yapi-
lacak galismalar, miiellifin tefsirindeki rivayet kullanimiyla ilgili varilacak netice-
lerde daha isabet edilecegi kanaatindeyiz.
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imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Sosyal Medya Bagimlihgi ile
Akademik Giidiilenme ve Akademik Bagar1 Arasindaki iliski

Ozet

Giintimiizde teknolojinin hizli gelisimi ile birlikte bilgisayar, tablet ve akilli telefon gibi cihazlarin
kullanimi énemli él¢ciide artmis ve bu artis, ozellikle gencler arasinda sosyal medya kullaniminin
stiratle yayilmasina neden olmugtur. Sosyal medya kullanimi, ilk olarak Facebook ile baslamis olup
gliniimiizde Instagram, Twitter, TikTok, Snapchat, YouTube, WhatsApp gibi ¢esitli sosyal medya
platformlarinin yaygin bir bicimde kullanilmasiyla gelisim gostermistir. Bireyler, aile ve diger sosyal
cevreleri ile iletisim kurma, bilgi, haber edinme, eglence, oyun oynama, kisisel paylasimlarda bulunma
gibi nedenlerle sosyal medya platformlarint kullanmaktadir. Sosyal medyanin olumlu ydnleri
bulunmakla birlikte, asirt ve kontrolsiiz kullanimi depresyon, uyku bozuklugu, aile i¢ci problemler, kot
arkadas edinme, psikolojik, fizyolojik bazi problemlerin yani sira, égrencilerin akademik giidiilenme
ve akademik bagarilarini da olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Bu baglamda, genglerde sosyal medya
bagimlilig ile akademik gtidiilenme ve akademik basari arasindaki iliskinin ortaya konulmasi, buna
yonelik bir takim ¢6ziim énerilerinin gelistirilmesi, ayni zamanda ebeveynler, egitimciler ve ilgililere
bazi éneriler sunulmast énem arz etmektedir. Imam hatip lisesi d¢rencilerinde sosyal medya
bagimlilig ile akademik giidiilenme ve akademik basart arasindaki iliskiyi incelemeyi amaglayan bu
calismada, nicel arastirma yontemlerinden iliskisel arastirma modeli kullanilmistir. Arastirmanin
evrenini Sanlurfa ilinde 6grenim gérmekte olan imam hatip lisesi égrencileri olusturmaktadir. Bu
evreni temsilen farkli imam hatip liselerinden 718 égrenci arastirmanin érneklemini teskil etmektedir.
Arastirmaya baslamadan énce etik kurul izni alinmis, veri toplama araci olarak kisisel bilgi formunun
yani sira Ozgenel ve arkadaslari (2019) tarafindan gelistirilen “Ergenler Icin Sosyal Medya Bagimlilig
Olcegi” ile Bozanoglu (2004) tarafindan gelistirilen “Akademik Giidiilenme Olgegi” kullamlmistir.
Arastirmada elde edilen verileri analiz etmek amaciyla SPSS 21.0 istatistik programindan
faydalanilmistir. Verilerin analizinde bagimsiz érneklem t-testi, ANOVA testi ve Pearson Korelasyon
testi kullanilmistir. Arastirmadan edilen bulgular, gereginden fazla ve kontrolsiiz sosyal medya
kullaniminin égrencilerin akademik giidiilenme diizeyleri ve buna bagl olarak akademik basarilari ile
olumsuz yénde iliskili oldugunu gdstermektedir. Arastirma sonuglari, ogrencilerin sosyal medya
kullamim stireleri arttikca sosyal medya bagimhilik diizeylerinin de arttigini gostermektedir. Ayrica,
videolarin, mesajlasmaya kiyasla daha yiiksek sosyal medya bagimliligu ile iliskili oldugu bulunmustur.
Kisa videolarin ise uzun videolara gore daha yiiksek sosyal medya bagimliligi ile iliskili oldugu tespit
edilmigtir. Arastirma bulgulari, giinliik ortalama sosyal medya kullanim siireleri az olan égrencilerin
giinliik ortalama sosyal medya kullanim siireleri fazla olan égrencilere gére akademik giidiilenmenin
alt boyutlart olan kendini asma, bilgiyi kullanma ve kesfetme egilimlerinin daha yiiksek oldugunu
ortaya koymaktadir. Giintimiizde genclerin sosyal medya araclarina olan bagimhiliginin arttigi
gbzlemlenmektedir ve bu araglart genglerin hayatlarindan tamamen ¢ikarmak miimkiin
gériinmemektedir. Bu durumda, artik hayatin vazgecilmez unsurlarindan biri olan sosyal medya
araclarini etkili ve faydal kullanmanin yollart aranmalidir. Bu baglamda, genclere sosyal medyayt
yasaklamak yerine, bilingli bir sekilde sosyal medyay! kullanmalari konusunda onlara rehberlik etmek
énemlidir. Bu hususta Milli Egitim Bakanhigi'min, Genglik ve Spor Bakanhigi’'nin, Diyanet Isleri
Baskanligr'nin ve diger ilgili kamu kurum ve kuruluslarinin yani sira sivil toplum 6rgiitlerinin,
genglerin ilgi ve ihtiyaclarini dikkate alarak, onlarin bilgi ve ahlaki gelisimlerine katk: saglayacak
faydali sosyal medya platformlari, gruplari ve icerikleri olusturmalari ve gelistirmeleri hayati 6nem
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Imam Hatip Lisesi, Sosyal Medya Bagimhhgi, Akademik Giidiilenme,
Akademik Basari.

The Relationship Between Social Media Addiction and Academic Motivation and Academic
Achievement Among Imam Hatip High School Students

Summary

With the rapid advancement of technology today, the use of devices such as computers, tablets, and
smartphones has increased significantly, and this increase has led to the rapid spread of social media
use, especially among young people. The use of social media began with Facebook and has developed
over time to include various platforms such as Instagram, Twitter, TikTok, Snapchat, YouTube, and
WhatsApp. Individuals use social media platforms for various reasons such as communicating with
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family and other social circles, obtaining information and news, entertainment, playing games, and
making personal posts. Although social media has positive aspects, its excessive and uncontrolled use
of social media can negatively affect students’ academic motivation and academic achievement. It can
also lead to depression, sleep disorders, family problems, unhealthy friendships, psychological and
physiological problems. In this context, it is important to reveal the relationship between social media
addiction among young people and academic motivation and achievement, to offer solutions, and to
provide suggestions for parents, educators and other concerned parties. This study aims to examine
the relationship between social media addiction and academic motivation and academic achievement
among imam hatip high school students. To do so, it utilizes relational research model, one of the
quantitative research methods. The population of the study consists of imam hatip high school
students studying in Sanliurfa. Representing this population, 718 students from different imam hatip
high schools constitute the sample of the study. Before starting the research, ethical approval was
obtained. As data collection tools,in addition to the personal information form, the “Social Media
Addiction Scale for Adolescents” developed by Ozgenel et al. (2019) and the “Academic Motivation
Scale” developed by Bozanoglu (2004), were used. The data obtained from the research were analyzed
using SPSS 21.0 statistical software. Independent samples t-test, ANOVA test, and Pearson Correlation
test were used for data analysis. The findings from the research show that excessive and uncontrolled
use of social media is negatively associated with students’ levels of academic motivation and,
consequently, their academic achievement. The research results show that as students’ social media
usage time increases, their levels of social media addiction also increase. In addition, it was found that
videos are more strongly associated with social media addiction than messaging. Short videos were
found to be more strongly associated with social media addiction than longer videos. The research
findings reveal that students with lower daily average social media usage times have higher
tendencies in the sub-dimensions of academic motivation, such as self-transcendence, using
knowledge, and exploration, compared to those with higher daily average social media usage times.
Today, it is evident that young people’s addiction to social media tools is increasing, and it does not
seem possible to completely remove these tools from their lives. In this case, ways to effectively and
beneficially use social media tools, which have now become indispensable elements of life, should be
sought. In this context, it is important to guide young people to use social media consciously rather
than banning them altogether. In this regard, it is crucial for the Ministry of National Education, the
Ministry of Youth and Sports, the Presidency of Religious Affairs, and other relevant public institutions
and organizations, along with NGOs, to create and develop beneficial social media platforms, groups,
and content that will contribute to young people’s knowledge and moral development, taking into
account their interests and needs..

Keywords: Religious Education, Imam Hatip High School, Social Media Addiction, Academic
Motivation, Academic Achievement,

Giris

Teknolojinin hizli gelisimi, diinya genelinde 6zellikle gengler arasinda Ins-
tagram, YouTube, WhatsApp, X (Twitter), TikTok ve Snapchat gibi sosyal medya
platformlarimin yaygin kullanimina yol agmistir. Internet ve akilli telefonlarin hizla
yayginlasmasi, bu platformlari kullanan kisi sayisinda hizl bir artisa neden olmus-
tur. Bireyler, aileleri, arkadaslar1 ve diger sosyal ¢evreleri ile iletisim kurma, kisisel
paylasimlarda bulunma, eglenme, oyun oynama bilgi ve haber edinme gibi ¢esitli
nedenlerle sosyal medyay1 kullanmaktadirlar. Ozellikle gencler arasinda sosyal
medya kullaniminin yiiksek oldugu ve bu yas grubunda sosyal medya bagimliligi-
nin 6nemli bir sorun haline geldiginden s6z edilmektedir.?

! Mustafa Uslu, “Turkiye’de Sosyal Medya Bagimhligi ve Kullammi Arastirmast”, Turkish Academic
Research Review 6/2 (25 Haziran 2021), 370-377; Mustafa Ince - Mesut Yilmaz, “Ergenlik Cagindaki
Cocuklarin Sosyal Medya Kullanim Aliskanliklarinin Yalnizlasmaya Etkisi”, Giimiishane Universitesi

—
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Sosyal medya bagimliligy, bireylerin, giinliik yasamlarini ve sorumluluklarini
olumsuz etkileyecek sekilde sosyal medya platformlarini asir1 ve kontrolsiiz bi-
¢imde kullanmalarin ifade eden bir bagimhlik tiiridiir. Sosyal medya bagimligi
bireyin, kisisel, ailevi, sosyal, egitim, is hayatinda problemler yasamasina neden
olabilir.2 Sosyal medya bagimliligi, davranissal bagimlilik kategorisinde degerlen-
dirilmektedir. S6z konusu bagimhlik tiiri, madde bagimliligina benzer bigimde,
beyindeki 6diil sistemini etkileyen dopamin hormonunu uyarmaktadir. Bireyler,
sosyal medya paylasimlarindan almis olduklar1 “begeni” ve “yorum” gibi geri bildi-
rimlerle 6diillenirler. Bu durum, bireylerde sosyal medya bagimliliginin artmasina
yol agmaktadir.3

Genglerde sosyal medya bagimliliginin bir¢ok nedeni vardir. Eglenme, oyun
oynama, haber alma, bilgi edinme, iletisim kurma, kisisel paylasimda bulunma (fo-
tograf, video paylasma, kisisel fikir belirtme), yeni arkadas edinme, sosyallesme,
zaman gecirme, sevgi eksikligini tamamlama gibi etkenler, gencler arasinda sosyal
medya bagimliliginin baslica sebepleri arasinda yer almaktadir.*

Sosyal medya bagimlilig1 tizerine yapilan arastirmalar, 6zellikle genclerin in-
ternet ve sosyal medya kullanimlarinda hizli bir artis oldugunu® ve bu durumun
genclerde depresyon, anksiyete, agresyon, stres, kaygi bozuklugu, uyku bozuklugu,
goz hastaliklar, obezite, ahlaki kayitsizlik, aile i¢ci problemler, kotii arkadas edin-
me, bazi psikolojik ve fizyolojik problemlere yol actigini ortaya koymaktadir.6

—

[letisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 8/2 (30 Eyliil 2020), 1141; Monica Anderson Gottfried Michelle
Faverio and Jeffrey, “Teens, Social Media and Technology 2023”, Pew Research Center, 11 Aralik 2023.

2 Daria J. Kuss - Mark D. Griffiths, “Social Networking Sites and Addiction: Ten Lessons Learned”,
International Journal of Environmental Research and Public Health 14/3 (Mart 2017), 311.

3 Cecilie Andreassen, “Online Social Network Site Addiction: A Comprehensive Review”, Current
Addiction Reports 2 (01 Haziran 2015), 179; Hiseyin Bilal Macit vd., “A Research on Social Media
Addiction and Dopamine Driven Feedback”, Journal of Mehmet Akif Ersoy University Economics and
Administrative Sciences Faculty 5/3 (27 Aralik 2018), 882-897.

4+ Mehmet Emin Aksoy, “A Qualitative Study on the Reasons for Social Media Addiction”, European
Journal of Educational Research 7 /4 (15 Ekim 2018), 861-865; Maria Chiara D’Arienzo vd., “Addiction
to Social Media and Attachment Styles: A Systematic Literature Review”, International Journal of
Mental Health and Addiction 17 /4 (01 Agustos 2019), 1094-1118.

5 Bk. Hanehalki Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmasi, 2023 (Erisim 16 Subat 2024); Daria ]
Kuss - Olatz Lopez-Fernandez, “Internet Addiction and Problematic Internet Use: A Systematic
Review of Clinical Research”, World Journal of Psychiatry 6/1 (22 Mart 2016), 143-176; Handan
Yalva¢ Arici, “Genglerde Sosyal Medya Bagimliligina Yonelik Manevi Danigsmanlik Miiessesi”,
Diyanet [Imi Dergi 60/1 (15 Mart 2024), 384; Mehmet Fatih Cémlek¢i - Oguz Basol, “Genglerin
Sosyal Medya Kullanim Amaglari ile Sosyal Medya Bagimliligi iliskisinin incelenmesi”, Manisa Celal
Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/4 (27 Arahk 2019), 183; Kevser Hiilya Yurdakul,
“Youtube Kullamminin Gengler Uzerindeki Negatif Etkisi: Sosyal Medya Bagimlihg”, Liberal
Diistince Dergisi 107 (25 Eylil 2022), 167-190; Amareswara Prasad Chunduru, “Social Media
Addiction” (Engineering for Real World, 2014); Selim Giinii¢ - Murat Kayri, “Tiirkiye’de Internet
Bagimhilik Profili ve Internet Bagimlilhk Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik-Giivenirlik Caligmasi”,
Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 39/39 (01 Haziran 2010), 227.

6 Genis bilgi i¢in bk. Anna Vannucci vd., “Social Media Use and Anxiety in Emerging Adults”, Journal of
Affective Disorders 207 (01 Ocak 2017), 163-166; Liu yi Lin vd., “Association Between Social Media
Use and Depression Among U.s. Young Adults”, Depression and Anxiety 33/4 (Nisan 2016), 323-331;
Sirin Gedik, “Lise Ogrencilerinde Internet Bagimhlig1 ve Obezite Iliskisinin Belirlenmesi”, Dokuz

N
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Sosyal medya, bilgi edinme, iletisim kurma, genis kitlelere ulasma, igerik
liretme ve isletmeleri biiylitme gibi insanlarin hayatinda bircok kolayligi saglama-
sina’ karsin, lise 6grencilerinin ders calisma, derse odaklanma gibi hususlarda
akademik giidiillenme ve akademik basarilarini olumsuz anlamda etkileyebilir. Bu
durum, 6grencilerin akademik basarilarinin diismesine neden olabilir. Junco'nun
yaptig1 arastirma, sosyal medya bagimliliginin égrencilerin akademik basarilarini
olumsuz etkileyebilecegini ortaya koymaktadir.8

Literatiirde, sosyal medya bagimlilig1 ile akademik giidiilenme ve akademik
basar1 arasindaki iliskiyi inceleyen cesitli arastirmalar bulunmaktadir. Ornegin,

Eyliil Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi 35/3 (30 Aralik 2021), 311-320; Necati Borak - Abdulhakim
Beki, “Sosyal Medya Bagimhliginin Lise Ogrencilerinin Akademik Basarilar1 Uzerindeki Etkisi”,
Toplumsal Politika Dergisi 2/1 (25 Haziran 2021), 61-76; Pinar Ko¢ - Mehmet Albayrak, “Farkl
Gelisim Diizeylerindeki Bireyler Uzerinde Internet Bagimhhgimin Etkileri”, Siileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 22 /Kayfor 15 Ozel Sayisi (30 Arahk 2017),
2391-2404; Canan Sari - Havva Karadeniz, “Internet Bagimhhiginin Aile ici iliskilere Etkisi”, Stirekli
Tip Egitimi Dergisi 28/4 (02 Agustos 2019), 294-298; Semra Karaca vd., “Internet Addiction and
Depressive Symptoms in Secondary School Students”, Acitbadem Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi
12/2 (01 Nisan 2021), 510-516; Eda Biiyiikgebiz Koca - Mustafa Zihni Tunca, “Internet ve Sosyal
Medya Bagimliiginin Ogrencilerin Performanslarina Etkileri Uzerine Bir Yazin Taramasi”, Siileyman
Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 24/1 (30 Ocak 2019), 33-53; Merve
Inan Budak vd., “Universite Ogrencilerinde Travmatik Yagantilar, Agresyon ve Internet Bagimlilig1”,
Bagimlilik Dergisi 23/4 (27 Arahk 2022), 502-510; Andrew K. Przybylski vd., “Motivational,
Emotional, and Behavioral Correlates of Fear of Missing Out”, Computers in Human Behavior 29 /4
(01 Temmuz 2013), 1841-1848; Unsal Bekdemir - Pinar Tagrikulu, “The Academic and Social
Effects of Using Social Media on University Students”, Bartin University Journal of Faculty of
Education 7/1 (28 Subat 2018), 316-348; Deniz Mertkan Gezgin, * ‘Lise OgrenCIIermm Sosyal Medya
Kullanim Davranislari ile Okuma Aliskanliklar1 Uzerine Bir inceleme”, Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 23/2 (24 Aralik 2021), 802; Handan Yalva¢ Arici - Stimeyra Arican, “Sosyal
Medyanin Etkilerine Yénelik Manevi Danigmanlik Egitimi Ihtiya¢ Analizi”, Kilis 7 Araltk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (30 Haziran 2022), 277; Yildiz Bilge vd., “Sosyal Medya Bagimliligini
Yordamada Anksiyete, Stres ve Giinliik Sosyal Medya Kullanimi: Meslek Yiiksekokulu Ornegi”,
Bagimhilik Dergisi 21/3 (30 Eylil 2020), 223-235; Youbo Hou vd., “Social Media Addiction: Its
Impact, Mediation, and Intervention”, Cyberpsychology: Journal of Psychosocial Research on
Cyberspace 13 (21 Subat 2019); Mehmet Bilgin, “Ergenlerde Sosyal Medya Bagimlilig1 ve Psikolojik
Bozukluklar Arasindaki iligki”, The Journal of International Scientific Researches 3/3 (29 Ekim
2018), 243; Hizir Hacikelesoglu, “Ergenlerde Sosyal Medya Bagimhhgi, Dindarlik ve Ahlaki
Kayitsizlik iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/2 (30 Eyliil
2021), 901; Siikrii Balci - Enes Baloglu, “Sosyal Medya Bagimlihig: ile Depresyon Arasindaki Miski:

‘Universite Gengligi Uzerine Bir Saha Arastirmasi”’, Galatasaray Universitesi [letisim Dergisi 29 (25
Aralik 2018), 227.

7 Bk. Merve Sezgin - Isil Altay, “Universite Tercihinde Sosyal Medyanin Araci Rolii”, Uluslararast Sosyal
Bilimler ve Egitim Dergisi 3/4 (05 Nisan 2021), 87-104; Nurullah Bora, Din Egitiminin Referans
Noktasi Olarak Sosyal Medya Vaizligi-istanbul Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 71; Dilsad Giizel vd., “Sosyal Medyanin Firma Performansi Uzerindeki
Etkisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22/4 (31 Aralik 2018), 2244; Tiirkan
Celik vd., “Velilerin Géziinden Sosyal Medyanin Ortaokul Ogrencileri Agisindan Yarar ve Riskleri”,
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 50 (26 Nisan 2019), 117-118; Hasan Onal
Seyhanlioglu - Burhanettin Zengin, “Dijitallesmenin ve Sosyal Medyanin Miisliiman-Dostu Turizme
Yansimas1”, Journal of Hospitality and Tourism Issues 4/2 (31 Aralhk 2022), 130.

8 Reynol Junco, “Too Much Face and Not Enough Books: The Relationship Between Multiple Indices of
Facebook Use and Academic Performance”, Computers in Human Behavior 28/1 (01 Ocak 2012), 187-
198.
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Tsitsika ve arkadaslar1 (2017)? ile Kuss ve Griffiths (2017) 10 sosyal medya bagimli-
liginin 6grencilerin akademik performanslarini olumsuz etkiledigini belirtmisler-
dir. Benzer sekilde, Kirschner ve Karpinski (2010), sosyal medya kullaniminin 6g-
rencilerin ders calisma siirelerini azaltarak akademik basarilarini distirdiigiini
tespit etmislerdir.!! Bu nedenle lise 6grencilerinin sosyal medya kullanimlar ile
akademik giidiilenme ve akademik basarilari arasindaki iliskinin incelenmesi
O6nemlidir.

Milli Egitim Bakanligi Strateji Gelistirme Baskanligi 2023 verilerine gore
Tirkiye’de 2023 yihi itibariyle 6rgiin egitimde 6grenim géren 6grenci sayist 19
milyon 904 bin 679’dur. Bu 6grencilerin 6 milyon 789 bin 681'i lise diizeyinde egi-
tim géormekte ve bu grubun 579 bin 306's1 imam hatip lisesi 6grencilerinden olus-
maktadir.'? Dolayisiyla, sosyal medya bagimhiliginin imam hatip lisesi 6grencileri-
nin akademik giidiilenme ve akademik basarilari iizerindeki etkisinin c¢esitli degis-
kenler agisindan incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, imam hatip lisesi dgrencilerinde sosyal medya bagimhlig ile
akademik giidilenme ve akademik basari arasindaki iliskiyi ortaya koymak, egi-
timciler, ebeveynler ve ilgili kamu kurum ve kuruluslarinin gencglerin sosyal medya
kullanimini yénetme konusundaki stratejilerini belirlemesi ve gelistirmesi agisin-
dan da 6nemlidir. Zira toplumlarin bilimsel, kiiltiirel ve ekonomik olarak gelismesi
icin dogru ve etkili egitimin 6nemi géz dniine alindiginda, sosyal medya bagimlili-
ginin akademik basari lizerindeki etkisi sadece 6grencileri degil, ilkenin gelecegini
ilgilendiren 6nemli bir meseledir. Bu nedenle, sosyal medya bagimlilig ile akade-
mik giidiilenme ve akademik basar1 arasindaki iliskiyi anlamak, egitim politikalari-
nin gelistirilmesi ve genclerin akademik basarilarini artirmaya yonelik ¢dziim 6ne-
rileri sunulmasi agisindan hayati 6nem tasimaktadir.

Bu arastirmanin amaci, imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya ba-
gimlilig1 ile akademik giidiilenme ve akademik basari diizeyleri arasinda iliski olup
olmadigini incelemektir. Bu genel amag¢ dogrultusunda belirlenen arastirma soru-
lar1 su sekildedir:

1. Imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya bagimlilik diizeyleri nedir?

2. Imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya bagimhilik diizeyleri cinsi-
yet degiskenine gore anlamli bir farklilik géstermekte midir?

3. imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya bagimlilik diizeyleri sinif
diizeyi degiskenine gore anlamli bir farklilik géstermekte midir?

4. Imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya bagimhlik diizeyleri ile
akademik basari diizeyleri arasinda bir iliski var midir?

9 Artemis Tsitsika vd., “Online Social Networking in Adolescence: Patterns of Use in Six European
Countries and Links with Psychosocial Functioning”, The Journal of Adolescent Health: Official
Publication of the Society for Adolescent Medicine 55 (04 Mart 2014).

10 Kuss - Griffiths, “Social Networking Sites and Addiction”.

11 Paul Kirschner - Aryn Karpinski, “Facebook (r) and Academic Performance”, Computers in Human
Behavior 26 (01 Kasim 2010), 1237-1245.

12 Millf Egitim Istatistikleri, Orgiin Egitim 2022-2023 (Erisim 16 Subat 2024).
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5. Imam hatip lisesi 6grencilerinin sosyal medya bagimlihk diizeyleri ile
akademik giidiilenme diizeyleri arasinda bir iliski var midir?

6. imam hatip lisesi 6grencilerinin akademik giidiilenme diizeyleri, giinliik
sosyal medya kullanim siirelerine gore anlamh bir farklilik géstermekte midir?

7. Imam hatip lisesi 6grencilerinin akademik giidiilenme diizeyleri, en ¢ok
kullandiklar1 sosyal medya uygulamasina goére anlaml bir farklihik géstermekte
midir?

8. Imam hatip lisesi 6grencilerinin akademik giidiilenme diizeyleri, evde bil-
gisayar bulunma durumuna gore anlamli bir farklilik géstermekte midir?

9. Imam hatip lisesi 6grencilerinin akademik giidiilenme diizeyleri, evde in-
ternet baglantis1 bulunma durumuna goére anlamh bir farklilik géstermekte midir?

10. imam hatip lisesi 6grencilerinin akademik giidiilenme diizeyleri, sosyal
medya kullanim amaglarina gore anlaml bir farklilik gostermekte midir?

1. YOntem

1.1. Arastirmanin Modeli

imam hatip lisesi 6grencilerinde sosyal medya bagimhlig ile akademik gii-
diilenme ve akademik basar1 arasindaki iliskiyi ortaya koymaya c¢alisan bu calis-
mada, nicel arastirma yontemlerinden iliskisel arastirma modeli kullanilmistir.
Iliskisel arastirma modelleri, iki veya daha fazla degiskenin aralarindaki iliskiyi
incelemek tizere kullanilan bir modeldir."?

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Sanliurfa ilinde 6grenim gérmekte olan imam hatip
lisesi 6grencileri olusturmakta olup, bu grubu temsilen farkli imam hatip liselerin-
den 718 dgrenci arastirmanin érneklemini olusturmaktadir. Orneklem seciminde
kota ornekleme yontemi kullanmilmistir. S6zii edilen yontemde, her tabakanin ev-
rendeki orani dikkate alinarak, belirli bir kota belirlenir ve 6rneklemde yer almala-
r1 saglanir.’* Buna gore, her simif ve cinsiyet grubunun evrendeki oranlarina gore
belirli bir kota konulmus ve bu kotalar dogrultusunda 6rneklem olusturulmustur.
Bu sayede, arastirma evrenindeki cinsiyet ve sinif diizeylerine gore dagilim sag-
lanmis, her tabakanin orantili temsili gergeklestirilmis ve 6rneklemin temsil giicii
artirllmistir.

Orneklemin demografik ézellikleri Tablo 1’de sunulmaktadr.

Tablo 1. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Ozellikleri

13 Sirin Karadeniz vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik,
2020), 25.

14 Ali Balcl, Sosyal Bilimlerde Arastirma: Yéntem, Teknik ve [lkeler (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2021), 104.
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Degisken Grup Frekans Yiizde
Kiz 479 66.7
Cinsiyet
Erkek 239 333
13-14 192 26.7
15 195 27.2
Yas
16 181 25.2
17-18 150 209
9 185 25.8
10 217 30.2
Simf
11 175 244
12 141 19.6
Evinizde bilgisayar var Evet 360 501
mi? Hayr 358 49.9
Evinizde internet var Evet 551 76.7
?
me Hayir 167 23.3
Sosyal medyaya erisim Telefon 598 83.3
icin en si1k kullandigi-
e Tablet 88 12.3
nmiz ara¢ hangisidir?
Bilgisayar 32 4.5
Instagram 283 39.4
Snapchat 36 5
En sik kullandigimiz TikTok 37 5.2
sosyal medya uygula-
mast1 hangisidir? WhatsApp 140 19.5
YouTube 194 27
Diger 28 3.9
Sosyal medyay1 en ¢ok Aile, arkadaslar ve diger sosyal ¢ev- 280 39
hangi amagla kullan- reyle iletisim kurma
?
maktasimz? Haber alma / Bilgi edinme 213 29.7
Eglence/oyun 180 25.1
Kisisel paylasimda bulunma (Fotograf, 29 4
video paylasma, Kkisisel fikir belirtme)
Yeni arkadas edinme 16 2.2
Giinde ortalama olarak Hig kullanmiyorum 33 4.6
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kag saatinizi sosyal 1 saatten az 215 29.9
medyada geciriyorsu-

nuz? 1-3 saat 336 46.8

3-5saat 88 12.3

5 saatten fazla 46 6.4

1.3. Veri Toplama Araclari

Veri toplama araci olarak kisisel bilgi formunun yam sira Ozgenel ve arka-
daslar1 (2019) tarafindan gelistirilen “Ergenler Icin Sosyal Medya Bagimlihig
Olgegi” ile Bozanoglu (2004) tarafindan gelistirilen “Akademik Giidiilenme Olcegi”
kullanilmistir.

Ergenler Icin Sosyal Medya Bagimhihg1 Olcegi tek faktorlii bir yapiya sahip
olup 9 maddeden olusmaktadir. Katilimcilar her bir maddeye 1: hi¢bir zaman, 2:
nadiren, 3: bazen/ara sira, 4: ¢ogunlukla, 5: her zaman segeneklerinden birini isa-
retleyerek cevap vermektedirler. S6zii edilen 6lcek 9 maddeden olusmakta ve 6l-
cekten en yliksek 45, en diisiik ise 5 puan alinmaktadir. Orijinal ¢alismada, 5’li Li-
kert tipinde hazirlanmis olan bu 6lcegin Cronbachs’ Alpha giivenirlik katsayisi
0.904 bulunmus olup, bu ¢alismada ise Cronbachs’ Alpha giivenirlik katsayis1 0.86
olarak tespit edilmistir.

Akademik Giidillenme Olgegi ise “kendini asma”, “bilgiyi kullanma” ve “ke-
sif” seklinde ti¢ faktorli bir yapiya sahip olup, orijinal ¢calismada Cronbachs’ Alpha
degeri .086 iken, bu calismada elde edilen giivenirlik katsayilari sirasi ile 0.76, 0.75
ve 0.70 seklindedir. Katilimcilar her bir maddeye 1: kesinlikle uygun degil, 2: uy-
gun degil, 3: kararsizim, 4: uygun, 5: kesinlikle uygun seklindeki se¢eneklerden
birini isaretleyerek cevap vermektedirler. S6z konusu 6lgek 19 olumlu 1 olumsuz
maddeden olusmakta ve 6lgekten en yiiksek 100, en disiik ise 20 puan alinmakta-
dir.

Hesaplanan giivenirlik katsayisiin .70 ve daha iizeri olmasi giivenilirlik i¢in
genel olarak yeterli goriilmektedir.1> Buna gore her iki 6l¢ek icin elde edilen giive-
nirlik katsayisinin yeterli diizeyde oldugu s6ylenebilir.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmanin ylriitiilmesi icin 6ncelikle etik kuruldan onay alinmis ve Har-
ran Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu'nun 19.12.2023 tarih ve
297032 sayili izniyle veri toplama siireci baslatilmistir.

Elde edilen bulgular1 analiz etmek {izere SPSS 21.0 (Statistical Package for
the Social Sciences) bilgisayar programindan yararlanilmistir. Frekans ve yiizde
gibi betimsel analizlerle birlikte bagimsiz gruplar t-testi, tek yonlii varyans analizi
(One Way ANOVA) ve Pearson momentler ¢arpimi korelasyon katsayisi hesaplan-

15 Sener Biiyiikéztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 171.
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mistir. Elde edilen veriler analiz edilerek yorumlanip, bir takim degerlendirme ve
onerilerde bulunulmustur.

T-testi ve ANOVA testi yapmadan 6nce verinin normal dagilim gdsterip gos-
termedigi kontrol edilmistir. Tabachnick ve Fidell’e (2013) gore carpiklik ve basik-
Iigin -1,5 ve +1,5 araliginda olmasi durumunda verinin normal dagilim gdsterdigi
kabul edilebilir.16 istatiksel olarak anlamli diizeyde farklilik bulunmasi halinde
coklu karsilastirma testleri yapilmistir. Varyanslarin homojenligi varsayimi karsi-
lanmas1 durumunda, gruptaki 6rneklem sayilar1 birbirine yakinsa Tukey testi,
gruptaki 6rneklem sayilari birbirinden farkli ise Scheffe testi yapilmistir. Varyans-
larin homojenligi varsayimi karsilanmamasi durumunda ise Dunett’s C testi uygu-
lanmistir.17 Ayrica not ortalamasi, sosyal medya bagimliligi ve akademik giidiilen-
me arasindaki iliskiyi incelemek tizere Pearson Momentler Carpimi Korelasyon
Katsayis1 hesaplanmistir. Korelasyon katsayisinin, mutlak deger olarak, 0.00-0.29
arasinda olmasi, diisiik; 0.30-0.69 arasinda olmasi, orta; 0.70-1.00 arasinda olmasi,
yliksek diizeyde bir iligki olarak tanimlanmistir.18

2. Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde arastirmada elde edilen bulgular, “Ogrencilerde Sosyal Medya
Bagimlihg”, “Ogrencilerde Akademik Giidiilenme” ve “Ogrencilerde Sosyal Medya
Bagimlilig, Akademik Giidiilenme ve Akademik Basar1 Arasindaki iliski” bashiklar
altinda ele alinarak yorumlanmistir.

2.1. Ogrencilerde Sosyal Medya Bagimlihgina Iliskin Bulgular ve Yorumlar

Katilimcilarin, “Ergenler I¢in Sosyal Medyayr Bagimlihg1 Olcegi”’nden almis
olduklar1 puanlara iliskin betimsel istatistiksel veriler Tablo 2’de gosterilmektedir.

Tablo 2. Katihmailarin Sosyal Medya Bagimhligina iliskin Betimsel Istatistik Degerleri

N Minimum Maksimum X Standart Carpikhik  Basikhik
Sapma
Sosyal Medya 718 9.00 45.00 19.58 7.51 0.818 0.449

Bagimlilhig:

Tablo 2 incelendiginde 6grencilerin sosyal medya bagimlilik diizeylerinin
“nadiren” araliginda (X: 16.2-23.4) oldugu goriilmektedir. Buna gore égrencilerin
genel olarak sosyal medya bagimliligina isaret eden davranislarinin nadiren sergi-
ledikleri s6ylenebilir.

Tablo 3. Katilimcilarin Sosyal Medya Bagimhilig1 Puanlarinin Cinsiyete iliskin t-Testi Sonuc-
lan

16 Barbara G. Tabachnick - Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (Harlow: Pearson, 2013).

17 Post Hoc ¢oklu karsilastirma testlerinin kullanimi hakkinda bk. Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel
Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2019), 154.

18 Biiyiikéztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabi, 32.
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Cinsiyet N X SS t p
Kiz 479 19.62 7.55 198 0.843
Erkek 239 19.50 7.42

Tablo 3’e gore katihmcilarin sosyal medya bagimhlik diizeylerinde
(t718€=198, p>0.05), cinsiyete gore istatistiksel olarak anlaml bir fark bulunma-
maktadir.

Tablo 4. Katilimcilarin Yasa Gore Sosyal Medya Bagimliligt ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Bagimlihig: Kaynag1 Toplami Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararasi 438.25 3 146.08 2.61 .05
Gruplarigi 39948.56 714 55.95
Toplam 40386.82 717

Tablo 4 incelendiginde, katilimcilarin yas agisindan sosyal medya bagimlilik
Olgeginden aldiklari puan ortalamalari arasinda anlamh bir farklilik bulunmadig:
gorilmektedir (F(3,7149= 2.61, p>0.05).

Tablo 5. Katilimcilarin Sinifa Gére Sosyal Medya Bagimliligi ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Bagimlilhig1 Kaynag1 Toplam1 Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararasi 421.94 3 140.65 2.51 .06
Gruplarici 39964.88 714 55.97
Toplam 40386.82 717

Tablo 5 incelendiginde, katihmcilarin sinif agisindan sosyal medya bagimli-
lik dlceginden aldiklari puan ortalamalari arasinda anlamh farklilik bulunmadig:
gorilmektedir (F(3,7149= 2.51, p>0.05).

Tablo 6. Katilimcilarin Sosyal Medya Bagimliligi Puanlarinin Bilgisayar Olup Olmamasina
Iliskin t-Testi Sonuclari

Bilgisayar N X SS t p
Var 360 20.49 7.53 3.294 0.001*
Yok 358 18.66 7.38
p<0.01

Tablo 6’ya gore katilimcilarin sosyal medya bagimhilik diizeylerinde, evde
bilgisayar bulunup bulunmamasina gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik
vardir. (t(716) =3.294, p<0.01). S6z konusu anlaml farkliligin kaynagina baktigimiz-
da, evinde bilgisayar olanlarin (X=20.49) evinde bilgisayar olmayanlara (X=18.66)
gore daha yiiksek diizeyde sosyal medya bagimliligina sahip oldugu gériilmektedir.
Buna gore evinde bilgisayar olan 6grencilerin evinde bilgisayar olmayan 6grencile-
re gore daha fazla sosyal medya bagimliligina sahip olduklari séylenebilir.
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Tablo 7. Katilimcilarin Sosyal Medya Bagimlihig1 Puanlarinin Evlerinde Internet Olup Olma-
masina iliskin t-Testi Sonuglar1

internet N X SS t )
Var 551 19.98 7.39 2.612 .009*
Yok 167 18.26 7.76
p<0.01

Tablo 7’ye gore katilimcilarin sosyal medya bagimlilik diizeylerinde, evde
internet bulunup bulunmamasina gore istatistiksel olarak anlaml bir farklilik var-
dir (t718=2.612, p<0.01). S6z konusu anlamh farklihigin kaynagina baktigimizda,
evinde internet olanlarin (X=19.98) evinde internet olmayanlara (X=18.26) gére
daha yiiksek diizeyde sosyal medya bagimliligina sahip oldugu goriilmektedir. Bu-
na gore evinde internet olan 6grencilerin, evinde internet olmayan 6grencilere
gore daha yliksek sosyal medya bagimlilik diizeylerine sahip olduklar1 sdylenebilir.

Tablo 8. Katilimcilarin Sosyal Medyaya Erisimde En Sik Kullandiklar1 Medya Araglarina Goére
Sosyal Medya Bagimliligit ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Bagimlihig: Kaynagi Toplam Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararasi 5.32 2 2.66 .047 954
Gruplarigi 40381.50 715 56.48
Toplam 40386.82 717 2.66

Tablo 8 incelendiginde, katilimcilarin sosyal medyaya erisimde en sik kul-
landiklar1 sosyal medya araglari agisindan sosyal medya bagimlhilik 6lgeginden al-
diklar1 puan ortalamalari arasinda anlamli bir farklilik bulunmadig1 gériilmektedir
(F2,715=.047, p>0.05).

Tablo 9. Katilimcilarin En Sik Kullandiklar: Sosyal Medya Uygulamasina Gore Sosyal Medya
Bagimliligi ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Bagimli- Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
g1 Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararas1  2728.98 5 545.80 10.32 .000* 1>4,
Gruplarigi 37657.83 712 52.89 34,
3>5,
Toplam 40386.82 717 54

Kullanim amaci (1= Instagram; 2= Snapchat; 3= TikTok; 4= WhatsApp; 5= YouTube; 6= Diger)

*p<0.01
Tablo 9 incelendiginde, katihmcilarin en sik kullandiklar: sosyal medya uy-
gulamasina goére sosyal medya bagimlilik élceginden aldiklar1 puan ortalamalari
arasinda anlamh farklilik bulundugu gorilmektedir (Fs, 712)= 10.32, p<0.01). An-
laml farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu incelemek {izere yapilan Scheffe
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testi sonucuna gore en sik kullandiklar1 sosyal medya uygulamasi Instagram olan
égrenciler (X=20.77) ile en sik kullandig1 sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan
égrenciler (X=16.30) arasinda, Instagram kullananlar lehine istatistiksel olarak
anlaml diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, en sik kul-
landig1 sosyal medya uygulamasi Instagram olan 6grencilerin sosyal medya bagim-
lilik diizeyleri en sik kullandig1 sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan 6grenci-
lere gore sosyal medya bagimlilik diizeylerinin daha ytiksek oldugunu sdylemek
miimkiindir.

Benzer sekilde en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan 6g-
renciler (X=24.24) ile en sik kullandig1 sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan
égrenciler (X=16.30) ve en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi YouTube olan
égrenciler (X=19.30) arasinda, TikTok kullanan égrenciler lehine istatistiksel ola-
rak anlaml diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, en sik
kullandig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan 6grencilerin sosyal medya bagim-
lilik diizeylerinin, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi WhatsApp olan 6g-
rencilerden ve en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi YouTube olan 6grenci-
lerden daha yiiksek oldugunu séylemek miimkiindiir. Ote yandan en sik kullandig
sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan 6grenciler (X=16.30) ile en sik kullandig1
sosyal medya uygulamas1 YouTube olan égrenciler (X=19.30) arasinda YouTube
kullananlar lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu tespit
edilmistir. Buna gore en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi YouTube olan 6g-
rencilerin, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi1 WhatsApp olan 6grencilere
gore sosyal medya bagimlilik diizeylerinin daha yiiksek oldugunu séylemek miim-
kiindiir.

Tablo 10. Katilimcilarin Sosyal Medyay1 En Cok Hangi Amagla Kullandiklarina Gére Sosyal
Medya Bagimliligi ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Varyans Kareler sd Kareler F P Anlamh
Bagimlhilig: Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararasi 2946.71 4 736.68 14.03 .000 1<3,
Gruplarigi 37440.10 713 52.51 1<5,
Toplam 40386.82 717 2<3,
2<5

Kullanim amaci (1= aile, arkadaslar ve diger sosyal ¢evreyle iletisim kurma; 2= bilgi edinme; 3= eglen-

ce/oyun; 4= kisisel paylasimda bulunma; 5= yeni arkadas bulunma)

*p<0.01

Tablo 10 incelendiginde, katilimcilarin sosyal medyay1 en ¢ok hangi amacla
kullandiklarina gore sosyal medya bagimlilik 61¢eginden aldiklar1 puan ortalamala-
r1 arasinda anlaml farklilik bulundugu goériilmektedir (F4, 713)= 14.03, p<0.01). An-
laml farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu incelemek {izere yapilan Scheffe
testi sonucuna gore sosyal medyay1 en ¢ok “aile, arkadagslar ve diger sosyal cevrey-
le iletisim kurma” amaciyla kullanan ogrenciler (X=18.59) ile en c¢ok “eglen-
ce/oyun” amaciyla kullanan égrenciler (X=22.24) arasinda, sosyal medyay1 en ¢ok
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“eglence/oyun” amaci ile kullanan 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlamlh
diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 en
¢ok “eglence/oyun” amach kullanan 6grencilerin, sosyal medyay1 en ¢ok “tanidik-
lan ile iletisim” amaciyla kullanan 6grencilerden daha yiiksek diizeyde sosyal
medya bagimlilik diizeyine sahip olduklar1 sdylenebilir. Benzer sekilde sosyal
medyay1 en ¢ok “aile, arkadaslar ve diger sosyal ¢evreyle iletisim kurma” amaciyla
kullanan 6grenciler (X=18.59) ile sosyal medyay1 en ¢ok “yeni arkadas edinme”
amaciyla kullanan égrenciler (X=26.25) arasinda, en ¢ok “eglence/oyun” amaciyla
kullanan 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir farklhilik oldugu
tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 en ¢ok yeni arkadas edinme
amach kullanan 6grencilerin, sosyal medyay1 en ¢ok tanidiklari ile iletisim amaciy-
la kullanan 6grencilerden daha yiiksek diizeyde sosyal medya bagimlhilik diizeyine
sahip olduklar1 séylenebilir.

Arastirma bulgulari, sosyal medyayi en ¢ok “bilgi edinme” amaciyla kullanan
ogrenciler (X=17.91) ile sosyal medyay1 en ¢ok “eglence/oyun” amaciyla kullanan
ogrenciler (X=22.24) arasinda da anlamh bir farklihk oldugunu gostermekledir.
Burada da sosyal medyay1 en ¢ok “eglence/oyun” amaciyla kullanan 6grenciler
lehine istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu
bulguya gore, sosyal medyay1 en ¢ok eglence/oyun amacgh kullanan dgrencilerin,
sosyal medyay1 en ¢ok bilgi edinme amaciyla kullanan 6grencilerden daha yiiksek
diizeyde sosyal medya bagimlilik diizeyine sahip olduklar1 séylenebilir. Ayn za-
manda sosyal medyay1r en c¢ok “bilgi edinme” amaciyla kullanan 6grenciler
(X=17.91) ile sosyal medyay1 en ¢ok “yeni arkadas edinme” amaciyla kullanan 63-
renciler (X=26.25) arasinda, sosyal medyay1 en ¢ok “eglence/oyun” amaciyla kul-
lanan 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu tes-
pit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 en ¢ok “yeni arkadas edinme” ama-
ciyla kullanan 6grencilerin, sosyal medyay1 en ¢ok “bilgi edinme” amaciyla kulla-
nan dgrencilere kiyasla daha yiiksek diizeyde sosyal medya bagimliligina sahip
olduklari soylenebilir.

Tablo 11. Katihmcilarin Giinlik Ortalama Sosyal Medya Kullanim Siirelerine Gore Sosyal
Medya Bagimliligt ANOVA Testi Sonuglari

Sosyal Medya Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Bagimlihig: Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Genel puan Gruplararasi 9688.87 4 2422.20 56.259 .000 1<3,
Gruplarigi 30697.99 713 43.06 4<5,
Toplam 40386.82 717 3<4,
3<5

Kullanim stiresi (1= hi¢ kullanmiyorum; 2= 1 saatten az; 3= 1-3 saat; 4= 3-5 saat; 5= 5 saatten fazla)

*p<0.01

Tablo 11 incelendiginde, katilimcilarin giinliik ortalama sosyal medya kulla-
nim siirelerine gore sosyal medya bagimlilik 6lgeginden aldiklar1 puan ortalamala-
r1 arasinda anlaml farklilik bulundugu goériilmektedir (F4, 713)= 56.259, p<0.01).
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Anlaml farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu incelemek iizere yapilan Dun-
net-C testi sonucuna gore sosyal medyay1 giinliik “hi¢ kullanmayan” 6grenciler
(X=13.82) ile sosyal medyay1 giinliik “1-3 saat arasinda” kullanan 6grenciler
(X=19.79), sosyal medyay1 giinlik “3-5 saat arasinda” kullanan o6grenciler
(X=24.66) ve sosyal medyay1 giinliik “5 saatten fazla” kullanan o6grenciler
(X=28.61) arasinda, sosyal medyay: giinliik “1-3 saat arasinda”, “3-5 saat arasinda”
ve “5 saatten fazla” kullanan 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlaml diizeyde
bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 giinliik orta-
lama 1-3 saat arasinda, 3-5 saat arasinda ve 5 saatten fazla kullanan 6grencilerin,
sosyal medyay hi¢ kullanmayan 6grencilere kiyasla daha yiiksek diizeyde sosyal
medya bagimliligina sahip olduklar1 sdylenebilir.

2.2. Ogrencilerde Akademik Giidiilenmeye Iliskin Bulgular ve Yorumlar

Ogrencilerin akademik giidillenme diizeylerine iliskin betimsel istatistiksel
degerler Tablo 12’de verilmistir.

Tablo 12. Akademik Giidiilenmeye iliskin Betimsel Istatistik Degerleri

N Minimum Maksimum X Standart Carpikhik Basiklik

Sapma
Kendini Asma 718 7,00 35,00 23,20 5,46 -0,329 -0,129
Bilgiyi 718 6,00 30,00 22,82 4,46 -0,890 0,980
Kullanma
Kesif 718 7,00 35,00 23,19 5,20 -0,360 0,041

Tablo 12 incelendiginde 6grencilerin akademik giidiilenme alt boyutlarin-
dan “kendini agsma” boyutunda “kararsizim” diizeyinde (X: 18.2-23.8), “bilgiyi kul-
lanma” “uygun” diizeyinde (X: 20.4-25.2), “kesif’ boyutunda ise “kararsizim” dii-
zeyinde (X: 18.2-23.8) oldugu gériilmektedir.

Tablo 13. Katilimcilarin Akademik Giidiilenme Puanlarinin Cinsiyete iliskin t-Testi Sonuglari

Alt Boyut Cinsiyet N X SS t )
Kendini Asma Kiz 479 22.95 5.46 -1.750 0.081
Erkek 239 23.71 5.43
Bilgiyi Kullanma Kiz 479 22.72 4.51 -0.816 0.415
Erkek 239 23.01 4.36
Kesif Kiz 479 23.06 5.14 -0.975 0.330
Erkek 239 23.46 5.31

Tablo 13 incelendiginde, cinsiyet degiskenine gore kendini agma alt boyu-
tunda (t¢16=-1.750, p>0.05), bilgiyi kullanma alt boyutunda (t716=-0.816, p>0.05)
ve kesif alt boyutunda (t16=-0.975, p>0.05) istatistiksel olarak anlamh bir fark
bulunmamaktadir.
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Tablo 14. Katilimcilarin Yas Degiskenine Gore Akademik Giidiilenme ANOVA Testi Sonuglari

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh

Giidiillenme Kaynag1 Toplam1 Ortalamasi Fark

Kendini Gruplararasi 131.73 3 43.91 1.478 0.219

Asma Gruplarigi 21212.57 714 29.71
Toplam 21344.31 717

Bilgiyi Kul- Gruplararasi 79.70 3 26.57 1.338 0.261

lanma Gruplarigi 14180.03 714 19.86
Toplam 14259.73 717

Kesif Gruplararasi 230.00 3 76.67 2.856 0.036* 13-14 >
Gruplarigi 1916547 714 26.84 17-18
Toplam 19395.48 717

*p<0.05

Tablo 14 incelendiginde, katilimcilarin yas agisindan akademik giidiilenme
Olgeginden aldiklar1 puan ortalamalar1 arasinda kendini asma (F, 719= 1.478,
p>0.05) ve bilgiyi kullanma (F, 719= 1.338, p>0.05) alt boyutlarinda anlamh bir
farklilik bulunmadigy, kesif alt boyutunda (Fs, 714)= 2.856, p<0.05) ise anlaml fark-
liligin bulundugu goriilmektedir. Kesif alt boyutunda anlamli farkliligin hangi grup-
lar arasinda oldugunu tespit etmek iizere gerceklestirilen Dunett-C testi sonucuna
gore, 13-14 yas grubundaki 6grencilerin (X=23.72) 17-18 yas grubundaki 6grenci-
lerden (X=22.14) anlaml diizeyde daha ytiksek kesif puanina sahip oldugu goriil-
mistiir. Buna gore 13-14 yas grubundaki dgrencilerin, 17-18 yas grubundaki 6g-
rencilere gore daha fazla kesfetme egiliminde olduklari séylenebilir.

Tablo 15. Katilimcilarin Simif Diizeyine Gore Akademik Giidiilenme ANOVA Testi Sonuglari

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh

Giidiilenme Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark

Kendini Gruplararasi 219.59 3 73.197 2.474 0.060

Asma Gruplarigi 21124.72 714 29.59
Toplam 21344.31 717

Bilgiyi Kul- Gruplararasi 103.02 3 34.34 1.732 0.159

lanma Gruplarigi 14156.71 714 19.83
Toplam 14259.73 717

Kesif Gruplararasi 232.54 3 77.51 2.888 0.035* 9. smif >
Gruplarigi 19162.93 714 26.84 12. siif
Toplam 19395.48 717

*p<0.05

Tablo 15 incelendiginde, katilimcilarin sinif agisindan akademik giidiilenme
Olceginden aldiklar1 puan ortalamalar1 arasinda kendini asma (F, 7149= 2.474,
p>0.05) ve bilgiyi kullanma (F, 714= 1.732, p>0.05) alt boyutlarinda anlamh bir
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farklilik bulunmadigy, kesif alt boyutunda (Fs, 714)= 2.888, p<0.05) ise anlaml fark-
liligin bulundugu goriilmektedir. Kesif alt boyutunda anlamli farkliligin hangi grup-
lar arasinda oldugunu tespit etmek lizere gerceklestirilen Tukey testi sonucuna
gore, 9. simif gurubundaki 6grencilerin (X=23.89) 12. sinif grubundaki égrenciler-
den (X=22.25) anlamh diizeyde daha yiiksek kesif puanina sahip oldugu goriilmiis-
tir. Buna gore 9. sinif 6grencilerinin, 12. sinif 6grencilerine gore daha fazla kes-
fetme egiliminde olduklari soylenebilir.

Tablo 16. Katiimcilarin Akademik Gilidilenme Puanlarinin Bilgisayar Olup Olmamasina
Iliskin t-Testi Sonuclari

Alt Boyut Bilgisayar N X SS t p
Kendini Asma Var 360 23.21 5.51 .025 0.980
Yok 358 23.20 5.41
Bilgiyi Kullanma Var 360 22.53 4.60 -1.740 .082
Yok 358 23.11 4.30
Kesif Var 360 22.86 5.13 -1.698 .090
Yok 358 23.52 5.26

Tablo 16 incelendiginde, katilimcilarin akademik giidiilenme diizeylerinin,
evde bilgisayar olup olmama degiskenine gore gore kendini asma alt boyutunda
(t716=.025, p>0.05), bilgiyi kullanma alt boyutunda (t(716)=-1.740, p>0.05) ve kesif
alt boyutunda (t(716=-1.698, p>0.05) istatistiksel olarak anlaml bir fark bulunma-
maktadir.

Tablo 17. Katihmcilarin Akademik Giidillenme Puanlarinin internet Baglantilar1 Olup OI-
mamasina iliskin t-Testi Sonuglar1

Alt Boyut internet N X SS t p
Kendini Asma Var 551 23.00 5.47 -1.768 .077
Yok 167 23.86 5.36
Bilgiyi Kullanma Var 551 22.59 4.49 -2.439 .015
Yok 167 23.55 4.28
Kesif Var 551 22.98 5.18 -1.955 .051
Yok 167 23.88 5.24

Tablo 17 incelendiginde, internet degiskenine gore kendini asma alt boyu-
tunda (t716)=-1.767, p>0.05) ve kesif alt boyutunda (t716)=-1.955, p>0.05) istatistik-
sel olarak anlamli bir fark bulunmamakta iken bilgiyi kullanma alt boyutunda
(t716=-2.439, p<0.05) istatistiksel olarak anlaml farklilik oldugu gériilmektedir.
Bilgiyi kullanma alt boyutundaki anlaml farkliligin kaynagina baktigimizda, evinde
internet olmayanlarin (X=23.55) evinde internet olanlara (X=22.59) gore daha
yliksek diizeyde akademik giidiilenmeye sahip olduklar goriilmektedir.

Tablo 18. Katilimcilarin En Sik Kullandiklari Sosyal Medya Araglarina Gére Akademik Gidii-
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lenme ANOVA Testi Sonuglari

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Giidiilenme Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Kendini Gruplararasi 13.92 2 6.96 233 0.792 -
Asma Gruplarigi 21330.40 715 29.83
Toplam 21344.31 717
Bilgiyi Kul- Gruplararasi 58.14 2 29.07 1.464 0.232 -
lanma Gruplarici 14201.59 715 19.86
Toplam 14259.73 717
Kesif Gruplararasi 24,086 2 12.04 445 0.641 -
Gruplarigi 19371.39 715 27.09
Toplam 19395.48 717 6.96

Tablo 18 incelendiginde, katilimcilarin en sik kullanilan sosyal medya arag-
lar1 agisindan akademik giidiilenme 6lgeginden aldiklar1 puan ortalamalar arasin-
da kendini asma (F3, 7149= .233, p>0.05), bilgiyi kullanma (F3, 714= 1.464, p>0.05)
ve kesif alt boyutunda (F3, 714= .445, p>0.05) anlaml bir farklilik bulunmadig: gé-
riilmektedir.

Tablo 19. Katiimcilarin En Sik Kullandiklar1 Sosyal Medya Uygulamasina Gére Akademik
Gilidiilenme ANOVA Testi Sonuglari

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh
Giidiilenme Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Kendini Gruplararasi 186.29 5 37.26 1.254 0.282 -
Asma Gruplarigi 21158.02 712 29.72
Toplam 21344.31 717
Bilgiyi Kul- Gruplararasi 447.36 5 89.47 4.612 0.000 5>3,
lanma Gruplarigi 13812.37 712 19.40 6>4
Toplam 14259.73 717
Kesif Gruplararasi 465.13 5 93.03 3.499 0.004 4>1
Gruplarigi 18930.35 712 26.59
Toplam 19395.48 717 37.26
Kullanim amaci (1= Instagram; 2= Snapchat; 3= TikTok; 4= WhatsApp; 5= YouTube; 6= Diger)
*p<0.05

Tablo 19 incelendiginde, katihmcilarin en sik kullandiklar1 sosyal medya
araglar1 acgisindan akademik giidiilenme 6l¢eginden aldiklar1 puan ortalamalari
arasinda kendini asma (Fs, 712)= 1.254, p>0.05) alt boyutunda anlaml bir farklilik
bulunmadig1 gériilmektedir. Fakat bilgiyi kullanma alt boyutunda (Fs, 712)= 4.612,
p<0.01) ve kesif alt boyutunda (Fs, 712)= 1.254, p<0.05) anlaml farklilik bulunmus-
tur. Bilgiyi kullanma alt boyutunda anlaml farkliligin hangi gruplar arasinda oldu-
gunu tespit etmek iizere gerceklestirilen Scheffe testi sonucuna gore en sik kullan-
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dig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan égrenciler (X=20.73) ile en sik kullandi-
g1 sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan 6grenciler (X=23.66) arasinda, What-
sApp lehine istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmis-
tir. Bu bulguya gore, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi WhatsApp olan
ogrencilerin, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan 6grencilere
gore bilgiyi kullanma egilimlerinin daha ytiksek oldugu sdylenebilir. Benzer sekilde
en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan 6grenciler (X=20.73) ile en
sik kullandig1 sosyal medya uygulamas: YouTube olan égrenciler (X=23.40) ara-
sinda, YouTube lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu tes-
pit edilmistir. Bu bulguya gore, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi YouTu-
be olan dgrencilerin, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi TikTok olan 6g-
rencilere gore bilgiyi kullanma egilimlerinin daha yliksek oldugu s6ylenebilir.

Kesif alt boyutunda anlaml farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu tes-
pit etmek iizere gerceklestirilen Scheffe testi sonucuna gore en sik kullandigi sos-
yal medya uygulamas Instagram olan 6grenciler (X=22.78) ile en sik kullandig
sosyal medya uygulamas1 WhatsApp olan 6grenciler (X=24.57) arasinda, What-
sApp lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmis-
tir. Bu bulguya gore, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi WhatsApp olan
6grencilerin, en sik kullandig1 sosyal medya uygulamasi Instagram olan 6grencile-
re gore kesfetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu séylenebilir.

Tablo 20. Katihmcilarin Sosyal Medyay1 En Cok Hangi Amagla Kullandiklarina Gore Akade-
mik Gldiilenme ANOVA Testi Sonuglar1

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F p Anlamh

Giidiilenme Kaynag1 Toplami Ortalamasi Fark

Kendini Gruplararasi 689.68 4 172.42 5.952 .000 1>4,

Asma Gruplarigi 20654.63 713 28.97 2>3,
Toplam 21344.31 717 2>4

Bilgiyi Kul- Gruplararasi 635.37 4 158.84 8.313 .000 1>4,

lanma Gruplarigi 13624.36 713 19.11 2>3,
Toplam 14259.73 717 2>4

Kesif Gruplararasi 584.70 4 146.17 5.541 .000 2>3,
Gruplarigi 18810.78 713 26.38 2>4
Toplam 19395.48 717 172.42

Kullanim amaci (1= aile, arkadaslar ve diger sosyal cevreyle iletisim kurma; 2= bilgi edinme; 3= eglen-

ce/oyun; 4= kigisel paylasimda bulunma; 5= yeni arkadas bulunma)

*p<0.01

Tablo 20 incelendiginde, katilimcilarin sosyal medyay1 en ¢ok hangi amagla
kullandiklar1 agisindan akademik giidiilenme 6lgeginden aldiklar1 puan ortalama-
lar1 arasinda kendini asma (F, 713= 5.952, p<0.01), bilgiyi kullanma (Fu, 713)=
8.313, p<0.01) ve kesif (F,713)= 5.541, p<0.01) alt boyutlarinda anlamh farklilik
bulundugu goriilmektedir. Kendini asma, bilgiyi kullanma ve kesif alt boyutlarinda
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anlaml farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu tespit etmek tlizere gergeklesti-
rilen Scheffe testi sonucuna goére sosyal medyayi en ¢ok “aile, arkadaslar ve diger
sosyal c¢evreyle iletisim kurma” amaciyla kullanan 6grenciler (X=23.42) ile sosyal
medyay1 en ¢ok “kisisel paylasimda bulunma” amaciyla kullanan o6grenciler
(X=20.10) arasinda, sosyal medyay1 en ¢ok “aile, arkadaslar ve diger sosyal cevrey-
le iletisim kurma” amaciyla kullanan 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlaml
diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 en
cok “aile, arkadaslar ve diger sosyal cevreyle iletisim kurma” amaciyla kullanan
6grencilerin, sosyal medyay1 en ¢ok “kisisel paylasimda bulunma” amaciyla kulla-
nan dgrencilere gore kendini asma ve bilgiyi kullanma egilimlerinin daha ytiksek
oldugu soylenebilir.

Sosyal medyay1 en ¢ok “haber alma/bilgi edinme” amaciyla kullanan 6gren-
ciler (X=24.20) ile sosyal medyay1 en ¢ok “eglence/oyun” amaciyla kullanan 6gren-
ciler (X=22.18) arasinda, sosyal medyayi en ¢ok “haber alma/bilgi edinme” amaciy-
la kullanan dgrenciler lehine istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir farklilik oldu-
gu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 en ¢ok en ¢ok “haber al-
ma/bilgi edinme” amaciyla kullanan 6grencilerin, sosyal medyay1 en ¢ok “eglen-
ce/oyun” amaciyla kullanan dgrencilere gore kendini asma, bilgiyi kullanma ve
kesfetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu soylenebilir.

Benzer sekilde sosyal medyay1 en ¢ok en ¢ok “haber alma/bilgi edinme”
amaciyla kullanan 6grenciler (X=24.20) ile sosyal medyay: en ¢ok “kisisel payla-
simda bulunma” amaciyla kullanan égrenciler (X=20.10) arasinda, sosyal medyay1
en ¢ok “haber alma/bilgi edinme” amaciyla kullanan 6grenciler lehine istatistiksel
olarak anlamh diizeyde farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal
medyay1 en ¢ok “haber alma/bilgi edinme” amaciyla kullanan égrencilerin, sosyal
medyay1 en cok “kisisel paylasimda bulunma” amaciyla kullanan 6grencilere gore
kendini asma, bilgiyi kullanma ve kesfetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu soy-
lenebilir.

Tablo 21. Katilimcilarin Giinliik Ortalama Sosyal Medya Kullanim Siirelerine Gore Akademik
Gilidiilenme ANOVA Testi Sonuglari

Akademik Varyans Kareler sd Kareler F P Anlamh
Giidiillenme Kaynag Toplam1 Ortalamasi Fark
Kendini Gruplararast  1154.373 4 288.593 10.19 .000 1>5,
Asma Gruplarigi 20189.939 713 28317 1>5,
Toplam 21344312 717 3>5
Bilgiyi Gruplararast  1170.637 4 292.659 15.94 .000 1>5,
Kullanma  Gryplarici 13089.095 713 18.358 253,
Toplam 14259.733 717 2>4
Kesif Gruplararast  1955.331 4 488.833 19.99 .000 1>5,
Gruplarigi 17440.145 713 24.460 1>5,
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Toplam 19395.476 717 288.593 3>5

Kullanim siiresi (1= hi¢ kullanmiyorum; 2= 1 saatten az; 3= 1-3 saat; 4= 3-5 saat; 5= 5 saatten

fazla)

*p<0.01

Tablo 21 incelendiginde, katilimcilarin sosyal medyay1 kullanim stireleri
acisindan akademik giidiilenme 6l¢eginden aldiklar1 puan ortalamalar1 arasinda
kendini asma (F4, 713)= 10.19, p<0.01), bilgiyi kullanma (F4, 713= 15.94, p<0.01) ve
kesif (F, 713)= 19.99, p<0.01) alt boyutlarinda anlamli farklhilik bulundugu goériil-
mektedir.

Kendini asma alt boyutunda anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda oldu-
gunu tespit etmek lizere gerceklestirilen Scheffe testi sonucuna goére sosyal med-
yay1 “hi¢ kullanmayan” égrenciler (X=23.27) ile sosyal medyay1 giinde ortalama” 5
saatten fazla kullanan” égrenciler (X=18.46) arasinda, sosyal medyay1 “hi¢ kullan-
mayan” 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu
tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 “hi¢ kullanmayan” 6grencilerin,
sosyal medyay1 giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” 6grencilere gore kendini
asma egilimlerinin daha yiiksek oldugu séylenebilir.

Ayrica sosyal medyay1 giinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6grenciler
(X=24.30) ile sosyal medyay: giinde ortalama “5 saatten fazla” kullanan 6grenciler
(X=18.46) arasinda, sosyal medyay1 giinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6gren-
ciler lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmis-
tir. Bu bulguya gore, sosyal medyay: giinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6g-
rencilerin, sosyal medyay1 giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” 6grencilere
gore kendini asma egilimlerinin daha yiiksek oldugu s6ylenebilir.

Benzer sekilde sosyal medyay giinde ortalama “1-3 saat arasinda kullanan”
égrenciler (X=23.27) ile sosyal medyay giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan”
ogrenciler (X=18.46) arasinda, sosyal medyay1 giinde ortalama “1-3 saat arasinda
kullanan” 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farklilik oldugu
tespit edilmistir. Bu bulguya gore, sosyal medyay1 giinde “1-3 saat arasinda kulla-
nan” 6grencilerin, sosyal medyay1 giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” 6g-
rencilere gore kendini asma egilimlerinin daha yiiksek oldugu séylenebilir.

Bilgiyi kullanma ve kesif alt boyutlarinda anlamh farkliligin hangi gruplar
arasinda oldugunu incelemek tizere yapilan Dunnet-C testi sonucuna gore ise sos-
yal medyay1 “hi¢ kullanmayan” égrenciler (X=23.27) ile sosyal medyay: giinde or-
talama “5 saatten fazla kullanan” 6grenciler (X=18.46) arasinda, aym zamanda
sosyal medyay giinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6grenciler (X=23.75), sos-
yal medyay: giinde ortalama “1-3 saat arasinda kullanan” égrenciler (X=23.03) ile
sosyal medyay1 giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” égrenciler (X=18.46)
arasinda sosyal medyay: giinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” 6grenciler
aleyhine istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir.
Bu bulguya gore, sosyal medyay1 “hi¢ kullanmayan”, sosyal medyay1 gilinliik orta-
lama “1 saatten az” ve “1-3 saat arasinda kullanan” 6grencilerin, sosyal medyay1
gilinde ortalama “5 saatten fazla kullanan” 6grencilere gore bilgiyi kullanma ve kes-
fetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu soéylenebilir.
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Benzer sekilde sosyal medyay: glinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6g-
renciler (X=23.75) ile sosyal medyay: giinde ortalama “3-5 saat arasinda kullanan”
égrenciler (X=21.83) arasinda, sosyal medyay: “1 saatten az kullanan” égrenciler
lehine istatistiksel olarak anlamh diizeyde bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu
bulguya gore, sosyal medyay1 giinde ortalama “1 saatten az kullanan” 6grencilerin,
sosyal medyay1 glinde ortalama “3-5 saat arasinda kullanan” égrencilere gore bil-
giyi kullanma ve kesfetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu sdylenebilir.

2.3. Ogrencilerde Sosyal Medya Bagimlihigi, Akademik Giidiilenme ve Aka-
demik Basar1 Arasindaki iliskiye Dair Bulgular ve Yorumlar

Elde edilen verilerde, her bir veri dizisinin digerinden bagimsiz olarak nor-
mal dagilim gosterdigi goriildiikten sonra 6grencilerin not ortalamasi ve sosyal
medya bagimliligl ile akademik giidiillenmenin alt boyutlari olan kendini asma, bil-
giyi kullanma ve kesif alt boyutlar1 arasindaki iliskiyi incelemek iizere yapilan Pe-
arson Momentler Carpimi Korelasyon Katsayilari Tablo 22’de verilmistir.

Tablo 22. Sosyal Medya Bagimliligi, Akademik Giidillenme ve Akademik Basari Arasinda
Pearson Korelasyon Katsayisi

1 2 3 4 5
1. Not Ortalamasi 1
2. Sosyal Medya Bagimlilig: -0.007
3. Kendini Asma 0.212** -0.269**
4, Bilgiyi Kullanma 0.086* -0.328** 0.631**
5. Kesif 0.137** -0.366** 0.657** 0.655** 1

**p< 0.01; *p<0.05

Tablo 22 incelendiginde, not ortalamasi ile sosyal medya bagimhliga arasin-
da istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir iliskinin olmadigi, ancak not ortalamasi
ile akademik giidiilenme alt boyutlari arasinda istatistiksel olarak anlaml diizeyde
pozitif yonlii bir iligskinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte sosyal
medya bagimlilig ile akademik giidiilenme alt boyutlar arasinda istatistiksel ola-
rak anlamli diizeyde negatif yonlii bir iliski oldugu goériilmektedir.

Not ortalamasi ile kendini asma alt boyutu arasinda (r=0.212, p<0.01) pozi-
tif yonde ve anlaml diizeyde, not ortalamasi ile bilgiyi kullanma alt boyutu arasin-
da (r=0.086, p<0.05) pozitif yonde ve anlaml diizeyde, not ortalamasi ile kesif alt
boyutu arasinda (r=0.137, p<0.01) pozitif yonde ve anlaml diizeyde bir iliskinin
oldugu goriilmektedir. Not ortalamasi ile akademik giidiilenmenin her alt boyutu
arasindaki iliski kuvvetinin diisiik oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sosyal medya bagimlilig1 ile kendini asma alt boyutu arasinda (r=-0.269,
p<0.01) negatif yonde ve anlaml diizeyde, sosyal medya bagimliligi ile bilgiyi kul-
lanma alt boyutu arasinda (r=-0.328, p<0.01) negatif yonde ve anlaml diizeyde,
sosyal medya bagimlilig ile kesif alt boyutu arasinda (r=-0.366, p<0.01) da negatif
yonde ve anlaml diizeyde bir iliski oldugu bulgusuna ulasilmistir. Sosyal medya
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bagimliligi ile kendini agma alt boyutu arasindaki iliskinin kuvveti diisiik iken, bil-
giyi arama ve kesif alt boyutlar arasindaki iliski kuvvetinin orta diizeyde oldugunu
soylemek mimkiindiir.

Tartisma ve Sonug

Arastirma sonucunda elde edilen bulgulara gore, 6grenciler arasinda sosyal
medya bagimliliginin akademik giidiilenme ve akademik basarilari tizerinde dnem-
li bir etkisinin oldugu gérilmiistiir. Zira 6grencilerde sosyal medya bagimlilig1 art-
tikca 6grencilerin akademik glidiilenme ve akademik basarilarinin diistiigii tespit
edilmistir. Bu bulguya gore, asir1 sosyal medya kullaniminin, 6grencilerin dikkatini
dagitarak, 6grenmeye odaklanmalarini engelledigini ve akademik basarilarini di-
strdiigii sdylenebilir.

Bu sonug, Jumbo, Duman, Kirschner ve Karpinski tarafindan gergeklestirilen
arastirmalarda elde edilen bulgularla drtiismektedir. S6z konusu arastirmalarda,
sosyal medya kullaniminin 6grencilerin akademik performanslarini olumsuz yon-
de etkiledigi tespit edilmistir. 1° Benzer sekilde, Borak ve Beki tarafindan gercek-
lestirilen arastirmada da sosyal medya bagimhiginin égrencilerin akademik basari-
larina zarar verdigi sonucuna ulasilmistir.20 Bu baglamda, konuyla ilgili yapilan
bazi arastirmalarin bulgulari ile arastirmada elde ettigimiz sonuglar arasinda para-
lellik g6zlenmektedir.21

Arastirmada, 6grencilerin sosyal medya bagimliliklar ile akademik giidii-
lenme ve akademik basarilar1 arasinda cinsiyete gore herhangi bir anlaml farklilik
bulunmamistir. Bu sonug, Borak ve Beki'nin “Sosyal Medya Bagimlihginin Lise Og-
rencilerinin Akademik Basarilar1 Uzerindeki Etkisi” adli arastirmada elde ettikleri
bulgularla farklilik gostermektedir. Borak ve Beki'nin arastirmasinda, erkek 6g-
rencilerin sosyal medyanin akademik basariya etkisinin az oldugunu, kiz 6grenci-
lerin ise sosyal medyanin akademik basarilarini olumsuz etkiledigini diisiindiikleri
belirlenmistir.22 Bu durum, sosyal medya bagimliliginin cinsiyetler arasinda farkli-
lik gosterebilecegini ve bunun akademik basar1 iizerindeki etkilerinin cinsiyete
gore degisebilecegini gostermektedir.

Ote yandan evinde internet olmayan 6grencilerin evinde internet olan 6g-
rencilere gore daha yiiksek diizeyde akademik giidiillenmeye sahip olduklar: tespit
edilmistir. Bu bulgu, internet erisiminin 6grencilerin dikkat ve odaklanma seviye-
lerini etkileyebilecegini gostermektedir. Evinde internet olmayan 6grencilerin da-

19 Junco, “Too Much Face and Not Enough Books”; Kirschner - Karpinski, “Facebook (r) and Academic
Performance”; M. Zeki Duman, “Internet Kullaniminin Ogrencilerin Sosyal iliskileri ve Okul Bagarilari
Uzerindeki Etkisi”, Toplum ve Demokrasi Dergisi 2/3 (25 Temmuz 2016), 93-112.

20 Borak - Beki, “Sosyal Medya Bagimhhgimin Lise Ogrencilerinin Akademik Basarilar1 Uzerindeki
Etkisi”, 67.

21 Louis Leung - Paul Lee, “Impact of Internet Literacy, Internet Addiction Symptoms, and Internet
Activities on Academic Performance”, Social Science Computer Review 30 (01 Kasim 2012), 403-418;
Hatice Kumcagiz vd., “Ergenlerde Sosyal Medya Kullaniminin Akademik Basar1 ve Arkadaslhk
[liskilerine Etkisi”, International Journal of Social Science Research 8/2 (31 Aralik 2019), 13.

22 Borak - Beki, “Sosyal Medya Bagimliliginin Lise Ogrencilerinin Akademik Basarilari Uzerindeki
Etkisi”, 64.
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ha yiiksek diizeyde akademik giidiilenmeye sahip olmalari, internetin olumsuz et-
kilerini géstermesi bakimindan 6nemli bir bulgudur. Bu durum, 6grencilere yone-
lik internet kullanimina dair bilin¢clendirme ve denetim mekanizmalarinin énemini
ortaya koymaktadir. Zira internetin yanls kullanimi sonucunda, 6grencilerin ders
dis1 etkinliklere daha fazla zaman ayirarak akademik giidiillenmelerini olumsuz
etkileyebilecegi diistiniilebilir. Ancak bazi arastirmalarda, elde ettigimiz bulgular-
dan farkh sonuclara ulasildig goriilmiistiir. Ornegin, Jackson ve arkadaslar (2011)
tarafindan gerceklestirilen bir arastirmada, evde internet kullanimi ile akademik
basari arasinda diistik seviyede (r=0.1) anlaml bir iliski oldugu belirlenmistir.23 Bu
farklilik, internet kullamiminin niteligi ile ilgili olabilir. Dolayisiyla, internet erisi-
minin 6grencilerin akademik giidiilenme ve basarilari tizerindeki etkisinin bir¢cok
degiskene bagl oldugu soylenebilir.

Arastirma bulgulari, 6grencilerin sosyal medya kullanim siireleri arttikca
sosyal medya bagimlilik diizeylerinin arttigin1 géstermektedir. Junco, Kirschner ve
Karpinski, Duman, Cift¢i, Comlek¢i ve Basol, Borak ve Beki'nin sosyal medya ba-
gimliligini inceleyen ¢alismalar1 da arastirmada elde ettigimiz bulgularla ortiis-
mektedir.24 Bu konuda yapilan diger arastirmalarda da benzer bulgular elde edil-
mistir.2> Ayrica, giinliik ortalama sosyal medya kullanim stireleri az olan 6grencile-
rin glinlik ortalama sosyal medya kullamim siireleri fazla olan 6grencilere gore
akademik giidiilenmenin alt boyutlari olan kendini asma, bilgiyi kullanma ve kes-
fetme egilimlerinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.

Arastirmada elde edilen verilere gore, videolarin mesajlagsmaya kiyasla daha
fazla sosyal medya bagimhihig1 yaptigi goriilmektedir. Ozellikle, kisa videolarin da-
ha fazla sosyal medya bagimliligina neden oldugu tespit edilmistir. Bu bulgular,
kisa video formatinin sosyal medya kullanicilarini daha fazla cezbetme ve ilgilerini
koruma potansiyeline isaret etmektedir. Dolayisiyla, sosyal medya platformlarinin
icerik formatinin bagimhlik tizerinde dnemli bir etkisi oldugu sdylenebilir.

Baz1 arastirmalar, calismada elde ettigimiz bulgular1 destekler nitelikte so-
nuclar elde etmistir. Ornegin Zhang ve arkadaslar1 (2019) tarafindan gerceklestiri-

23 Linda A. Jackson vd., Current Research Topics in Cognitive Load Theory, “A Longitudinal Study of the
Effects of Internet Use and Videogame Playing on Academic Performance and the Roles of Gender,
Race and Income in These Relationships”, Computers in Human Behavior 27 /1 (01 Ocak 2011), 228-
239.

24 Bk. Junco, “Too Much Face and Not Enough Books”; Kirschner - Karpinski, “Facebook (r) and
Academic Performance”; Borak - Beki, “Sosyal Medya Bagimhihgimin Lise Ogrencilerinin Akademik
Basarilar1 Uzerindeki Etkisi”, 68; H. Ciftci, “Universite Ogrencilerinde Sosyal Medya Bagimlihigy”,
MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7 /4 (01 Ekim 2018), 417-434; Cémlekgi - Basol, “Genglerin Sosyal
Medya Kullamm Amaglar1 ile Sosyal Medya Bagimlih@ iliskisinin incelenmesi”, 183; Duman,
“Internet Kullaniminin Ogrencilerin Sosyal iligkileri ve Okul Bagarilar1 Uzerindeki Etkisi”, 112.

25 Uslu, “Tiirkiye’de Sosyal Medya Bagimhiligi ve Kullanimi Arastirmas1”, 390; Levent Deniz - Ercan
Giiriilti, “Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimliliklar1”, Kastamonu Egitim Dergisi 26/2 (15 Mart
2018), 366; Ali Kirik vd., “A Quantitative Research on the Level of Social Media Addiction among
Young People in Turkey”, International Journal of Sport Culture and Science 3/3 (30 Eyliil 2015), 109;
Handan Ankarali, “Beyoglu Anadolu imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Internet ve Sosyal Medya
Bagimhlik Diizeyi, Basari ile Iliskisi ve Bagimhilik Uzerine Etkili Faktérler”, Kalemname 4/8 (28 Aralik
2019), 330; Borak - Beki, “Sosyal Medya Bagimliliginin Lise Ogrencilerinin Akademik Basarilari
Uzerindeki Etkisi”, 70.
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len bir arastirmada, kisa video igeriklerinin sosyal medya bagimliligini artirdigi ve
kullanicilarin sosyal medya platformlarini daha sik kullandiklarini tespit edilmis-
tir.26 Ayrica, Qin ve arkadaslar (2022) tarafindan yapilan bir ¢alismada, kisa vi-
deolarin ergenlerde sosyal medya bagimliligina yol actigi bulunmustur.2? Bu bul-
gular, kisa videolarin sosyal medya bagimlilig: tizerindeki etkisinin daha detayli bir
sekilde incelenmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Arastirma sonucuna gore, gengler arasinda sosyal medya kullaniminin yay-
gin oldugu ve sosyal medya bagimhiliginin genclerin akademik giidiilenme ile aka-
demik basarilar iizerinde etkili oldugu tespit edilmistir. Gliniimiizde gengler ara-
sinda yaygin bicimde kullanilan sosyal medya araglari, cift yénli keskin bir bigak
gibi disiiniilebilir. Gengleri, hayatin vazgecilmez unsurlarindan biri haline gelen
sosyal medyadan tamamen soyutlamak miimkiin degildir. Bu nedenle, genclerin
bilin¢lendirerek sosyal medyay1 kontrollii, etkili ve faydali bir sekilde kullanmalari
icin yonlendirilmeleri gerekmektedir. Bu baglamda, Milli Egitim Bakanlig1 ve Diya-
net Isleri Baskanhgi gibi kamu kuruluglar ile ilgili sivil toplum érgiitleri, genclerin
ilgi, ihtiya¢ ve gelisim diizeylerini dikkate alarak onlarin milli, manevi ve ahlaki
gelisimlerine katki saglayacak faydali sosyal medya platformlari, gruplari ve icerik-
leri iiretmelidir. Ayrica, basta Spor ve Genglik Bakanligi olmak tizere yerel idareler
yukarida belirtilen hususlar1 géz 6niinde bulundurarak genglerin birbirleriyle nite-
likli vakit gecirebilmeleri adina genglere yonelik sosyal ve kiiltiirel faaliyet alanlari
olusturmali ve gelistirmelidir.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamstir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.

26 Xing Zhang vd., “Exploring Short-Form Video Application Addiction: Socio-Technical and Attachment
Perspectives”, Telematics and Informatics 42 (01 Eyliil 2019), 101243.

27 Yao Qin vd., “The Addiction Behavior of Short-Form Video App Tiktok: The Information Quality and
System Quality Perspective”, Frontiers in Psychology 13 (06 Eyliil 2022).
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Suriyeli Oykiicii Ulfet el-Idlibi’nin Oykiilerinde Kadin: Mavi
Perdeler (35 5G5JN) Isimli Oykii Ornegi

Ozet

Arap edebiyatinin klasik dénemi olarak kabul edilen Cahiliye déneminden modern déneme kadar
kadin imgelemi farkli edebi tiirlerde kendini gésteren bir unsurdur. Gerek siir gerekse nesir olsun
farkli edebi yapitlarda yazarlar ve sairlerin kullandigi temalardan biri de kadin mefhumu olmusgtur.
Cahiliye siirindeki gazel temasinda genellikle ask ve giizelleme baglaminda kendini gésteren kadin,
modern dénem Arap edebiyatinin oénemli tiirlerinden dykiide yazarlarin lizerinde durdugu ve
baskahraman olarak yapitlarinda yer verdikleri énemli bir ége olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arap
cografyasinin farkl bélgelerindeki oykii yazarlari, toplum icinde kendini ispat etmeye ¢alisan, ataerkil
toplum yapisi igerisinde ézgiir bir birey olarak varlik miicadelesi veren kadin hakkinda éykiiler
kaleme almistir. Yazdigir 6ykiilerle Arap Oykiiciiltigiinde onemli bir yere sahip olan Suriyeli
edebiyatgillardan Ulfet el-Idlibi'nin kadin imgelemesine bakist ve éykiilerinde kadin karakterini
kullanimi ise diger Oykii yazarlarindan farkll yapidadir. Yazdiklart oykiilerde Filistin problemi gibi
daha cok siyasi ve ideolojik konulari tercih eden cogu Arap 6ykii yazarindan farkl olarak Ulfet el-
[dlibt éykiilerinde, yasadigi toplumda aile ve aile icerisinde kadin mefhumu iizerinde durmaktadir.
Realist bir bakis acisina sahip olan el-Idlibi, éykiilerini dogrudan yasadigi cevreden ve toplumdan
beslenerek kaleme almistir. Bu baglamda el-Idlibi'nin éykiilerinde kadin temasi, geleneksel Suriye
ailesinde kadinin konumu ve degeri, aile hayatinda kadinin karsilastigi problemler, eski gelenekler ve
yeni akimlar arasinda kadinin aile bireyleri arasinda varlik miicadelesi gibi konularda kendini
gosterir. Yazarin “Mavi Perdeler” (s jj// 22 isimli éykiisti bahsi gegen lislupta yazdigi dykiilerine
giizel bir érnektir. “Mavi Perdeler” temel olarak, ¢ocuklart olmamasi sebebiyle yikilmanin esigine
gelen bir ailenin dramini konu etmektedir. Oykiiniin anlaticist roliindeki baskahraman olan koca
karakteri, annesini razi etmek ya da karisiyla evliligini devam ettirmek arasinda kalmis, ikilem
icerisinde bocalamaktadir. Annesi ondan, ¢ocuk diinyaya getiremeyen mevcut esinden bosanmasini,
komgsusu olan daha geng bir kizla evlenmesini istemekte ve bu kizdan ¢ocuk yapmasi igin ogluna
durmadan baski yapmaktadir. Ama baskahraman olan koca karakterinin, son derece uyumlu olan,
severek evlendigi ve halen dsik oldugu esinden de bir tiirlii bosanmaya génlii razi degildir. Hikdyede
anlatilan bu alisildik konunun satir aralarinda ise yazar birbirinden farkl li¢ kadin karakterinin
kiyaslamasint yapmaktadir. Séz konusu kadin imgelemeleri, geleneksel kiiltiirti temsil eden anne, yuva
yikma pahasina da olsa kendi menfaatini diisiinen komsu kiz ve anlatici olan baskahramandan sonra
dykiiniin en énemli kahramani olan es karakterleridir. el-Idlibi son derece bilindik bir aile catismast
baglaminda, Suriye toplumundaki aile yapisi igerisinde yer alan kadini li¢ farkl tiplemeyle
betimlemektedir. Calismamizda “Mavi Perdeler” isimli éykii érnegi temelinde Ulfet el-Idlibi'nin
dykiilerinde kadinin yeri ve edebiyata yansimasi ele alinmaktadir. Bu baglamda ilk olarak Arap
edebiyatinda éykiiniin kisa bir tarihgesi ve yazarimiz Ulfet el-Idlibi’nin hayati, eserleri ve edebi kisiligi
konu edilmektedir. Ardindan yazarin farkl éykiilerinden orneklerle hikdyelerinde kadin karakterini
nasil ele aldigi ve betimledigi iizerinde durulmaktadir. Daha sonra ise yazarin “Mavi Perdeler” isimli
oykiisti, konusu ve olay érgiisti, zaman ve mekdn sinirliliklari, kahraman profilleri ve ézellikle kadin
kahramanlari, Oykiintin perspektifi ve anlatim teknikleri, dil ve tslup ozellikleri agisindan
incelenmektedir. Calismanin sonunda da dykiiniin ¢evirisi ek olarak verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Suriye Oykiiciiliigi, Ulfet el-Idlibi, Edebiyatta Kadin, Mavi
Perdeler.

"The Woman in the Stories of Syrian Author Ulfet Al-1dlibi: An Example from the Story 'The Blue
Curtains’ (5,1 s22)"

Summary

From the classical period of Arabic literature known as the Jahiliyyah era to the modern era, the
portrayal of women has been a recurring element across various literary genres. Whether in poetry or
prose, one of the themes frequently utilized by writers and poets is the concept of womanhood. In the
ghazal genre of Jahiliyyah poetry, women typically manifested themselves within the contexts of love
and admiration; whereas in modern Arabic literature, particularly in the genre of short stories,
women emerge as significant elements upon which authors focus and whom they integrate as main
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characters in their works. Short story writers from various regions of the Arab world have penned
narratives concerning women who strive to assert themselves within society, contending as liberated
individuals within patriarchal structures. Unlike many Arab short story writers who predominantly
engage with political and ideological subjects such as the Palestinian issue, Ulfet al-1dlibi, a prominent
Syrian author renowned for her short stories, adopts a distinctive approach in her depiction and
utilization of female characters. Rather than delving into politically charged narratives, al-1dlibi's
stories center on the institution of family and the role of women within it within her societal context.
Possessing a realist perspective, al-1dlibi draws inspiration directly from her environment and society
in crafting her narratives. Consequently, themes related to women in her stories encompass the
position and value of women within traditional Syrian families, the challenges encountered by women
within family life, and the struggle for existence among family members amid traditional customs and
contemporary trends. Her story "The Blue Curtains” (4, /I st.Jj) serves as an exemplar of her stylistic
approach. "The Blue Curtains” primarily narrates the plight of a family on the brink of collapse due to
their inability to conceive children. The protagonist, portrayed as the narrator, finds himself torn
between appeasing his mother's demands for him to divorce his current wife—who has been unable to
bear children—and marry a younger woman from the neighborhood in hopes of having offspring.
However, the protagonist, despite his harmonious relationship with his wife, whom he loves deeply and
remains devoted to, is reluctant to divorce her. Implicit within this conventional narrative lies the
Juxtaposition of three distinct female characters: the mother, representing traditional culture; the
neighbor girl, who prioritizes her own interests even at the expense of breaking up a family; and the
protagonist's wife, portrayed as the most significant character in the story following the narrator
himself. Al-1dlibi portrays the woman within the Syrian societal framework through these three
typified characters, each embodying different facets of familial conflict. This paper, based on the
example of the short story "The Blue Curtains”, explores the position of women in Ulfet al-Idlibi's
stories and their reflection in literature. It begins by providing a brief history of the short story in
Arabic literature and delves into the life, works, and literary persona of Ulfet al-Idlibi. Subsequently, it
examines how the author addresses and portrays female characters in her various stories through
examples from different narratives. The focus then shifts to the analysis of "The Blue Curtains”,
exploring its plot, characters, time and space limitations, character profiles—especially those of the
female characters—narrative perspective, and stylistic features such as language and tone. The paper
concludes with a translation of the short story as an appendix.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Syrian Short Story, Ulfat al-1dlibi, Women in Literature,
The Blue Curtains.

Giris

Edebi bir tiir olarak 6ykii short story ya da kisa hikdye (:_.a)l i24)l) Arap
diinyasina 19. yiizyihn ikinci ¢eyreginde, Bati edebiyatindan yapilan cevirilerle
girmistir.! Arap edebiyatindaki terciime olmayan ilk orijinal dykii ise Misirli yazar
Muhammed Teym(r'tin 1917 yilinda yazdig1 Trende (,Ud! 3) isimli sosyal elestiri
temal1 dykiidiir.2 Sonraki yillarda Misir, Urdiin, Liibnan, Irak ve Suriye gibi Arap
cografyasinin farkl iilkelerinde el-Vekdyi el-Misriyye, el-Hildl, ez-Ziyd, Fetdtu’s-Sark,
el-Kevakib, el-Ehram, et-Tenkid ve't-Tebkit, el-Muktataf, el-Letdif, Misbdhu’s-Sark, er-
Rivdye ve el-Kissa gibi, kimi genel anlamda edebiyatla ilgili kimi de dogrudan 6ykii
ve roman tiiriine ayrilmis pek cok gazete ve dergi yayimlanmis, ¢esitli iisluplarda
yazilan oykiilerle modern Arap edebiyatinda dykii farkli alt tiirlerde gelisme
imkani bulmustur.3 Giinlimiiz Arap edebiyatinda 6nemli bir edebi tiir haline gelmis

1 Mevliit Kula, “Modern Suriye Hikdyesine Genel Bir Bakis”, Dogu Arastirmalart 7 (Ocak 2011), 18.
2 Musa Yildiz, “Arap Edebiyatinda ik Modern Kisa Oykii Muhammed Teym{ir'un Fi'l-Kitar’t”, Niisha 2/4
(Kis 2002), 44.
3 Ramadan Muhammed Halid, “el-Kissatu’l-Kasira fi Striyye”, Dirdsat Istirakiyye 171-172 (1998), 10-
—
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olan 6ykii, Bat1 menseli bir edebiyat tiriinii olsa da zamanla geliserek kendine 6zgii
temel 6zellikleri ve icerdigi unsurlariyla Arap edebiyatinda miistakil bir edebi tiir
olarak yerini almistir.*

1930’lu yillardan itibaren Suriye’de 6yki tiirii edebi ¢evrelerde yayginlas-
maya baslamistir. Suriye’de 6ykiiniin diger Arap iilkelerinden daha ge¢ revag bul-
masinda, Suriye’nin Fransizlar tarafindan isgalinin 1940’ yillara kadar siirmesi ve
bu siirecte bolgedeki edebiyatgilarin basta Misir olmak tizere farkl bolgelere goc
etmesi etkili olmustur.> Suriye oykiiciiliigiine dair yapilan ¢alismalar arasinda Mu-
hammed en-Neccar'in Hemesdtu Beradd ve Fi Kustiri Dimagk isimli iki oykii kitabi-
nin yan sira Fuad es-Sayib, All Hulki, Cebrail Sa‘ade, ilyan Deyrani, Zekeriya Tamir,
George Salim, Nedim Mar’asi, Muhammed Kamil el-Hatib, Abdullah Ebi Heyf,
Ibrahim el-Halil, Simi Hamza, Subhi Desiiki, Halil Cisim el-Humeydi, Velld Mi'mari,
Iskender Tu‘me, Muhammed Halid Ramazan, Ahmed Mahmid el-Mustafi, Muhsin
Yisuf, Zuheyr Cebblr ve Muhammed Nedim'in yazdig1 dykiiler zikredilebilir.6 Su-
riyeli 6ykiiciiler arasinda dnemli bir yere sahip olan diger bir dykiicii de bu ¢alis-
mada incelenen Mavi Perdeler (53:%.51 52 adh oykiisiinde oldugu gibi, oykiilerinde
kadin imgesini yogun bir sekilde kullanan Ulfet el-idlibi’dir.

15 Kasim 1912 yilinda Dimagk’in en koklii ve elit semtlerinden biri olan
Salihiyye’de diinyaya gelen Ulfet el-idlib¥'nin dogdugu dénem, Suriye icin siyasi
anlamda karmasik bir dénemdir. I. Diinya savasi ve sonrasinda ililke Fransizlar ta-
rafindan isgal edilmistir. {1k egitimine bu sikintili dénemde baslayan yazar, kiigiik
yasta tifo hastalig1 gecirmesi sebebiyle bir donem egitimine ara vermis, sonrasinda
ikamet ettigi bolgedeki Medresetu’l-‘Afif isimli okula baslamis ve birincilikle me-
zun olmustur. 1927 yilinda Daru’l-Muallimat isimli kiz 6gretmenler okuluna bas-
lamis, bu okulda 6grenciligi devam ederken 17 yasinda Doktor Hamdi el-idlibi ile
evlenmesi sonucunda okuldan ayrilmistir. Resmi anlamda tahsil hayati yarida kesi-
len yazar 6mriiniin geri kalaninda okuyup 6grenmeye ve 6zellikle edebiyatla ilgi-
lenmeye devam etmistir. Babasi Eb{’'l-Hayr Omer Pasa ve doneminin meshur ede-
biyatcilarindan dayis1 Kazim ed-Dagistani’nin yénlendirmeleriyle el-fkdu’l-Ferid, el-
Egdnf, el-Emalf gibi klasik edebiyat kitaplarini okumus, ayrica Taha Huseyn, Tevfik
el-Hakim, Mahmid Teymr gibi Arap yazarlarin ve Tolstoy, Dostoyevski, Balzac,
Maupassant gibi Bati edebiyatinin 6nde gelen isimlerinin eserlerini okuyup ince-
lemistir.”

Resmi ya da 6zel pek ¢ok farkh edebi cevrede gorevler alan Ulfet el-idlibf,
edebiyata hasredilen bir 6miir siirdiikten sonra 22 Mart 2007 tarihinde 95 yasinda
N

11; Eyiip Tanriverdi, “Modern Arap Edebiyatinda Oykiiniin Seriiveni”, Niisha 14/15 (Giiz 2004), 113.

4 Muhammed Yusuf Necm, el-Kissatu fi'l-Edebi’l-‘Arabiyyi’l-Hadis (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1996), 127;
Nu'aym el-Yafl, et-Tatavvuru’l-Fennt li Sekli’l-Kissati’l-Kasira fi'l-Edebi’s-Samiyyi’l-Hadis Suriye Liibnan
Urdiin Filistin (Dimagk: Menstratu ittihadi’l-Kuttabi’l-‘Arabi, 1982), 128.

5 Hiiseyin Yazici, “Suriye’de Kisa Oykil”, Sarkiyat Mecmuasi 19 (Haziran 2012), 120-121.

6 Muhammet Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-‘Uveyyid’in “Sicak Bir Yaz"1”, Marife 6/2
(Guiz 2006), 134-136.

7 Elmas Alamasli, Modern Suriye Edebiyati’'nda Ulfet El-idlibi ve Kisas Samiyye Adh Oykii Seckisinden
Segme Hikayelerin Teknik Incelenmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 20-22.
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Paris’te vefat etmis ve cenazesi memleketi Dimask’a getirilerek defnedilmistir.8

el-Idlibt'nin ilk 6ykiisii, 1947 yilinda yazdig1 ve Londra radyosunun diizen-
ledigi edebiyat yarismasina gondererek ti¢tinciiliik kazandig1 Son Karar (=31 1 1)
isimli 6ykiidiir. el-idlibf basta Suriye olmak iizere pek cok iilkede farkh édiiller al-
mis, bircok edebiyatc1 kendisinden 6vgiiyle bahsetmistir. Yayinlanan eserlerinden
bazilari sunlardir:®

Zal3 223 (Sam Hikdyeleri), 1954.

G423 G G155 (Elveda Ey Dimask), 1963.

L;})t‘ q;\:ﬁ Bias d G i (Dimask’ta Manolya ve Diger Konusmalar), 1964.

ol Js.i75 (Ve Seytan Giiliiyor), 1970.

0% &3 o i Ml sges A5 40 L 1250 AT G 555 (Halk Edebiyatimiza Bakas:
Binbir Gece Masallari ve Emir Seyf b. Zi Yezen'in I/-Iaygztl), 1974.

CZZJ\ e+ (Gozyaglarinin Isyani), 1976.

oA 4525 sdas (Hiizniin Giiliimseyisi Sam), 1980.

Laizs o\5i (Sam Esintileri), 1990.

g5 G&> (Dedemin Hikdyesi), 1991.

] ¢15 (Sevgililerin Vedast), 1992.

L1 L3N 155 G (Glizel Seylerin Ardinda), 1996.

1508 22200 oyl WES wise (Eski Sam Mahallelerinin Adetleri ve Gelenekle-
ri), 1996.

Ulfet el-Idlibi 6ykiilerinde realist bir metot uygulamstir. Siyasi tartismalar-
da taraf olmak ya da gergekten kopuk kurgusal bir diinya yerine dykiilerini hayatin
icinden, bizzat yasadigi ¢evre olan Dimask’in pazarlarindan, sokaklarindan ve evle-
rinden almistir. Pek ¢ok farkli edebi cevreden kabul gérmesi ve eserleri farkli dille-
re terciime edilmis olmasina ragmen, Suriye’de 1998 yilinda birlesik baski seklinde
171. ve 172. sayilar1 bir arada yayinlanan ve Suriye’de Oykii (4 s & 5_madll Ladll) Ko-
nusunu 6zel olarak ele alan Dirdsdt Istirdkiyye dergisindeki tilkede meshur olmus
88 dykii yazarinin arasinda isminin bulunmamasi, Ulfet el-idlibi'nin siyasetten ve
ideolojiden ne denli uzak durdugunu gosteren 6nemli bir husustur.10

1. Ulfet el-idlibi’nin Oykiilerinde Kadin

Edebiyatgi i¢cin en dnemli kaynaklardan biri icinde yasadig1 toplum ve ¢ev-
redir. Sair ya da yazar ¢evresini gozlemler. Kendisini etkileyen, hakkinda yazmaya
deger gordiigii bir olay veya bir durumla karsilastiinda da onu zihninde ve goniil
potasinda eritip yeniden sekillendirir. Kimi zaman baslangi¢c noktasina hayali un-
surlar ve figiirler ekler. Kimi zaman da kendinden bir sey katmaksizin, gordiigii ve

8 Alamash, Modern Suriye Edebiyati'nda Ulfet El-Idlibt ve Kisas Samiyye Adl Oykii Seckisinden Secme
Hikdyelerin Teknik Incelenmesi, 21.

9 Fatma Akpinar, “Suriyeli Oykiicii Ulfet el-idlibi'nin ‘3.5 U tels,” (Elveda Ey Dimagk) Adh Oykiisiiniin
Edebi Tahlili”, Akif 52/2 (Aralik 2022), 115-116.

10 Dirdsdt Istirdkiyye (Dimask, 1998), S: 171-171/4-6.
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o0zlimsedigi sekilde, ama yine kendi bakis acisiyla ve kendi birikimiyle gérdigi ve
etkilendigi seyi dizelere, satirlara déker. Boylece edebi iiriin hem sair veya nasirin
hissiyatini yansitir, hem de toplumsal yahut psikolojik unsurlar1 barindirarak oku-
yucuya mesaj verir. Ulfet el-idlibi’nin éykiileri de, konularim dogrudan Suriye top-
lumundan, Dimask ve diger Suriye sehirlerinin sokaklarindan, evlerinden almistir.
Yazar kendi ifadeleriyle bu sokaklar1 ve evleri su ciimlelerle anlatmaktadir:

“Eski Dimagk’taki semtlerimizin uygulanagelen aliskanliklari ve gelenekleri vardi.

Bu aliskanliklar ve gelenekler asla bozulamaz, ¢cignenemez yazili kanunlar gibiydi.

Iclerinden en giizeli de o semtin evlatlarinin hepsi icin gecerli olan, insanlar ara-

sindaki sevgiden kaynaklanan birbirlerine karsi sefkat ve muhabbetleriydi. Adeta

tek bir aile gibiydiler. Beraber sevinirler, beraber ltiziiliirlerdi. Cogu kez semtin ileri
gelenlerinden birinin evinde ve genelde de evin selamlik boliimiinde icra edilen
oturmalara konuk olup bir araya gelirlerdi. Fakirleri zenginlerinin yaninda otu-
rurdu. Zenginleri fakirlerini hor gériip tepeden bakmazdi Biiyiikleri kiiciiklerine
tistiinliik taslamazdi. Semtlerindeki problemlerini, mesele resmi makamlara tasin-
madan kendileri ¢ézerlerdi. Kavga edenlerin arasini bulurlar, diiskiin, hasta ve issiz
kalmigin elinden tutarlardi. Fakir biri éliirse cenazesiyle ilgilenirler, dullara ve ye-
timlere sefkat gosterirlerdi. Aralarinda; yigitlik, izzet-i nefis, gurur ve onur haslet-
lerinin, ayrica baskalarina karst duyduklari insanf hissiyatin onlart zorunlu kildigi,
kendiliginden var olagelmis toplumsal bir dayanisma vard.. Ozellikle de bu baskasi

bir komsu olursa...”11

Ulfet el-idlibi’nin yukaridaki ifadeleri yazarin, yasadig: topluma olan baghli-
gin1 gostermektedir. Toplumuna ve yasadigi cografyaya duydugu bu tutkusu nede-
niyle el-idlibi’nin éykii kitaplarinin ¢ogu, aile bireyleri, ézellikle de aile ve toplum
yasaml icerisinde kadin temali 6ykiilerden olugsmaktadir.

Ulfet el-idlibf kadin temasini islerken, “kadinin ataerkil toplumda varlik mii-
cadelesi” ya da “erkegin karsisinda kadin haklarinin savunulmas1” gibi diger oykii-
ciilerde sik¢a goriilen!? giincel temalar nadiren islemektedir. el-idlibi éykiilerinde
daha ¢ok, eksileriyle artilariyla Dimask gelenegindeki aile ve bu geleneksel yapi
icerisindeki kadini anlatir. Kendisi de bir kadin olan yazar, éykiilerinde kimi zaman
mizah dolu bir iislupla giildiirerek, kimi zaman yasanilan acilar1 anlatip hiiziinlen-
direrek, kimi zaman da ¢6ziimii zor problemleri ve yapilan yanlislari ele alip dii-
stindiirerek, sectigi kadin kahramanlarla Suriye kadinini ve Suriye ailesini dykiile-
rinin satirlarinda konu edinmektedir.

Yazarin, oykiilerinde kadin ve aile bireylerini ele almasina dair bir agk
hikayesini konu ettigi Elveda Ey Dimask (:es b Lels;)13, gecmise 6zlem duyan bir

11 {lfet el-idlibi, ‘Addt ve Tekalid el-Hardtu'd-Dimagkiyye el-Kadime Muhddardt ve Makaldt
(Dimagk: Isbiliyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1996), 9.

12 S6z konusu temada yazilmig éykiilere 6rnek olarak Gade es-Semman’in “Gézlerin Kaderimdir”
isimli Oykiisiine bakilabilir. Mustafa Tas - Ali Eminoglu, “Gide Es-Semman’in ‘Gozlerin
Kaderimdir’ Adh Oykiisiinde Cinsiyet¢i Tutumlarin Analizi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
22/1(2022), 425-447.

13 lfet el-1dlibi, Vedd‘an Yé Dimask (Dimask: Daru Talas, 2001), 33-48; Akpinar, “Suriyeli Oykiicii
Ulfet el-idlib?’nin ‘5.5 4 ets " (Elveda Ey Dimask) Adh Oykiisiiniin Edebi Tahlili”.
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babaanneyle gelini arasindaki ¢atismay1 gézlemleyen geng bir kizin diliyle anlati-
lan Kadinlar Hamami (o 5! rLa)“, istemedigi bir hayata mecbur birakilan ve anne
ve babasina 6fke duyan bir gen¢ kizin konu edildigi Tehditkdr Tebessiimler ( <ol
sae ;24) 15 isimli ykiileri 6rnek olarak gosterilebilir. Ozellikle Tehditkar Tebessiimler
dykiisiinde el-Idlibi, ailesinde hicbir séz hakki olmayan, tamamen kaderine teslim
olmus, kocasinin zorbaligina ve anlayissizligina karsi kizina da kendi gibi olmay1
tavsiye eden bir anne karakteriyle, annesinin pasifligini sert ifadelerle elestiren,
zorbaliga karsi isyanla dolu, babasinin anlayissizlig1 ve annesinin etkisizligi yiiziin-
den hayalleri y1ikilmis bir geng kiz karakterini betimlemektedir.

Ulfet el-idlibf kadin karakterini pek cok dykiisiinde farkli acilardan ele al-
mistir. Yukarida zikredilen 6rneklerde yazar, Suriye kadinini anlatirken dykiilerin-
de genelde dramatik ve okuyucuyu diisiindiiren, duygulandiran konular1 tercih
etmektedir. Nadiren de olsa kimi hikayelerinde kadin karakterini eglenceli bir 6y-
kii baglaminda ele aldig1 da olmustur. Yazarin, kocasina duydugu sevgi yiiziinden
kiskanglik duyan ve bu sebeple anlamsiz bir maceraya atilan bir ev hanimini1 konu
edindigi Selman’in Giysisi (0|l < 55) adl1 6ykiisii’® bu tarzda kurgulanmig hikayele-
rinden biridir.

Ulfet el-idlibi’nin, Suriye aile yapisinda kadim anlattigi daha pek ¢ok dykiisii
bulunmaktadir.1” S6z konusu o6ykiilerden biri de bu ¢alismada muhteva ve islup
bakimindan degerlendirmesini yaptigimiz Mavi Perdeler (3531 5&2)1) adli oykidir.

2. Mavi Perdeler (3,3} skl Isimli Oykiintn Tahlili

Ulfet el-idlibi’nin Mavi Perdeler (553 s&20) adli 8ykiisii, yazarin Sam Oykiile-
ri (£.l% Las) kitabindaki ilk ykiidiir.1® S6z konusu kitap, yazarin oyki tiriinde
telif ettigi ilk eseridir.’® Ayrica Mavi Perdeler, yonetmen Cemil Vilaye tarafindan
Perdeler ( s21) ismiyle 1982 yilinda Suriye TV’'de drama olarak yayimlanmistir.20
Calismanin sonraki béliimiinde dykiiniin 6zetini de igceren olay 6rgiisii, zaman ve
mekan smirliliklary, ayrica 6ykiiniin kahraman kadrosu ve 6zellikle dykiide yer

14 {lfet el-idlibi, ve Yedhaku’s-Seytdn (Dimagk: Daru Talds, 2004), 97-111; Biilent Korkmaz,
“Suriyeli Yazar Ulfet idlibi’nin Kadinlar Hamam1”, FE Dergi 4 1 (2012), 54-63.

15 (lfet el-idlibi, ‘Asiyu’d-Dem* (Dimask: Daru Talas, 1991), 24-38.

16 Ulfet el-idlibi, Kisas Sdmiyye (Dimagk: Daru Talas, 1996), 69-72.

17 Burada verilen 6rneklerden bagka yazarin kadin temasini konu edindigi dykiilerinden bazilar
sunlardir: “Kararli Gozlerdeki Meydan Okumanin Thtisam” (ssldt o pall G ol ol 5)" el-idlibi,
‘Asiyu’d-Dem’, 39-51; "Ve Seytan Giililyor (ole.2ll eloays)" el-idlibi, ve Yedhaku’s-Seytdn, 7-12;
"Ebedi Ayna (s.\= 3,.)" el-Idlibi, Kisas Sdmiyye, 83-88; Sirf Senin I¢in (o cli-i o) el-Idlibi, ve
Yedhaku’s-Seytdn, 13-22.

18 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13-20.

19 Alamasli, Modern Suriye Edebiyati'nda Ulfet El-Idlibi ve Kisas Samiyye Adli Oykii Seckisinden
Secme Hikdyelerin Teknik Incelenmesi, 24.

20 Muhammed Kasim el-Halil, “Ulfet et-TilfizyGniyye”, es-Sevra Yevmiyye Siydsiyye, (07 Eyliil
2023).
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alan kadin kahramanlarin anlatimdaki durumu, éykiiniin perspektifi, 6ykiide yaza-
rin kullandig1 anlatim teknikleri, son olarak da dil ve tislup 6zellikleri konu edile-
cektir.

2.1. Oykiiniin Ozeti ve Olay Orgiisii

Ulfet el-idlibi Mavi Perdeler'de geleneksel Suriye aile yapisinda yasanan si-
kintilar1 konu edinmektedir. Oykiide ele alinan ailede kadinin kisir olmasi sebebiy-
le uzun yillardir evli olan ciftin ¢ocuklar1 olmamaktadir. Bu durum kar1 koca ara-
sindaki iliskiyi zedelemekte, aile yasantisinin gittikce durgunlasmasina ve biktirici
bir hal almasina neden olmaktadir. Erkegin annesi de bu durumdan son derece
rahatsiz oldugunu her firsatta dile getirmekte, sik sik oglunun esinden bosanip
baska bir kadinla evlenmesini 6giitlemekte, oglunu ikna etmek icin aracilar koy-
makta ve tiirld planlar kurmaktadir.

Anlatim olarak 6ykij, iki arkadas arasinda gecen bir konusma tizerine kurgu-
lanmistir. Oykiiniin ilk ciimleleri su sekildedir:
“Dostum! Ben bir bilyiintin esiriyim. Bu biiyti davranislartimda beni kontrolii altina
almis ve tamamen beni ele gecirmis. Hatta artik ondan kurtulamaz hale geldim.
Yapip ettigim her iste giidiimliiyiim. Bunu da, béyle olmasindan razi olarak ve go-
niil hosluguyla séyliiyorum. Ister bana, senin ve annemin de diisiindiigii gibi, mus-
kalar ve efsunlar sihir yapmis olsun, isterse de, benim diisiindiigiim gibi, beni bir
asalet, tam bir kadinlik ve tertemiz bir ahlak biiytilemis olsun. Benim icin fark et-
mez. Asil 6nemli olan, benim bu biiyiiyle mutlu, bu biiytiye tutkun olmam ve her ne
sekilde olursa olsun bu biiyiiden kurtulmaya asla razi olmamam.”21
Yukaridaki ifadelerde goruldigi gibi Mavi Perdeler 6ykiisii temelde, baskah-
ramanin arkadasina anlattigi monolog tarzi bir iisluba sahiptir. Oykiiniin anlatim
tekniklerini ele aldigimiz bashkta bu hususun iizerinde ayrica durulacaktir. Oykii-
de ismi verilmeyen baskahraman, muhatabi olan arkadasinin, annesi tarafindan
gonderildigini bildigini s6ylemekte, hikayenin devaminda ise neden annesinin s6-
zlni tutmayip hala esini bosamadigini agiklamaktadir.

Baskahraman anlatimina esiyle aralarindaki sorunu anlatarak baslamakta-
dir. Karisi kisir oldugu icin ¢ocuklarinin olmadigini ve bu durumun kendisinden
¢ok annesini rahatsiz ettigini sdyledikten sonra esiyle zamanla birbirlerinden duy-
gusal anlamda uzaklastiklarin1 ve evlilik hayatlarinda biktirict bir durgunlugun
yasandigini dile getirmekte, son zamanlarda bu durgunluktan bunalmaya basladi-
gin1 ve esini bosayip baska biriyle evlenmeyi ciddi olarak diisiindiiglinii séylemek-
tedir. Ama bu diisiinceye kapilmasinda etkili olan sadece ¢ocuksuzluk da degildir.
Zira annesini her ziyarete gittiginde yaninda annesinin komsusu olan bir genc kizla
karsilagsmaktadir. Zamanla bu geng kizla aralarinda duygusal bir bag olusmus ve
kismen annesinin de yonlendirmeleriyle sonunda karisin1 bosayip bu kizla evlen-
meyi kafasina koymustur. Fakat dykiintin bagkahramani bu plani bir tiirlii uygula-
maya gecemez. Clinkii karisi evine ve esine goniilden bagli, son derece uyumlu bir

21 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13.
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kadindir. Bir bahane bulup da onunla miinakasa baslatip bosanmak istedigini bas-
kahraman bir tiirlii soyleyemez. Evlenmeyi planladig1 geng kizin diigiin i¢in istedigi
1000 altin liralik bir senedi yazip imzalar. Yine kizin istedigi 10 kirattan daha agir
elmas ytliztigli satin alip hazirlar. Ama son sart olan esinden bosanmay1 bir tiirli
yapamaz. Bagkahraman bu ikilem icerisinde son derece bunaldig: giinlerde sonun-
da bir ¢6ziim yolu bulur. Esine, alisilageldigi ticari yolculuklardan birisine ¢ikaca-
gin1 sdyleyecek ve her zamanki yaptig1 gibi evde yoklugu siiresince de esini ailesi-
nin yanina birakip orada kalmasini isteyecektir. Sonra da bosanma talebini posta
yoluyla gonderecek ve bu sekilde bosanma islemlerini baslatacaktir. Bu plani yap-
tiktan sonraki giin sabah, esine gercegi sezdirmemek i¢in son derece normal gorii-
nerek yolculuga ¢cikacagini sdyler. Ama kadin bu habere normalde oldugu gibi kar-
silik vermez, bu yolculuk haberiyle adeta yikilir, perisan olur.22

Oykii yukarida anlatilanlarin ardindan tekrar bagkahramanin anlatimiyla
devam etmektedir. Esinin bu farkli tavr1 karsisinda sasiran erkek, planladigi bo-
sanma siirecini esinin anladigini diisiiniir. Bunun ardindan da zihninde esine ilk
evlilik teklif ettigi giin yasadiklari canlanir. O giin esinin bu teklif karsisinda hiiziin-
lenip agladigini, kisir olmasi sebebiyle ilerde kendisinden bikip bosamak isteyece-
gini, bu yiizden bu evlilik teklifine sevinemedigini séyler. Ustelik kadin daha énce
de bir evlilik yasamis ve benzeri nedenle bosanmistir. Baskahraman o anda esini
teselli edisini, onu her seyden ¢ok sevdigini ve bunun hi¢cbir zaman degismeyece-
gini sdyledigini hatirlar. Bu esnada kadin suskun bir sekilde, gozlerini yere dikmis,
bas1 6niinde, karsisinda oturmaktadir. O anda gelen bir telefonu bahane ederek
adam kendini evden disar atar. Bir siire sonra tekrar eve dondiiglinde evi bastan
asag1 derlenip toparlanmis bir halde bulur. Kadin evi temizleyip diizenlemis, valiz-
lerini hazirlamis esini beklemektedir. Gayet resmi ve kisa ifadelerle evden c¢ikip
adamin aracina binerler. Tam o anda kadin arabayi durdurmasini, pencereleri ka-
patmay1 unuttugunu ve yoklugunda giinesin perdelere zarar verecegini soyleyip
arabadan iner. Kadin eve dogru kosar adimlarla gidince yalniz kalan bagskahraman,
esinin bu mavi perdelere ne kadar ¢ok dnem verdigini animsar. Kumasinin seci-
minde, dikis ve isleme siirecinde ne ¢ok itina gosterdigini ve evlerine gelen herke-
sin bu perdelere hayran kalisin1 hatirlar. Her ne kadar ¢ocuk diinyaya getiremese
de kadinin bu evi ve esyalarini evlatlari gibi sahiplendigini diisiiniir. Bunun iizerine
de pisman olur, yaptig1 plandan ve onu bosamaktan vazgecer.23 Son kisimda bas-
kahraman arkadasina, baslangictaki ayni ifadeleri yineleyerek esini asla bosama-
yacagini sdyler. Oykii, baskahramanin yukaridaki olaylar1 arkadasina anlatmasiyla
devam ederek tekrar baslangictaki ifadelerle son bulmaktadir.24

2.2. Oykiiniin Zaman ve Mekan Sinirhliklar

Ulfet el-idlibi’nin Mavi Perdeler isimli 6ykiisii, bir 6nceki baslikta da belirtil-
digi gibi, temelde bagkahramanin arkadasina anlattig1 olaylarin tizerine kuruludur.

22 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13-16.
23 el-idlibi, Kisas Samiyye, 16-19.
24 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 20.
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Anlatimin ana ¢atis1 bagskahramanin arkadasiyla yaptig1 bir sohbet ve konusmadir.
Baskahramanin dilinden aktarilan olaylar ise déykiide anlatilan asil hikayedir. Dola-
yisiyla anlatimda 6ykii icinde 6ykii bulunmaktadir. Bu baglamda 6ykiiniin zaman
ve mekan sinirhiliklar: da tek bir 6yki degil, iki farkl 6ykii anlatimina goére deger-
lendirilmelidir.

Ana cat1 6ykiide zaman, iki arkadasin sohbet ettikleri siireyle sinirhidir. Bas-
kahraman arkadasina, esiyle yasadig1 problemleri, bu problemler sebebiyle esini
bosayip baska biriyle evlenmeye karar verdigini, daha sonra ise bu kararindan
vazgecisini anlatmaktadir. Biitiin bu anlatinin yarim saatten az siirecegi disiiniil-
diigiinde dykiiniin zaman sinirliligl da bu anlati dl¢iisiince yarim saatten daha az
bir siiredir. Ana catinin altinda aktarilan dyki ise ¢ok daha uzun bir siireyi kapsa-
maktadir. Baskahramanin mevcut esiyle evlenmesinden baslayan ve simdiye kadar
gecen bu siire¢ 10 yil1 askin bir zaman diliminden olusmaktadir. Oykiiniin ilk bé-
liimlerinde baskahramanin annesine ait asagidaki ifadeler s6z konusu siirecin tah-
didinde bir fikir vermektedir:

“Yavrum! On yildir evli olmaniza ragmen hala Allah’in sana ¢ocuk bahsetme-
mesine nasil katlaniyorsun?”?5

Baskahraman, annesinin yukaridaki ifadeleri séylemesinden sonra, annesi-
nin komsusu olan kizla tanismistir. Bir siire sonra kizla aralarindaki samimiyet
ilerlemis ve kiza evlilik teklif etmistir. Ardindan da komsu kizin istegi izerine esini
bosayabilmek icin ¢areler arayarak gecirdigi bir siire¢ daha bulunmaktadir. Alt
oykiide gecen bu olaylarin annenin yukaridaki climlelerinden sonra yasandig: dii-
stiniildiigiinde, anlatilanlarin zaman sinirlihiginin 10 yildan daha fazla siiren bir
zaman diliminden olustugu sonucuna varilabilir.

Oykiiniin mekan cercevesi, zaman simirhihigindan daha kapalidir. ilk olarak
baskahramanin arkadasiyla nerede oturup konustuguna dair higcbir veri yoktur. Bu
sebeple ana cat1 dykiiniin mekan sinirliligli tamamen belirsizdir ancak alt 6ykiiniin
mekan cercevesine dair bazi ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. ilk olarak Ulfet el-
Idlibl, Mavi Perdeler oykiisiiniin yer aldifl esere isls e (Sam Oykiileri) adin
vermistir. Bu baglamda 6ykiide anlatilan olaylarin Dimask sehrinde yasandigi soy-
lenebilir. Ayrica dykiide, baskahramanin gelen telefonu bahane edip evden ¢iktigi-
n1 anlattigl boélimde araciyla 6gle yemegi vaktine kadar dolastigin1 sdylemesi,26
yine esinin mavi perdelerin kumasini bulmak i¢in ¢arsilar1 dolasip durmus olma-
s1,27 gykiiniin gectigi mekanin kirsal bir alan degil bir sehir oldugunu disiindiir-
mektedir.

2.3. Oykiiniin Kahraman Profilleri

Mavi Perdeler 6ykiisiiniin kahraman kadrosu bes kisiden olusmaktadir. Bun-
lar, 6ykiiniin aktaricisi ve olaylarin anlaticisi roliindeki baskahraman, baskahra-

25 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13.
26 el-idlibi, Kisas Samiyye, 17.
27 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 19.
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manin anlattiklarimi dinleyen ama herhangi bir sekilde hikdyenin akisina ve olayla-
ra miidahil olmayan arkadasi, bagkahramanin annesi, komsu kiz ve baskahramanin
esidir. Bu baslikta bahsi gecen kahramanlarin hikdyede kurgulanan profilleri de-
gerlendirilecektir.

Oykiiniin anlatiminda en aktif rolii iistlenen baskahramanin ismi belli degil-
dir. Bagskahraman is olarak ticaretle mesgul,28 on yildan fazla siiredir evli ama esi-
nin kisirlig1 sebebiyle ¢ocuk sahibi olamamis,?? orta yaslarda oldugunu anlatimdan
tahmin ettigimiz bir erkektir. Haftada bir annesini ziyarete gitmesi,30 aksamlarini
disarda degil de, konusup sohbet etmeden sadece kitap okuyarak gecirecek olsa
bile evinde esiyle gecirmeyi tercih etmesinden3! geleneklerine bagh bir Suriyeli
oldugu sdylenebilir. S6z konusu gelenekselligin yani sira Dogu toplumu orfiinden
farkli bir anlayisa da sahip oldugu 6ykiiniin satir aralarina serpistirilmistir. Ken-
dinden yasca biiyiik, daha once evlilik yapmis ve ¢ocuk sahibi olamamis bir kadin
es olarak tercih etmesi,32 evlilik yiiziiglint sevdigi bu kadina, déniinde diz ¢okerek
takdim etmesi, 33 yasadig1 toplumda ¢ocuk sahibi olmadigi icin erkeklerin rahatlikla
esinden bosanip ¢ocuk diinyaya getirebilecek bir kadinla evlilik yaptigini ve bu
durumun pek ¢ok érneginin oldugunu bilmesine ragmen kendisinin esini ayni ne-
denden o6tiirti bosama konusunda zorluk duymasi34 bu savi destekleyen unsurlar-
dir. Ayni sekilde annesinin ve hikayesini anlattig1 arkadasinin aksine, muskalar ve
efsunlarla kendisine biiyl yapilmis olmasi ihtimalini kabul etmemesi35 onun gele-
neksel yapidan farkli disiindiigiinii gésteren bir diger unsurdur. Baskahramana
dair son olarak sdyleyebilecegimiz, duygusal ve romantik biri oldugudur. Esine
asik olmus ve sevdigi kadinla evlenmistir. “Ah bir tanem! Su diinyada senden uzak
durabilecek biri var mi ki?” 3¢ seklindeki ifadeleri bu durumu gostermektedir. Esi-
nin asaletine, kadinligina ve giizel ahlakina biiyiilenmisgesine tutkundur.3” Bu se-
beple daha geng, daha giizel ve esi gibi kisir olmayan bir kizla evlenebilecekken
esinden ayrilamamistir. Esinin perde kumasi satin alacaginda istedigi rengi bula-
bilmek i¢in ¢arsi pazar1 adim adim dolasmasini, sonra giinlerce bu perdeyi dikmek
ve islemelerini yapmak icin ugrasmasini garipsememesi, esinin kadinca tavirlarina
salt erkek mantigiyla bakmayan anlayish bir es oldugunu gostermektedir.

Oykiiniin olaylar zinciri siralamasina gore ikinci sirada baskahramanin
hikayesini anlattig1 arkadasi gelmektedir. Bu arkadasin hikdyede pek ¢ok boéliimde
bahsi gecmektedir. Oykiiniin hem basinda hem de sonunda, ayrica yer yer anlati-
sinda bagkahramanin kendisine hitaplari bulunmaktadir. Buna ragmen s6z konusu

28 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 15.
29 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13.
30 el-idlibi, Kisas Samiyye, 14.
31 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 14.
32 el-idlibi, Kisas Samiyye, 17.
33 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 16.
34 el-idlibi, Kisas Samiyye, 14.
35 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13.
36 el-idlibi, Kisas Samiyye, 17.
37 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13, 20.
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arkadas oykiideki en silik ve belirsiz karakter hiiviyetindedir. Anlatimda sadece
baskahramanin annesiyle ayni bakis agisina sahip oldugu séylenmekte,38 bundan
baska hakkinda higbir bilgi bulunmamaktadir.

Oykiiniin ii¢ kadin karakterinden biri olan baskahramanin annesi, kadin ka-
rakterler arasinda anlatimda en az rolii Gistlenen kahramandir. Oykiiniin giris bo-
liimiinde iki yerde annenin baskahramana esini bosamasini tavsiye ettigi cimleleri
verilmistir.3° Ayrica annesine yaptigl haftalik ziyaretlerinde baskahramanin her
seferinde annesinin komsusu olan bir kizla karsilastig1 soylenmektedir.4° Bu veri-
ler annenin, oglu icin daha uygun olacaginmi diistindiigii baska bir kizla oglunu ev-
lendirebilmek icin ugras verdigini okuyucuya hissettirmektedir. Yine anne, oglun-
dan yasca biiyiik ve kisir olan gelinini, cocuk diinyaya getiremedigi ve oglunu mut-
lu edemedigine inandi1 icin sevmemektedir. Oykiide anlatilan annenin tek hedefi
¢ocuk dogurabilecek geng bir kadinla oglunu evlendirebilmektir. Biitiin bu verileri
dikkate aldigimizda yazarin betimlemeye c¢alistig1 anne tiplemesinin klasik Dogu
kadim profili oldugunu gérmekteyiz. Burada anne karakteri, kendine daha yakin
gordigi ve daha ¢ok sevdigi oglunun mutlulugunu isteyen, ama oglunu mutlu et-
meK icin ugrasirken aynmi zamanda kendisi gibi bir kadin olan gelininin mutlulugu-
nu aklina getirmeyen, gelininin ogluna biiyii yaptirdigina inanan, en dogrusunun
oglunun bosanmasi oldugunu diisiinen Dogu kadinidir.

Oykiiniin kadin kahramanlar icerisinde bir diger karakter, baskahramanin
annesinin komsusu, geng bir kizdir. Yazar bu kizi betimlerken, anne karakterinde
oldugu gibi geleneksel bir profil ¢cizmektedir. Komsu kiz genc, giizel, giriskendir.
Baskahramanin annesini sik sik ziyaret etmektedir. ilk bakista bu anlati, okuyucu-
ya kizin biiytiklerine karsi saygili, hiirmetkar biri oldugu izlenimini vermektedir.
Ancak baskahraman kizla ilgilenmeye ve annesini daha sik ziyarete gitmeye, dola-
yisiyla kizla daha fazla goériismeye baslayinca kiz asil ytiziinii gosterir. Bu boliimde
baskahramanin kiza dair ifadeleri soyledir:

“Bu esnada da diizenbaz kiz etrafimda aglarini érilyordu. Sonunda avini
kistirdigindan emin olunca sartlarini dikte etmeye basladi. Benimle evlen-
meye razi olacaktl. Ama esimi bosamam ve tekrar esime donecek olursam
kendisine édeyecegim 1000 altin liralik bir senet yazip imzalamam, bir de
diigiin giiniimiizde agirligi 10 kirattan az olmayan elmas bir yiiziik hediye
etmem sartiyla.”#+

Yukaridaki ifadeler komsu kiza dair okuyucunun zihnindeki olumlu izlenimi
tamamen tersine ¢eviren climlelerdir. Yazar burada anne karakterine benzer, ama
daha geng bir Dogu kadini tiplemesini anlatmaktadir. ilk baslarda sevecen, ilgili ve
iyi bir es aday1 olarak goriinen komsu kiz, samimiyet ilerledikten ve baskahraman
evlilik niyetini belirttikten sonra asil karakterini gostermekte, bagkahramanin esi-
ni saf dis1 birakilmasi gereken bir rakip olarak gérmektedir. Tipki anne karakte-

38 el-idlibi, Kisas Samiyye, 13.
39 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13-14.
40 e]-idlibi, Kisas Sdmiyye, 14.
41 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 14-15.
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rinde oldugu gibi bu kiz da kendisi gibi bir kadin olan bagkahramanin esine karsi
empatiden yoksun, bencilce bir tutum igerisindedir. S6z konusu kendi mutlulugu
ve kendi tercihleri olunca, onun yiiziinden baska bir kadinin mutsuzlugu ve yuva-
sinin dagilacak olmasi bu kizin géziinde 6nemsenmeyecek bir husustur. Yazar bu-
rada sadece kendi mutlulugu ve huzurunu diistinen, geng, bencil bir Dogu kadini
profili cizmektedir.

Oykii anlatiminda toplamda ii¢ paragraftan olusan kisa bir béliimde komsu
kizdan bahsedilmektedir.42 Bagkahramanin annesiyle bu kizin yer aldig1 bélimler
hacim olarak hemen hemen ayni 6l¢iide olsa da yazar, anne profilinin aksine kiz
profilinin anlatiminda daha fazla ayrint1 vermektedir. Komsu kizin betimlenmesin-
de ifadeler s6z sanatlariyla daha vurgulu sekildedir. Bu durumun s6z konusu kom-
su kizin 6ykiiniin olay 6rgiisiinde diiglim boliimiiniin ana kahramani olmasindan
kaynaklandigini séyleyebiliriz.

Anne karakteriyle komsu kiz, her ikisinin de Dogu kadini 6zelliklerini tasi-
masi bakimindan benzerlik gostermektedir. Ancak yazar iki kahramani birbirinden
farkl tsluplarla anlatmaktadir. Bagkahramanin annesini anlatirken ifadelerdeki
tarafsizlik temelli anlati, her ne kadar anne kahramaninin goériislerinin yanlishgi
anlatilsa da, okuyucuyu annenin aleyhinde yonlendirme amaci giidiilmeyen, du-
rum tespiti mahiyetinde ciimlelerdir. Komsu kiz karakterinin anlatiminda ise bas-
kahraman bu kizi, agina takilan avinin pesine diismiis bir 6riimcege benzetmekte-
dir.#3 Ayrica kizi1 anlatirken “diizenbaz” nitelemesini kullanmaktadir.#4 Bu ifadeler
okuyucuya kiz hakkinda olumsuz izlenimler vermekte, baskahramanin esi karakte-
riyle kiyaslandiginda komsu kizin 6ykiideki kotii karakter oldugunu disiindiir-
mektedir.

Oykiiniin kadin kahramanlarindan sonuncusu ve anlatimda en ¢ok iistiinde
durulan karakter baskahramanin esidir. Baskahramandan yasca biiyiik, daha énce
evlenmis ama kisirligl sebebiyle bosanmis, sonrasinda baskahramanla evlenmis ve
on yil agkin siiredir evliligi devam eden, ¢ocuksuz bir ev hanimidir. Oykiide, hak-
kinda yukaridaki bilgilerin aktarildig1 es karakterinin 6zelliklerine dair satir arala-
rinda ise yogun bir anlatim ve detay s6z konusudur. ilk olarak bu karakter kocasi-
na son derece bagl ve uyumludur. Kocasi bosanma i¢in bahane arayarak sudan
sebeplerle kavga ¢ikarmaya ¢alistig1 halde onun her dedigini kabul eden ve kocasi-
na her tiirlii tahammiili gésterebilen bir mizaca sahiptir.*>

Zeki ve akilli bir kadindir. Kocasinin, aniden is i¢in yolculuga ¢ikacagin ve
yolculugu uzun siireceginden onu ailesinin yanina birakacagini séylemesi iizerine,
bu gidisinin geri doniisii olmayacagini, kocasinin bosanma niyetiyle bunu bahane
ettigini fark edebilmesi#¢ zeki oldugunun gostergesidir. Fevri davranislar goster-
meyecek kadar olgun davranabilen sabirl ve asil biridir. Kocasinin bosanma kara-

42 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 14-15.
43 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 15.
44 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 14.
45 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 15.
46 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 16.
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rinin farkina varinca, hayatinin alt list olmasi ve iiziintiiden kahrolmasina ragmen
bagirip cagirmamis, aglayip sizlamamis, durumu son derece asil bir tavirla karsila-
yip sogukkanlhligini muhafaza etmistir.#” Bosanmaya kararli esinden kibarca ken-
disini ailesinin evine gotiirmesini istemis, ardindan yine ayni nezih tavirla, bavulla-
11 tasiylp tasiyyamayacagini sormustur.4® Bu anlatimlar s6z konu es karakterinin
asil ve nezih bir kisilige sahip, sabirli ve onurlu biri oldugunu géstermektedir.

Es roliindeki kahraman ayni zamanda ileri goriislii bir kadindir. Yillar énce
kocasinin evlilik teklif ettigi giin, kisirlig1 yiiziinden bir giin kendisinden bikacagini,
asik olan bu adamin bir giin kendisini bu ylizden bosamaya kalkacagini tahmin
edebilmektedir.4? Bu veriler es karakterinin, zamaninin 6tesini gorebildigini, bas-
kahramanin annesi ve komsu kiz karakterlerinin aksine es kahramaninin gevresiy-
le empati kurabildigini, bu sekilde de olasi sonuglar1 gérebilen bir kadin oldugunu
gostermektedir. Bir diger 6zelligi ise evine son derece bagly, titiz ve diizenli bir ev
hanimi olmasidir. Bosanacagini, artik yasadigi evle ve sahip oldugu esyalarla bir
baginin kalmayacagini bilmesine ragmen, son kez de olsa evini temizlemesi, derle-
yip toparlamasi,5? son anda pencereyi acgik unuttugunu hatirlayinca perdeler koti
olmasin diye kapatmaya kosmasi>! evine olan baghligin ve titizligini gostermekte-
dir.

Mavi Perdeler 6ykisiindeki yukarida agiklanan her ti¢ kadin kahramani bir
arada diisiindiigiimiizde yazarin 6ykii kahramanlarinin se¢imi ve kahraman rolii
dagilimindaki ustaligl dikkate degerdir. Yazar anne karakterini geleneksel Dogu
kadini 6zellikleriyle anlatmaktadir. Her ne kadar baskahramani miiskiil duruma
sokan bir talebi olsa da, olgun ve tecriibeli olmasi, ayrica annelik vasfi sebebiyle
anne karakterini kotii kahraman olarak gostermemis, hakkindaki ifadelerde oku-
yucuyu anne aleyhinde bir kanaate sevk edecek ciimleler kullanmamistir. Komsu
kizin profilinde kullanilan ifadeler ise s6z sanatlariyla siislii, karaktere dair okuyu-
cunun zihninde olumsuz izlenimler birakan ciimlelerdir. Yazar komsu kizi éykiide
kotii karakter olarak okuyucuya sunmaktadir. Baskahramanin esi ise komsu kizin
aksine olumlu ifadelerle anlatilmaktadir. Ayni sekilde s6z sanatlariyla pekistirilen
anlatimda es karakteri, bir ev haniminda olmasi beklenen biitiin 6zelliklere sahip
bir kadin olarak kurgulanmaktadir. Oykiiniin anlatiminda komsu kiz kahramaniyla
es karakterinin arasindaki zitlik, anlatimi gii¢clendiren ve her iki kahramanin oku-
yucu zihninde daha net canlandirilmasini saglayan bir anlatim 6zelligi olarak dik-
kate degerdir.

2.4. Oykiiniin Perspektifi ve Anlatim Teknikleri

Mavi Perdeler dykiisiiniin anlatiminda genel ¢erceve, monolog iislubuyla ak-
tarim seklindedir. Yazar dykiide yer alan olay 6rgiisiinii, baskahramanin diliyle 1.

47 el-1dlibi, Kisas Samiyye, 17.
48 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 18.
49 el-1dlibi, Kisas Samiyye, 17.
50 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 17-18.
51 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 18-19.
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agizdan okuyucuya sunmaktadir. Anlatimin geneline hakim olan s6z konusu birin-
cil perspektifin yani sira farkli anlatim teknikleri de uygulanmistir.

Oykiiniin anlatiminda ilk dikkat ¢eken 6zellik, dykii icinde dykiiniin anlatili-
yor olmasidir. Ana ¢at1 olarak anlatim, bagskahramanin esiyle yasadig1 problemler
nedeniyle baska biriyle evliligi diisiindiigiinii ve bu diisiincesinden nasil ve niye
vazgectigini arkadasina anlattigl bir sohbete dayanmaktadir. Ancak dykiiniin de-
vaminda bahsi gecen arkadasa dair herhangi bir bilgi ya da anlati bulunmamakta-
dir. Yazar 6ykiide baskahramanin arkadasinin ne bir konusmasina yer vermis, ne
de durumuna dair bir betimleme yapmistir. Baskahraman yer yer “Dostum!” hitabi
ve “sen” kipinin kullanildig1 climlelerle s6z konusu arkadasina hitap etse de oyki-
niin neredeyse tamamina hakim olan anlatim, bagkahramanin anlatisiyla aktarilan
hikdyeden olusmaktadir. Bu baglamda ana c¢ati 6ykii icerisinde baskahramanin
anlatisiyla sekillenen ve dykiiniin asil temasini teskil eden kisim bulunmaktadir.

Oykiiniin geneline hakim olan perspektif bagkahramanin anlatisina dayanan
1. sahis anlatimidir. S6z konusu birincil perspektifle birlikte kimi yerlerde diyalog-
lara da yer verilmistir. Baskahramana esini bosamasini 6giitleyen annesinin anla-
tildig1 boliimde, “..bana séyle diyordu: “Yavrum! Cocuk doguramayan bu kisir kari-
nin yaninda seni her gordiigiimde yiiregim liziintiiden yanip kavruluyor.”>2 ifadele-
rinde bahsi gecen diyalog tislubu belirgindir. Ayni1 sekilde baskahramanin esine
evlilik teklif ettigi giin yasadiklarini anlattig1 boliimde,53 esini ailesinin yanina go-
tlirmek lizere baskahramanin aracina binmeden 6nce>* ve esinin acik unuttugu
pencereyi giines perdeleri bozmasin diye kapatmaya gittigi boliimde>> de diyalog
tislubu goériillmektedir.

Aslinda yazar, 6ykiiniin ilk ciimlelerinde dogrudan diyalog iislubuyla anla-
tima baslamaktadir. Oykiiniin ilk ciimlesinde baskahraman, arkadasina, “Dostum!
Ben bir biiytintin esiriyim.”56 seklinde hitap etmektedir. Ayni sekilde 6ykiiniin ikinci
paragrafindas? ve devamindaki boliimlerde58 de “dostum” hitaplari ve “sen” vurgu-
su bulunmaktadir. Bu anlatim okuyucuya, éykiiniin diyalog iislubunda oldugu izle-
nimini vermektedir. Ancak anlatim akisinda déykiiniin perspektifi monolog tislubu-
na kaymistir. Ciinkii bagkahramanin bahsi gecen arkadasinin konusmalarina oykii-
de hi¢ yer verilmemistir. Her ne kadar 6ykiiniin sonunda, baslangictaki ifadeler
yinelenmis ve giristeki diyalog iislubu tarzina génderme yapilmis olsa da>° 6ykii-
niin tamamina baskahramanin dilinden monolog iislubundaki birincil perspektif
anlatimi hakimdir.

Mavi Perdeler dykiisiinde dikkati ¢ceken diger bir anlatim 6zelligi, dykiiniin

52 el-idlibi, Kisas Samiyye, 13.
53 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 16-17.
54 el-idlibi, Kisas Samiyye, 18.
55 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 19.
56 el-idlibi, Kisas Samiyye, 13.
57 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 13.
58 el-idlibi, Kisas Samiyye, 14.
59 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 20.
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olay orgiisiiniin sunumu ve anlatilan olaylarin zaman siralamasinda uygulanan
anlatim teknigidir. Yazar, klasik tahkiye iislubu olan gecmisten baslayip simdiki
zamana ilerleyen anlatim yerine, “ters kronoloji” teknigini kullanmaktadir.

Bati diinyasinda “reverse chronology” ya da “backward narration” isimlen-
dirmeleri kullanilan “ters kronoloji” anlatim teknigi®?, olay 6rgiisiiniin anlatiminda
gecmisten bugiine ilerleyen zaman ¢izgisi dogrultusunda anlatinin tam tersi bir
akisa dayanir. Epik siir, roman, tiyatro ve sinema gibi pek ¢ok edebi tiirde uygula-
nan bu anlatim tekniginde, olaylar simdiki zamandan ge¢mise dogru aktarilir. An-
latimda okuyucunun ya da izleyicinin zihnindeki “Ne?” ve “Sonra ne?” sorularini
cevaplamak yerine, “Nasil?” ve “Ni¢in?” sorularini yanitlamaya odaklanilir.6! Sonu-
cun dogrudan verildigi bu anlatimda, kahramanlarin olaylardaki motivasyonu ve
karakter ozellikleri iizerine yogunlagilir. Izleyicinin ya da okuyucunun merak salt
olarak sonucu tahmine degil, karakterlerin tercihlerinin sebeplerine yonelir. Anla-
tinin sonunda sonuca ulasmanin verdigi doyum yerine, kahramanlarim yasadiklari
olaylardaki zihinlerine ve diisiince yapilarina dair etkilesim sonucu okuyucu tlize-
rinde daha yogun bir etki birakir.62

Ulfet el-idlibi Mavi Perdeler 6ykiisiinde anlatim iislubu olarak ters kronoloji
teknigini kullanmaktadir. Oykiiniin girisinde baskahraman, arkadasinin, annesinin
ricasi ilizerine kendisini ikna etmek icin geldigini bildigini, esini bosamaya yonelik
annesinin ¢abalarinin beyhudeligini, karisin1 bosamay1 diisiinmedigini séylemek-
tedir.63 Oykiiniin girisindeki bu ifadeler, aslinda éykiide anlatilan olaylarin son
noktasidir. S6z konusu giristen sonra baskahraman biraz ge¢mise giderek, bu ka-
rarl almadan 6nce, son zamanlarda karisini bosamaya ve baska bir kadinla evlen-
mesine yonelik annesinin 1srarlarina kulak vermeye basladigini, ¢ocuk sahibi ol-
may1 istedigini, bu haliyle aile yasantisinin biktirici derecede duraganlastigini an-
latmaktadir.6* Bunun ardindan biraz daha ge¢mise giderek, s6z konusu bikkinli-
ginda, annesinin komsusu olan bir kizla tanismasi ve bu kizla evlilige karar verme-
sinin etkili oldugunu séylemektedir. Bu boliimde baskahraman, kizin kendisiyle
evlenmek icin ileri siirdiigii sartlar1 anlatmaktadir. Sartlar arasinda esini bosama-
sinin da oldugunu, bogsanma istegini bir tiirlii esine agamadigini ¢iinkii onun kendi-
sine karsi son derece uyumlu bir es oldugunu ifade etmektedir. Uzun ugraslardan
sonra hileli bir ¢6ztim buldugunu, bosanma kararini esine dogrudan degil de dolay-
l1 bir yolla iletmeyi planladigini, ama esinin durumu anlayip ne denli iiziildiglin,
bunun sonucunda da nasil bir agmaza diistiigiinii aktarmaktadir.6> Hikdyenin de-
vaminda baskahraman daha da ge¢mise giderek esiyle nasil tanisip evlendiginden,

60 Ray Hawk, “What Is Reverse Chronology?”, 06 Eylil 2023; Matthias Briitsch, When the Past Lies
Ahead and the Future Lags Behind: Backward Narration in Film, Television and Literature
(Zurich, 2012), 293-312.

61 Chazda Albright, “Reverse Chronology: how & why to write backwards”, 18 Mart 2016.

62 “Ters Kronoloji Ne Demek?” (Erisim 12 Ekim 2023).

63 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 13.

64 el-idlibi, Kisas Samiyye, 14.

65 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 15-16.
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evlilik giinii yasadiklarindan bahsetmektedir.6¢ Hikayenin son bdliimiinde ise tek-
rar giiniimiize déonmekte, esinin bosanmaya kars1 gayet sabirli ve asil bir tavir ta-
kindigini, ardindan da babasinin evine gotiirecegi sirada esiyle yasadigi olayi anla-
tarak bosama fikrinden nasil vaz gectigini belirtmektedir.6? Oykiiniin sonunda ise
baslangictaki konuya donmekte, artik esini bosamak istemedigini séylemektedir.
Bu son kisimdaki climleler su sekildedir:

“Dostum! Bu bir biiyii olursa olsun. Ben bu bliyiiye raziyim. Bu biiyiiyle huzur-
luyum. Her ne sekilde olursa olsun bu biiytiden kurtulmaya asla razi degilim.”¢8

Yukaridaki ifadelere olduke¢a benzeyen 6ykiiniin giris kismindaki ciimleler
ise soyledir:

“Asil 6nemli olan, benim bu biiytiyle mutlu, bu biiytiye tutkun olmam ve her ne
sekilde olursa olsun bu biiytiden kurtulmaya asla razi olmamam.”°

Yukarida alintiladigimiz iki pasaj kiyaslandiginda 6ykiiniin baslangicinda
baskahramanin anlatisindaki ifadelerle 6ykiiniin son ciimlelerinin neredeyse ayni
oldugu goriilecektir. S6z konusu ciimleler benzer bir iislupta tekrarlanarak ters
kronoloji teknigi uygulanmistir. Bu sayede okuyucunun zihninin dagilmasi ve bag-
lamdan kopmasi gibi ihtimalleri dnlemeye yo6nelik bir iislup ortaya konmustur.
Yazar oykiiniin girisindeki anlatimi tekrarlayarak oykiisiint bitirmekte, bu sayede
hikayesinde anlatim birligi ve konu biitiinliigiinii basarili bir sekilde saglamaktadir.

2.5. Oykiiniin Dil ve Uslup Ozellikleri

Mavi Perdeler oykiistiniin dili son derece fasih ve dil kurallariyla uyumlu
yapidadir. Uzun ciimlelerden uzak durulmus, yalin, net bir dil kullanilmigtir. Oykii-
niin Perspektifi ve Anlatim Teknikleri bashginda belirtildigi gibi, 6ykiiniin anlati-
minda genel ¢erceve monolog tislubudur. Bunun yani sira yazar diyalog tislubunu
da kullanmaktadir. Bu durum dykiiniin iki arkadas arasinda ge¢en sohbet havasin-
da oldugu izlenimi vererek anlatimin akiciligini1 destekler mahiyettedir.

Yazar anlatimi giiglendirmek i¢in kimi bolimlerde az sayida olsa da bazi soz
sanatlarim1 kullanmaktadir. Bu s6z sanatlarina, komsu kizin anlatildig1 asagidaki
ciimleler 6rnek olarak gosterilebilir:

b s 5 B ol lgn 3 o colobl 3] o (g LeSLd s 5 W sl

“Bu esnada diizenbaz kiz etrafimda aglarini driiyordu. Sonunda avini kistirdi-
gindan emin olunca sartlarini dikte etmeye basladi.”70

Yukaridaki ifadelerde |, LsLs ] climlesinde gecen LsL.s o ifadesi 6riim-
cegin agini 6rmesi i¢in kullanilagelen bir tabirdir.”! Bu baglamda yazar, komsu ki-

66 el-idlibi, Kisas Samiyye, 16-17.

67 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 17-20.

68 el-idlibi, Kisas Samiyye, 20.

69 el-1dlibi, Kisas Sdmiyye, 13.

70 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 14-15.

7t Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn Mu’cem Lugaviy Turdsiy (Beyrat: Mektebetu Lubnan nasirin,
2004), 587; Eb(i Bekr MUhammed b. el-Hasen ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga (Beyrt: Daru’l-
[Im 1i'1-Melayin, 1987), 1/476.
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zini, agina takilan avinin g¢evresini agiyla sarmalayan, avini ele gegirip c¢aresiz bi-
raktigindan emin olunca da onu yemek i¢in zehirli ignesini batirarak son darbeyi
vuran bir ériimcege benzetmektedir. Bu agidan s6z konusu ifadede mekni isti’are
kullanilmaktadir.

Yine baskahramanin esini anlattigi boliimlerden birinde asagidaki sanath
ifadeler bulunmaktadir:
By Goenll O o5 oL Sl B e sy o e JUE LS (Y1 Lendsy de I3 Lo o2 130
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“Aynen oldugu gibi dylece duruyordu. Hissettigi derin liziintiiye ragmen lize-
rinde asalet ve yiiceligin izleri goriinen tastan bir heykeldi adeta. Bir elini digerinin
lizerine koymustu. Hala yumusacik olan o essiz yaratilistaki elleri Mona Lisa’nin elle-
rini andiriyordu.” 72

Yukaridaki climlelerde yazar, bosanma gibi biiyiik bir problemin karsisinda
baskahramanin esi karakterinin onurlu ve sakin bir sekilde durusunu, tastan ya-
pilmis bir heykelin asil ve yiice goriiniimiine benzetmektedir. Ayn1 sekilde es ka-
rakterinin elleri ve ellerini iist liste koyarak oturusu, tinlii Italyan ressam Leonardo
da Vinci’'nin Mona Lisa isimli tablosundaki kadinin gériiniimiine benzetilmektedir.
Bu baglamda miisebbeh ve miisebbeh bih arasindaki ortak yonlerin birden ¢ok
olmasiyla, her iki anlatimda da yazar temsili tesbih sanatini kullanmistur.

Ulfet el-idlib?’nin 6ykiiniin anlatiminda kullandig: dil, gramer kurallarina
ozenle dikkat edilmis, son derece diizgiin yapidadir. Yukarida verilen bagkahrama-
nin esinin anlatildig1 climleler gramer yapisi bakimindan incelendiginde, kelime
sec¢imi, zamirlerin kullanimi, climle égelerinin siralanisi gibi 6zellikler bakimindan
oykiiniin dilinin kusursuzlugu goriilmektedir. Bu tislup 6zelligi 6ykiiniin tamamin-
da bulunmaktadir. Asagidaki ciimleler de ayni sekilde 6ykiiniin bahsi gecen dil
ozelliklerine 6rnek olarak gdsterilebilir:

wauo\)juﬁulS.w Saxl(aww»\;ub\»dw‘utdawbwl\!d&j
wlfj)unugls‘ﬁ6WfU|L@,LL>H)UplY\u¢U.L>L54J\JmLUsJLd:‘YH‘) Jblfvbumb
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“Fakat dostum, gecmiste kendimi kandirdigim gibi seni de kandirmak istemi-
yorum. Aslinda biitiin bu anlattiklarimin ardinda kalbimin takilip kaldigi, ¢ekici, fet-
tan, geng bir kiz vardi. Cocuklarimin olmasi ya da esimle aramizdaki sana anlattigim
durgunluk, sadece zavalli esimden kurtulabilmek ve heniiz yirmili yaslarini gegme-
mis, émriintin baharindaki bu geng kizi elde etmek amaciyla vicdanimi susturabil-
mek i¢in kendi kendime uydurdugum mazeretlerdi. Siikiirler olsun, amacima ulasma-
y1 basaramadim. Gériiyor musun? Insamin kendini kandirmast bazen nerelere vari-
yor?”73
Yukaridaki ciimleleri gramer yapisi ve kelime tercihleri bakimindan incele-
digimizde, bir 6énceki alintiyla ayni yapida, anlatimin kuralli climlelerden olustugu
ve son derece diizgiin yapida oldugu goriilmektedir. Ciimlelerde anlasilmay giig-

72 el-idlibi, Kisas Samiyye, 16.
73 el-idlibi, Kisas Sdmiyye, 14.
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lestirecek zorlama ifadeler yoktur. Climleler ne ¢ok uzun, ne de ¢ok kisadir. Zamir
gondermeleri ve irab kurgusu gayet basarilidir. Anlatilmak istenen mefhumla kul-
lanilan kelime ve ciimle yapilari uyumlu ve anlatim iislubu gayet akicidir. Ulfet el-
Idlibi dykiiniin tamaminda bu dil ézelliklerine dikkat etmektedir.

Sonug

Suriyeli 6ykiicii Ulfet el-idlibi modern dénem Arap éykiiciiliigiiniin énde ge-
len isimlerindendir. Yazarin éykilerinde hakim olan realist bakis agisi, dykiilerinin
temasin1 ve konularin1 da dogrudan etkilemistir. Oykiilerinde daha ¢ok Suriye top-
lumunu ve yasayisini konu eden yazar, hikayelerinde kadin kavrami ve Suriye ka-
dininin yasantisini 6zellikle islemektedir. Siyaset ve ideolojiden uzak bir anlatimla
Suriye kadininin sorunlariny, is hayati gibi ekonomik ya da sosyal hayatta erkegin
yaninda varlik miicadelesi gibi problemlerinin disinda aile ve gelenek baglaminda
Suriye kadinini okuyucuya sunmay: tercih etmektedir. Yazari bu tarzda yazdig
hikayelerine, Mavi Perdeler (3! s.J1) isimli 6ykii giizel bir 6rnektir.

Mavi Perdeler 6ykiisiinde yazarin baskahramani, ayni zamanda hikayenin
anlaticisi roliinii iistlenen on yildir evli olan Suriyeli bir erkektir. Diger karakter,
evliliklerinde gecen siireye ragmen cocuklarinin olmamasini sorun eden adamin
annesidir. Bu anne oglundan torun sahibi olabilmek i¢in yeni bir gelin aday1 arayi-
sina girmis, oglunu komsu kiziyla evlendirmek icin ugras vermektedir. Oykiide
diger bir karakteri de kendisine koti rol bigilmis ve mevcut ailenin yikilmasina
sebep olmak isteyen s6z konusu komsu kizdir. Baskahramandan sonra éykiintin en
o6nemli roliinii Gistlenen kahraman ise erkegin esidir. Evlilik hayatinda son derece
uyumlu olan ve ¢ocuk diinyaya getirmek disinda bir kadindan beklenecek giizel
hasletlerin tamamina sahip olan bu kadin éykiide 6zellikle s6z sanatlariyla betim-
lenip tasvir edilmektedir. Bu baglamda Ulfet el-idlibi'nin Mavi Perdeler’i, Suriye
ailesi baglaminda farkli kusaklarda ve farkli rollerdeki ti¢ kadin tasavvurunun ki-
yaslandig giizel bir 6rnektir.

Mavi Perdeler isimli dykii ve yazarin benzeri lslupta yazdig1 pek ¢ok dyki
Suriye toplumu ve Suriye aile yapisinda kadinin anlasilmasinda 6nemli veriler ige-
ren belgeler niteligindedir. Bunun yani sira yazarin 6ykileri dil ve iislup, olay or-
giis, perspektif gibi hususlar bakimindan da modern dénem Suriye edebiyatinin
iriinleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

EK: Mavi Perdeler (3,3} 5uJ)) Isimli Oykiintn Cevirisi

Dostum! Ben bir biiyiiniin esiriyim. Bu biiyii davranislarimda beni kontrolii
altina almis ve tamamen beni ele gecirmis. Hatta artik ondan kurtulamaz hale gel-
dim. Yapip ettigim her iste giidiimliiylim. Bunu da, boéyle olmasindan razi olarak ve
goniil hosluguyla séyliiyorum. ister bana, senin ve annemin de diisiindiigii gibi,
muskalar ve efsunlar sihir yapmis olsun, isterse de, benim diisiindiigiim gibi, beni
bir asalet, tam bir kadinlik ve tertemiz bir ahlak biiyiilemis olsun. Benim icin fark
etmez.

Asil 6nemli olan, benim bu biiytiyle mutlu, bu biiytiye tutkun olmam ve her ne
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sekilde olursa olsun bu biiytiden kurtulmaya asla razi olmamam.

Dostum! Nigin inkar ediyorsun? Oysa sana cesaretle ve net bir sekilde ifade
ettim ben. Kendisinin beni ikna etmede basarisiz oldugu bu konuda, belki beni ikna
edebilirsin diye, seni bana annemin gdnderdigini ¢ok iyi biliyorum. Gel de sana
oykiimi anlatayim. Sonra nasil istersen hakkimda 6ylece kararini ver!

Esim yanimizda degilken annem her zaman onun yoklugunu firsat biliyor ve
bana soyle diyordu: “Yavrum! Cocuk doguramayan bu kisir karinin yaninda seni her
gordiigiimde yiiregim iiziintiiden yanip kavruluyor.” Bense kimi zaman bu konus-
may1 gecistiriyordum, kimi zaman da kendime hayat arkadasi sectigim bu kadinla
mutlu oldugumu ve ondan razi oldugumu séyleyip beni kendi halime birakmasini
rica ediyordum.

Fakat sunu da senden saklamayacagim. Birka¢ aydir annemin sézlerine ku-
lak vermeye baslamistim ve séyledikleri gonliimiin derinlerine isler olmustu. Bana
soyle diyordu: “Yavrum! On yildir evli olmaniza ragmen hala Allah’in sana ¢ocuk
bahsetmemesine nasil katlaniyorsun?!... Yeminle séylilyorum, ¢cocuklarin olmadigi bir
eve mutlulugun nasil girebilecegine akil erdiremiyorum. Cocuklar hayattan tat al-
mamizi saglar. Kahkaha sesleriyle sikintilarimizi unuturuz. Zaman zaman egler ara-
sinda olabilecek bikkinligi ve usanmigligi dagitip yok eden onlardir.”

Annem sdylediklerinde hakliydi. Esimle aramizda, birbirimize karsi bir bik-
kinlik agir agir kimildanmaya baslamisti. Bazen evde geceleri uyanik gegirdigimiz-
de saatler geciyordu da karsilikli tek kelime etmiyorduk. O érgiisiinii ériiyor, bense
bir seyler okuyordum. Bazen birimiz esniyor, digeri de ona daha uzun bir esne-
meyle cevap veriyordu. Aile hayatinda esler arasindaki boyle bir durgunluk ger-
¢ekten korkutucu degil miydi? Simdiye kadar bu durgunluga goniil hosluguyla ta-
hammiil ediyordum. Ama simdilerde artik buna dayanamiyordum. Oyleyse bunun
anlami belliydi; ben ¢ocuklarim olsun istiyordum.

Ancak bir tiirlii bu isi kestirip atamiyordum. Neyim vardi boyle! Cocuk sahi-
bi olmak i¢in esini, ailesini feda edecek tek erkek ben miydim? Benden 6nce de
yiizlerce, hatta binlerce adam evliligini bu ugurda feda etmemis miydi? Ustelik on-
larin gayet gecerli bir mazereti de vardi.

Fakat dostum, ge¢miste kendimi kandirdigim gibi seni de kandirmak istemi-
yorum. Aslinda biitiin bu anlattiklarimin ardinda kalbimin takilip kaldigi, gekici,
fettan, geng bir kiz vardi. Cocuklarimin olmasi ya da esimle aramizdaki sana anlat-
tigim durgunluk, sadece zavalli esimden kurtulabilmek ve heniiz yirmili yaslarini
gecmemis, Omriiniin baharindaki bu geng kizi elde etmek amaciyla vicdanimi sus-
turabilmek icin kendi kendime uydurdugum mazeretlerdi. Siikiirler olsun, amaci-
ma ulasmay1 basaramadim. Goriiyor musun? Insanin kendini kandirmas: bazen
nerelere variyor?

Bu geng kiz annemin komsusuydu. Annemi ne zaman ziyarete gitsem yanin-
da bu kiz da oluyordu. Sanki onunla sézlesmis gibiydik. Annemi ziyaret etmeye
devam ettim. Eskiden haftada bir giderdim, artik her giin ziyaret etmeye baslamis-
tim. Bu esnada da diizenbaz kiz etrafimda aglarini 6riiyordu. Sonunda avin kistir-
digindan emin olunca sartlarini dikte etmeye basladi. Benimle evlenmeye razi ola-
caktl. Ama esimi bosamam ve tekrar esime donecek olursam kendisine 6deyecegim
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1000 altin liralik bir senet yazip imzalamam, bir de diigiin giinimiizde agirhg: 10
kirattan az olmayan elmas bir yliziik hediye etmem sartiyla. Biitiin bunlar1 kabul
etmistim. Fakat tek i¢cinden ¢ikilmasi imkansiz problem, evinde mutlu ve huzurlu
olan, adeta simarik ¢cocuguymusum gibi her an beni mutlu etmek i¢in kosusturan
zarif esime bu meseleyi nasil acacagimdi. Aklima aramizda sonu bosanmayla bite-
cek bir kavga cikarmak geldi ama bir tiirlii beceremedim. Hep sana giiliimseyen
birine kars1 nasil surat asabilirsin ki? Her zaman senin dediklerini kabul eden, go-
nil hosluguyla ve sasilasi bir sabirla senin yaptigin kabaliklara tahammiil gésteren
biriyle nasil tartisabilirsin? Miithis bir sekilde bunalmistim ve bu durum adeta beni
oldirtyordu. Sasip kalmistim. Altiist olmus ve darmadagimik bir haldeydim. Ne
yapacagimi bilmiyordum.

Yiiziig satin aldim. Senedi de yazip imzaladim. Sadece esimi bosamak ve
kalbimin 6zlemle bekledigi kizla nikah kiymak kalmistu.

Sonunda aklima yatan bir ¢6ziim buldum. Esime yola ¢ikacagimi sdyleyecek-
tim. Zaten ugrastigim ticaret nedeniyle ara sira bir yerlere giderdim. Yoklugumun
normalden uzun siirecegi bahanesiyle de esimden bu seferlik ailesinin yaninda
kalmasini isteyecektim. Sonra ona her seyi itiraf edip anlattigim bir mektup yaza-
caktim. Ve boylece aramizdaki her sey son derece basit bir sekilde son bulacakt.
Ne kadar da muhtesem bir plandi! Niye daha 6nce aklima gelmemisti ki!

Sabah olunca esime konuyu a¢tim. Tabii her zaman aliskin oldugu halimle
son derece dogal davranmaya c¢alisiyordum. Ama birden rengi attl. O sakin ylizii
sapsari oldu ve yakinindaki koltuga adeta ¢okiip kaldi. Gozlerini yere ¢evirmis bir
vaziyette oturuyordu. Dudaklarinda belli belirsiz hiiziinlii bir giilimseme belirmis-
ti. Basini yavasca yukari asag salliyordu. Bu haliyle sanki: “Iste ne zamandir bekle-
digim buydu!” diyordu.

Aman Allah’im! Ne olmustu da birden bdyle suskunlasivermisti! Yapmaya
niyetlendigim isi mi anlamist1? Nasil haberi olabilirdi ki? Hi¢bir sirr1 sakl tutama-
yan bu sehrin gozii kor olsun! O an onunla konusmak istedim, ama bogazim kuru-
mus, kelimeler aklimdan ugup gitmisti. Soyleyecek s6z bulamiyordum.

Karsisindaki koltuga oturdum. Ortama agir bir sessizlik ¢okmiistii. Tiitiin
tabakasini ¢ikarmak i¢in elimi cebime attim. Sikintili durumlarda biraz olsun nefes-
lenebilmek icin bir sarma sigaraya siginiriz ya hani! Iste benimkisi de dyleydi. Bir-
den elim cebimde kiiciik kadife bir kutuya takildi. Ne kadar da aptalim! Elmas yii-
zigi cebimde unutmustum. Elim kutuya dokununca suc aletini gérmiis suclu gibi
birden ilirpermistim. Kesin yliziigii gormiis ve her seyi anlamisti. Bakislarimiz bu-
lusur da gozlerimden bir seyler okuyup anlar diye bakislarimi kagiriyordum. Der-
ken fark ettirmeden goz ucuyla ona baktim. Aynen oldugu gibi 6ylece duruyordu.
Hissettigi derin tiziintiiye ragmen {izerinde asalet ve yliceligin izleri goriinen tastan
bir heykeldi adeta. Bir elini digerinin lizerine koymustu. Hala yumusacik olan o
essiz yaratilistaki elleri Mona Lisa’nin ellerini andiriyordu. Parmaginda da evlilik
ylzigii 1s1ldiyordu. Bu yiiziik hangi ac1 hatiray1 canlandirmisti géziimiin 6niinde?

Oniinde, dizlerimin iizerine ¢oktiigiim giinii.. O yumusak ellerini 6piiyor-
dum. Sonra elimi cebime soktum ve iste bu yliziigii ¢ikarip parmagina taktim. Ba-
simi1 bagrina basti. Gézlerimi yummustum ve o anda diinyadaki en mutlu insan ol-
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dugumu hissetmistim. Birden sicacik gézyaslari yiiziime geldi.
_ “Aman Allah’tim! Sen en mutlu anlarimizda agliyor musun?”
Titrek bir sesle soyle cevap vermisti:

_ “Seni ne kadar ¢ok sevdigimi bir bilsen!... Ve bu yliziigii parmagima takti-
gimda neleri feda etmeye razi oldugumu bir bilsen!... Senden yasca biiyiigiim. Bunu
biliyorsun. Senden énce de bir evliligim oldu ama ¢ocugum olmadi. Bir giin mutlaka
sen de benden uzaklasacak ve sonunda da bu yiiziigii parmagimdan ¢ekip alacaksin.
Iste o zaman hangi acilar beni bekliyor olacak, biliyor musun? Ben buna nasil daya-
nabilecegim?”

Onu bagrima basmis ve soyle demistim:

_ “Ah bir tanem! Su diinyada senden uzak durabilecek biri var mi ki?... Allah
askina bana séz ver! Bir daha senden bu sézleri duymayacagim! Bu séylediklerin yii-
regimi yaraliyor.”

Siiphesiz simdi biitiin bunlar1 hatirhiyordu. Neden bagirip ¢agirarak aglami-
yor, bana kiiflirler etmiyor, en agir ifadelerle hakaretler yagdirmiyordu? Vallahi
bunlarin hepsi o an girtlagima ¢6kmiis, beni bogmak tizere olan suskunlugundan
daha kolaydi. O anda yerimden kalkip onu kollarimin arasina almay1 ve beni bagis-
lay1p affetmesi icin 6nilinde yalvarmayi ¢ok istedim.

Fakat, hayir!... Hi¢ siiphe yok bu arzu da annemin beni uyarip durdugu bana
yapilan biiyliden kaynaklaniyordu. Biraz daha direnmeliydim. Bu durum, hallet-
memiz gereken dniimiizdeki sorunun en zor asamasiydi.

Bu esnada telefon ¢aldi. Gelen arama adeta beni esaretimden kurtarmisti.
Derin bir nefes aldim ve telefona cevap vermek i¢in kostum. Onemsiz bir aramaydi.
Sonra paltomu giydim ve kendimi sokaga attim. Arabama bindim ve nereye gide-
cegimi bilmeden sokaklarda dolasip durdum. Aklimdan bin tiirlii diisiince gegiyor-
du. Cildirmis gibiydim. Diisiincelerimi bir noktada toplayamiyordum. Vallahi o an,
yasadigim sikintidan kurtulmak icin, bir kaza gecirip oliip gitmeyi diledim.

Ogle yemegi vakti geri déndiim. Eve girmeden énce ¢ok kararsizdim. Kendi
kendime, acaba esim simdi ne yapiyordur, diye soruyordum. Kapinin anahtarini
¢evirdim ve bir hirsiz gibi sessizce girdim. Bir de ne géreyim! Ev son derece giizel
bir sekilde derlenip toplanmisti. Cicekler 1s1l 1511 vazolarina yerlestirilmisti. Evin
zemini, duvarlar, pencerelerin camlari, aynalar... Her yer piril pirildi. Bu nasil bir
delilikti boyle! Hizmetci de gelmemisken, tek basina bunlarin hepsini nasil yapa-
bilmisti! Yasadigi bunca tiziintii ve sikintinin arasinda bunlari nasil bitirebilmisti!
Dur bakalim, bunun arkasindan ne siirecekti 6niime? Acaba biitiin bunlar, yerini
alacak rakibine, hala kendisinin bu evin hanimi oldugunun ve 6niine gegemeyece-
ginin ispat1 icin miydi? Girisin hemen yaninda iki tane biiyiik valizi goriinceyse
saskinliktan neredeyse kiiciik dilimi yutacaktim. Sonra oniime ¢ikip kendini gos-
terdi; dis kiyafetini eksiksiz giyinmis, hazirlanmisti. Yiizli solgun, gozleri bitkindi.
Oniime boyle cikinca oldugum yerde donup kaldim. Bana bakmadan kisik bir sesle:
“Liitfen arabanla beni ailemin evine goétiirebilir misin?” dedi. Sesim titreyerek: “Nasil
istersen...” diye cevap verdim.

Sonra valizlere bakti, ardindan gozlerini bana ¢evirip: “Bunlart sen mi tasir-
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sin, ben mi tasiyayim?” diye sordu. Kekeleyerek: “Tabii ki ben tasirim.” dedim. Son
derece agir iki valizi aldim ve arabaya gotiiriip bagaja yerlestirdim. Kendi kendime:
“Allah’tim! Aramizdaki her sey bu kadar kolay mi bitecekti!” diye soyleniyordum.

Az sonra kapidan ¢ikip agir agir, itinayla kapiyi kilitledi. Sanki son kez veda
ediyormus gibi distan evin her tarafina bakindi. Sonra basi dniinde arabaya kadar
yuriidi. Kapiy1 agip, her zamanki yaptiginin aksine, arka koltuga oturdu. Onu 6n
tarafa, yanima ¢agirmaya niyetlendim bir an. Ama hayir!... Bu gercekten de su anda
aptalca olmaz miydi?...

Ellerim titreyerek arabay1 ¢alistirdim. O anda: “Durl... Allah askina durl!..
Unuttum!... Salonun pencerelerini kapatmayi unuttum. Mavi perdeleri giines mahve-
decek.” diyerek arkamdan haykirdi. Arabay1 durdurdum. Arabadan inip perdeleri
kapatmaya eve dondi. Bense yorgunluktan bitip tiilkenmis basimi direksiyona da-
yadim ve kendi kendime s6ylendim:

_ “Ah zavalli! Sana ne artik mavi perdelerden! Giines onlar1 kétii etmis ya da
etmemis, sana ne! Cok iyi biliyorsun ki senin onlarla isin bitti artik. Bir daha o perde-
ler senin olmayacak. Cok gecmeden o perdeler sana rakip olan bir kadinin olacak.”

Cok iyi hatirliyordum; ender bulunan mavi renkteki bu kumasa rastlayinca-
ya kadar cars1 pazari karis karis dolasmis, bu perdelerin kumasini bulur bulmaz da
hemen satin almisti. Sonra da kenarlariin islemesi ve eteklerinin dikimi i¢in kag
giin ugrasmis, emek harcamisti! Evimize gelen kim olursa olsun mutlaka bu perde-
lerden, bu perdeleri secen zevk sahibinden ve dikip isleyen mahir ellerden 6vgiiyle
bahsederdi.

Ah zavalll! Sen bir annesin!... Sen bu evin annesisin!... Onu sen bu hale getirip
diizene koydun. Onu sen koruyup kolladin. Simdi de, tipki ¢ocugunun esenligini
isteyen bir anne gibi, sonunda baskasinin olacak olsa da, bu evin iizerine titriyor,
ona zarar verecek herhangi bir seyden uzak olmasini istiyorsun. Ben ne kadar da
katy, tas ytirekli biriydim boyle! Seni biitiin bunlardan nasil mahrum edebilirdim
ki!

Ah! Keske ¢ocuk dogurabilseydin!

0 dakikalarda, géziimiin 6niinde, yirmili yaslardaki o gen¢ kizin hayali be-
lirmisti. Bu siluet 6niimde kivrila kivrila gezinip giiliiyor ve bana pis pis bakiyordu.
Bu haliyle sanki bana:

_ “Esini gercekten sirf cocuk sahibi olabilmek icin mi terk ediyorsun, yoksa be-
nim i¢in mi?” diyordu.

Arabadan ne ara indim, iki adimda bahgeyi ne zaman gec¢tim bilmiyorum.
Kapiy1 elimle itip aginca kapinin ardinda burun buruna gelip ¢arpistik. Sonra elini
tuttum ve onu evin icine ¢ekip:

_ “Burada kalip mavi perdelerle ilgilensen daha giizel olmaz mi bir tanem?”
dedim.

Ne kastettigimi ¢ok iyi anlamisti. Goziine ilisen ilk koltuga y1g1ld1 ve yiiksek
sesle, hickira hickira aglamaya basladi. Keder gdzyaslarina hakim olabilen kuvvetli
sinirleri, seving gézyaslarini bastiramamisti. O anda kendimi 6niinde diz ¢6kmdis,
ellerini 6perken buldum. Sonra elimi cebime attim. Kadife kutusundan elmas yii-
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zUgu ¢ikardim ve parmagina taktim. Basimi bagrina yasladi. Sicacik gézyaslan yii-
zlime damliyordu.

iste 0 anda igimi miithis bir huzur kapladi. Sanki sirtimdan agir bir yiik
kalkmisti. Ya da denizin ortasinda bogulmak iizereydim de dalgalarla, kasirgalarla
bogusup durduktan sonra nihayet sag salim kendimi bir sahile atmis, sirtimi top-
raga yaslamistim.

Dostum! Bu bir biiyii olursa olsun. Ben bu biiyiiye raziyim. Bu biiytiyle huzur-
luyum. Her ne sekilde olursa olsun bu biiytiden kurtulmaya asla razi degilim.
Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamstir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.
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\ Peyami Safa’nin Yazilarinda Yahudi imaji

Ozet

Cok eski zamanlardan beri farkli milletlerle degisik diizeyde iligkiler gelistiren Yahudiler, bazen
olumlu bazen de olumsuz 6zelliklerle anilmis, ézellikle Avrupalilarla iliskileri s6z konusu oldugunda
yaygin siddet olaylariyla karsilasmistir. Yiizyillarca dini sebeplerden kaynaklanan anti-Judaismin
(Yahudi diismanligi) baskist altinda kalan Yahudiler, 19. yiizyildan itibaren diinyevi sebeplerden
kaynaklanan antisemitizmin baskisi altinda kalmigtir. Avrupa’da yasayan Yahudiler béyle bir akibete
ugrarken Osmanh Imparatorlugu’nda yasayan Yahudiler, dini ve diinyevi acidan derin bir hosgérii
altinda yasamistir. Osmanh Imparatorlugu tarih sahnesinden cekildikten sonra Tiirkiye Cumhuriyeti
kuruldugunda, Osmanli Imparatorlugu’'nun Yahudilere yénelik hosgériisii devam ettirilmekle birlikte
hareket noktast degismistir. 20. yiizyllda diinyadaki yénetim anlayist farkli bir noktaya evrilmistir.
Imparatorluklar caginin millet (dini) anlayisi yerine modern diinyanin millet (diinyevi ulus) anlayist
benimsenmistir. Bu yeni anlayis dogrultusunda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, Yahudilere ydnelik
bakis agist bu yeni millet anlayisi dogrultusunda sekillenmistir. Bu yeni dénemde, devlet, Yahudileri
din temelli millet sistemi yerine vatandagslik bagina ve kendi millf degerlerine gésterdikleri sadakate
gbre degerlendirmistir. Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerini yasayan ve cumhuriyetin
kurulusuna taniklik eden Peyami Safa, Yahudiler hakkinda yazdigi yazilarla bu gecis dénemini ve
bakis agisindaki farkliligi bagaril bir sekilde yansitmistir. Peyami Safa’nin bu ézelligi, onun Yahudiler
hakkindaki diistincelerini énemli ve arastirmaya deger kilmistir. Peyami Safa’nin diisiincelerini énemli
kilan bir diger husus da yazdigi yazilarin yasadigi donemin zaman araligiyla sinirli kalmayip
gliniimiizde de ilgiyle okunmasi ve arastirmacilarin dikkatini ¢cekmesidir. Peyami Safa’nin Yahudiler
hakkindaki diistinceleri, gazetelerde ve dergilerde yazdigi yazilarindan olusmaktadir. Kirk yildan fazla
bir zaman yazi yazan ve gecimini yazilarindan kazandiklariyla saglayan Peyami Safa, bu stirecte pek
cok gazete ve dergide, ylizlerce yazi kaleme almistir. Bu yazilar, yasanilan zamanin degisen sartlari
dogrultusunda, bazen kendi adiyla, bazen miistear adla bazen de adi olmadan kaleme alindigindan
Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki diistincelerine ulasma ve onlari konularina gére tasnif etmede
zorluk olusturmaktadir. Bu konuda karsilasilan bir diger zorluk da Peyami Safa’nin zamanin
sartlarina gére degisen diisiinceleridir. Onun zamaninin sartlarina gore degisen diistinceleri,
Yahudilere bakis agisint da etkilemis ve bu degisiklige bagh olarak Yahudiler hakkinda farkl
diistinceler ileri stirmiistiir. Bu durum, onun Yahudiler hakkindaki yazilarinin baglamlarina inilmeden
anlasiimasini zorlastirmistir. Peyami Safa, bir Tiirk milliyetcisi oldugundan ve 20. ylizyill bir milliyet
ylizyih olarak degerlendirdiginden yazilarinda, Yahudileri, ulusal ve uluslararast olmak iizere iki
boyutta ele almistir. Ulusal boyutta, Tiirklesme ve Tiirkce konusma baglaminda Yahudilere elestiriler
yénelten Peyami Safa, uluslararast boyutta Ikinci Diinya Savasi ve sonrasinda gerceklesen Arap-Israil
Savaglart baglaminda Yahudilere elestiriler yoneltmistir. Onun ulusal boyutta yénelttigi elestirilerin
temelinde, Osmanli Imparatorlugu’ndan cumhuriyete gecis siirecinde elde edilen tecriibeler
bulunmaktadir. Yabancilarin ve azinliklarin zararl faaliyetlerini tecriibe eden ve isgal dénemine
taniklik eden Peyami Safa, Yahudilere yénelik elestirilerinde bu tecriibelerden hareket etmis ve bir
giivenlik endisesi duymustur. Bu giivenlik endisesi de onun Yahudilere yénelik elestirel bir tavir
takinmasina ve yazilarinda genellikle olumsuz bir Yahudi imaji olusturmasina neden olmustur.
Uluslararast boyuttaki elestirilerinin temelinde ise onun Almanlara yakinligi ile Yahudilerin Arap-
Israil savasindaki tutumu bulunmaktadir. Bu calismada, Peyami Safa’nin bu diisiinceleri konu edilmis,
gazete arsivleri incelenerek onun Yahudiler hakkindaki yazilarina ulasiimistir. Calisma, Peyami
Safa’nin zihinsel arka plani, diinya gériisii ve Yahudiler hakkindaki diisiinceleri olmak lizere ii¢
béliime ayrilmis, kronolojik ve tasvirci bir yéntemle onun yazilarinda ortaya ¢cikan Yahudi imaji ifade
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudi Imaji, Tiirk Milliyetciligi, Tiirkive Cumhuriyeti, Peyami
Safa.
The Jewish Image in the Writings of Peyami Safa

Summary

Jews, who have developed relations at different levels with various nations since ancient times, have
sometimes been remembered with positive characteristics and sometimes with negative ones,
encountering widespread violence, particularly in their relations with Europeans. Jews, who were
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under the pressure of anti-judaism arising from religious reasons for centuries, have been under the
pressure of anti-Semitism arising from secular reasons since the 19th century. While Jews living in
Europe suffered such a fate, Jews living in the Ottoman Empire experienced deep religious and secular
tolerance. When the Republic of Turkey was established after the Ottoman Empire withdrew from the
historical stage, the Ottoman Empire's tolerance towards Jews continued, but its basis changed. In the
20th century, global governance evolved. Instead of the religious-based nation concept of the age of
empires, the modern world adopted a secular nation concept. In the Republic of Turkey, established in
line with this new understanding, the perspective towards Jews was shaped accordingly. In this new
period, the state evaluated Jews based on their citizenship and loyalty to national values, rather than
the religion-based nation system.

Peyami Safa, who lived through the final periods of the Ottoman Empire and saw the establishment of
the Republic, successfully reflected this transition period and the difference in perspective in his
writings about Jews. This feature of Peyami Safa made his thoughts about Jews important and worthy
of research. Another reason Peyami Safa's thoughts are significant is that his writings are not confined
to the period in which he lived; they are still read with interest today and attract the attention of
researchers. Peyami Safa's thoughts about Jews are found in his articles in newspapers and magazines.
Writing for over forty years and earning his living from his writings, Safa penned hundreds of articles
in many newspapers and magazines. These articles were sometimes written under his own name,
sometimes under a pen name, and sometimes anonymously, in line with the changing conditions of the
time. This creates difficulty in accessing and classifying Peyami Safa's thoughts about Jews according
to their subjects.

Another difficulty faced is the evolution of Safa's thoughts according to the conditions of his time. His
changing thoughts affected his perspective on Jews, leading to different viewpoints in his writings. This
made it challenging to understand his writings about Jews without delving into their context. As a
Turkish nationalist who evaluated the 20th century as a century of nationality, Safa discussed Jews in
two dimensions: national and international. On a national scale, he criticized Jews in the context of
Turkification and speaking Turkish. On an international scale, he criticized Jews in the context of the
Second World War and the subsequent Arab-Israeli Wars. The basis of his national criticisms is the
experiences gained during the transition from the Ottoman Empire to the Republic. Having
experienced the harmful activities of foreigners and minorities and witnessed the occupation period,
Safa drew on these experiences in his criticism of Jews, driven by security concerns. This security
concern led him to adopt a critical attitude towards Jews, generally creating a negative image of them
in his writings. The basis of his international criticism is his closeness to the Germans and the attitude
of the Jews in the Arab-Israeli conflict.

In this study, Peyami Safa's thoughts are discussed, and his writings about Jews are examined through
newspaper archives. The study is divided into three parts: Peyami Safa's mental background, his
worldview and thoughts about Jews, and the Jewish image that appears in his writings. The analysis is
presented using a chronological and descriptive method.

Keywords: History of Religions, Jewish Image, Turkish Nationalism, Republic of Turkey, Peyami Safa.

Giris

Yahudilerin Tiirklerle iliskileri, Osmanl Imparatorlugu déneminde derin bir
hosgorii ve cesitlilik gostermistir. Otekilere yénelik geleneksel Tiirk hosgériisiinii
devam ettiren Osmanli imparatorlugu, birbirinden farkl (Sefarad, Askenaz, Ro-
manyot, Karay ve Musta’ribe) Yahudi topluluklarina ev sahipligi yapmistir. Yiizler-
ce y1l boyunca Yahudileri egemenligi altinda bulunduran Osmanlilar, onlarin sosyal
ve ekonomik a¢idan giiclenmesine, kendi inanclarini ve yasam tarzlarim 6zgiirce
ifade edebilmesine imkan tanimistir. Entelektiiel yetenekleri sayesinde Osmanl
sarayinda istihdam edilen Yahudiler, imparatorlugun yildizinin parladigi donem-
lerde onun 15181indan fazlaca istifade etmistir. imparatorlugun duraklama ve geri-
leme donemlerinde ise onunla kosut bir siire¢ yasamis ve zamanla Rum ve Ermeni-
lerin gerisine diismustiir.
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Osmanl Imparatorlugu’nun uzun direnis safhalarindan sonra yikilmasi ve
yerine onun bir devami olarak Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi, Tiirk-Yahudi
iliskilerinde yeni bir safha baglatmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun egemenligi
altinda millet sistemine gore yonetilen ve bu sisteme baglh olarak birtakim ayrica-
liklara sahip olan Yahudiler, bu ayricaliklarini cumhuriyet déneminde bir daha
elde edememek iizere kaybetmistir. Laik hedefler dogrultusunda bir ulus devlet
olarak kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanh imparatorlugu’nun Yahudilere ve
diger etnik unsurlara gosterdigi hosgoriilii tutumu siirdiirmekle beraber bir isgal
ve milli miicadele tecriibesine sahip oldugundan Tiirk olmayanlara yonelik kusku-
lu ve gozetleyici bir tavir takinmis ancak onlara yonelik Avrupa’da gerceklesen
antisemit yaklasimlarda bulunmamistir.

Osmanli imparatorlugu’'ndan cumhuriyete gecis siirecinin entelektiieli olan
Peyami Safa hem milliyetci ideolojisi hem de Yahudilere yonelik diisiinceleri baki-
mindan bu gegis siirecini basarili bir sekilde yansitmistir. Cesitli gazete ve dergi-
lerde Yahudiler hakkinda yazilar yazan Peyami Safa, sahip oldugu zihinsel arka
plan ve devrin siyasi gelismeleri dogrultusunda Yahudilere yonelik elestirel bir
tavir takinmistir. Onun bu tavri kendi doneminde oldugu gibi Tiirk-Yahudi iliskile-
rini anlamak ag¢isindan bugiinkii akademik calismalar icin de dnemlidir. Bu ¢alis-
mada, Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki diistinceleri, kronolojik ve tasvirci
yontemler kullanilarak incelenecek, onun Yahudileri hangi acidan ele aldig1 ve on-
lara yonelik hangi elestirileri ortaya koydugu ve nasil bir Yahudi imaj1 tasarladigi
ifade edilecektir.

1. Peyami Safa’nin Zihinsel Arka plani

Peyami Safa’nin zihinsel arka plani, Osmanh Imparatorlugu’'ndan Tiirkiye
Cumbhuriyeti'ne gecis siirecinde yasanan siyasi, sosyal ve ekonomik buhranlarin
yani sira yabancilarin ve azinliklarin sosyal ve ekonomik agidan Tiirklerin 6niine
gecmesi ve isgal yillarinda zararl faaliyetlerde bulunmasiyla olusmustur. Bu arka
planin olusmasi, Osmanh imparatorlugu’nun birkag yiizyila uzanan negatif degisim
siirecinin sonunda gerg¢eklesmistir.

16. yiizyilda giiciiniin zirvesine ulasan Osmanl imparatorlugu, bu yiizyilin
ortalarindan itibaren Avrupalilar karsisinda zayiflamasina neden olacak gelismeler
yasamis, bu gelismeler sonraki yiizyillarda da artarak devam etmistir. Avrupalila-
rin cografl kesifler yoluyla yeni ticaret yollar1 ve topraklar kesfetmesi, onlar1 eko-
nomik acidan zenginlestirirken 1536’da Fransa'ya, 1580’de Ingiltere’ye verilen
kapitiilasyonlar, Osmanli imparatorlugu’nu zaman igerisinde zayiflatacak imtiyaz-
larin éniinti agmistir. Diinyadaki gelismelerin Osmanli imparatorlugu aleyhine ger-
ceklestigi, 17. yiizyildan itibaren anlasilmaya baslanmistir. Devlet idaresindeki
ahlaki yozlasma ve liyakatsiz kadrolarin goreve gelmesi, Osmanh Imparatorlu-
gu'nun siyasi ve ekonomik problemler yasamasina neden olmustur. Saray, valide
sultanlarin, saray agalarinin ve devlet adamlarinin kazang¢ hirslarinin merkezi
olurken kazang isteklerinde onlardan geri kalmayan askerlerin disiplinsiz davra-
niglary, Osmanli ekonomisinin bozulmasina neden olmus, probleme miidahale et-
mek isteyen devlet adamlari, hedeflerini hayata geciremeden 6ldiiriilmiistiir. Yine
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bu dénemde degeri diisiik akceyle maaslarin 6denmesi, isyanlara neden olurken
akce degerini yiikseltecek yeterli kiymetli maden ve iiretim sisteminden yoksun-
luk, Ispanya, Fransa, italya ve Hollanda’'dan getirilen sahte (kalp) paralarin yaygin-
lasmasina ve ekonominin daha da kétiillesmesine neden olmustur. Bu durumu fir-
sata ¢eviren Yahudi ve Ermeni tiiccarlar, beraber hareket ettikleri devlet adamlari
sayesinde sahte paralari degeri yiliksek olan giimiis paralarla degistirerek firsattan
istifade etmislerdir.?

18. ve 19. ylizyilda 6nce Ingiltere’de, ardindan Almanya ve Fransa’da bagla-
yan teknik gelismeler, Sanayi Devrimi denilen yeni bir donemi baglatmistir. Hare-
ketli mekik aleti, iplik egirme makinesi, ¢ikrik makinesi ve su tezgdhli pamuk egir-
me makinesinin icadiyla énce dokuma sanayisinde baslayan bu gelismeler, istim
cekici, kok firini, delik agma makinesi, torna tezgahlari ve ham demir ve celigi
doévmede kullanilan piidlaj usuliiniin icat edilmesiyle demir ve ¢elik sanayisinde
devam etmigstir. Buhar makinesinin icadiyla deniz ve demir yollarinin gelisimini
saglamistir. Bu teknik gelismeler sayesinde liretimde ve ulasimda hiz kazanan Av-
rupalilar, bol miktarda tirettikleri tiriinleri hizli bir kargo sistemiyle Osmanh top-
raklarina tasimis ve buradaki yerli tliccar1 zor durumda birakmistir. Zaman igeri-
sinde ekonomik gelirleri diisen ve Avrupa iilkelerine bor¢lanan Osmanl impara-
torlugu, 1876’da borglarin1 6deyemez duruma gelmistir. Bu durumda alacaklarini
tahsil etmek isteyen Avrupali devletlerle goriismeler yapilmis ve 1881’'de Diiytin-1
Umiimiye adli bir kurum olusturulmustur. 20. yiizyila gelindiginde, Osmanl impa-
ratorlugu’'nun ekonomisi yabancilarin ve azinliklarin hakimiyetine girmistir. Ya-
banci devletlere yapilan faiz 6demeleri, 1907’de iilke ihracatinin ytizde 30’una ula-
sirken madencilik alanindaki yabanci sirketlerin payi, 1910°da yiizde 65’e, azinlik-
lara ait sirketlerin pay1 yiizde 12'ye yiikselmis, Tiirk sirketlerinin pay: ytizde 19’a
gerilemistir. Yabancilar tarafindan Osmanh imparatorlugu’nun limanlarina yapilan
ylkleme ve bosaltmalar, 1911’de yiizde 90’a ulasmistir. 1912-1913 yillarinda ger-
¢eklesen Balkan Savaslarinda, Osmanli yonetimi altindaki Rumlarin Yunanistan'in
savasl kazanmasi i¢cin ekonomik yardimda bulunmasi, yabancilarin ve azinliklarin
ekonomik varliklarinin sorgulanmasina neden olmustur. 1915’teki sanayi verileri-
ne gore, emek ve sermaye piyasasinin yalnizca ytizde 15’i Tiirkler tarafindan kont-
rol edilirken Istanbul, izmir ve diger bat1 Anadolu illerinde 50 veya daha fazla isci
calistiran 284 isyerinin sermaye hissesinin yiizde 85’i yabancilarin ve azinliklarin
hakimiyetinde olmustur.2

1922’de Istanbul’da yapilan bir arastirmada, Istanbul’daki 4267 isletmenin
yalnizca 1202 tanesi Tiirklere ait iken bu sehirdeki ithalat ve ihracat faaliyetlerinin
ylzde 4’1, komisyonculugun ise yiizde 3’ti Tiirkler tarafindan gercgeklestirilmistir.
Borsadaki ticari girisimlerin de yiizde 95’i Tirk olmayanlar tarafindan gercgeklesti-
rilmistir. Sigorta sirketleri, liman isletmeleri, elektrik, tiinel, telefon, su, havagazi,
tramvay, demiryollari, maden ve tiitiin hizmetleri, ayricalikli yabanc sirketlerin

1 Murat Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 116-117.
2 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji, 117-125.

Marife 24/1 (2024) 241-264



246 Murat Kaya

hakimiyetinde olmus ve s6z konusu sirketlerde yonetici ve iist diizey memur ola-
rak Tiirkler istihdam edilmemistir. Bu sirketlerde iletisim dili olarak Tiirkce yerine
Fransizca tercih edilmistir. Bunun yani sira yabancilarin ve azinliklarin yogun bir
sekilde yasadig1 Beyoglu'nda, diikkan, magaza, lokanta ve cesitli eglence yerleri
yabancilarin ve azinliklarin miilkiyetinde olmustur. Bu durumla ilgili Mayis
1922’de Hakimiyet-i Milliye gazetesinde bir yaz1 yayimlayan Falih Rifki Atay, yazi-
sinda: “Cuma giinleri Tiirk bayragini yalnmiz daire direklerinde gériiyoruz. Yontma
tastan yahut betondan biitiin bankalar, ticarethaneler, atélyeler bin bir gesit bayrak-
larini Pazar giinleri ¢ekiyor ve iclerinde higcbir Tiirk bayragi yoktur. Burjuvalar? Aca-
ba bu Tiirk sinifi nerede?” diyerek kotii ekonomik kosullara dikkat cekerken Celal
Nuri ileri: “Osmanh Imparatorlugu kapitiilasyonlarla zincirlenmisti. Beyoglu'ndaki
elciliklerin sézii Osmanl Hiikiimeti’nden cok gecerdi”, Celal Bayar: “Oz vatanimizda
somiirge ekonomisi i¢inde idik” diyerek Falih Rifki ile ayni1 duruma dikkat cekmistir.
Bu konuda bagka bir degerlendirme yapan Ahmet Emin Yalman ise Osmanli vatan-
daslari igerisinde Birinci Diinya Savasi’'nin getirdigi ekonomik firsatlardan en fazla
Yahudilerin yararlandigini ifade etmistir. Yahudilerin bu ekonomik durumlarinin
disinda isgal donemindeki tutumu, onlarin sadakat veya ihanetle tanimlanmalarina
neden olmustur. Avram Benaroya, Haim Nahum, Nesim Navaro, Avram Galanti ve
Haim Becerano gibi Yahudiler, Anadolu’ya silah kagirma, istihbarat ve propaganda
faaliyetleriyle Tiirklerin yaninda yer alirken bazi Yahudiler de Ermeni ve Rum ce-
maatleriyle ortak hareket etmistir. Bu Yahudiler, 13 Kasim 1918’de diisman do-
nanmasinin gelisini Beyoglu'ndaki azinlik cemaatleriyle kutlamis, yine onlarla bir-
likte, 8 Subat 1919’da Istanbul’a gelen Fransiz Dogu Ordular1 Komutam L. F.
d'Espérey’i karsilamis ve 1921’deki Londra Konferansi'nda Tiirk topraklarini par-
calama talebinde bulunmustur. izmir’in isgali sirasinda ise isgal giiclerine ziyafet
diizenlemistir.3

Tiirklerin tarihi siire¢ igerisinde yabancilar ve azinliklar karsisinda gerile-
mesi ve bu gerilemenin sonucunda isgale ugrayarak onlardan zarar gérmesi, Os-
manli imparatorlugu’'nun son yillarina yetismis olan Peyami Safa’min yabancilara
ve azinliklara yonelik olumsuz bir zihinsel arka plan olusturmasina neden olmus-
tur. Peyami Safa, gencliginin ilk evrelerinde DiiyGn-1 UmGmiye’de ¢alismis, Beyog-
lu'nun eglence hayati icerisinde yer almis ve isgal yillarin1 yasamistir. Peyami Sa-
fa’nin zihninde 6nemli bir etkiye sahip olan Beyoglu; Rumlarin, Ermenilerin, Yahu-
dilerin ve Levantenlerin yogun bir sekilde yasadigi, Tiirk¢e yerine farkl dillerin
konusuldugu ve Tiirk kiiltiiriiniin hakim olmadigi bir yer olmustur. 18. yiizyilda
Istanbul’u ziyaret eden Lady Montagu, Beyoglu'nun bu durumunu ifade etmek icin
Babil Kulesi benzetmesini yapmistir. Beyoglu, yabancilarin ve azinliklarin miizik,
tiyatro, balo gibi eglence mekanlarinin, gosteris i¢in yapilan liikks alisverislerin, tl-
ke meselelerini umursamazligin ve gayrimesru taskinliklarin yogunlastigi bir mer-
kez olmustur.> Bu nedenle Beyoglu, Tanzimat'tan bu yana yabancilasma ve yanlis

3 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde }fahudi imq_jl, 125-127.

4 Besir Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanati, Felsefi Drami (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1999), 68-71.

5 Saniye Vatandas vd., “Batililagan Tiirkiye'nin Kadim Mekani: Beyoglu”, Humanitas - Uluslararasi Sosyal
—
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Batililagma ile iligkilendirilmistir.®

Beyogluy, isgal yillarinda Tiirk milletine daha ¢ok yabancilasmis, isgale kayit-
s1z insanlarin ve isgal kuvvetlerinin bohem issii haline gelmistir. Bu siralarda Be-
yoglu'na sik sik giden Peyami Safa, buradaki Tiirk’e yabanci yasam tarzini yakin-
dan tanimis ve isgalci askerlerin taskinliklarina sahit olmustur. Isgal yillarindaki
bir y1lbasi gecesi arkadaslariyla birlikte Beyoglu'na giden Peyami Safa, Winter Pa-
las adh gazinoda eglenirken Fransiz ve ingiliz askerlerinin milll marslarin séyle-
meleri lizerine bunu millf gururuna yedirememis ve Ordumuz Etti Yemin adl1 marsi
soylemistir. O sirada Peyami Safa ve arkadaslarina katilan Hayri adli bir geng, To-
dori adli bir Rum ile tartismis ve Todori, Hayri'yi 6ldiirmiistiir. Bu durum Peyami
Safa’'nin Beyoglu'na, isgalcilere ve Tiirk olmayanlara yonelik diisiincelerini derin-
den etkilemistir.” Peyami Safa’nin zihninde olumsuz imajlara sahip olan Beyoglu,
onun Birinci Diinya Savasi ve Istanbul’'un isgaline degindigi romanlarinda olumsuz
ozellikleriyle yer almistir. Peyami Safa, 1923’te yayimlanan Sézde Kizlar adli roma-
ninda, kendisi gibi Diiylin-1 Ummiye’de memur olarak calisan Nadir karakterine
yer verirken Salih, Siyret, Naciye ve Nazmiye karakterlerinin gayrimesru iligkileri-
ni yasadiklar1 yer olarak Beyoglu'nu gostermis,® 1924’te yayimlanan Mahser adli
romaninda ise Nihad karakteri iizerinden Beyoglu'nun Tiirk’e miilayim gelmeyen,
Tiirk’e, Tirkiye’de Tiirk oldugunu unutturan bir yer oldugunu ifade etmistir.? Pe-
yami Safa, ilk defa 1937’de tefrika edilmeye baslanan Biz Insanlar adl eserinde de
isgal yillarinda Beyoglu'nda yasadig1 hadiseyi Necati'nin dilinden ifade etmis, ona
“Istanbul’un halis Tiirk mahallelerine kavusmak icin, Beyoglu’'nun vaveylalarini ar-
kamizda birakarak kostuk” sdzlerini sdyleterek Beyoglu'nun Tiirk’e yabanci oldu-
gunu yinelemistir.10

Peyami Safa’nin zihinsel arka planinin olusmasinda bu olumsuz gelismelerin
yani sira 18. ve 19. yiizyildan itibaren Bati’daki Tiirkiyat ¢calismalarina bagh olarak
gelisen Tirkeiiliilk disiincesinin de etkisi bulunmaktadir. Joseph de Guignes’in
1757’de Histoire Générale Des Huns, Des Turcs, Des Mogols, Et Des Autres Tartares
Occidentaux (Hunlar, Tiirkler, Mogollar ve Diger Bati Tatarlarinin Genel Tarihi),
Arthur Lumley Davids’in 1832’de Grammar of the Turkish Language (Tiirk Dilinin
Grameri) ve Arminius Vambery’'in 1865’te Reise in Mittelasien (Orta Asya Gezileri)
adli eserleriyle Osmanli dncesi Tiirk dili ve kimligi hakkinda verdigi bilgiler,
1869’da Mustafa Celaleddin Pasa’nin Les Turcs anciens et modernes (Eski ve Mo-
dern Tirkler), 1873’te Ali Suavi'nin Hive Tarihi, 1877'de Ahmed Vefik Pasa’nin
Lehge-i Osmani, 1887'de Ahmed Midhat Efendi'nin Mufassal Tarih-i Kurun-1 Cedide
adli eserleriyle devam ettirilmis, 1899’da Mehmet Emin Yurdakul'un Tiirkge Siirler,
1904’te Yusuf Akcura’'nin U¢ Tarz-1 Siyaset, 1910’da Ziya Gékalp’in Turan, 1916’da

—

Bilimler Dergisi 11/22 (2023), 449-452.

6 Zeynep Angin, “Peyami Safa'nin Eserlerinde "Biz " ve ‘Oteki’ Kavramlarina Karsilastirmali Bir Bakis”,
KARE 14 (15 Aralik 2022), 23.

7 Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanati, Felsefi Drami, 85.

8 Peyami Safa, Sézde Kizlar (Istanbul: Otiikken Nesriyat, 2022), 49-61.

9 Peyami Safa, Mahser (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023), 126.

10 Peyami Safa, Biz Insanlar (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), 231-233.
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Omer Seyfeddin’in Yarinki Turan adh eserleriyle gelistirilmistir. Balkan Savasla-
rindan sonra Ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin Tiirkciiliige dogru evrilmesi ve ya-
banci sermayeye karsi milll ekonomi {izerinde durulmasi, Tiirk¢iiliigiin Tirkiye
Cumhuriyeti’'ne uzanan siirecte 6nemli bir ideoloji olarak yer edinmesini saglamis-
tir.11 Osmanl imparatorlugu’nun son dénemini yasamis ve o dénemdeki entelek-
tliel ve ideolojik gelismeleri takip etmis genglerin dnemli bir kismi Tirkeiliik tilki-
stinii benimsemistir.12 Bu dénemin genclerinden olan Peyami Safa da Tirkgiiligi
benimsemis ve hayatinin sonuna kadar bu diisiincesini devam ettirmistir. Yogun-
lugu zamanin sartlarina gore degismekle birlikte onun yazilarinin belirleyici 6zelli-
gini Tirkgilik olusturmustur.

2. Peyami Safa’'nin Diinya Goriisi

Peyami Safa, bir kiiltiir milliyetgisidir. Kendisini, Tiirk, Miisliiman ve Avru-
pali olarak tanimlayan Peyami Safa, yaz1 hayat1 boyunca, Islam ve Tiirkciiliige ayki-
11 hicbir yaz1 yazmadigini, anti-materyalist, anti-Marksist ve milliyetc¢i yazilar yaz-
digini ifade etmistir.13 Peyami Safa, kendi milliyetgilik anlayisini ifade ederken mil-
let kavrami hakkinda tahliller yapmis ve onun sahip oldugu anlamlara isaret etmis-
tir.

Peyami Safa’ya gore, millet iki anlama sahiptir. Birincisi: siyasi ve hukuki an-
lamda, resmi dili, kanunlari ve cografi sinirlari ortak olan, sayilari fetihlerle cogalip
toprak kayiplariyla azalan ve tebaa olarak adlandirilan insanlarin tamamidir. ikin-
cisi ise sosyolojik anlamda, cemiyet miiesseselerini meydana getiren biitiin harsi
ozelliklerin ortakligidir. Birinci anlamda, cografi sinirlar i¢cinde yasayan halk millet
iken ikinci anlamda, milletin cografi sinirlar1 disinda ve yabanci bir devletin ege-
menligi altinda yasayan fertler de milli camia icindedir. Bu anlam farklhilig1 Tiirk-
cede ve Fransizcada ayirt edilmediginden ikisine de millet ad1 verilmistir. Fransiz-
cada nation olarak ifade edilen millet sézcligiine Almancada nationalismus denil-
mistir. Ancak aradaki anlam farkini1 kavrayan Alman sosyolojisi bu farki belirtmek
icin volk s6zctiglinii kullanmistir. Fransizca peuple, Tiirkce halk sozciikleriyle ifade
edilen volk sdzcligiliniin kan ve toprak olmak tizere iki 6nemli unsuru bulunmakta-
dir ki Fransizca ve Tiirkcede ifade edilen anlamlardan daha genis bir kapsama sa-
hiptir. Bu anlam ayrimi sayesinde Almanlar, kendi sinirlar1 disinda ve bagka devle-
tin egemenlikleri altinda yasayan Almanlar1 da milli menfaatleri dogrultusunda
kendi millf camiasinda gérmiis, Siidetler’de, Polonya’da ve Avusturya’da daha 6nce
yaptig1 gibi kendi soydaslarini kendi siyasi sinirlari icine almayr amaglamistir. Bu
nedenle millet sézciigii kullanilirken her iki anlami da kapsayacak sekilde kulla-
nilmalidir. Béyle yapilmadiginda, Tiirkiye disinda yasayan Tiirklerin yabanci sa-
yilmasi gerekirken Yunanistan’la yapilan miibadele politikasimin da inkar edilmesi
gerekir. Halbuki Tiirk milleti, Osmangazi’den énce dogmus ve Osmanh imparator-
lugu'nun sinirlart dahi Tiirk milletinin milli sinirlarin1 kapsamaktan mahrum kal-

11 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji, 94-98.
12 Falih Rifki Atay, Batis Yillart (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2012), 89.
13 Peyami Safa, Sosyalizm, Marksizm, Komiinizm (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2020), 234-235.
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mistir. Ayrica Almanlarin volk sozciigiinii karsilamak icin Tirkgede kullanilacak
dogru sozclik kavimdir. Macar Tiirkolog Vambery, kuzey ve dogu Tirklerini anlat-
t1g1 eserinin adini Tiirkenvolk koymustur. Bu kitabin adi gevrildiginde Tiirk halki
yerine Tiirk kavmi denilmelidir. Ancak millet, milliyet ve milliyetgilik sézciikleri
Tirk sosyoloji literatiiriinde ¢cok fazla yerlestigi icin onlar1 degistirmek yerine kap-
sayici anlamda kullanmak ve daha da dnemlisi yarinki nesillerin severek benimse-
yecegi ulus sdzcliglinl millet sozciigline karsi canlandirmak gerekmektedir.14

Peyami Safa, milleti tanimladiktan sonra kendi diinya goériisiindeki milliyet-
¢iligin tanimini yapmistir. Ona gore, milliyetgilik, milletler arasindaki ahengi yok
sayan, kapali ve dar kafali bir bakis acis1 degildir. Irk¢iliga dayanmamalidir. Ancak
irk gercegini de inkar etmemelidir. Kendisinin 1rk¢1 degil milliyetci oldugunu soy-
leyen Peyami Safa, kendi milliyetcilik anlayisinin Durkheim’in, Maurras'in ve Bar-
res’in diisiincelerinden degil Tiirk koyliisiiniin sitmali géz bebeginde uyanan mill{
tugyandan, okulsuz ve kitapsiz kalan Tiirk gencinin, ekmeksiz kalan Tirk is¢isinin,
yolsuz, doktorsuz ve ilagsiz kalan Tiirk koéyltiniin, Tiirk kasabasimin ve Tirk sehri-
nin istilaya ugradig1 zamanlarin iiziintli ve 6fkesinden dogdugunu ifade etmistir.1>
20. ytizy1li bir milliyet ytizy1li olarak degerlendiren Peyami Safa, milliyet diisiincesi
giiclii olanlarin olmayanlar yenilgiye ugrattigini ifade etmistir. Ona gore, Birinci
Diinya Savasi’'ndan sonra gerceklesen savaslar, ihtilaller ve ideolojik ¢carpismalarda
daima milliyetgilik zafer kazanmistir. Tiirk Kurutulus Savasi’nda Batili ordulari
yenilgiye ugratan, Italya’da Marksist, liberal ve mason beynelmilelcileri yenilgiye
ugratan, Miinih’te Fransa'ya, Ingiltere’ye diz ¢oktiiriip Siidetleri ele geciren milliyet
diistincesidir.1¢ Bu yiizyilda Tiirk’e diisen gérev, beynelmilelci olmak degil Tiirk¢ii
olmak ve Tiirk’ii kurtarmaktir. Oyle ki denize biri Tiirk digeri yabana iki kisi diisse
ve bunlardan sadece birini kurtarma imkani olsa, bir Tiirk’iin siiphe etmeden
Tiirk’t kurtarmasi gerekmektedir.1? Ne var ki Tiirkiye’de milliyetcilik ve beynelmi-
lelcilik kavramlarini yanlis yorumlayarak mason tistadi Mim Kemal gibi masonluk-
la Tirk milliyetciligini yan yana getirenler bulunmaktadir. Milliyetgilik, beynelmi-
lelcilik ve insaniyetcilik baska kavramlardir. Milliyetgi bir Kisinin beynelmilelci
veya insaniyet¢i olmasi diisiiniilemez. Bunun yani sira milliyetcilik sdzctigline ma-
son camiasl ifadesi de eklenemez. Zira milliyet¢i Tlirk’iin yalniz bir camias1 vardir.
0 da Tiirk camiasidir.18

3. Peyami Safa’nin Yahudiler Hakkindaki Diisiinceleri

Peyami Safa’nin diinya goriisiinde Yahudiler, genellikle Tirkliik ve Tiirkce
acisindan ele alinmistir. Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki disiinceleri, Os-
manl imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyet'ine gecis siirecinde elde edilen tec-
riibelerin yani sira 1930-1960 yillar1 arasinda diinyanin degisen kosullarindan da

14 Peyami Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm (istanbul: Bogazici Yayinlar, 2003), 57-59.
15 Peyami Safa, Egitim, Genglik, Universite (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1999), 186-191.

16 Safa, Egitim, Genglik, Universite, 192-193.

17 Safa, Egitim, Genglik, Universite, 77.

18 Peyami Safa, “Memleket ikiye mi Ayrihyor?”, Son Posta (11 Tesrinievvel 1931), 3.

Marife 24/1 (2024) 241-264



250 Murat Kaya

etkilenmistir. Peyami Safa, ilk yazilarinda Yahudilere yonelik pozitif bir tavir be-
nimsemistir. Nazi propagandalarinin Tiirkiye’de heniiz etkili olmadig1 siralarda
Yahudilerin diinya milletleri arasindaki erdemlerinden ve diinya kiiltiir mirasina
katkilarindan bahseden Peyami Safa, Nazi propagandalarinin etkili olmaya basla-
digy, Tirkliik ve Tiirkce hassasiyetinin 6nemli bir iilke meselesine dontistiigii sira-
larda Yahudilere yonelik pozitif tavrini degistirerek elestirel bir tavir takinmistir.

Peyami Safa, bu baglamda ilk yazisini 3 Nisan 1933’te Cumhuriyet gazete-
sinde “Serseri Yahudi” basligiyla yayimlamistir. Yazisinda, Hitler’i elestirerek Ya-
hudilerin erdemlerine deginen Peyami Safa, onlarin diinyanin en beynelmilel ve
beserd tipi oldugunu, yasadigi her iilkenin sartlarina kolayca uyum saglayarak ken-
disini sevenleri oksijen gibi ferahlattigini, sevmeyenleri ise klor gibi sersemlettigini
ifade etmistir. Peyami Safa’ya gore, Yahudiler, fizik alaninda Einstein ve miizik ala-
ninda Mendelssohn ile diinyaya damgasini vurmus, Marx ile sermayeyi temelinden
sarsmis, Rothschild ile sermayeye hakim olmus, Freud ve Bergson ile 20. yiizyilin
en biyiik diisiiniirlerini yetistirmistir. Yahudileri diinyadaki en insani ve baris yan-
lis1 kavim olarak tamimlayan Peyami Safa, Hitler'in onlara haksizlik yaptigin1 di-
stinmistiir. Peyami Safa, Hitler'in Yahudileri Versay Antlagsmasi’'ndan sorumlu
tutmamasi gerektigini belirttikten sonra onu Versay carmihina gerenlerin Yahudi-
ler olmadigini, onlara boykot uygulamasi halinde bu durumun onu korkak ve cimri
olarak iinlenen Yahudilerden daha korkak ve cimri yapacagini ancak bu iiniin hem
Yahudiler hem de onun i¢in haksizlik olacagini ifade etmistir.1?

Peyami Safa, bu disiincelerinin devami niteliginde, 12 Nisan’da Yedigiin
dergisinde “Yahudi’'nin Sugu Ne?” bashkli yazisini yayimlamistir. Bu yazisinda da
Yahudilere yonelik pozitif tavrini siirdiiren Peyami Safa, yazisina, o zamana kadar
Yahudiler hakkinda sdylenen olumsuz nitelemelere deginerek baslamistir. Peyami
Safa’ya gore, Yahudiler, “pis Yahudi, hain ¢ifit, korkak bezirgdn ve cimri Musevi” ni-
telemeleriyle anilmistir. Yahudiler hakkindaki olumsuz nitelemeleri vurgulamak
isteyen insanlar, birbirine “ne kadar hainsin!” anlaminda “kaninda cifitlik var m?”
ve “para verirken elleri titremek” anlaminda “Yahudi misin be miibarek?” diyerek
hitap etmislerdir. Aslinda, bu durum sadece Tiirk toplumuna 6zgii degildir. Diinya
genelinde de Yahudiler, “cimri, pis, tirkek, hain ve muzip” nitelemeleriyle anilmistir.
Yahudiler hakkindaki bu olumsuz nitelemelerin dogru olmadigini séyleyen Peyami
Safa, “Almanya’da Hitler’in kirbaclayip hagsladigi Yahudiler mi haindir? Almanya’da
mallart boykot edilen Yahudiler mi para canlisidir? Her yerde ezilip, hirpalanan, tar-
taklanan Yahudi’nin sugu nedir?” sorularimi sorarak gercekte Yahudilerin cimri,
korkak ve hain degil mali elinden alinan, korkutan ve ihanete ugrayan oldugunu ve
durum boyle iken onlarin neden genel bir kinin hedefi haline geldigini sorgulamis-
tir. Yahudileri, en beynelmilel ve en insani kavmin evlatlar1 olarak tanimlayan Pe-
yami Safa, onlarin her dili konusup her telden ¢alan ve her milletin ytiziine giilen,
“kimdensin?” sorusuna “hepinizdenim” yanitin1 veren, hi¢bir milliyetin kabina sig-
mayan insanlar olduklarini ve suclarinin da sadece insan olmak oldugunu ifade

19 Peyami Safa, “Serseri Yahudi”, Cumhuriyet (03 Nisan 1933), 3.
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etmigtir.20

Peyami Safa’nin Yahudilere yonelik tavri, Almanya’nin Avrupa’da tansiyonu
yukselttigi ve Tiirkiye’de Tiirkce konusma meselesinin giindemi mesgul ettigi sira-
larda degismistir. 2 Mart 1937’de Cumhuriyet gazetesinde “Bekledigimiz Yasak”
baslikli bir yaz1 yayimlayan Peyami Safa, Tekirdag ve Bursa belediyelerinin kamu-
sal alanda Tiirk¢eden baska bir dil konusulmamasina dair aldig1 karar1 memnuni-
yetle karsilamis, bu durumun kamusal alanda yogun bir sekilde Fransizca konusan
Yahudilere yonelik 6nemli bir tedbir oldugunu ifade etmistir.2! Peyami Safa, Tiirk-
¢e konusundaki hassasiyetini Cumhuriyet gazetesinde 8 Nisan 1937’de yayimlanan
“Diietto” baglikli yazisinda da devam ettirmistir. Peyami Safa, tramvayda seyahat
ederken iki Yahudi’'nin Tirkge yerine Fransizca konustuklarina denk gelmis ve bu
durumdan duydugu rahatsizlig yiiz ifadesiyle aktarmistir. Bu rahatsizligi fark eden
Yahudilerden biri, Fransizca konusmay1 birakarak konusmasina Tiirkce devam
etmis ve arkadasina da Tiirk¢e cevaplar vermistir. Onlarin bu tavrini yadirgayan
Peyami Safa, Yahudilerin dil konusunda ikiye ayrildiginmi ifade etmistir. Ona gore,
bir tarafta, 1srarla yabanci dil konusmaya devam eden Yahudiler vardir. Diger ta-
rafta ise Tirklerin uyarici bakislarinin etkisiyle yabanci dil konusmay1 birakip
Tiirk¢e konusmaya baslayan Yahudiler vardir. Tiirk olmanin az veya ¢ok miktar ve
mertebeleri oldugundan birinci gruptaki Yahudiler “Az Tiirk Yahudiler”, ikinci
gruptaki Yahudiler ise “Cok Tiirk Yahudiler” olarak adlandirilabilir. Niifus ciizdani-
na “Tiirk” s6zcligiiniin yazilmasiyla baslayan Tiirkliigiin ¢ikilmasi gereken pek ¢ok
basamagi vardir. Azinliklar arasinda bu basamaklarin degisik seviyelerinde olanlar
vardir. Ancak onlar arasinda “En Tiirk Olanlar” ¢ok azdir.22 Peyami Safa, bu yazi-
sinda Fransizca konusan Yahudileri konu etmis olsa da o dénemde, Yahudiler ara-
sinda Fransizca disinda Ladino denilen Yahudi Ispanyolcasi da konusulmustur.23
Peyami Safa, Yahudilerin konustugu bu dili, 1931’de yayimlanan Ecnebi Kadin adl
hikayesinde dile getirmis, az Tiirkce bilen ecnebi bir kadina Ispanyolca terciiman-
lik yapan bir Yahudi kadindan bahsetmistir.24

12 Mart 1938’de Almanya’nin Avusturya’y1 isgal etmesi, Yahudi gocii mese-
lesini giindeme getirmistir. Bu konuyu yakindan takip eden Peyami Safa, Cumhuri-
yet gazetesinde 16 Mart 1938’de yayimlanan “Yahudiler Ne Olacak?” bashkl yazi-
sinda, diinyada giderek karmasik bir problem héline gelen Yahudi meselesini ele
almistir. Peyami Safa, bu yazisinda, diinyanin en eski zamanlarindan beri ¢oziile-
memis ve giindemi mesgul etmeye devam etmis tek meselenin Yahudi meselesi
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bu ¢dziimsiiz mesele, onlar1 siyasi haklardan
mahrum edip ekonomik faaliyetlerde kisitlayan Almanya’nin Avusturya’y isgalin-

20 Peyami Safa, “Yahudi’'nin Sugu Ne?”, Yedigtin 1/5 (1933), 3.

21 Peyami Safa, “Bekledigimiz Yasak”, Cumhuriyet (02 Mart 1937), 3.

22 Peyami Safa, “Diietto”, Cumhuriyet (08 Nisan 1937), 3.

23 Karen Gerson Sarhon, “Judeo-Espanyol/Ladino: Tirkiye Yahudilerinin Dili”, Antik Cag’dan XXI.
Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi: Edebiyat Kiiltiir ve Sanat, ed. Coskun Yilmaz (Istanbul: IBB Kiiltiir A.S,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 2015), 7/123.

24 Peyami Safa, Siz Bir Alcaksiniz! Hikdyeler, ed. Seval Sahin - Esin Hamama (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2022),90-91.
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den sonra Balkanlarda ve Avrupa’da yeniden giindeme gelmistir. Baskiyla gegen
tarihleri boyunca, ciftcilik yerine ticaretle ugrasan Yahudiler, Avrupa’da sanayi
faaliyetlerinin gelisme gosterdigi bolgelere yogunlasmistir. Yahudiler, Lehistan,
Macaristan, Romanya ve Avusturya gibi lilkelerde, giiclii bir ekonomik yapiya ulas-
tigindan s6z konusu tilkelerin tedbirleriyle karsilasmistir. Korkulu ve kuruntulu bir
karaktere sahip olan Yahudiler, bu 6zellikleri nedeniyle aralarinda yasadiklari top-
lumlara karsi sinsi bir miicadeleye giriserek 6nemli alanlarda ilerlemeler kaydet-
mis ve sahip oldugu intikam hirsiyla diger milletleri zor durumda birakacak isler
yapmistir. Peyami Safa, Yahudiler hakkinda bu tespitleri yaptiktan sonra italya
Basbakani Mussolini'nin Yahudilere yurt bulunmasi gerektigini, fakat bu yurdun
yetmis milyon Arap’in milli davasi karsisinda Filistin olamayacagini soyledigini
ifade etmis ve bu yurdun Filistin degilse neresi olacagini sormustur. Yazinin son
kisimlarinda sorularina devam eden Peyami Safa, yakin gelecegin, huzursuz olan
ve bagkalarina da huzur vermeyen bu kavmi géce zorlayip zorlamayacagini, goce
zorlarsa Yahudi vataninin neresi olacagini, zorlamazsa diinyada yayginlasan mill{
gelismeler karsisinda onlarin durumunun ne olacagini sormus ve ilk caglardan bu
yana cevapsiz kalan sorularin bunlar oldugunu ifade etmistir.25

Peyami Safa, bu yazidan kisa siire sonra Cumhuriyet gazetesinde, 23 Mart'ta
yayimlanan “Avusturyanin Mezart Oniinde” bashikli baska bir yazisinda, Yahudiler
hakkindaki diisiincelerini daha da belirginlestirmis ve kendi durdugu noktay1 orta-
ya koymustur. Peyami Safa’ya gore, Avusturya’nin isgaline onun tiim dostlari lizii-
lirken Almanlarla birlikte Avusturyalilar sevinmistir. Oyle ki Viyana'ya giren Al-
man askerleri, Avusturyalilar tarafindan sevingle karsilanmis, onlarin boyunlarina
sarilarak gogislerine ¢icek takilmis, ceplerine sigara ile seker doldurulmustur.
Durumun bdyle olmasi bir zaruret oldugundan Avusturyalilarin yasayabilmesi i¢in
Avusturya olmiistir. Avusturya kiiciik bir siyasi heyula iken Avusturyalilar biiytik
bir millettir. Yarim yiizy1l boyunca Balkanlarda katliamlar yapan ¢eteleri silahlan-
diran, Bosna-Hersek'’i isgal edip Tirklerin mesrutiyet sevincini yarim birakan
Avusturya, baskenti Viyana'ya Tiirk bayragini ayaklar: altina alan bir heykel dik-
tirmistir. Hitler'in bu mel'un heykeli yiktiracagi timit edilmelidir. Bunun yani sira
birkag sene evvel Viyana bozgununun 250. y1l doniimii vesilesiyle Tiirklere kin ve
nefret duyan Avusturya, yakin zamanlarda da Tirklerin aleyhine Cenevre Milletler
Cemiyeti'nin konsey salonuna cirkin bir levha astirmistir. Avusturya’nin Tirkler
aleyhine yaptiklar ortadayken Tiirkiye’deki baz1 kisiler Avusturya icin goézyasi
dokerek iiziintiilerini dile getirmektedir. Bu tarihi gercekleri géz ardi edenler ya
Yahudi kirmalari ya da savunduklari ideolojilerin artik iflas etmekte oldugunu go-
ren kisilerdir. Halbuki 12 Mart 1938’de, tarihi Tiirk diismanliklarindan biri daha
Avusturya ile beraber diinyanin en “serefsiz’ mezarlarindan birine girmistir. Bu
mezarin dniinde sapka ¢ikarmak Tiirk’iin medent bir gorevi oldugu kadar onun i¢in
bir damla gozyas1 dokmemek de Tiirk’iin milli bir borcudur.26

Peyami Safa, Cumhuriyet gazetesinde 23 Temmuz 1938’de yayimlanan “Iki

25 Peyami Safa, “Yahudiler Ne Olacak?”, Cumhuriyet (16 Mart 1938), 3.
26 Peyami Safa, “Avusturyanin Mezar1 Oniinde”, Cumhuriyet (23 Mart 1938), 3.
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Cins Yahudi” baslikli yazisinda, Yahudilere yonelik elestirilerini arttirmis ve daha
once dil konusunda yaptig1 gibi eylem konusunda da Yahudileri ikiye ayirmistir.
Peyami Safa’ya gore, Tiirk inkilabi bir irk esasi iizerine kurulmadigindan Tiirki-
ye’de bir Yahudi diismanligi olmasi miimkiin degildir. Durum boyle oldugundan
Yahudiler de Tiirk ad1 ve bayragi altinda yasayan diger etnik unsurlar gibi Tiirk’tiir.
Kendileri de Tiirk olduklarini ifade etmektedir. Fakat bu durum, onlarin gercekten
Tiirk olmalar i¢in yeterli degildir. Yahudileri, “Tiirk Yahudi” ve “Yahudi Yahudi”
olarak ikiye ayiran Peyami Safa’ya gore, Tirk Yahudi, ytzyillar boyunca, Tirk kiil-
tiir ve vicdaniyla kaynasan, aralarinda dostlarimiz bulunan, kendimizden ayirma-
digimiz Yahudilerdir. Yahudi Yahudi ise kendilerini Tiirklerden ayiran, Tiirkce ve
Fransizca konusuyor goriinse de gercekte Yahudice konusan ve Yahudice yasayan
Yahudi'dir. Tirk'iim ve Miislimanim dese de iliklerine kadar Tiirk diismanidir.
[zmir isgal edildiginde, “eski devirler gecti” diyerek Tiirklere bagiran Yahudi izciler
Yahudi Yahudi olanlardir. Yine bu siralarda “yasasin!” diye bagirip “kim yasasin?”
diye soranlara “daha belli degil” yanitini verenler de Yahudi Yahudi olanlardir. Belli
degil yanitin1 veren bu Yahudiler icin belli olan, koynuna girdigi milletleri sar1 ¢i1-
yan gibi sokan Yahudiliktir. Tiirkler ile kaynasan ve dost olan Musevi vatandaslara
degil Tirk milli davasina karsi gizli Yahudilik davasi gliderek Tiirk milletine dis-
man olan Yahudilere diisman olduklarini ifade eden Peyami Safa, bu tavirlarinin
sadece Tiirk’e diismanlik eden Yahudiler icin degil herkes icin hatta Tiirkler i¢cin de
gecerli oldugunu séylemis ve milll balyozun gerektiginde onlarin da basina inece-
gini soylemistir.27

Peyami Safa, Cumhuriyet gazetesinde, 7 Ikincitesrin 1938’de, yayimlanan
“Almanyada ve Filistinde Yahudi” baslikli yazisinda, Yahudi meselesi iizerinden Al-
manya’ya olan destegini arttirmistir. Yazisina, Almanya’nin Yahudilere yonelik tu-
tumu hakkindaki yaygin soylentilere yer vererek baslayan Peyami Safa, Alman-
ya'ya seyahat edenlerin pasaport kontrolii sirasinda zor durumda kalacak sekilde
sorusturuldugu, yabancilara ve Yahudilere yonelik baski ve takip oldugu, Alman-
cadan bagka bir dil konusulmasina miisaade edilmedigi, Yahudilerin képeklerle es
tutuldugu, yakalara Yahudi olunmadigini belirten rozet takilmasi gerektigi, lokan-
talarda yemek kitlig1 ve pahaliligi oldugu ve bunu asmak i¢in de zengin veya Hit-
ler’e yakin olmak gerektigi yoniindeki sdylentilerin yalan oldugunu ifade etmekte-
dir. Miinih ve Berlin’e yaptig1 seyahatlerdeki izlenimlerinden hareket eden Peyami
Safa, Almanya’da, Almanya’ya seyahatleri zora sokacak, seyahat edenleri sikintida
birakacak giivenlik tedbiri olmadigini ifade etmistir. Peyami Safa’ya gore, Alman-
ya’'da herkes istedigi yerde, istedigi dilde ytliksek sesle konusabilir. Hatta Almanlara
en sevmedikleri dil zannedilen Fransizcayla hitap edilse dahi bilenler cevap verir-
ken bilmeyenler dostlukla karsilik verir. Almanya’da ne Yahudiler ne de baska
herhangi bir yabanci hakarete ugramadigi gibi boykota ragmen Yahudilere ait is
yerleri calismalarina yogun bir sekilde devam etmektedir. Almanlar bile iyi Griin
sattiklari i¢in bu is yerlerini tercih etmektedir. Bundan dolay1 Yahudiler, Alman-
ya’da yasamaya ve kazanmaya devam etmektedir. Almanlarin taarruzlarda basari-

27 Peyami Safa, “Iki Cins Yahudi”, Cumhuriyet (23 Temmuz 1938), 3.
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lar1 kadar bassiz, kralsiz, ordusuz, teskilatsiz Yahudilerin pasif direnisleri ve Viya-
na ve Berlin’deki ticari basarilari da hayranlik uyandiracak niteliktedir. Bunun se-
bebi Yahudileri, yirmi bes asir boyunca baski ve zulme karsi uyanik ve direngli tu-
tan Eski Ahit’tir. Yahudiler, Eski Ahit'i yaratmamistir. Eski Ahit, Yahudileri yarat-
migtir.

Peyami Safa, kendisi agisindan yanhs gordiigii soylentilere aciklama getir-
dikten sonra Filistin meselesine yonelmistir. Ona gore, Filistin’de Yahudiler, Arap-
lar ve Ingilizler arasindaki miicadele, uluslararasi bir problem haline gelmek iize-
redir. Ingiltere, Birinci Diinya Savasi sirasinda Filistin’de bir Yahudi devleti kurul-
masi diisiincesini ortaya atmistir. Eski Fransiz Basvekili Tardieu, bu diisiinceye
Fransa’min da katki saglamasi icin aracilik etmistir. Tardieu, yazisinda, ingiltere’nin
Arap milliyetciliginin bugiinkii siddetiyle ortaya ¢ikacagini kestiremedigini, Filis-
tin’deki Yahudi niifusunun 1918’de elli bin, 1938’de ise bes yiiz bin oldugunu, on-
larin girisimleriyle tarimsal iiretimin iki, ti¢ kat arttigini ifade etmistir. Bu anlas-
mazlikta basta Ingiltere olmak iizere tiim Hristiyan devletler rol almak istemekte-
dir. Ancak bu anlasmazlikta Yahudileri yoneten ve zamanimizin bir¢ok kral ve dev-
let adamindan daha kudretli bir 6li vardir ki o da Musa’dir. Musa'nin kavmi azap
¢ekmeye devam ederken kendi davasini 6ne ¢ikarmaya ve diinyay1 kendi mesele-
siyle mesgul etmeye devam etmektedir.28

Peyami Safa, bu yaziy1 yazdiktan kisa siire sonra Almanya’da, onu haksiz ¢i-
karacak 6nemli bir gelisme yasanmistir. 9 Kasim 1938’de Yahudilere yonelik Kris-
tal Gece (Kristallnacht) olarak adlandirilan bir siddet olay1 yasanmistir. 9 Kasim
1938’de Herschel Grynszpan adli bir Yahudi'nin Paris’te bir Alman diplomat1 6l-
diirmesi, birikmis olan Alman 6fkesinin Yahudilere yonlendirilmesine neden ol-
mustur. Nazilerin organize ettigi dfkeli kalabaliklar, Yahudilere ait is yerlerine ve
sinagoglara saldirmistir.2? Olaylar sirasinda, yiiz Yahudi 6ldiiriilmiis, binden fazla
sinagog ve yedi binden fazla is yeri tahrip edilmistir.3°

27 Ocak 1940°ta iilke icindeki ekonomik istikrar1 saglamak ve vurgunculugu
ortadan kaldirmak amaciyla Milli Korunma Kanunu ¢ikarilmistir. Bu kanun ¢ikaril-
diktan sonra basinda, Yahudileri karaborsacilik ve vurgunculukla suglayan haber-
ler yayimlanmistir. Peyami Safa da bu giindem dogrultusunda haksiz kazang elde
eden Yahudileri elestiren bir yazi kaleme almistir.3! Peyami Safa, Tasvir-i Efkar
gazetesinde, 29 Birincikanun 1940’ta, yayimlanan “Lord Kimlere Derler?” bashkl
yazisinda, Yahudilerin haksiz kazang¢ elde etmeleri iizerinde durmustur. Peyami
Safa’ya gore, yedi liralik ayakkabiy1 yirmi yedi liraya satan magaza sahiplerine, iki
kurusluk mandalinay1 yedi kurusa satan manavlara, fiyatlar1 kontrol eden muhte-
kir kodamanlara, Balat'ta dogup Galata’da biyiiyen, Tokatliyan'da yiyip Parko-
tel'de eglenen, Suadiye, Biiyiikada, Kalamis ve Moda’da kalabaligin ekseriyetini

28 Peyami Safa, “Almanyada ve Filistinde Yahudi”, Cumhuriyet (7 ikincitesrin 1938), 3.

29 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. F. Orman (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2001), 563.

30 Sara E. Karesh - Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism (New York: Infobase Publishing, 2006),
281.

31 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji, 152.
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olusturan Salomonlara, Levilere, Misonlara, vurgunculara, on bes giinde ¢atlayan
yol yapan miiteahhitlere ve iki apartmandan fazlasina sahip olanlara halk tarafin-
dan lord denir. Halk, kendi cebini doldurup zenginlesen kisilere “herif lord oldu”
der. Manav Mustafa'nin lordlugu ile kumasg¢i1 Salomon’un lordlugu buna 6rnektir ve
bu iinvan feodalite {invanlarindan daha gii¢liidiir.32

fkinci Diinya Savasi basladiktan sonra Tiirkiye'yi yanina ¢ekmek isteyen
Almanya, Biiytikelcisi Franz von Papen araciligiyla Tiirkiye’de Alman ¢ikarlarini
savunacak propaganda faaliyetlerinde bulunmustur. Papen, 22 Agustos 1940’ta
Almanya Disisleri Bakanligina génderdigi raporda, Halet Celebi, Ismail Habip, Cela-
leddin Ezine ve Peyami Safa’nin da yazarlar1 arasinda olacag: Giin adli bir gazete
¢ikarilacagini ve gazetede Almanya dostlugu ile Tiirk milliyetciliginin benimsene-
cegini, bunun icin de dort-bes bin liraya ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Papen’in
isteginin kabul edildigi, 8 Nisan 1941 tarihli telgrafla bildirilmis ve gazete 30 Mayis
1941’de yayin hayatina baslamistir. Peyami Safa’nin bu siralarda Almanlarla olan
yakinligina deginen donme kokenli Sabiha Sertel, Haziran 1941’de, Almanlarin
girdikleri tilkelerde, Yahudilere ve diger halklara yaptiklar1 zulmii elestiren bir yazi
yazdigini, ancak Peyami Safa basta olmak iizere Cumhuriyet gazetesinde aleyhine
kampanya baslatildiginy, isimsiz yazilar yazmasi nedeniyle Peyami Safa’nin yazila-
rin hukuki sorumlulugundan kurtuldugunu ifade etmistir.33

1941-1942’de Almanlarin kazandig1 basarilar, Papen ile baglantili olan Tu-
rancilar1 hareketlendirmistir. Bagbakan Siikrii Saragoglu, Disisleri Bakani Numan
Menemencioglu ve Berlin Biiylikelcisi Hiisrev Gerede, gayri resmi yollardan Turan-
ciliga duyduklar ilgiyi Almanya’ya iletmistir.3* Alman yanhligina yonelik bu miisait
ortam, Peyami Safa’nin yazilarina da yansimistir. Tasvir-i Efkar gazetesinde, 18
Temmuz 1942’de “Zaferin Sartlart” baslikli yazisin1 yayimlayan Peyami Safa, mih-
ver devletlerin savasta kaydettigi ilerlemelere deginerek firsati degerlendirmez-
lerse Yahudilerin bile miittefikleri zafere ulastiramayacagini ifade etmistir. Miitte-
fikler tarafinda mi1 yoksa mihver tarafinda mi oldugunu yazida tam olarak belirt-
meyen Peyami Safa’ya gore, miittefik devletler savasin cephelerden baska bir yer-
de kazanilamayacagini bilmektedir. Japonya, kazandig1 zaferlerden sonra Cin'in
degisik bolgelerine vurdugu fiskelerle eglenmektedir. Almanya ise miittefikleriyle
birlikte Bolseviklere geri doniilmez bir sekilde saldirmistir. Uzun zamandan beri
silah y1g1nag1 yapan Amerika ve Biiyiik Britanya icin karsi saldir1 firsat1 dogmustur.
Onlar, basarili olmak istiyorlarsa bu silah ve ordularla Almanya, Japonya ve ital-
ya'ya saldirmalidirlar. Onlarin bu saldirilar1 gergeklestirip gerceklestiremeyecegi
bilinmemektedir ancak bilinen bir sey vardir ki zaferi “muhayyel V ordusu” veya
ondan “daha muhayyel Yahudi ordusu” kazanamayacaktir. Peyami Safa’nin muhay-
yel V ordusu ile o siralarda kurulmus olan Sovyet 5. Tank Ordusu’nu mu ve ondan
daha muhayyel Yahudi ordusu ile de miittefikler safinda savasan Yahudi askerleri

32 Peyami Safa, “Lord Kimlere Derler?”, Tasvir-i Efkdr (29 Birincikanun 1940), 3.

33 Korhan Atay, Serteller (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2021), 26-27. ‘

34 Corry Guttstadt, Tiirkiye, Yahudiler ve Holokost, ¢ev. Atilla Dirim (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012),
120.
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mi kastettigi yoksa baska bir bilgiye mi isaret ettigi tam olarak belli degildir. Ancak
yine de yazidaki “mihver muzaffer ola ola mi yenilecek? Demokrasiler maglup ola
ola mi galip gelecekler?’ ifadesinden sonra miittefiklerin basarili olmalari icin uy-
gun zamanda saldirmalar1 gerektigini belirtmesi, yazinin sonundaki ifadelerinin
miittefiklere yonelik bir elestiri oldugunu diisiindiirmektedir.3> Peyami Safa, bu
yazinin devamini ayni gazetede 29 Temmuz'da “Zaman ve Mekdn” bashgiyla yayim-
lamistir. Peyami Safa, yazisinda, savasin mihver kuvvetleri lehine ilerledigini soy-
ledikten sonra “muhayyel V ordusu” ve ondan daha “muhayyel Yahudi ordusu” ile
neyi kastettigini ¢cok acik olmasa da ifade etmistir. Ona gore, Anglo-Sakson gazete-
leri artik ingiltere ve Amerika’dan V markali ordular ya da Yahudilerden olusacak
ordular istememelidir. Bu ¢are olmayacaktir. Ciinkii durum bir zaman ve mekan
kazanma durumu degildir. Durum, savasi kazanmanin imkanini bulmaktir.36

Peyami Safa, Cinaralti dergisinde 5 Eyliil 1942’de yayimlanan “Canavar ve
Kahraman” bashkl yazisinda, Ikinci Diinya Savasi iizerinden Yahudileri elestirme-
ye devam etmistir. Peyami Safa’ya gore, “Isterik Yahudi Karisi” savas sirasinda,
uzun tirnaklariyla saglarini yolarak “Medeniyet yikiliyor, insanlik mahvoluyor, bu ne
barbarlik, bu ne canavarlik!” diyerek bagirmaktadir. Savas éncesi dénemde Ingilte-
re, Fransa ve Amerika’da ¢ok sayida baris esrarkesi yetistirip Fransa'nin ¢okmesi-
ne sebep olan bu Yahudi propagandasini Tiirklerden de duymak iiziintii vericidir.
Savasin bir canavarlik oldugu ve medeniyeti yiktigin1 séylemeye hi¢bir Tiirk’iin
izni yoktur. Ciinkii bundan tarihi fetihlerle dolup tasan Tiirk’iin canavar oldugu ve
medeniyeti yiktig1 diisiincesi ortaya ¢ikar. Oysa gercek canavarlik, bir iilkeyi baris
hayalleri icinde yiizdiirerek savasa sokmaktir.37

ikinci Diinya Savasi'nin getirdigi ekonomik bunalim, iilke icinde enflasyonun
ylkselmesine ve karaborsaciligin yayginlasmasina neden olmustur. Bu siralarda
tilkedeki ithalat faaliyetlerinin énemli bir kisminin yabancilarin ve azinliklarin
kontroliinde olmasi, kitlik ¢ekilen ve fiyat artisi yasanan triinlerin de ithal triinler
olmasi, onlar1 devletin hedefi haline getirmistir. Yabancilarin ve azinliklarin Os-
manl imparatorlugu’'nun son dénemlerinden beri devam ettirdikleri bu tistiinliigii
kirmak ve piyasada Tiirklerin hakimiyetini saglamak amaciyla 11 Kasim 1942’de
Varlik Vergisi Kanunu ¢ikarilmistir.38 Varlik Vergisi Kanunu'nu memnuniyetle kar-
silayan Peyami Safa, 23 Ilkkanun 1942’de Tasvir-i Efkar gazetesinde yayimlanan
“Dénmek Yok!” baslikli yazisiyla kanuna tam destek vermistir. Peyami Safa, yazi-
sinda, Varlik Vergisi'nin hakliligin1 vurgulamis, memleketin birtakim evlatlarinin
asirlardan beri cephede can verirken cephe gerisinde ticaretten baska isi olmayan-
larin Varlik Vergisi hakkindaki itirazlarinin dikkate alinmayacagini ve bunlar ara-
sinda yalan tezgahini devreye sokanlarin yiizlerindeki hiyanet maskesini indirme-
nin tam zamani oldugunu ifade etmistir.3°

35 Peyami Safa, “Zaferin Sartlar1”, Tasvir-i Efkdr (18 Temmuz 1942), 1.

36 Peyami Safa, “Zaman ve Mekan”, Tasvir-i Efkdr (29 Temmuz 1942), 1.

37 Peyami Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz (Istanbul: Otiiken Negriyat, 1999), 138-140.
38 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji, 159-161.
39 Peyami Safa, “Dénmek Yok!”, Tasvir-i Efkar (23 ilkkanun 1942), 1-2.
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Peyami Safa, bu yazisinin devamu niteliginde, 29 IlkkAnun 1942’de Tasvir-i
Efkar gazetesinde “Azliklarin Cenneti” adli yaziy1 yayimlayarak Yahudileri ve diger
azinliklar1 hem ekonomik varliklar:1 hem de Tiirkce konusmamalari iizerinden eles-
tirmistir. Peyami Safa’ya gore, Tiirkiye’de azinliklar, cennet hayat1 yasarken Tiirki-
ye disindaki Tiirkler, sosyal ve ekonomik bakimdan cehennem hayati yasamakta-
dir. Bir Balkan iilkesinde yasayan yash bir Tiirk’iin biitiin serveti ve ciftlikleri elin-
den alinarak oglu dldiiriilmistiir. Bu tiirden kotii olaylar kitap ciltlerini dolduracak
kadar ¢oktur. Tiirkler ne topragin iistiinde ne de altinda rahat birakilmis, mezarlari
delinmis, kemikleri ezilmistir. Yurtdisindaki Tiirkler bunlari yasarken yurt i¢cindeki
azinliklar, refah ve huzur iginde yasamaktadir. Onlar, Tiirklerin baslarina gelenleri
gormiis olsaydir hemen kiliseye kosup Tiirkiye’de yasadig1 icin Hristos’a (isa Me-
sih’e) defalarca stikredip hag c¢ikarirlardi. Tirkiye, yirmi seneden beri Tiirklerle
azinliklar arasinda hig¢bir ayrim yapmadigindan azinliklar alabildigine zenginles-
mistir. Oyle ki Istanbul Bogazi'min azinliklarla dolu Rumeli kiyis1 bir mamure iken
Tiirklerle dolu Anadolu kiyisi bir harabedir. istanbul’daki zengin mahalle ve
apartmanlar, Suadiye’deki plaj ve gazinolar, Biiyiikada’da yat kuliibii ve oteller ile
Yalova’'da Otel Termal’in ylizde 80’i azinliklarla dolup tasmaktadir. Diinyanin hig-
bir biiyiik sehrinde boyle bir zenginlik ve bahtiyarlik yoktur. Azinliklar sadece
ekonomik varliklariyla degil dilleriyle de Tiirklerden ayrilmaktadir. Mecbur kal-
madik¢a Tiirkgce 6grenmeyen azinliklar, Tiirkce bilse bile konusmamaktadir. Ne
Balkanlardaki ne Avrupa’daki ne de Amerika’daki azinliklar Tiirkiye’'deki azinlikla-
rin sahip oldugu 6zgirliige sahiptir. Fransizca bilmeyen bir Yahudi, Paris’in en
kozmopolit semtinde bile yasayamaz ve onun yanlis ve ¢arpik konusmasi affedil-
mez. Bu nedenle biitiin bu érnekler géstermektedir ki Tiirkiye bir azinliklar cenne-
tidir.40

1942-1943’de Almanya ile iliskilerini onlarin islerini kolaylastiracak sekilde
stirdiiren Tiirkiye, 1944’lin yaz aylarindan itibaren savasin Almanya’nin aleyhine
sonug¢lanacaginin belli olmasiyla birlikte tavrini degistirmis ve Almanya ile iligkile-
rini kesmigtir.4! Ayni yilin sonlarina dogru, 4 Aralik 1944’te, Ankara’daki ABD ata-
sesi tarafindan ABD Genelkurmay Baskanligr'nin istihbarat birimine “Tiirk Basinini
Etkilemek Isteyen Almanlarin Gayretleri” icerikli bir rapor sunulmustur. Raporda,
Almanlarla baglantili olan yayin organlarina ve yazarlara yer verilmistir. O siralar-
da Tasvir-i Efkar'da yazilar yazan Peyami Safa’nin da konu edildigi raporda, ondan
“Fena halde icki icen bir dejenere. Ayik oldugu zaman iyi yazar. Almanlar onu sadece
maagsa baglamiglardi. Seiler (Alman Basin Atagesi Julius Seiler) kendisine ayda 1500
lira éderdi.” seklinde bahsedilmistir.42

Peyami Safa, Ikinci Diinya Savasi'min diinya giindemini terk etmesinden son-
ra da Yahudilere yonelik elestirilerini devam ettirmistir. 14 Ekim 1945’te Tasvir
gazetesinde yayimlanan “Yalman Ne Demek?” bashikh yazisinda, donme kokenli

40 Peyami Safa, “Azliklarin Cenneti”, Tasvir-i Efkar (29 Ilkkanun 1942), 1-2.

41 Guttstadt, Tiirkiye, Yahudiler ve Holokost, 122-123.

42 Rifat N. Bali, “Il. Diinya Savas Yillarinda Nazilerin Tiirk Basinini Etkileme Cabalar1”, Toplumsal Tarih
152 (2006), 27.
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Ahmet Emin Yalman’a, soyadinin Tiirkgede karsihigi olmadigini, bu soyadinin ibra-
nice mi yoksa Ispanyolca m1 oldugunu® soran Peyami Safa yine ayn1 gazetede 28
Ekim1945’te yayimlanan “Ne Vatani?” baglikli yazisinda, onun vataninin Ermeni
vatani m1 yoksa Yahudi vatani mi1 oldugunu sormus, Sertellere Rusya’dan takdir
sesleri geldigi gibi ona da Erivan’dan ya da Filistin’den siikran nidalar1 gelecegini
ifade etmigtir.44

Peyami Safa, Biiyliik Dogu dergisinde 21 Aralik 1945’te yayimlanan “Tiirk
Olmak Sart1” baslikli yazisinda ise Ahmet Emin Yalman’a yonelik elestirilerini art-
tirmistir. Peyami Safa’ya gore, Tiuirklik, Tiirkiye’'de, 6zellikle kozmopolit olarak
bilinen Istanbul gibi sehirlerde, imparatorluk artif1 “vatandas bozuntularinin” sa-
dece tenine degil diline de niifuz edememistir. Tiirkiye’de hala Tiirk¢e bilmemekte,
bilse bile konugsmamakta 1srar eden anayasa Tiirkleri mevcuttur. Halbuki Ingilte-
re’de Ingilizce bilmeyen bir ingiliz’in yasamasi, onun Atlantik sularinin dibinde
ates yakmasindan daha imkansizdir. Tiirkiye’de Tiirk vasfi alan pek ¢ok cocuk ya-
banci ninnilerle biiylimiistiir. Bu duruma dénmeleri drnek gosteren Peyami, ayni
sayfiye yerinde kaldig1 Selanik dénmesi bir ailenin yaz mevsimi boyunca ¢ocugunu
Amerikan sarkilariyla uyuttugunu ifade etmektedir. Peyami Safa’ya gore, bundan
baska bir de milll s6zciigiine tahammiil edemeyen kisiler bulunmaktadir. Bu kisile-
rin 6nemli bir érnegi olan dénme kokenli Ahmet Emin Yalman, kurulacagi haber
verilen Milli Demokrat Partisi'nin adindaki milli sézciigiine tahammiil edemedigini
gazete kosesinden acik¢a yazmaktadir. Millf sézciigiine yonelik bu tavir, Tiirkler
icin milliyetgiligin bir Tanr1 ve tarih emri oldugunu gdésteren isaretlerden biridir.
Milliyetcilik, Tiirkiye’de bir ideoloji, kendine gore bir cihan telakkisi, cemiyet olay-
larini izah tarzi, faraziye yahut nazariye degildir. Samimi ve halis Tiirk olmanin
sartidir. Turkliik, milliyet¢i olmanin yanm sira milll s6zcligiiniin tiim tezahiirlerine
kara sevdayla sarilmakla baslar. Ancak Tirkiye’de Tiirkliik heniiz kundaktadir ve
onun suuru olgunlasmaktan heniiz uzaktir. Her Tiirk, onu olgunlastirincaya kadar
milliyetciligi, Tiirkliiglintin ve varliginin sarti olarak kabul etmelidir.4>

ikinci Diinya Savasi sona erdikten sonra diinya giindemini Arap-israil savas-
lar1 mesgul etmeye baslamistir. Peyami Safa’'nin yazilari da bu yeni giindem dogrul-
tusunda sekillenmistir. Arap-israil savaglarindan kisa siire dnce, Tiirkiye’den pek
cok Yahudi, israil’e destek amaciyla gizli yollarla Filistin’e gitmistir. Hergiin gazete-
si 1947’in Aralik ayindan itibaren bu konuyu mansetlerine tasimistir. Hergiin'iin
1948 y1l1 boyunca da devam eden yayinlari, Salom ve Sabat gibi Yahudi basini tara-
findan yalanlansa da gelismeler Hergiin'ii hakli ¢ikarmistir. 46

Peyami Safa, Server Bedi miisteariyla Ankara gazetesinde 20 Mayis 1948’de
yayimlanan “Filistin Savasi” bashkli yazisinda, Araplarin Israil ile olan savaslarina
deginerek Yahudileri, siyonizmi ve Israil’i elestirmistir. Peyami Safa’ya gére, Arap-
larin gerceklestirdikleri saldirilar, Yahudi devletinin kundagini kan icinde birak-

43 Peyami Safa, “Yalman Ne Demek?”, Tasvir (14 Ekim 1945), 2.

4 Peyami Safa, “Ne Vatam?”, Tasvir (28 Ekim 1945), 2.

45 Peyami Safa, “Tiirk Olmak Sart1”, Biiyiik Dogu 8/1 (21 Aralik 1945), 3.

46 Kaya, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Entelektiiel Cevresinde Yahudi Imaji, 165-166.
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mistir. Araplar, siyonizmin terér rejiminden dogan bu kanli bebek icin uygun bir
karsilama toreni yapmistir. Gobegi kiligla kesilmis olan bu devletin ne kadar émri
olacagini zaman gosterecektir. Fakat bu zaman hafta veya asir mi? Eger Yahudiler
ve Araplar arasindaki bu kanli ¢ekisme kisa bir zamanda sona erdirilmezse, Filistin
savasi Ikinci Diinya Savasi ile Ugiincii Diinya Savasi arasinda bir képrii islevi gore-
cektir.*” Peyami Safa, bu yazisindan birkac ay sonra Filistin meselesinin iilke i¢in-
deki etkisine deginen bir yazi kaleme almistir. Ulus gazetesinde 23 Ekim 1948'de
yayimlanan “B. Salamon’un Miidafaast” baslhkli yazisinda, vatanseverlik ve Filistin’e
gd¢ konusunda Demokrat Parti Milletvekili Salamon Adato ve partisini elestirmis-
tir. Yazisinda, Filistin’e gitmek icin istanbul Emniyet Miidiirliigii'ne pasaport bas-
vurusunda bulunan Yahudi sayisinin arttigini belirten Peyami Safa, bu gelisme kar-
sisindaki tutumu nedeniyle Salamon Adato’yu elestirmistir. Peyami Safa’ya gore,
Salamon Adato, Yahudilerin Filistin’e gitme isteklerini, orasinin bir cennet oldugu-
nu s6yleyen seyahat acentelerinin tesvik ettigini iddia etmekte ve tiim sorumlulu-
gu acentelere yiiklemektedir. Adato'nun sozlerine bakilirsa acentelerin yalanlariyla
hareket edip vatan degistirecek diizeyde Tiirk vatanina zayif bagi olan Yahudilerin
herhangi bir sucu yoktur. Filistin, acentelerin iddia ettigi gibi cennetten bir kdse
olsaydi o halde Adato da siiphe etmeden sadik bir Israil vatandasi olabilirdi.

Peyami Safa, problemle ilgili teshisi yaptiktan sonra Adato ve partisine eles-
tiriler yoneltmistir. Peyami Safa’ya gore, gercek vatanseverlik, insanin diinyanin en
glizel memleketlerine kendi vatanini degismemesidir. Eger diinyadaki biitiin insan-
lar, corap degistirdikleri gibi vatan degistirmeye ¢alisir, en ucuz ve zarif ¢corap arar
gibi en uygun iilkeyi secerlerse, o zaman diinyada kargasa cikar ve gazetelerin rek-
lam sayfalarini seyahat acentelerinin ucuz ve giizel vatan haberleri kaplardi. Fakat
bereket versin ki bircok insan, Demokrat Parti'nin vatansever Milletvekili Salamon
Adato ile ayn1 diisiincede degildir. Bu insanlar i¢in vatan, yalnmizca dogup biiytidi-
glimiiz ve para kazandigimiz bir yer degil ayn1 zamanda gururlarin, sereflerin, se-
vinglerin, acilarin, lizlintiilerin ve zorluklarin paylasildigi, dil, edebiyat, kiiltiir ve
tarihle miisterek iimit ve hatiralarin baglandig1 yerdir. Bu bakimdan vatan, acente
ilanlariyla alimip satilan karh bir arsa degildir. Yazisinin son kisminda Demokrat
Parti'ye, Salamon Adato’nun vatan kavrami hakkindaki goriislerini begenip be-
genmedigini, begenmiyorsa neden hala onu bagrina bastigin1 soran Peyami Safa
hem Adato’yu hem de Demokrat Parti’yi vatanseverlik konusunda yetersiz gordii-
glinl ima etmistir.48

Peyami Safa, 27 Ekim 1948’de Ulus gazetesinde yayimlanan “Bir Akinin I¢-
ylizii” adli yazisinda, ayni1 konuda elestirilerini devam ettirmistir. Peyami Safa’ya
gore, son zamanlarda gazetelerde sikca rastlanan Filistin’e gé¢ meselesinin arka-
sinda Sovyetlerin 1945’ten beri sistemli bir sekilde stirdiirdiigii bir plan bulunmak-
tadir. Bu plan dogrultusunda, uydu devletlerdeki Yahudiler, Filistin’e sevk edilmek-
tedir. Burada Ruslarin gézetimi altinda terér konusunda egitim alan siyonist Yahu-
diler, Turkiye’de de faaliyetlere baslamistir. Sovyet elciliginin avukati olan Sala-

47 Peyami Safa, “Filistin Savas1”, Ankara (20 May1s 1948), 1.
48 Peyami Safa, “B. Salamon’un Miidafaas1”, Ulus (23 Ekim 1948), 2.
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mon Adato, bu Yahudi gociiniin siyasi anlamindan siiphe etmemekte ve vatan de-
gistiren vatandaglarin temize ¢ikarmaya calismaktadir. Ustelik bununla da yetin-
meyerek neredeyse Filistin'deki Yahudi-Arap savaslarini seyahat acentelerinin
cikardiginy, Israil hiikiimetini seyahat acentelerinin kurdugunu ve Sovyetlerin Orta
Dogu politikasini da seyahat acentelerinin belirledigini sdyleyecek kadar asil ko-
nudan uzaklasmakta, Filistin’e giden irkdaslarini degil bu konuyu sorgulayanlari
¢ocuk yerine koyarak aldanmaktadir.4?

Peyami Safa, Ankara gazetesinde 5 Mayis 1949’da yayimlanan “Giile Giile!”
baslikli yazisinda, tekrar go¢ meselesine deginmistir. Yazisinda, Yahudilerin evren-
sellik goriintiisii altinda milliyetcilik ve irkeilik yaptiklarini ifade eden Peyami Sa-
fa’ya gore, Yahudiler, diinyanin pek ¢ok yerinden Filistin’e akin etmektedir. Dogup
biiytidiikleri, servet edinip sohret kazandiklari iilkeleri, cok az seven Yahudiler, her
zaman karsi ¢ikip kinayici olduklart milliyetcilik ve irkeilik duygularinin kendile-
rinde ¢ok fazla oldugunu gdstermistir. Yahudiler, bu tavirlariyla Filistin’i ve Yahu-
diligi, senelerce beraber yasayip dostluklar edindigi Hristiyan ve Miisliimanlardan
ve onlarin memleketlerinde kazandiklari paralardan ¢ok sevdiklerini gostermistir.
Bu durumda Yahudiler, ¢ok arzuladiklar: Filistin’e giile giile gidebilirler. Lakin bir
giin pisman olup dénmek istediklerinde kendilerine kapilar kapanacaktir. Oysaki
daha simdiden Filistin’e gidip ¢alisma ve barinma kosullarindan dolay1 pismanlik
duyan kisilerin mektuplar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir. Daha 6énce Rusya’daki Er-
meni cennetine kosan Ermeniler de benzer bir akibet yasamistir. Yahudiler de va-
tan degistirmenin kiralik ev degistirmek kadar kolay olmadigini anlayacaktir. Pe-
yami Safa, son olarak Yahudilerin giile giile gitmelerini, Tiirklerin de bu topraklar-
da kendilerini sevenlerle giile giile oturacaklarini ifade etmistir.5°

Peyami Safa, Ulus gazetesinde 3 Haziran 1949’da yayimlanan “Bir Film ve
Yahudiler” baslikli yazisinda, Yahudilere milliyetgilik konusundaki elestirilerini
devam ettirmistir. Peyami Safa’ya gore, Istanbul’daki iki sinemada Charles Dic-
kens’in bir roman1 gosterime girmistir. Filmde, ¢ocuklar1 kétii amaglarla kagiran
ahlaksiz bir Yahudi tipi5! oldugundan istanbul’daki Yahudiler, sinema sahiplerini
mektup ve telefonla tehdit etmeye baslamis ve resmi makamlar araciligiyla filmin
gosterilmesini engellemeye calismistir. Demokrat Parti Istanbul Milletvekili Sala-
mon Adato da bu girisimlerde bulunanlar arasinda yer almistir. Yahudiligi, Ttrk-
liglin ve insanligin ¢ok iistiinde goéren bazi azgin Yahudiler ise filmin afislerini
yirtmaktan utanmamistir. Halbuki Dickens, seksen seneden beri romanlariyla ingi-
lizleri elestirdigi halde onun elestirilerine karsi ¢ikan olmadigi gibi Tiirkiye’den
once Ingiltere’de gosterime giren bu filme de ingilizlerden veya ingiliz Yahudile-
rinden hicbir tepki gelmemistir. Durum bdyleyken Tiirkiye'deki bazi1 Yahudiler,
kendilerini Ingiliz Yahudilerden daha fazla Yahudi olduklarim1 mi zannetmekte ve-
ya Tiirk olduklarini nasil unutmaktadir? Peyami Safa, bu tespitleri yaptiktan sonra

49 Peyami Safa, “Bir Akinin I¢yiizii”, Ulus (27 Ekim 1948), 2.

50 Peyami Safa, “Giile Giile!”, Ankara (05 Mayis 1949), 1.

51 Charles Dickens’in Oliver Twist adli romaninda, kotii amaglarla ¢ocuklar: kagiran Fagin adli bir Yahudi
tipi vardir.
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Salamon Adato ve diger Yahudileri bir samimiyet testinden gecirmektedir. Tiirki-
ye’de Tiirk milliyetgiliginden baska gecerli bir milliyetcilik olmadigini1 s6yleyen
Peyami Safa, Rus yazar Lermontov’'un Tiirk diismanli1 yapan ve Milli Egitim Ba-
kanlig1 tarafindan yayimlanan eseris? hakkinda, Yahudilerin neden sessiz kaldikla-
rini, Yahudi taassubunun destekgisi ve sézclisii olan Salamon Adato’'nun mecliste
Tiirk haklarini m1 korudugu yoksa israil’in elgiligini mi yaptigin1 sormaktadir. Pe-
yami Safa’ya gore, bu gelisme bir kismi Filistin’e giden Yahudi toplumu arasinda,
Tirkligini ve insanligini unutanlarin az olmadigini gosterdigi gibi onlarin De-
mokrat Parti’de ve mecliste gayretli bir avukatlari oldugunu bilmeyen demokratla-
ra da bir¢ok sey 6gretmektedir.53

Peyami Safa, Milliyet gazetesinde 17 Kasim 1957’de yayimlanan “Bizden
Olanlar ve Olmayanlar” baslikli yazisinda, Tiirklerin azinliklara ayrim yapmamasi-
na ragmen onlarin kendilerini Tiirklerden ayr tuttuklarini ve is yerlerinde Tirkle-
ri ¢calistirmadiklarini ifade etmistir. Peyami Safa’ya gore, Tirkler, tarih boyunca
Yahudilerin, Rumlarin ve Ermenilerin sadrazam, nazir ve i{ist diizey memur olmala-
rinin 6niind agmis ve onlara haksizlik yapmamistir. Onlar arasinda ge¢miste ve
mevcut zamanda Tirklesen ve kendisini Tiirk vatanina bagh hissedenler var ol-
mustur. Ancak onlarin 6nemli bir kismi kendisini hala Tiirklerden ayr1 tutmakta-
dir. Konusmalariyla, yasam tarzlariyla ve Tiirklere karsi tavirlariyla kendisini ay-
ristiran bu azinliklar, bilingli olarak Tirk¢e konusmamakta, Tirk kiiltiiriinii be-
nimsememekte, sahte Tiirk isimleri kullanmakta, is yerlerinde kendi soydaslarin
calistirmakta ve birbirinden alisveris yapmaktadirlar. Boyle davranislarda bulu-
nanlarla dost olunmayacagini sdyleyen Peyami Safa, tek tarafli vatandashga ve tek
tarafli ticarete son verilmesi gerektigini belirtmistir.54

Peyami Safa, azinliklarin Tiirkce konusma meselesini sonraki ay yeniden
giindeme getirmistir. Milliyet gazetesinde, 25 Aralik 1957’de yayimlanan “Geng¢ Bir
Musevi Hanimin Mektubu” baslikli yazisinda, Berta adli bir Yahudi tizerinden Tiirk-
¢e konusma konusundaki olumlu beklentisini ifade etmistir. Peyami Safa’ya gore,
Anadolu’da yasamis bir Musevi doktorun kizi Berta, mektubunda azinliklarin
Tirkce konusmalar1 meselesinde Peyami Safa’nin hakli oldugunu ve azinliklarin
neden Tiirk¢e konusmadiklarini ifade etmistir. Kendisinin Tiirklesmis bir vatan
evladi oldugunu soéyleyen Berta, Peyami Safa’nin “Bizden Olanlar ve Olmayanlar”
baslikli yazisini okuduktan sonra once iiziilmiis ancak daha sonra dikkatli ve taraf-
s1z bir sekilde okuyunca Peyami Safa’ya hak vermistir. Berta'ya gore, Tiirkce 6gre-
timinin azinlk okullarinda zayif olmasi, onlarin hem Tiirk¢e 6grenmelerini hem de
Tiirklesmelerini engellemistir. Berta’nin bu tespitine katilan ve mektubun sonunda
Kore Sehitleri icin yazdigi siiri begenen Peyami Safa, yazisini Berta gibi diisiinenle-
rin ¢ogalmasi ve biitiin azinliklar1 kapsamasi dilegiyle sonlandirmistir, 55

52 Peyami Safa, yazisinda bu eserin adini belirtmemistir. O, bu yaziy1 kaleme almadan dnce Mihail
Lermontov’'un Zamanimizin Kahramani (1944), Prenses Ligovskaya (1945), Vadim/Asik Garip (1945)
adl kitaplart Milli Egitim Bakanlig tarafindan yayimlanmistir.

53 Peyami Safa, “Bir Film ve Yahudiler”, Ulus (03 Haziran 1949), 1.

54 Peyami Safa, “Bizden Olanlar ve Olmayanlar”, Milliyet (17 Kasim 1957), 2.

55 Peyami Safa, “Bir Musevi Hanimin Mektubu”, Milliyet (25 Aralik 1957), 2.
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Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki son yazisi, Diistinen Adam dergisinde,
2 Subat 1961'de “Sovyetler’e Bir Bakis” bashgiyla yayimlanmistir. Peyami Safa’ya
gore, Yahudiligin Rusya’daki son kalintilarini da yok etmek isteyen Sovyetler Birli-
gi, siddetli bir Yahudi aleyhtarligina baslamis, Yahudi mezarliklarini ve sinagogla-
rin1 kapatmis, dua gruplarini ise dagitmistir. Dagistan Cumhuriyeti'nde yayin ya-
pan bir komiinist gazete, giinahlarimi affettirmek isteyen Yahudilerin Miisliiman
kani ictigini sayfalarina tasimistir. Bu haber, Dagistan’da yasayan yiiz bin Yahudi
ile bir buguk milyon Miisliiman {izerinde olumsuz bir etki yapmistir. Bu durum
Sovyetler Birligi'nin i¢ siyasette Miislimanlarla Yahudiler arasina kin ve nifak to-
humu ekmek i¢in nasil bir propaganda vasitasi kullandigini géstermektedir. Tiirki-
ye’deki kizil rejim hayranlarinin asagilik duygularini tedavi etmek i¢in bu gergekle-
ri gosterecek milli bir basina ihtiyag vardir. Ancak bu basin hentiz ortada yoktur.56

Sonug

Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki diisiinceleri, onun milliyet¢i diinya
gorisiiniin yani sira kendi zamaninin ulusal ve uluslararasi sartlari dogrultusunda
sekillenmistir. Yahudiler hakkinda miistakil bir ¢alisma kaleme almayan Peyami
Safa, bir koése yazar1 olarak kendi zamanindaki popiiler giindem dogrultusunda
Yahudiler hakkinda yazilar yazmistir. Onun i¢in Yahudiler, genellikle gizli ajanda-
lar1 olan, kendini Tiirklerden ayiran, Tiirkge konusmamakta israr eden ve topluma
entegre olmayan insanlardir. Peyami Safa’nin Yahudiler hakkinda béyle bir ¢ikarim
yapmasl, onun gecmis tecriibelerden kaynaklanan giivenlik endiselerinin sonucu-
dur.

Peyami Safa, Yahudileri ulusal ve uluslararasi olmak iizere iki boyutta ele
almistir. Ulusal boyutta, onlar1 Tiirk¢e konusma ve Tiirklesme konusunda elestirir-
ken uluslararasi boyutta ikinci Diinya Savasi ve sonrasindaki uluslararasi gelisme-
ler dogrultusunda elestirmistir. Peyami Safa, yazilarinda Yahudilere ydnelik irkei
yaklasimdan uzak durmus ve onlarin davranmislariyla ilgilenmistir. Fakat Peyami
Safa’nin bu dénemde Almanlara yakin durmasi ve bazi yazilarinda bu yakinlig gos-
termesi, bir hata olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii iktidara gelmeden 6nce Ya-
hudilere yonelik antisemit séylemlerde bulunan ve iktidara geldikten sonra da sdy-
lemleri eyleme doéntistiiren Nazi Almanya’siyla yan yana gelmek, onlarin gergekles-
tirdigi kotli eylemlerle anilma tehlikesini olusturmaktadir. Bu durum da irke1 ve
antisemit olmayan Peyami Safa’y1 bu kavramlarin golgesine diisme tehlikesiyle
karsi karsiya getirmektedir.

Peyami Safa’nin bu baglamda karsilastigi bir baska problem de celiskidir.
Yahudilere yonelik baslangi¢ctaki olumlu tutumunun sonraki dénemlerde tam aksi
istikamette degismesi, Peyami Safa tarafindan izah edilmemistir. Peyami Safa’nin
yazilarinda miibalagali ve genelleyici bir tislup kullanmasi, onu degisen siyasi sart-
larin etkisiyle ¢eliskiye diislirmiis, baslangicta iyi-erdemli olarak tanimladig1 Ya-
hudileri, daha sonra koétii-erdemsiz olarak tanimlamasina neden olmustur. Fakat

56 Safa, Sosyalizm, Marksizm, Komiinizm, 109-110.
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bu celiski ve problemlere ragmen Peyami Safa’nin Yahudiler hakkindaki diisiince-
leri, giiniimiizde dikkat ¢cekmeye ve Tiirk-Yahudi iliskilerine, bakis ac¢isina gore
olumlu veya olumsuz katki saglamaya devam etmektedir.
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Ozet

Din, esaslart itibariyle degismez ilkelere sahip olmakla birlikte varlik ve yasama dair paradigmalarla
yeniden yorumlanarak yasamda varligini siirdiiren bir olgudur. Tarihi siire¢ icerisinde dinin insan
yasamindaki rolii degismektedir. Orta ¢agda ekonomiden siyasete, egitimden sanata kadar yasamin
her alaninda etkin olan din, modern toplumlarda kamusal alandaki etkisini biiyiik oranda
kaybetmistir. Postmodern ddnemde gelisen bireysellikle birlikte kurumsal din daha da gii¢
kaybetmigtir. Bu dénemde din, kisisel diistince ve arzulara gére sekillenen bir olguya déntismiistiir.
Giliniimiizde ozellikle batili toplumlarda dini kimlik tanimlamalarinin her gegen giin azaldigi
goriilmektedir. Avrupa ve Amerika basta olmak tizere diinyada geng nesil arasinda kendisini “dini yok,
ateist, agnostik, sekiiler, hiimanist” gibi din dist kimliklerle tanimlayanlarin sayisi giinden giine
artmaktadir. Kiiresellesen diinyada dine alternatif ya da karsit kimliklerin tilkemiz gencligi lizerinde
hi¢ kabul gérmedigini soylemek giictiir. Yapilan bazi arastirmalarda iilkemizde son yillarda
dindarligin azaldigi, ateist ve deist anlayislarin gegmis yillara nispetle arttigi iddia edilmektedir. Bu
baglamda kimlik gelisimi agisindan kritik bir gelisim dénemini ifade eden ergenlik déneminde olan
lise égrencilerinin din disi yénelimlere egilimlerinin arastirilmasit 6nemlidir. Béylelikle kimligin onemli
bir bileseni olan dinin gencler icin ifade ettigi anlamin ne oldugu, dint kimligin gelisiminde etkili olan
unsurlarin neler oldugu ve din egitiminin bu husustaki etkinligi hakkinda bilgi edinmek miimkiin
olacaktir. Elde edilecek bilgilerle dini kiiltiiriin yeni nesle aktariminda daha etkili bir din egitimi
planlamast yapmak miimkiin olacaktir. Lise gengliginin din disit yénelim egilimlerini ve bu hususta din
egitimi ve gevresel unsurlarin rollerini ortaya koymayr amagladigimiz ¢alismamiz 2020-2021 yilinda
Konya il merkezinde gerceklestirdigimiz nicel bir arastirmadir. Arastirmada “Din Dist Yénelim Olgegi”
ve “Ok-Dini Tutum Olcegi” kullanilmistir. Kota &rnekleme ydntemiyle belirlenen 473 kisilik
érneklemden topladigimiz veriler SPSS 15 programi ile analiz edilmistir. Elde edilen bulgulara gére
genglerin %6’s1 yiiksek diizeyde, %12’si ise orta diizeyde din dis1 ybnelim egilimi gostermektedir.
Genglerin %3,ii ateist, %3’ agnostik ve %2’si ise deist Tanri anlayisini benimsemektedir.
Katilmcilarin %70,2’si higbir siiphe duymadan Allah’in varligina inanirken, %21,47l ise bazi siipheleri
olmakla birlikte Allah’in var olduguna inanmaktadir. Allah’in varligina inanma ile olumlu dini tutuma
sahip olma arasinda pozitif yénlii pozitif yénlii yiiksek korelasyon (r=0,722, p=0,000) vardir. Allah’in
varligina inanma ile din dis1 yénelim arasinda ise negatif yonlii yiiksek korelasyon (r=-0,833, p=0,000)
tespit edilmistir. Genglerin dini tutumlari ve din dist yonelimleri iizerinde en fazla etkili olan kurum
ailedir. Bu yéniiyle manevi degerlerin geng kusaklara aktariminda ilk sirada gelen aile kurumunun
giiclendirilmesi, ebeveynlerin bilinglendirilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayrica okul ve cevre ile
ilgili ¢esitli degiskenlerin de genclerin dini tutumlari ve din dis1 yénelimleri tizerinde etkisi vardir. Dine
6nem verilen ve hosgériiniin egemen oldugu bir aileye sahip olmak, okulda verilen din egitiminden
memnun olmak, okul disinda da din egitimi almak, dini yasamla ilgili olumlu rol modellere sahip
olmak genglerin dine karsi olumlu tutum gelistirmelerini desteklemekte ve din disi yonelimlere
egilimlerini de azaltmaktadir. Dolayisiyla okullarda verilen din egitimi hizmetinin kalitesinin
artirilmasi, 6gretmenlerin ayni zamanda olumlu rol model olmalari, miifredat ve ders kitaplarinin
cadin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde giincellenmesi, ateizm, deizm, agnostisizm gibi akimlarin
genglerin inang diinyalarina stiphe tohumlari ekmesini engelleyecektir. Aile ve okul disinda da dinin
olumlu temsili gengleri dine karst olumlu tutum gelistirmeye yonlendirmekte ve varolussal sorularina
din disindan cevap arama ihtiyacini da azaltmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Tutum, Din Dis1 Yénelim, Ateizm, Deizm.

Marife 24/1 (2024) 265-290



Lise Ogrencilerinde Dinf Tutum ve Din Digi Yénelim 267

Religious Attitude and Non-Religious Orientation in High School Students

Summary

Religion is a phenomenon that continues its existence in life by being reinterpreted with paradigms
about existence and life, although it has unchangeable principles in terms of its principles. The role of
religion in human life changes in the historical process. Religion, which was active in all areas of life
from economy to politics, from education to art in the Middle Ages, has largely lost its influence in the
public sphere in modern societies. In the postmodern period, institutional religion has lost even more
power with the developing individualism. In this period, religion has turned into a phenomenon
shaped according to personal thoughts and desires. Today, especially in Western societies, it is seen
that religious identity definitions are decreasing day by day. The number of people who define
themselves with non-religious identities such as "no religion, atheist, agnostic, secular, humanist" is
increasing daily among the young generation worldwide, especially in Europe and America. In the
globalizing world, it is difficult to say that the youth of our country has never accepted identities that
are alternative to or opposed to religion. Some studies claim that religiosity has decreased in our
country in recent years, and atheist and deist understandings have increased compared to the past
years. In this context, it is essential to investigate the tendencies of high school students in adolescence
towards non-religious orientations, which is a critical developmental period in terms of identity
development. In this way, it will be possible to obtain information about the meaning of religion, which
is an essential component of identity, for young people, what are the factors that are effective in
developing religious identity, and the effectiveness of religious education in this regard. With the
information to be obtained, it will be possible to plan a more effective religious education to transfer
religious culture to the new generation. Our study, which aims to reveal the non-religious orientation
tendencies of high school youth and the roles of religious education and environmental factors, is
quantitative research conducted in Konya province center in 2020-2021. "Non-religious Orientation
Scale"” and "Ok-Religious Attitude Scale" were used in the study. The data we collected from a sample
of 473 people determined by quota sampling method were analysed with SPSS 15 software. According
to the findings obtained, 6% of young people show a high level of non-religious orientation tendency,
and 12% show a moderate level of non-religious orientation tendency. 3% of the young people adopt
atheist, 3% agnostic, and 2% deist understanding of God. While 70.2% of the participants believe in
the existence of God without any doubt, 21.4% believe that God exists, although they have some
doubts. There is a high positive correlation (r=0,722, p=0,000) between believing in the existence of
God and having a positive religious attitude. There is a high negative correlation (r=-0,833, p=0,000)
between believing in the existence of God and non-religious orientation. The family is the most
influential institution on the religious attitudes and non-religious orientations of young people. In this
respect, strengthening the family institution, which comes first in transferring spiritual values to
young generations, and raising awareness of parents is very important. In addition, various variables
related to school and environment also affect young people's religious attitudes and non-religious
orientations. Having a family where religion is given importance and tolerance is dominant, being
satisfied with the religious education given at school, receiving religious education outside the school,
and having positive role models about religious life support young people to develop positive attitudes
towards religion and reduce their tendency towards non-religious orientations. Therefore, increasing
the quality of religious education services provided in schools, teachers being positive role models, and
updating the curriculum and textbooks to meet the needs of the age will prevent movements such as
atheism, deism, and agnosticism from sowing seeds of doubt in the belief world of young people.
Positive representation of religion outside the family and school leads young people to develop positive
attitudes toward religion. It reduces the need to seek answers to their existential questions outside
religion.

Keywords: Religious Education, Religious Attitudes, Non-Religious Orientation, Atheism, Deism.

Giris

Dinler yasamin kaynagi, hayatin anlami, basta olmak {lizere bireye kendisi,

cevresi, yasam ve sonrasl ile ilgili degerler sunan hazir sistemlerdir. Bir dini géniil-
den benimseyen insan hayatin her alaninda bu degerler cergevesinde bir anlayis
gelistirmektedir. Dolayisiyla dinler bireyi kusatan, ona bir yasam felsefesi sunan
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degerler sistemidir. Ancak kurumsal dinin bu fonksiyonlar sekiiler yasam tarzinin
yayginlasmasi ile oldukea zayiflamistir. Son yillarda diinya genelinde herhangi bir
dini benimsemeyen, kendisini ateist, agnostik ya da dini yok olarak tanimlayanla-
rin sayisinda belirgin bir artis olmustur. 1

Dinsizlik ya da baska bir ifade ile din disiligin tanimini yapmak ya da sinirla-
rini ¢izmek oldukga giictiir. Bu giicliigiin sebeplerinden biri bizatihi din kavramin-
dan kaynaklanmaktadir. Din kavrami biinyesinde inang, ibadet, dini tecriibe gibi
¢ok farkl boyutlari barindiran bir kavramdir. Din dis1 yonelimlerin tanimlanma-
sindaki zorluklardan biri din kavraminin bu kompleks yapisindan kaynaklanmak-
tadir. Dinsizligin dinin bu farkli boyutlarindan yalniz birine mi ya da tiimiine mi
kars1 oldugu ve ne diizeyde bir tepki oldugunun ayirdini yapmak oldukg¢a giigtiir.
Baska bir zorluk ise dinsizligin belli bir dine mi yoksa genel olarak din olgusuna m1
bir karsi olma hali olup olmadiginin birbirine karistirilmasidir.2

Din dis1 yonelimlerin ¢ok farkli bicimler ve baglamlarda gorilmesi miim-
kiindiir. S6z gelimi din karsitligi, dine karsi ilgisizlik, dinin mevcut formuna muhalif
olma, din adamlar1 ya da dinf kurumlarin siddetli elestirisi gibi durumlari din dis1
yonelimin farkli baglamlarina érnek gostermek miimkiindiir. Dine karsi farkli bag-
lamlarda gosterilen bu tepkiler gizli, acik, ortiik, organize ya da miinferit formlarda
karsimiza cikabilmektedir. Coklu bicim ve baglamlarda ortaya ¢ikan yonelimlerin
kapsamli bir tasvirini yapmak oldukea giictiir.3

Din dis1 yonelimleri tanimlamadaki bir baska zorluk ise din dis1 yonelimlere
sahip olanlarin bu yonelimlerine karsilik kullandiklari kavram cesitliliginden kay-
naklanmaktadir.# Amerika’da 2005 yilinda yapilan bir arastirmaya gore bir dini
olmadigini ifade edenlerin ceyregi kendisini “ateist” ya da “agnostik” olarak tanim-
larken, geriye kalanlar sadece “dini yok” olarak tanimlamaktadir.> Hassal ve Bush-
field tarafindan yapilan arastirmaya gore dini kimlige sahip olmadiginmi dile geti-
renlerden bir b6liimi kendilerini yalnizca dinsiz (nones) olarak ifade ederken di-
ger bir grup ise ateist, agnostik, sekiiler ve siipheci gibi kavramlarla ifade etmekte-
dir.¢ Ingiltere’de yapilan bir arastirmada ise kendisini herhangi bir dine bagh ol-
mayan (none) olarak ifade eden bazi katilimcilarin Tanrr’ya inandig, bu grup igin-
dekilerin ancak yaridan daha azinin kendisini ateist olarak tanimladig1 ve yalniz
%13’tiniin din karsit1 olduklar: dile getirilmistir.” Yapilan arastirmalarda kendisini
“dini olmayan” olarak tanimlayanlar ile ateist, agnostik, sekiiler, siipheci olarak
tanimlayanlarin dinsel olmayan bir diinya goriisiinii benimsemede ortak olduklari

1 Tom Heneghan, “No Religion’ Third World Group after Christians, Muslims”, Reuters (18 Aralik 2012).

2 Colin Campbell, Toward a Sociology of Irreligion (London: Macmillan Education UK, 1971).

3 Campbell, Toward a Sociology of Irreligion.

4 Elizabeth Drescher, Nones by Many Other Names: The Religiously Unaffiliated in the News, 18th to 20th
Century (Oxford University Press, 2014), 5.

5 Glenn M. Vernon vd., “The Religious ‘Nones’: A Neglected Category”, Journal for the Scientific Study of
Religion 7/2 (1968), 146.

6 Christopher Hassall - lan Bushfield, “Increasing Diversity in Emerging Non-Religious Communities”,
Secularism and Nonreligion 3/7 (2014), 1.

7 Nicola Madge - Peter ]. Hemming, “Young British Religious ‘Nones’: Findings from the Youth On
Religion Study”, Journal of Youth Studies 20/7 (2016), 874-875.
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gorilmektedir.8

Genel anlamda din dis1 yonelimi, kurumsal dine yabancilasma, ondan uzak-
lasma ya da ona Kkarsi kayitsiz ya da diisman olma hali olarak tanimlamak miim-
kiindiir.° Tanimda da goriildiigii gibi din dis1 yonelimler ilgisizlik ve diismanlik
arasinda ¢ok farkli pozisyonlari ifade etmektedir. Bu sebeple bazi sosyal bilimciler
din dis1 yonelimlerin din karsitligi ve dini bagliligi olmama seklinde iki farkli po-
zisyon olarak ele alinmasini tavsiye etmektedir.10

Kiresel 6lcekte 1.17 milyar insanin herhangi bir dine baghiliginin olmadigs,
yaklasik 500-750 milyonun Tanrr'ya inanmadig1 ve 161 milyon ateistin oldugu
tahmin edilmektedir. Daha gelismis ve demokratik tilkelerde sekiilerizm ve dinsiz-
lik diinyanin diger bolgelerine gore daha yaygindir. Kuzey Amerika, Avrupa, Kuzey
ve Dogu Asya iilkeleri din dis1 yonelimlerin en fazla goriildigi bolgelerdir.11

Dine karsi1 gosterilen tepkilerin en serti olarak tanimlayabilecegimiz ateizm
ozellikle son yillarda daha organize bir bigimde varligin1 géstermektedir. Gegmiste
daha ¢ok bireysel boyutta karsimiza ¢ikan ateizmin giiniimiizde ateizmi benimse-
yen bir toplum hedefine doniistiigli ve bir cesit ateizm misyonerliginin gelistigi
gorilmektedir. 2009 yilinda ingiltere’deki sehirlerde otobiislerin “Muhtemelen
Tanr1 yok. Simdi endise etmeyi birakin ve yasamdan zevk alin.” mesaji tasimalari
ile baslayan siirecte daha sonra Italya, Ispanya, isveg, Almanya, Finlandiya gibi Av-
rupa iilkelerinde de benzer organizasyonlar gergeklestirilmistir. 2013 yilinda “Pa-
zar Toplantis1” olarak isimlendirilen ve Avrupa’da gergeklestirilen yiizden fazla
girisimi blinyesinde barindiran organizasyon ateist otobiis kampanyasindan farkl
olarak din karsit1 olmayan bir ateist hareket olarak gergeklesmistir.12

Son yillarda batili toplumlarda biiyiik bir artis gosteren din dis1 yonelimler
g6z ardi1 edilmemis ve sosyal bir olgu olarak ele alinmistir. Yapilan arastirmalarla
dine karsi yasanan bu mesafeli durusun sebepleri incelenmeye ¢alisilmis ve bu
konuda gesitli teoriler gelistirilmistir. Din dis1 yonelimleri diger sosyal degismeler-
le iliskili bir sekilde ele alan teorilerden biri sekiilerizm teorisidir. Bu teoriyi savu-
nanlara gore artan din disilik, sekiiler hayat tarzinin dogal bir sonucudur. Bu olgu-
nun modern Avrupa toplumlarinda hizh bir artisa gecmesi de bunun kanit1 olarak
degerlendirilmektedir. Bir baska goriise gore ise dindar olmama halinde goriilen
yliikselis, dinsel pazarin az gelismisliginin bir sonucudur. 13 Her iki goriiste de din
dis1 olma bagka bir seyin gostergesi olarak kabul edilmektedir.

Din dis1 yonelimlere iliskin yapilan alan arastirmalarinda ise bu yonelimle-
rin artis1 ile sosyal yasamdaki hizli degisimlerin iliskilendirildigi goriilmektedir. Bu

8 Hassall - Bushfield, “Increasing Diversity in Emerging Non-Religious Communities”, 1.

9 Campbell, Toward a Sociology of Irreligion, 21.

10 Campbell, Toward a Sociology of Irreligion, 23-26.

11 Jsabella Kasselstrand, “Secularity and Irreligion in Cross-National Context: A Nonlinear Approach”,
Journal for the Scientific Study of Religion 58/3 (Eylil 2019), 630.

12 Egbert Ribberink, “There is probably no God” A Quantitative Study of Anti-religiosity in Western Europe
(Leuven: KU Leuven Faculteit Sociale Wetenschappe, 2017), 1.

13 Monika Wohlrab-Sahr - Tom Kaden, “Exploring the Non-Religious: Societal Norms, Attitudes and
Identities, Arenas of Conflict”, Archives de sciences sociales des religions 167 (20 Ekim 2014), 106.
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calismalardan birinde Amerika’daki bir dine bagh olmama durumunun geng yetis-
kinler arasinda yaygin olmasinin sebepleri incelenmistir. Calismaya gore giinii-
miizde geng yetiskinlerin kendi ebeveynlerine gore daha gec evlenip, cocuk sahibi
olmalary, is yasamina daha ge¢ baslamalari, dolayisiyla uzayan yasam dongiisii se-
bebiyle dine bagliliklar1 azalmaktadir. Ayrica yeni neslin egitim seviyelerinin ken-
dilerinden 6nceki nesle oranla yiiksek olmasi ve son yillarda dinin politize olmasi
ve politik soylemlerde dinin, escinsellik, kiirtaj gibi konularin karsinda konumlan-
masinin da bu durumda etkili oldugu ifade edilmistir4.

Ulkemizde yakin zamanda yapilan arastirmalarda da genglerin din algilar
ve dini baghliklan degerlendirilmistir. Yeditepe Universitesi ve MAK danismanlik
isbirligi ile 2020’de yapilan arastirmada genclerin %7,7’sinin herhangi bir dini
inanca sahip olmadiklar tespit edilmis, dini inanca sahip oldugunu belirten kati-
limcilarin %15,1’i ise sahip olduklar1 inancin davranislar iizerinde higbir zaman
belirleyici olmadigini ifade etmistir.1> Genclik donemi din elestirileri ve sorgulama-
lar1 lizerine yakin zamanda yapilan baska bir arastirmada, az olmakla birlikte ate-
ist ve deist egilim gosteren genglerin bulundugu ve bu egilimlerin giderek arttig
ifade edilmistir.16 Ayrica lilkemizde 2008-2018 yillar1 arasinda yasanan toplumsal
degisimi inceleyen baska bir arastirmada da gegen on yillik siire zarfinda dindarli-
gin %55’ten %51’e diistigli; buna karsin ateizmin %1’den %3’e yiikseldigi ifade
edilmektedir.” Bu 6rnekler diinyada oldugu gibi iilkemizde de dini baglilik, din-
darlik ve ateizm gibi din dis1 yonelimlerde degisimler yasandigini ve bu degisimle-
rin en goriiniir oldugu dénem olan genglik déonemi din algilar: iizerine daha fazla
arastirma yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

insanin yasamu icerisinde geng olarak nitelendirildigi yillar gelisim psikolo-
jisinde ergenlik ve geng yetiskinlik donemlerine tekabiil etmektedir.18Genglik do-
nemi icerinde fiziksel, bilissel ve psiko-sosyal degisimin en hizli oldugu ve gencli-
gin alt sinir1 olarak kabul edilen dénem ergenlik olarak adlandirilmaktadir.1? Erik-
son'un sekiz asamali gelisim kuraminda“ kimlik kazanmaya karsi rol bunalimi1”
olarak ifade ettigi ergenlik donemi, bireyin kimligini olusturmasi a¢isindan kritik
doénemdir. Bu donemde gencler, hizli fiziksel biiylime ve genital olgunlasmanin da
etkisiyle simdiye kadar edindigi birikim ve ego nitelikleri ile kendilerini gelecekte
bekleyen roller arasinda baglanti kurmaya calisirken popiiler kahramanlar ile 6z-
desim kurarak ve taklit ederek bu stireci kendileri i¢in kolaylastirmaya calismak-
tadirlar. Fakat toplumda 6ne ¢ikan imajlar, baghliga imkan tanimaz ise gengler top-

4Vern L. Bengtson, Families and Faith: How Religion is Passed Down Across Generations (New York:
Oxford University Press, 2013), 148-149.

15 Yeditepe Universitesi - MAK Danismanlik, Tiirkiye Geneli Genglik Arastirmasi (2020).

16 Asim Yapic, “Siiphe ve inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar”, flahiyat Akademi 12
(2020), 37-38.

17 Konda Arastirma & Danigsmanlik, “Hayat Tarzlar1 / Toplumsal Cinsiyet” (Erisim 12 Nisan 2021).

18 Ayse Betill Aydin, “Gelisimin Dogas1”, Egitim Psikolojisi Gelisim-Ogrenme-Ogretim (Ankara: Pegem
Akademi, 2022), 42-43.

19 fhsan Gapcioglu, “Genglik Dénemi ‘Kimlik Arayisi’nin Demokratik Degerlerin ve iletisim Becerilerinin
Gelisimine Etkisi”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 59.
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lumsal degerleri siiresiz olarak reddedebilmektedirler.2? Genglerin kisisel tanim-
lamalar1 ve toplumsal degerler arasinda basarili bir uyum siirecinin yasanmamasi
halinde gencler kimlik karmasasi yasayabilmekte ve toplumun degerlerine mesafe-
li bir durus sergileyebilmektedirler. Dini ve ahlaki degerler de kimligin 6nemli bir
pargasi olmasi hasebiyle bu donemde yetiskinlerin gengler icin olumlu rol model
olamadig1 durumlarda, genglerin bu degerlere karsi olumsuz tutum takinmalari
sz konusu olabilmektedir.

Dini gelisim agisindan ¢ocuklukta aile ve toplumun telkinleri ile benimsenen
dinf degerlerin yeniden gézden gecirildigi ergenlik, bireyin dini tercihleri agisindan
kritik bir evredir. Gelisen muhakeme giicii ve bagimsiz olma arzusu ile kendisine
Ogretilenleri yeniden degerlendirmek isteyen ergen, kendi deger yargilarini olus-
turma gayreti icine girmektedir. Ergenligin ilk yillarinda dini ve metafizik konulara
olan ilgi, bir iki y1l sonra yerini siiphe ve catismalara birakmaktadir. Ozellikle 14-
18 yaslar1 arasinda gerek cinsel arzular, duygusal dalgalanmalar gibi ergenligin
kendi i¢ dinamikleri gerek de degisen toplumsal normlar sebebiyle dini konularda
catisma ve siiphe artmaktadir. Bu siiphe ve ¢atismalarin artmasinda dini konular-
daki bilgi eksiklikleri, dindarlarin ve din gorevlilerinin baz1 tutumlari, evrim gibi
bazi bilimsel teoriler ile dini 6gretiler arasindaki uzlasmazliklar da etkili olmakta-
dir.21

1. Arastirmanin Amaci

Dinin temelini olusturan inanglarin 6gretimi din egitimi icerisinde lizerinde
onemle durulmasi gereken bir alandir. Saglam temellere dayanan inancin, bireyin
dinle iliskisinin yoniinii ve kalitesini belirleyici vasfi dikkate alindiginda inang 6g-
retiminin bireyin hem kalben hem de zihnen tatmin olmasini saglayacak, manevi
ihtiyaclarini karsilayacak nitelikte olmasi énem tasimaktadir. Giincel meseleler
takip edilerek, bireyin yasamina dokunan, zihnindeki sorulara cevap verebilen bir
inan¢ Ogretimi yapilmasi itikadi meselelerde bireylerin tatmin edici cevaplara
ulasmasini ve dini degerlerin geng kusaklara aktarilmasini saglayacaktir.

Bu baglamda arastirmamizin temel amac, diinyada gittik¢e yayginlasan ate-
izm ve deizm cercevesinde, lise 6grencilerinin din dis1 yonelim egilimlerini ortaya
koymak ve elde edilen bulgular: din egitimi bilimi acisindan yorumlamaktir. Orta-
0gretim 6grencilerinin din dis1 yonelimlerini cesitli degiskenler acisindan inceleye-
rek din 6gretiminin hedef kitlesi hakkinda bilgi toplamak, onlarin ilgi ve ihtiyacla-
rin1 saptamaktir. Béylece genclerin itikadi hususlarda zihinlerini mesgul eden me-
selelere tatmin edici cevaplar verebilecek nitelikli bir inan¢ 6gretiminin sunulma-
sina katkida bulunmak ve inang¢ 6gretimine yonelik 6neriler sunmaktir.

20 David M. Wulff, Psychology of Religion, Classic &Contemporary ((New Jersey: John Wiley Sons, 1997),
375-379.
21 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 266-273.
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2. Arastirmanin Yontemi

Verilerin sayisal olarak toplanip analiz edildigi nicel arastirmalarda yogun
bir sekilde kullanilan tarama (survey) yontemi arastirmamizin yéntemi olarak be-
nimsenmistir. Sosyal bilimlerde sikca kullanilan tarama yodnteminde belirli bir
grubun 6zellikleri, tutum ve davranislari hakkinda bilgi toplamak amaglanmakta-
dir.22 Lise 6grencilerinin ateizm ve deizm ¢ercevesinde din dis1 yonelim egilim dii-
zeylerinin kesfedilmeye calisildig1 arastirmamizda, bu egilimin cesitli degiskenlerle
iliskisi de incelenecegi icin iliskisel tarama modeli arastirma modeli olarak segil-
mistir.23

3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmamizin genel evrenini Tirkiye’'deki lise 6grencileri olustururken,
calisma evreni ise 2020-2021 egitim-6gretim yilinda Konya il merkezindeki lise-
lerde egitim goéren 6grencilerden olusmaktadir. Arastirmamizda 500 kisiden top-
lanan veri setinden hatali ve ug¢ degerlerin ¢ikarilmasi sonucu 473 kisilik 6rnek-
lemden elde edilen bulgular analiz edilmistir.

Arastirmanin 6rneklem segiminde kota 6rnekleme yontemi tercih edilmistir.
Calismamizda egitim goriilen lise tiiriine gore kota drnekleme yapilmistir. Bilindigi
iizere llkemizde liseler; genel lise, meslek lisesi ve imam hatip lisesi olarak ti¢ ka-
tegoriye ayrilmaktadir. il Mili Egitim Midiirliigi’'nden alinan bilgiye gére 2020-
2021 egitim o6gretim yilinda Konya il merkezinde genel liselerde 6grenim goéren
0grenci orani %46, meslek liselerinde 6grenim gorenlerin oran1 %33 ve imam ha-
tip lisesi 6grencilerinin orani ise %21’dir. 500 kisi olarak belirlenen 6rneklemde
ayni oran dikkate alinarak 220 6grenci genel liselerden, 185 6grenci meslek lisele-
rinden ve 95 6grenci de imam hatip liselerinden secilmistir. Hatali kodlama ve u¢
degerlerin ¢ikarilmasi sonucu geriye kalan 473 Kkisilik veri setinde de bu oranlarin
hemen hemen ayni kaldig1 goriilmektedir.

4. Veri Toplama ve Analiz Stireci

» o« >

Arastirmamizda “Kigisel Bilgi Anketi”, “Din Dis1 Yénelim Olcegi” ve “Ok-Dini
Tutum Olgegi” olmak iizere ii¢ veri toplama araci kullamlmistir. Bunlardan ilki olan
Kisisel Bilgi Anketi 6grencilerin cinsiyet, okul tiird, sinif, ebeveyn egitim durumu,
okul disinda din egitimi alma durumu gibi bilgilerini icermektedir. Bununla birlikte
katilmcilarin yasadiklar: olumsuz dinl deneyimler olup olmadigina, ailelerindeki
ebeveynlik tutumlarina, ailede dine verilen éneme, sosyal ¢evreleri ve 6zellikle din
egitimi aldiklar1 6gretmenleri ile olan iliskilerine yonelik sorular da eklenmistir.
Kisisel Bilgi Anketi’nin pesine bircok uluslararasi arastirmada kullanilan ve Tirk-
ce’ye de uyarlanan Tanri inanci sorusu eklenmistir.24 Ogrencilerden Allah inancina

22 Cengiz Yilmaz vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2016), 126.

23 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 114-115.

24 Kenan Seving vd., “Dindar ve Spiritiiel Olmama (DiSOL) Ol¢eginin Tiirkce’ye Uyarlanmas1”, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2015), 69.
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yonelik ateist, agnostik, deist, septik ve teist olarak tasnif edilen ifadelerden yalniz
birini se¢meleri istenerek inancin temelini olusturan Allah’a imana iliskin tutumla-
r1/durumlari tespit edilmeye calisiimistir.

Arastirmamizda kullanilan ikinci veri toplama araci Kandemir tarafindan
gelistirilen Din Dis1 Yénelim Olgegi’dir. Agimlayici faktér analizi sonucu élgegin
faktor yiiklerinin 0,58 ile 0,74 araliginda yer aldig1 ve %41,6’'lik varyans agiklama
oranina sahip oldugu goriilmiistiir. Madde-toplam korelasyonlar1 0,456 ile 0,595
araliginda olan o6l¢egin giivenirlik analizlerinde Cronbach’s alpha degeri 0,820 ola-
rak tespit edilmistir. KMO degeri 0,881 ve Bartlett testi sonucundaki kare degeri
[X?=895,395 ve p<,001] anlamli bulunmustur. 9 madde ve tek faktérden olusan
Olgek, alt boyutlarinda ateizm, deizm, dine karsi ilgisizlik ve dini siipheye yonelik
maddeler icermektedir. Dogrulayici faktér analizi sonucu tek faktorli yapinin
X?/sd=2,83, RMSEA=0,062, NFI=0,93, TLI=0,95, CFI1=0,93, GFI=0,95 ve AGFI=0,94
degerleri ile iyi uyum 6zelligine sahip oldugu tespit edilmistir.25

Arastirmamizda kullanilan ii¢iincii veri toplama araci Uzeyir Ok tarafindan
hazirlanan duygu, bilis, davranis ve iliski olmak iizere 4 alt boyutta toplam 8 mad-
deden olusan Ok-Dini Tutum Olgegi’dir. Olgek ile yapilan ilk uygulama acimlayici
faktor analizleri sonucu 6lgek maddelerinin 0,69 ile 0,89 faktor yiikiine ve toplam-
da %78 varyans a¢iklama oranina sahip oldugu tespit edilmistir. Dogrulayici faktor
analizi sonucu tek faktorlii yapinin x2/sd oranm 1,36 ve CFI=1, RMSEA=0,00,
SRMR=0,01 degerleri ile iyi uyuma sahip oldugu gorilmektedir.26 Ok tarafindan iki
orneklemle yapilan giivenirlik analizinde 8 maddeden olusan dl¢egin toplam giive-
nirlik Cronbach’s alpha degeri ilk 6rneklem igin 0,81 ve ikinci 6rneklem icin ise
0,90 olarak hesaplanmistir.2” Universite égrencileriyle gerceklestirilen iki uygula-
ma ile gelistirilen 6lcegin lise 6grencilerinden olusan bir 6rnekleme uygulanacak
olmasi sebebiyle dogrulayici faktor analizi yeniden yapilmistir. Yapilan analize go-
re X?/sd=2,96, RMSEA=0,065, NFI=0,97, TLI=0,96, CFI=0,98, GFI=0,97, AGFI=0,94
bulunmustur. Bu degerler 6l¢cegin lise 6rnekleminde iyi uyum 6zelligi gosterdigini
ortaya koymaktadir.28

Calismamizda degiskenlere gore olusan gruplar arasinda dagilimin normal
oldugu durumlarda bagimsiz degiskenler ile dlgeklerden alinan puanlar arasi iliski
parametrik testlerden olan bagimsiz érneklem t testi ve tek yonli varyans analizi
ile incelenmistir. Gruplar arasi farkin anlamli ¢ikmasi durumunda Post-Hoc testle-
rinden Tukey ve Sheffe testleri kullanilmistir. Homojenligin saglanmadig1 durum-
larda Post-Hoc testlerinden Tamhane’s T2 testi tercih edilmistir. Varyanslarin esit
dagilmadigr durumlarda ¢oklu karsilastirmalarda Kruskal-Wallis testi, ikili grup-

25 Sibel Kandemir, “Lise Ogrencilerinde Din Disi Yonelim: Bir Olgek Gelistirme Calismasi”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Eyliil 2021), 244-247.

26 Uzeyir Ok, “Dini tutum &lgegi: dlgek gelistirme ve gecerlik calismasi”, Uluslararast Insan Bilimleri
Dergisi 8/2 (2011), 537-543.

27 (Jzeyir Ok, “The Ok-Religious Attitude Scale (Islam): Introducing an Instrument Originated in Turkish
for International Use”, Journal of Beliefs & Values 37 /1 (2016), 59-61.

28 Unal Erkorkmaz vd., “Dogrulayict Faktér Analizi ve Uyum indeksleri”, Turkiye Klinikleri Journal of
Medical Sciences 33/1 (2013), 210-223.
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larla yapilacak karsilastirmalarda bagimsiz 6rneklem t testinin parametrik olma-
yan alternatifi olan Mann-Whitney U testi kullanilmistir.

5. Bulgular ve Yorumu

5.1. Katilmcilarin Demografik Ozellikleri

Calismamiz 244 kiz ve 229 erkek 6grenci ile gergeklestirilmistir. 473 kisi ile
yapilan arastirmanin cinsiyet, siif ve okul degiskenlerine goére katilimc1 durumu-
nu asagidaki tabloda asagida gosterilmistir. Kota 6rneklem yénteminin kullanildigi
arastirmada okul tiirlerine gore 6grenci sayisi evrendeki oranlar dikkate alinarak
belirlenmistir.

Tablo 1: Katihmcilarinin Cinsiyet, Okul Tiirii ve Sinif Degiskenlerine Gére Dagilimlar:

Degiskenler Grup N %
Cinsiyet Kiz 244 51.6
Erkek 229 48.4
Toplam 473 100
Okul Tara Genel Ortadgretim 211 44,6
AIHL/imam Hatip Lisesi 86 18,2
Mesleki Ortadgretim 176 37,2
Toplam 473 100
Sinif 10. Simif 234 49,5
12. Siif 239 50,5
Toplam 473 100

Cogunlugu ilkokul mezunu ebeveynlere sahip olan katilimcilardan olusan
orneklemde iiniversite mezunu olan baba orani (%24,5), liniversite mezunu olan
anne oraninin (%12,9) yaklasik iki katidir. Biiytlik bir kismi (%89,2) dine dnem
verilen bir ailede biiyiiyen genclerden olusan 6rneklemin %61,1’i hosgoriilii bir
aile ortaminda yetistiklerini ifade ederken, %12,7’si ailesini otoriter ve %12,1'i ise
asirt koruyucu olarak nitelemistir. Bu oranlar dikkate alindiginda katilimcilarin
dini degerleri tizerinde en fazla ailelerin (%69,7) etkili oldugu gériilmektedir. Ikin-
ci sirada ise Kur’an kurslari (%11) yer almaktadir.

Orneklemde okul disinda din egitimi alma oram (N=389, %82,2) oldukca
yiiksektir. Dini bilgi diizeyini yeterli gérenlerin oranm1 %37,6 ve kismen yeterli go-
renlerin orani ise %58,6'dir. Ogrencilerin %34’ii okulda aldiklar1 din egitiminin
zihinlerini mesgul eden inangla ilgili sorulara cevap verdigini ifade ederken,
%19,7’si ise inangla ilgili sorularina okuldaki din egitiminin cevap veremedigi go-
riisiindedir. Kur’an’in igerigi hakkinda bilgi sahibi oldugunu diisiinenlerin orani
%33,2 iken, kismen bilgi sahibi oldugunu diisiinenler %59,8 ile en yiiksek orana
sahiptir.

Katilimcilara dini degerlere karsi olumsuz tutum takinmalarina neden olan
herhangi bir olay yasayip yasamadiklar1 sorularak olumsuz tecriibelerin dini tu-
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tum ve din dis1 yonelim Uzerindeki etkinligi 6lciilmek istenmistir. Katilimcilarin
yaridan fazlas1 (N=295, %62,4) boyle bir tecriibenin yasanmadigini, %17,3’liikk
kismi ise olumsuz tecriibenin var oldugunu belirtmistir. %20,3’ii ise boyle bir tec-
riibeyi hatirlamadigini ifade etmisgtir.

Dindarlarin tutum ve davraniglarinin dini degerleri tizerinde olumlu etkisi
oldugunu ifade edenlerin orani %35,5tir. Katilimcilarin%29,2’si dindarlarin tutum
ve davranislarindan olumsuz yonde etkilendiklerini ve %35,3’l ise etkilenmedik-
lerini belirtmistir. Bu da gostermektedir ki yaklasik her ii¢ katilimcidan biri din-
darlarin davranislarindan olumsuz etkilenmektedir. Din dersi 6gretmenlerinin
tutum ve davranislarinin dini degerleri {izerinde olumlu etkiye sahip oldugunu
ifade edenlerin orani %47,4’tlir. Neredeyse her yedi 6grenciden biri din dersi
(%15,6) 6gretmenlerinin tutum ve davraniglarinin olumsuz etkisinden séz eder-
ken %37 gibi azimsanmayacak bir oran da din dersi 6gretmenlerinin dini degerleri
iizerinde etkisinin olmadigini dile getirmektedir. Katilimcilarin yaridan fazlasinin
(%51,8) kitle iletisim arag¢larinin dini degerleri tizerinde etkisiz oldugunu belirttigi
calismamizda geriye kalan diger yarinin ise olumlu ve olumsuz sekilde etkilenenler
olarak oldukca yakin oranlara sahip olduklari goriilmektedir.

5.2. Din Dis1 Yonelim ve Dinl Tutuma Dair Genel Bulgular

Din Dis1 Yonelim Olgegi ve Ok Dini Tutum Olgegi'nden alinan minimum ve
maksimum puanlar ile grup ortalamalar1 asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 2. Din Dis1 Yénelim ve Ok-Dini Tutum Olgeklerine Dair Betimleyici Istatistikler

N Minimum Maksimum X SS
Ok-Dini 473 10,00 40,00 29,00 5,93539
Tutum
Olcegi
Din Dis1 473 9,00 38,00 18,23 6,09494
Yonelim
Olcegi

Tablodaki ortalama puanlara bakildiginda yiiksek diizeyde olumlu dini tu-
tumun ve diisiik diizeyde din dis1 yonelimin hakim oldugu goériilmektedir. Din Dis1
Yonelim Olcegi 5'li likert yapida (hi¢ katilmiyorum, az katiliyorum, orta diizeyde
katiliyorum, ¢ok katiliyorum, pek ¢ok katiliyorum) hazirlandigindan 6lgekten ali-
nan puan ortalamalar esit araliklara béliinerek yorumlanmistir. Buna goére 1.00-
1.80 aralig1 egilim yok, 1.81-2.60 diisiik egilim, 2.61-3.40 orta egilim, 3.41-4.20
yiksek egilim, 4.21-5.00 aralig1 ise ¢ok yliksek egilim olarak yorumlanmigstir.2?

29 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2006), 155.;
M.Betiil Yilmaz, “ilkégretim 6. ve 7. Sinif Ogrencilerinin Bilgisayara Yénelik Bagimhhk Gésterme

Egilimlerinin Farkli Degiskenlere Gére incelenmesi”, Egitim Teknolojileri Arastirmalart Dergisi 1/1
(2010), 1-16.
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Orneklem ortalamas diisiik din dis1 egilimi géstermekle birlikte 5'li likert
tipi sorulardan olusan Din Dis1 Yonelim Olgegi'nden alinan puanlara gére 28 (%6)
ogrenci yliksek ve ¢ok yiiksek din dis1 yonelim egilimi gostermektedir. Orta diizey-
de din dis1 egilim gdsteren katilimci sayisi ise 58’dir. Orta diizeyde din dis1 yonelim
egilimi gosteren grubun ana kiitle icindeki orani ise %12’dir. Kisisel bilgi anketine
eklenen Tanr1 inanci sorusuna verilen cevaplara gore ateist Tanr1 anlayisini be-
nimsedigini ifade eden 16 katilimcidan 14’1 yiiksek egilim gosterirken, geriye ka-
lan iki kisiden 1'i orta, digeri ise diisiik egilim gostermektedir. Agnostik Tanr1 anla-
yisinl benimseyen 13 kisiden 8’si yliksek, 5'i ise orta diizeyde din dis1 yonelim egi-
limi gostermektedir. Deist Tanr1 anlayisini benimseyen 11 kisiden 4’i yliksek din
dis1 yonelim egilimi gdsterirken 6’s1 orta, 1'i ise diisiik egilim gostermektedir.

Ateizmden teizme dogru din dis1 yonelim egilimi diiserken, dini tutum dii-
zeyleri de yiikselmektedir. Allah'in varligina inanma ile olumlu dinf tutuma sahip
olma arasinda pozitif yonlii yiiksek korelasyon (r=0,722, p=0,000) mevcuttur. Yine
Allah’in varligina iman ile din dis1 yonelim egilimi arasinda ise negatif yonli yiik-
sek korelasyon oldugu (r=-0,833, p=0,000) tespit edilmistir. Dolayisiyla birey aci-
sindan Allah’in varligina dair duyulan siiphe ya da Allah’in varliginin reddedilmesi
genel olarak din olgusuna karsi olumsuz tutuma sahip olma ve ateizm, deizm gibi
akimlara yonelim paralellik arz etmektedir.

5.3. Cinsiyet, Okul Tiirli ve Sinif Degiskenlerine Gore Bulgular

Din Dis1 Yoénelim Olgegi’'nden elde edilen toplam puan iizerinden kiz ve er-
kek 6grenciler karsilastirildiginda erkek 6grencilerin daha yiiksek ortalamaya sa-
hip oldugu ve iki grup arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu t testi
sonucunda (t(471)=-3,612, p<0,05) goriilmektedir. Gruplar arasindaki farkin etki
biiyiikligii G-power programi ile hesaplandiginda d=0,36 olarak hesaplanmistir.
Cohen tarafindan yapilan istatistiksel teste gore belirlenen etki biiytikligi tablo-
sundaki degerler dikkate alindiginda bu degerin orta etki biiyiikliigiine yakin bir
deger oldugu goriilmektedir.3° Ok-Dini Tutum Olgegi'nden alinan puanlar cinsiyete
gore karsilastirildiginda kiz 6grencilerin ortalamalarinin daha ytiksek oldugu ve
olumlu dinf tutuma sahip olmalar agisindan erkek 6grencilerle aralarindaki farkin
istatistiksel olarak anlamli oldugu t(471)=4,972, p<0,05) ve etki biiyiikliglinin
d=0,46 orta diizeyde oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla kiz 6grencilerin erkek
Ogrencilere gore daha yiliksek diizeyde olumlu dini tutuma sahip olduklari ve kiz
ogrencilerde din dis1 yonelim egiliminin erkek 6grencilere gore daha diisiik oldugu
gorilmektedir.

Sinif degiskeni ile dlgeklerden alinan puanlar arsindaki iliski incelendiginde
10. smif ve 12. sinif 6grencilerinin Din Dis1 Yonelim ve Ok-Dini Tutum o6l¢eklerin-
den aldiklar1 puan ortalamalar1i hemen hemen aynidir. Sinif degiskeninin sonuclar
lizerinde anlamli bir etkisi olmadig1 bagimsiz 6rneklem t testi sonuglari (Din Dis1

30 Mehmet Suphi Ozgomak - Kiibranur Gebi, “Istatistiksel Giig Analizi: Atatiirk Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Dergisi Uzerine Bir Uygulama”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi
31/2 (2017), 417.
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Yonelim p=0,929 ve Ok-Dini Tutum p=0,87) ile gorilmektedir.

Genel ortadgretim, mesleki ortaggretim ve imam hatip liseleri 6grencileri
din dis1 ydnelimleri ve dini tutum diizeyleri agisindan karsilastirilmistir. Ozellikle
yogun din egitimi verilen imam hatip liseleri ile diger liselerde egitim géren 6gren-
ciler agisindan beklenen farkin olusup olusmadig1 Anova testi ile analiz dilmistir.
Test sonucu, imam hatip lisesi 6grencilerinin din dis1 yonelim puan ortalamalari-
nin en diisiik; dini tutum puan ortalamalarinin ise en yiiksek oldugu ve okul tiirle-
rine gore 6grencilerin her iki testten aldiklari puanlar arasinda anlamh fark oldugu
gorilmektedir.

5.4. Aile Ile Ilgili Degiskenlere Gore Bulgular

Anne-babalar dogumdan yetiskinlik siirecine kadar bireyin en fazla etkile-
simde bulundugu kisilerdir. Ozellikle cocukluk ¢aginda taklit ve 6zdesim yoluyla
ebeveynlerin tutum ve davranislarinin érnek alindigi ve bu davranislarin tekrarla-
narak aligkanlik haline doéniistiigii bilinmektedir. Dinl degerlere 6énem verilen bir
ailede diinyaya gelen bireyin gerek ¢cocuklugunda gerek de ergenliginde bu atmos-
ferin etkisi stirmektedir. Boyle bir ailede yetisen birey, dine karsi olumlu duygular
beslemekte ve dini gorevlerini yerine getirmeye de istekli olmaktadir.3!

Anova testi sonucuna gore ailesi i¢in dini degerlerin 6nemli oldugunu belir-
ten katilimcilar ile kismen 6nemli oldugunu belirten katilimcilarin her iki 6lgekten
aldiklar1 puanlar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugu [Din Dis1 Y6-
nelim t(467)=3,735 ve p<0,05) ve Ok-Dini Tutum t(467)= 4,380 ve p<0,05] sap-
tanmuistir. Ailesi i¢cin dini degerlerin 6nemli olmadigin belirten katilimcilarin sayisi
¢ok az (N=4) oldugu icin bu grup goz ard1 edilmis, kismen 6nemli ve 6nemli oldu-
gunu ifade eden iki grup karsilastirilmistir. Gruplar arasindaki farkin etki biiyiikli-
gii dini tutumlar icin (d=0,64), din dis1 yonelimler icin ise (d=0,56) olarak hesap-
lanmistir. Ailede dine verilen 6nemin her iki 6l¢cek i¢in orta etki biiytikliigiine sahip
olmasi, genglerin dini tutumlar1 ve din dis1 yonelimleri iizerinde bireyin i¢inde ye-
tistigi ailenin dine yaklasiminin g6z ardi edilemeyecek bir faktér oldugunu kanit-
lamaktadir.

Aileler ¢ocuk yetistirirken farkl disiplin tarzlari ve ebeveynlik tutumlar1 be-
nimseyebilmektedir. Bu konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda ebeveyn tutumlarina
iliskin farkl tasnifler yapilmistir. Ancak bu tasnifleri disiplin ve sevgi arasinda ku-
rulan farkli denge noktalari olarak ifade etmek miimkiindiir. Ornegin otoriter aile-
lerde disiplin, sevgi ve kabulden daha 6n planda iken; serbest (izin verici) ailelerde
sevgi ve kabul {ist diizeyde, otorite ise oldukga alt seviyelerdedir. Demokratik aile-
lerde ise birey, belli bir diizeyde yonlendirilmekle birlikte bireyselligine de izin
verilmektedir. Demokratik ailelerde disiplin ve sevgi arasinda orta bir yol izlen-
mektedir. Ilgisiz ailelerde ise ¢ocuk hem disiplin hem de sevgi yoniinden ihmal

31 M. Akif Kilavuz, “Ergenlerde Ozdeslesme ve Din Egitimi”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Hayati
Hékelekli (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 278-280.
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edilmektedir.32

Bireyi yetistiren ebeveynlerin otoriter, hosgoriilii, tutarsiz, ilgisiz, miikem-
meliyetci, serbest, asir1 koruyucu ya da reddedici olmasi ile bireyin Din Dis1 Yone-
lim ve Ok-Dini Tutum odlgeklerinden aldiklari puan ortalamalar:1 arasindaki iliski
Kruskal-Wallis testi ile sinanmis ve gruplar arasindaki farkin anlamli oldugu go-
rilmistiir. Mann-Whitney U testi ile yapilan ikili karsilastirmalarda hosgorili bir
aile ortamina sahip bireyler ile icinde yetistikleri aile ortamini otoriter (baskici),
tutarsiz, ilgisiz ya da reddedici olarak niteleyen bireyler arasinda din dis1 yénelim
acisindan farkin anlamli oldugu tespit edilmistir. Test sonuclarina goére tutarsiz,
ilgisiz ya da reddedici ortamda yetisen bireylerin hosgoriilii bir ortamda yetisen
bireylere gore din dis1 yonelim egilimi istatistiksel olarak anlamli diizeyde daha
yiiksektir. Yine bu gruplarin Ok-Dini Tutum Olcegi’nden aldiklar1 puanlar arasin-
daki farkin da anlamli oldugu, hosgoriilii ailelerde yetisen bireylerin tutarsiz, ilgisiz
ya da reddedici ebeveynler tarafindan yetistirilen bireylere gore dine karsi olumlu
tutum diizeylerinin daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Bu sonuglara gore hosgo-
riilii ebeveynlerin, genglerin dini gelisimlerine pozitif katki sunduklarinmi séylemek
gerekir. imam hatip lisesi 6grencileri ile yapilan bir arastirmada da anne ve baba-
lar1 demokrat, anlayish olan genglerin dindarlik puan ortalamalarinin diger grup-
lardan daha yiiksek sahip olduguy, ilgisiz ebeveynler tarafindan yetistirilen gencle-
rin en diisiik puana sahip olduklar tespit edilmistir.33

Katilimcilara sorulan “Dini inang¢larimiz lizerinde asagidakilerden hangisi
daha fazla etkili olmustur?” sorusuna 6grencilerin verdikleri cevaplar1 gosteren
tablo asagida verilmistir. Bu tabloya gore dini inanglar lizerinde en fazla ailenin
etkili oldugu anlasilmaktadir. Mendes tarafindan yapilan calismada katilimcilarin
dinf inang¢larinin sekillenmesinde ailenin %68,7 gibi bir oranla etkili oldugu belir-
tilmistir.3¢ Bircok alan arastirmasi da ailenin bireyin sahip oldugu dini inang ve
degerler lizerinde en fazla etkiye sahip faktor oldugunu géstermektedir. Bu soruya
verilen yanitlar ile 6lceklerden alinan puan ortalamalari bagimsiz érneklem t testi
ile karsilagtirllmistir. Test sonucuna gore dini inanglar lizerinde en fazla ailesinin
etkisinin oldugunu belirten katilimcilar ile kitaplarin etkili oldugunu ifade eden
katilimcilarin, 6lgeklerden aldiklari puanlar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir
fark [Din Dis1 Yonelim ¢(358)=-3,460, p<0,05 ve Ok-Dini Tutum ¢(358)=2,740,
p<0,05] vardir.

Tablo 3. Dinf inanglar Uzerinde Etkili Olan Degiskenler

32 Deniz Sanli - Candan Oztiirk, “Anne Babalarin Cocuk Yetistirme Tutumlari ve Tutumlar Uzerine
Kiiltiirtin Etkisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Hemgirelik Fakiiltesi Elektronik Dergisi 8/4 (2015), 241;
Arzu Ozyiirek, “Okul Oncesi Cocuga Sahip Anne-Babalara Yénelik ‘Cocuk Yetistirmeye Iliskin Anne-
Baba Goriisleri Olgegi’ ve ‘Anne-Baba Tutum Olgegi’ Gelistirme Calismas1”, Uluslararasi Erken
Cocukluk Egitimi Calismalart Dergisi/International Journal Of Early Childhood EducaitonStudies 2/1
(2017), 27.

33 Kemal Coskun, Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Din Anlayist ve Sosyal Degerler Algisi (Ankara: Ankara
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 220-227.

3¢ Necip Fazil Mendes, Ortadgretim Ogrencilerinin Inang Esaslarini Algilayis Bicimleri (Tuzla Ornegi)
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 47.
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Degisken Grup N Yiizde Birikimli Yiizde
Ailem
Dini Inanclar Uzerinde 330 69,8 69,8
Etkili Olan Degiskenler Arkadaglarim
19 4,0 73,8
Ogretmenlerim
14 3,0 76,7
Kitaplar
30 6,3 83,1
Sosyal medya
4 4 8 1,7 84,8
Kuran kursu
52 11,0 95,8
Diger
20 4,2 100
Toplam
473 100 100

Dini gelisimleri lizerinde en fazla ailesinin etkili oldugunu belirten katilimci-
lar anne-baba tutumlar agisindan karsilastirildiginda, hosgorili ebeveynlerin ¢o-
cuklarinin dini degerleri lizerinde diger gruplardan daha fazla etkisinin oldugu
anlasilmaktadir. "Dini degerlerim iizerinde en fazla ailem etkili olmustur” diyen
330 katilmcinin 212’si (%64) hosgoriilii aile ortaminda yetisen genglerdir.

Calismamizda ebeveyn egitim diizeyinin dinfi tutum ve din dis1 yonelim tize-
rindeki etkisi incelenmistir. Bu ¢ercevede anne egitim diizeyine gore olusan grup-
lar ile 6l¢eklerden aldiklari siralama ortalamalar: arasinda anlaml bir iliski olup
olmadig1 Kruskal Wallis testi ile incelenmistir. Test sonucuna gére gruplarin, dini
tutum puan sira ortalamalan (X?=18,013, sd=5, p=0,003) ve din dis1 yénelim puan
ortalamalar (X2=12,538, sd=5, p=0,028) arasindaki fark istatistiksel olarak anlam-
lidir. Farkliligin hangi gruplardan kaynaklandigini tespit etmek amaciyla Mann-
Whitney U testi ile ikili karsilastirmalar yapilmistir. Mann-Whitney U testi sonugla-
rina gore annesi ilkokul mezunu olanlar ile yiiksek lisans/doktora mezunu olanlar
arasinda din dis1 yonelim (p=0,019) ve dini tutum diizeyleri acisindan anlamli bir
fark oldugu (p=0,018) goriilmektedir. Annesi ilkokul mezunu olan katilimcilarin
dini tutum sira ortalamalar1 daha yiiksek, din dis1 yonelim sira ortalamalar ise
daha diistktiir.

Baba egitim diizeyi ile 6l¢eklerden alinan puanlar arasinda ise anlaml bir
fark tespit edilememistir. Ebeveynlerin dini inang ve degerlerin yeni nesillere akta-
rilmasindaki rolleri tizerine yapilan ¢alismalarin ¢ogunda annelerin daha etkili
oldugu ifade edilmistir.35 Francis ve Brown tarafindan 11 yas cocuklar1 ve 18 yas
ergenleri ile gerceklestirilen iki calisma da, katiimcilarin kiliseye katilim gosterme

35 Lori Baker-Sperry, “Passing on the Faith: The Father’s Role in Religious Transmission”, Sociological
Focus 34/2 (2001), 185.
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davraniglari iizerinde annelerin kiliseye gidiyor olmalarinin babalarin kiliseye de-
vam etmelerine gore daha fazla etkili oldugunu gostermektedir.3¢ Bagka bir calis-
mada ise ¢ocuklarin bireysel dindarlig1 ve dini davranislar iizerinde babalarin da-
ha etkili oldugu, annelerin ise geleneksel dini inanclar tizerinde giiglii bir etkiye
sahip olduklari sonucuna ulasilmistir.3? Amerika’da yapilan bir arastirmada da
annenin babaya gore dindarlik konusunda daha etkili oldugu ortaya konmakta-
dir.38

Ulkemizde yakin zamanda yapilan bir ¢alismada lise 6grencilerinin dini y6-
nelimleri lizerinde en etkili ebeveynlerin anneler oldugu belirtilmektedir.3? Calis-
kan tarafindan genclerin deizm algisini 6lcmeye yonelik yapilan arastirmada da
deizm algis1 6lgeginden alinan puanlarla baba egitim diizeyi arasinda anlamh bir
iliski bulunmadigl, buna karsin anne egitim diizeyinin deizm algisi lizerinde etkili
oldugu tespit edilmistir. Arastirmada annesi lise mezunu olan katilimcilarin okuma
yazma bilmeyen ve ilkokul mezunu olan katilimcilardan anlamli diizeyde farklh
oldugu tespit edilmistir. Anne egitim diizeyi arttik¢ca puan ortalamalarinin artma-
sina karsin, liniversite mezunu anneye sahip olan katilimcilarin ortalamalari, anne-
si lise mezunu olanlardan disiik kalmistir.4? Olug tarafindan yapilan arastirmada
anne egitim diizeyi belli bir seviyenin tizerine ¢iktikca 6grencilerin inang diizeyinin
distiigi ifade edilmistir.4! Benzer bir ¢calismada da annenin egitim diizeyi ile gen-
cin dindarhig1 arasinda anlaml bir iliski olmasina ragmen, babanin egitim diizeyi-
nin dindarlik iizerinde anlaml bir etkisinin olmadig1 tespit edilmistir. 42

5.5. Din Egitimi ve Dini Bilgi Degiskenlerine Gore Bulgular

Din egitiminin, dinf degerlerin benimsenmesindeki roliinii ortaya koymak
amaciyla genglerin aldiklar dini egitimin yogunlugu ve din egitiminden memnuni-
yet diizeyleri ile dini tutumlar1 ve din dis1 yonelimleri arasindaki iliski incelenmis-
tir. Arastirmamizda okul disinda din egitimi alan bireylerin almayanlara oranla
daha az din dis1 yonelim egilimi gosterdigi (¢(471)=-2,911, p<0,05) ve daha olumlu
dini tutuma sahip oldugu (t(471)=3,761, p<0,05), iki grup arasindaki farkin da an-
lamli oldugu tespit edilmistir.

Okulda verilen din egitimine ek olarak Kur’an kurslari, cami kurslari, bele-
diye ya da vakif kurslar1 vb. yerlerde din egitimi almak, bireye dini bilgisini ve tec-

36 Leslie ]. Francis - Laurence B. Brown, “The Influence of Home, Church and School on Prayer among
Sixteen-Year-0Old Adolescents in England”, Review of Religious Research 33/2 (1991), 119.
37 Alan C. Acock - Vern L. Bengtson, “On the Relative Influence of Mothers and Fathers: A Covariance
Analysis of Political and Religious Socialization”, Journal of Marriage and Family 40/3 (1978), 525.
38Ryan Cragun vd., “Religious/Secular Distance: How far Apart Are Teenagers and Their Parents?”,
Psychology of Religion and Spirituality 10 (2018), 288-295.

39 Ebru Eler Cay, Lise Gengliginde Dini Sosyallesme; Batman Il Merkezi Ornegi (Gorum: Hitit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 33-35.

40 Sacide Caliskan, Z Kusaginda Deizm Algisi ve Deistlie Yonelten Sosyolojik Faktérler (Canakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 97-98.

41 Fatma Olug, Ergenlik Dénemindeki Ogrencilerde Dini Tutum ve Davranislar (Sakarya Ornegi) (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 56.

42 Coskun, Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Din Anlayisi ve Sosyal Degerler Algisi, 213-218.
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rilbesini zenginlestirme imkani vermektedir. Okul disinda alinan din egitiminin
genglerin dinf siiphelerinin giderilmesinde etkili oldugu Bahadir’in lise 6grencileri
ile gerceklestirdigi calismada gosterilmektedir.43 Arastirmamizda da genglerin dini
degerler lizerinde aileden sonra ikinci sirada Kur’an kurslarinin (%11) etkili olma-
s1 da Bahadir'in calismasini desteklemektedir.

inangla ilgili merak edilen sorulara cevap vermede okulda alinan din egiti-
minin yeterliligi ile din dis1 yonelim ve dini tutum arasindaki iliski incelenerek 6r-
glin din egitiminin inan¢ 6gretimindeki basaris1 hakkinda bilgi edinilmeye ¢alisil-
mistir. Arastirma Orneklemimizin %34’i akillarina takilan inan¢ meselelerine
okulda aldiklar1 din egitiminin cevap verdigini, %46,3’l ise kismen cevap verdigini
dile getirmektedir. Katilimcilarin %19,7’si ise okuldaki din egitiminin zihinlerini
mesgul eden sorulara yanit vermedigini ifade etmektedir. Olusan gruplar ile Din
Dis1 Yonelim Olgegi’'nden aldiklari puanlar arasindaki iliskiyi gésteren degerler
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4. inangla ilgili Sorulara Okulda Alinan Din Egitiminin Yanit Verme Durumu ve Din Dis1 Yénelim

Olcegi’nden Alinan Puanlar Arasindaki Iliskiyi Gésteren Anova Testi Sonugclari

Grup N X SS Var.K KT sd KO F p

Hayir 93 20,2473  6,82810 G.Aras1 467,003 2 233,502 6,430 0,002

Kismen 219 17,7580 5,60888  G.igi 17067,001 470 36,313

Evet 161 17,7329 6,08251 Toplam 17534,004 472

Toplam 473 18,2389  6,09494

Din Dis1 Yénelim Olcegi

Anova testi sonucu Din Dis1 Yénelim Olgegi'nden alinan puanlarin gruplar
arasi farkinin anlamli oldugunu (p=0,002) gostermektedir. Post-Hoc ¢oklu karsi-
lastirma testlerinden Sheffe testi ile din egitiminin inangla ilgili sorularina cevap
vermede basarisiz oldugunu diisiinenler ile kismen basarili ya da basarili oldugunu
diistinenlerin puan ortalamalar1 arasinda (p<0,05) diizeyinde anlaml bir fark ol-
dugu ve okuldaki din egitiminin inangla ilgili sorularina yanit vermede basarisiz
oldugunu diisiinenlerin din dis1 yonelim egilimlerinin diger iki gruba gére daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ayn1 durum Ok-Dini Tutum Ol¢egi puan ortalama-

*3 Abdulkerim Bahadir, “Ergenlik Déneminde Dini Siphe ve Tereddtler (Lise Ogrencileri Uzerinde Bir
Aragtirma)”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015),
340.
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lar i¢in de tespit edilmistir. Okulda verilen din egitiminden tatmin olmayanlarin
Ok-Dinf Tutum Olgegi’'nden aldiklar1 puan ortalamalarinin diger gruplardan diisiik
oldugu gorilmistiir.

Calismamizda katilmcilarin dini bilgi seviyeleri ile din dis1 yonelimleri ve
dini tutumlar arasindaki iliski incelenmistir. Bu ¢ercevede katilimcilardan, dini
bilgi ve Kur’an’in icerigi hakkinda sahip olduklar bilgi seviyelerini yetersiz, kismen
yeterli ve yeterli olarak kategorize etmeleri istenmistir. Buna gore olusan gruplar
ile 6lceklerden alinan puanlar arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski tespit
edilmemistir.

Din egitiminin istenen basariy1 saglamasinda 6gretmenlerin mesleki yeterli-
likleri yaninda tutum ve davranislari ile 6grencilerine iyi rol model olmalar biiyiik
onem arz etmektedir. Din dersi 6gretmenlerinin tutum ve davranislarinin 6grenci-
lerin dine kars: gelistirdikleri tutumlar tizerinde etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bu
sebeple arastirmamizda genglerden simdiye kadar karsilarina ¢ikan din kiiltiird ve
ahlak bilgisi 6gretmenlerinin tutum ve davranislarinin dini degerleri lizerinde nasil
bir etki olusturduklarini ifade etmeleri istenmistir. Genglerin yariya yakini (%47,4)
olumlu yonde etkilendiklerini ifade ederken, olumsuz yonde etkilendigini ifade
edenlerin orani1 %15,6'tir. Ogretmenlerin tutum ve davranislarinin dini degerlere
kars1 tutumlar: lizerinde etkisi olmadigini belirtenlerin orani ise %37’dir. Soruya
verilen cevaplar ile 6lgeklerden alinan puanlar arasindaki iliski bagimsiz érneklem
t testi ile incelenmistir. Olumlu y6nde etkilenenler ile olumsuz yonde etkilenenle-
rin puan ortalamalar1 arasindaki fark Din Dis1 Yénelim Olgegi (£(296)=-5,751,
p<0,05) ve Ok Dini Tutum Olgegi (t(298) =4,772, p<0,05) icin istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur. Din kiiltiiri ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin tutum ve davra-
nislarinin dini degerleri tizerinde olumlu bir etkisi oldugunu ifade eden katilimcila-
rin, olumsuz bir etkisi oldugunu ifade eden katilimcilardan olumlu dini tutum di-
zeyleri daha yiiksek ve din dis1 yonelim egilimleri de daha dusiiktiir.

5.6. Dini Inanglar Uzerinde Etkisi Oldugu Diisiiniilen Diger Degiskenlere
Gore Bulgular

Ailesi ve egitimi disinda bireyin sosyal ¢evresi ile olan iligkilerinin yani sira
olumlu veya olumsuz yasadig1 tecriibelerinin de dini inanclari iizerinde etkisi ol-
dugu diisiiniilmektedir. Calismamizda katilimcilara dini degerlere karsi olumsuz
tutum sergilemelerine yol acacak herhangi bir olay yasayip yasamadiklar: sorul-
mustur. Asagidaki tabloda da gortlecegi lizere katilimcilarin %62,4’i (N=295) boy-
le bir tecriibe yasamadiklarini ifade ederken, olumsuz bir tecriibe yasadigini ifade
edenlerin oranm1 %17,3 (N= 82) ve hatirlamadiklarin1 ifade edenlerin orani ise
%20,3 (N=96)'tiir.

Anova testi sonucunu gosteren tabloda da goriilecegi iizere, dine karsi
olumsuz tutuma yol agacak bir tecriibenin varligina iliskin olusan gruplarin Din
Dis1 Yonelim Olgegi'nden ve Ok-Dini Tutum Olgegi'nden aldiklar1 puan ortalamalari
arasindaki fark anlamhdir. Post-Hoc ¢oklu karsilastirma analizlerinden Tukey ana-
lizi sonucu dini degerlere karsi olumsuz bir tutuma yol acacak bir tecriibe yasandi-
gini ifade edenler ile diger iki grup arasinda (p<0,05) diizeyinde anlamh bir fark
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olusmaktadir. Dini degerlere karsi olumsuz tutum takinmaya yol acacak bir tecri-
be yasadiklarim ifade edenlerin Din Dis1 Yénelim Olcegi’nden aldiklar puan orta-
lamas1 (X=17,2814), béylesi bir tecriibe yasamadiklarini ifade edenlerden
(X=12,6585) yiiksektir. Yasanan travmatik olaylarin genclerin dinden uzaklasma-
sinda ve ateizm, deizm, agnostisizm gibi kurumsal dinin karsisinda konumlandiri-
lan akimlara yonelmesinde etkili oldugu baska ¢alismalarda da gosterilmistir. 44

Tablo 5. Dini Degerlere Karsi Olumsuz Tutuma Yol Agacak Tecriibenin Varhig ile Olgeklerden Alinan

Puanlar Arasindaki iliskiyi Gosteren Anova Testi Sonuglari

Grup N X SS Var.K KT sd KO F p
Evet 82 21,6585 6,85515 G. 1229,428 2 614,714 17,720 ,000
- Aras1
& | Hayir 295 17,2814 5,39010 G. Igi 16304,576 470 34,691
[S)
£
S Hatir- 96 18,2604 6,45347
5 lamiyo-
E rum
a Toplam | 473 18,2389 6,09494 Top- 17534,004 472
£ lam
a
Evet 82 25,2561 6,81649 G. 1479,618 2 739,809 22,954 ,000
Aras1
Hayir 295 30,0576 530243 G. Igi 15148,382 470 32,231
% | Hatr- 96 28,9479 5,72965
:g lamiyo-
N rum
) Toplam 473 29,0000 593539 Top- 16628,000 472
© lam

Kotiiliik meselesi, ateizm tlizerine yapilan ¢alismalarda ateist bireylerin Tan-
ri’'min varligindan siiphe duymalarina sebep olarak ifade ettikleri meseleler arasin-
da ilk siralarda yer almaktadir.45 Arastirmamizda diinyadaki koétiliiklerin dini de-
gerlerini olumsuz yonde etkiledigini belirten katilimcilar ile olumlu yénde etkilen-
diklerini ifade eden katihmcilarin Din Dis1 Yénelim Olcegi’'nden aldiklar1 puanlar
arasindaki fark (t(249)=- 4,114, p<0,05) ve Ok-Dini Tutum Olcegi’nden aldiklar
puanlar arasindaki fark (¢(249)=3,212, p<0,05) anlamli bulunmustur. Ergenlik d6-
nemi dinf inang ve siipheleri lizerine yapilan baska ¢alismalarda da diinyada yasa-
nan kotiiliikklere Allah’in izin veriyor olmasinin anlamlandirilamadig: ifade edil-
mektedir. 46

4 Ayse Betiil Akdemir, “Ogrencilerde Inang Problemine Neden Olan Faktérlerin Belirlenmesi”,
dergiabant (Abant [zzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 8/1 (2020), 338.; Mustafa
Unverdi, “Din Karsit1 Yayinlar ve Genglerde Ateistik Egilimin Nedenleri”, [lahiyat Akademi 12 (2020),
167-168.

45 Yusuf Zavalsiz - Ensar Sahin, “Ateist ve Deistlerin Din Algisi: Universite Ogrencileri Uzerine Psiko-
Sosyolojik Bir Arastirma / Approachs of Atheists and Deists to Religion: A Psycho-Sociological
Research on University Students”, Journal of History Culture and Art Research 7/2 (2018), 589.

46 Celal Cayir, “Ergenlerin Dini Inang, Siiphe ve Dini Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Bilimname 1/2

N
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Ozellikle son yillarda baz1 Miisliiman iilkelerde yasanan i¢ savaslar ve DAES
gibi bazi1 orgiitlerin din adina yaptig1 katliamlar basta olmak iizere dinin kotii tem-
sillerinin genclerin dinfi tutumlar iizerinde olumsuz yansimalari olabilecegi diisii-
niilmektedir. Bu sebeple katilimcilara islam diinyasindaki uygulamalarin dini tu-
tumlar iizerinde nasil bir etkisi oldugu sorulmustur. Katilimcilarin %21,8'i islam
diinyasindaki uygulamalarin dini degerleri iizerinde olumsuz etkisinin oldugunu,
%49,5'i Islam diinyasindaki uygulamalarindan olumlu etkilendiklerini ifade eder-
ken %28,8'i ise herhangi bir sekilde etkilenmediklerini ifade etmislerdir. islam
diinyasindaki uygulamalarin dini degerlere karsi tutumlarim olumsuz yonde etki-
ledigini ifade eden katilimcilar ile olumlu yonde etkiledigini belirten katilimcilarin
Din Dis1 Yonelim Olgegi'nden aldiklari puan ortalamalari arasindaki fark (£(335)=-
7,470, p<0,05) ve Ok-Dini Tutum Ol¢egi'nden aldiklar1 puan ortalamalar: arasinda-
ki fark (¢(335)=8,182, p<0,05) anlamli bulunmustur. Etki biiytkligi her iki 6lcek
icin de (d=1) olarak hesaplanmistir. Ortalamalara dayali testler i¢cin Cohen tarafin-
dan belirlenen tabloya gore etki biiyiikliigi kuvvetlidir.47

Farkli tanim ve tasnifleri yapilabilen bir olgu olmakla birlikte dindarlig1 dine
o6nem verme ve ibadetleri yerine getirme, dini kurallara uymaya ¢aba gdsterme
olarak tanimlamak miimkiindir. Bu durumda kendisini dindar olarak tanimlayan
bireylerden dini kurallara uygun tavir ve davranislar sergilemeleri beklenmekte-
dir. Ancak dindar kisilerin de olumsuz davranislar sergiledikleri ve dindarlarin bu
tarz davranislarinin mensubu olduklari dinle ilgili olumsuz yargilara ve tepkilere
yol act1g1, hatta bir¢ok dinin mensuplarinin bu sekilde farkli gruplara bélindigii ve
biitiinliiklerini yitirdikleri tarihi bir vakiadir.48 Ulkemizde inangsizlik {izerine yapi-
lan ¢alismalarda katilimcilar, dindar kisilerin sergiledikleri bazi1 davranislarin dint
degerlere karsi olumsuz tutum takinmalarinda etkili oldugunu ifade etmektedirler.
Ornegin, Aydin tarafindan yapilan ¢alismada katilimcilarin %88,16’s1 dini degerleri
iizerinde dindarlarin olumsuz etkisi oldugunu dile getirmistir.4°

Arastirmamizda katilimcilarin %29,2’si dindarlarin tutum ve davranislarin-
dan olumsuz yonde etkilendiklerini belirtmistir. Olumlu yénde etkilendiklerini
ifade edenlerin oranm1 %35,5 ve hicbir sekilde etkilenmediklerini ifade edenlerin
orani ise %35,3’tiir. Tek yonli varyans analizi (Anova) testi sonuglarina gére grup-
larin Din Dis1 Yénelim Olcegi'nden aldiklari puanlar arasindaki fark anlaml
(F=23,409, p=0,000) bulunmustur. Levene homojenlik testi sonucu (F=0,899,
p=0,408) varyanslarin esit oldugu anlasildig1 i¢in Post-Hoc analizlerinde Scheffe
testi kullanilarak farklihigin hangi gruptan kaynaklandigi tespit edilmistir. Test so-
nucuna gore dindarlarin tutum ve davranislarinin dini degerlere karsi olumsuz
tutum takinmalarina sebep oldugunu belirtenler ile dindarlarin tutum ve davranig-

—

(2014), 78.

47 Yalgin Karagdz, SPSS AMOS META Uygulamal Istatiksel Analizler (Ankara: Nobel Yayimclik, 2019),
1245.

48 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2014), 79-82. )

49 Ali Riza Aydin, Dini Inkdrin Psiko-Sosyal Nedenleri (Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1995), 100.
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larindan olumlu y6nde etkilendiklerini belirtenler ve etkilenmediklerini ifade
edenler arasinda (p<0,05) diizeyinde anlaml bir fark oldugu, olumsuz etkilenenle-
rin Din Dis1 Yénelim Olcegi’'nden aldiklar1 puanlarimin daha yiiksek oldugu sap-
tanmigtir.

Birey ve toplum yasami lizerinde 6nemli etkilere sahip Kkitle iletisim araclar:
ile iretilen ya da yayilan popiiler kiiltiir, yerel kiiltiiriin birgok bileseninin yani sira
dini degerleri de asindirmakla itham edilmektedir.50 Calismamizda katilimcilara
kitle iletisim arag¢larinin dini degerleri iizerindeki etkisi sorularak 6lgeklerden al-
diklar1 puanlarla iliskisi incelenmistir. Olumlu ve olumsuz yonde etkilenen grupla-
rin Din Dis1 Yénelim Olcegi’'nden aldiklar1 puanlar bagimsiz érneklem t testi ile
karsilastirildiginda iki grup arasinda anlamli bir fark olusmadig (¢(226)=- 0,130,
p=0,897) anlasilmaktadir.

Dine karsi olumlu tutuma sahip bireylerin hayatin anlamina dair sorularina
din disinda cevap aramayacaklari, kurumsal anlamda dinin karsisinda konumlanan
akimlara ilgi gdstermeyecegi varsayillmaktadir. Bu sebeple arastirmamizda kati-
limcilarin sahip olduklar1 dini tutum ile din dis1 yonelim arasindaki iliski yapisal
esitlik modellemesi ile test edilmistir. Olumlu dini tutumu 6lgen “Ok-Dini Tutum
Olgegi’nden alinan puanlar ile “Din Disi Yénelim Olgegi’nden alinan puanlar ara-
sindaki iliski AMOS programi kullanilarak yol analizi ile incelenmistir. Yapilan ana-
liz sonucunda olumlu dinf tutum ile din dis1 yonelim arasinda negatif yonlii bir ilis-
ki oldugu asagidaki regresyon tablosunda goriilmektedir.

Tablo 6. Dini tutum ve Din Dis1 Yonelim Arasi Regresyon

p1 B2 SE CR. P

Dindis1 yone- | <---

. R -0,928 -1,101 0,106 -10,366 <0.001
lim dini tutum

1: Standartlastirilmis Katsayilar (8 2: Standart Olmayan Katsayilar

Sonug

Yaptigimiz ¢alismada elde edilen bulgulara gore, liseli gencler arasinda ytik-
sek din dis1 yonelim egilimi gosteren %6’lik bir kesimin olmasi, %3,4 oraninda ate-
ist, %2,7 oraninda agnostik ve %2,3 oraninda ise deist Tanr1 anlayisinin benim-
senmesi lise gencliginin az da olsa dine karsi mesafeli durusunun oldugunu gos-
termektedir. Bu sonuclarin ergenlik déneminde yasanan gegici dini siiphe ve inkar
egilimi ya da yetiskinlere kars1 gosterilen bir tepki olarak goriiliip ge¢istirilmemesi
ve bu durumun arkasindaki sebeplerin irdelenmesi 6nem arz etmektedir.

Elde edilen bulgulara gére genc nesle dini degerlerin aktariminda en fazla

50 Mustafa Arslan, “Kitle iletisim Araclari, Medya ve Din iliskisi Uzerine”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler
Dergisi 6/1 (2016), 14-15.
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etkili olan kurum ailedir. Bu sebeple dinin geleceginin biiyiik oranda aile kurumu-
nun gelecegine bagh oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle dindar bir ailede
ve hosgoriilli ebeveynlerle yetisen bireylerin dine karsi olumlu tutum gelistirdikle-
rinin ve din dis1 yonelimlere daha az egilim gosterdiklerinin tespit edilmesi ebe-
veynler ile ¢ocuklar1 arasinda sevgi ve anlayisa dayali gii¢lii ve saglikh bir iletisi-
min kurulmasinin ehemmiyetini géstermektedir. Bireyin ilk egitim kurumu olan
ailede aldig1 din egitimi ve ebeveynlerin ¢ocuklari ile kurduklar: olumlu iletisim,
okulda verilen din egitiminin yogunlugu ve kalitesi, 6gretmen ile 6grenci arasinda
kurulan samimi iliski ve dinin giinliik hayatta iyi temsili bireyin din ile pozitif bir
iliski kurmasina yardimci olmaktadir. Buna karsin diinyadaki koétiiliikler, bireysel
ya da toplumsal boyutta dinin kotii temsili, din egitimindeki aksaklik ve eksiklikler,
ebeveynlerin olumsuz yaklasimlar1 da bireyi dinden uzaklastirmaktadir. Din ile
arasinda mesafe agilan birey yasami anlamlandirmada farkl arayislara yénelmek-
tedir.

Ulasilan bulgulara gore okulda verilen din egitiminin inangla ilgili sorulara
cevap vermedeki basarisi arttik¢ca genglerin din dis1 yonelim egilimi diismekte ve
olumlu dini tutum diizeyleri yiikselmektedir. Bu sonuglar, tatmin edici bir inang
6gretiminin manevi degerlerin gelecek kusaklara tasinmasindaki katkisini goster-
mesi acisindan dnemlidir. Ergenlik doneminin dini siiphe ve sorgulama doénemi
oldugu g6z 6niinde bulundurularak 6grencilerin evrenin kékeni, Tanri-insan ilis-
kisi ve ahiret gibi din ve yasama dair derin sorular sormalar1 dogal karsilanmalidir.
Genglerin sorularina cevap bulmalarinda kendilerine rehberlik edecek bir din egi-
timi hizmetinin sunulmasi, onlarin dini degerlere karsi olumlu tutum gelistirmele-
rine yardimci olacak ve onlar1 din karsiti akimlarin olumsuz etkisinden koruyacak-
tir.

Egitim-6gretim faaliyetlerinde Ogretmenler, 6gretmenlik yeterliliklerinin
yani sira sinifta olusturduklar: olumlu atmosfer ve 6grencileri ile kurduklari ileti-
sim ile egitim-6gretim faaliyetlerinin amacina ulasmasinda kilit rol oynamaktadir-
lar. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin tutum ve davraniglari ile 6grenci-
lerine olumlu 6rnekler olmalarinin genglerin dinl degerlere yakinligini artirdigi
anlasilmaktadir. Gliinlimiizde genglerin okulda verilen din egitimi disinda Kur’an
kurslarindan, camilerde verilen yaz kurslarindan, belediye ya da vakiflarda yapilan
egitim-6gretim faaliyetlerinden de yararlanma imkanlari1 vardir. Bu imkanlardan
yararlananlar ile yararlanmayanlar arasinda din dis1 yonelim egilimi agisindan is-
tatistiksel olarak dikkate deger bir fark oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla okul
disinda din egitimi almanin bireyin dine karsi olumlu tutum gelistirmesine ve dini
siiphe ve tereddiitlerinin giderilmesine katki sagladigini séylemek miimkiindir.

Aile ve okulun disinda genglerin yakin ve uzak cevrelerinden edindikleri bil-
gi ve tecriibelerin de onlarin din algilari, dinf tutum ve tercihleri iizerinde az ya da
cok etkili oldugu diisiiniilmektedir. Arastirmamiz, dini degerlere karsi olumsuz
tutum takinmaya yol acan bir olayin yasanmasinin genclerin din dis1 yonelimlerini
artirirken olumlu dini tutum diizeylerini de diisiirdiigiinii ortaya koymaktadir. El-
de edilen bulgulara gore kotiilik meselesinin de genclerin dine karsi takindiklari
tutum iizerinde dnemli bir etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu sonuglar bize
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kotiiliik meselesinin ortadgretim inang 6gretimi miifredati icerisinde ele alinmasi-
nin ve genclerin goriislerini rahatca ifade edebildikleri bir ortamda tartisilmasinin
gerekliligini gostermektedir.
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Stleyman Sahin
Sadriisseria’nin itirazlar1 Baglaminda Hanefi Usul Geleneginde
Lafiz Taksimleri
Ozet

Islam Hukuku kaynagi itibariyle Kitap ve Siinnet'e dayanan bir hukuk sistemidir. Zikri gecen
kaynaklarda yer alan naslarin yorumlanabilmesi igin bu naslart meydana getiren lafizlara yiiklenen
anlamin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu sebeple Islam Hukuk Usulii'nde lafizlara ait ézel béliimlere yer
verilmektedir. Nitekim HanefT usul geleneginde de lafizla ilgili konular genis bagsliklar etrafinda ele
alinmakta, hatta diger ekollerden daha sistematik bir yapida taksimler yapilmaktadir. Hanefiler’in
lafizlara dair yapmis olduklart bu siniflandirmalar incelendiginde lafzin anlamla bulusturulmasindan
hiikiimle sonuglandirma asamasina kadarki stireci itibari bakis agisiyla yansittigi gériilmektedir. Bu
baglamda ilk taksim, lafza anlamin tahsisi (vaz°), ikinci sirada lafza yiiklenen mananin agik veya kapali
olmasi (vuzith-hafad), tlgiinctisii lafza belirlenen anlamla kullanilip kullanilmamasi durumu (isti‘'mal),
dordiinctisii ise lafza yliklenen anlamin hiikiimle sonuglandiriimasidir. (delalet) Haneff usul eserlerinin
neredeyse tamaminda lafiz taksimlerine dair siralama bu sekliyle kabul edilmistir. Bununla birlikte
bahse konu siralamada lafizlarin isti‘mdl agisindan taksiminin, vuzith-hafa yéniiyle lafizlara takdim
edilmesi gerektigi Sadriisseria tarafindan dile getirilmis ve makalede bu konu degerlendirilmistir.
Lafizlara dair itibari bakis agistyla yapilan siniflandirmalar ise kendi igerisinde dort kisma ayrilmigtir.
Her bir siniflandirma kendi igerisinde taksime tabi tutulurken belirlenen bakis agisinin mahiyeti
makalede tartisilmis ve netice itibariyle alt kategorilerin ilgili bakis agistyla uyumu degerlendirilmigtir.
Bu minvalde vaz1 itibariyle lafizlarin erken dénemlerden itibaren hds, dm, miisterek ve miievvel
seklinde dérde taksim edilmesi, H. 8. asra kadar siire gelmistir. Mezkiir zaman dilimiyle birlikte
Sadriisseria miievvelin vaz‘1 agisindan yapilan siniflandirmada yer almasinin itibari bakis agisina uygun
olmadigini sarahaten dile getirmis ve bunun yerine cem ‘i miinekkere yer vermistir. Bu itiraza gerekce
olarak da vaz itibariyle yapilan lafiz taksiminin anlama lafzin tahsisi yani vazi‘in lafizla anlami
iliskilendirmesini zikretmistir. Miievvel olarak isimlendirilen lafiz ¢esidinde ise vdzi‘in degil aksine
mii¢tehidin tasarrufu oldugunu soylemistir. Yapilan bu itirazlara ilgili taksimi benimseyen usulciilerin
verdigi cevaplar ele alinmis ve miievvelin vaz‘1 acisindan lafizlarda yer alip almayacagi hususu bir
sonuca baglanmistir. Ayrica cem i miinekkere dair yaklasimlar bu baglamda degerlendirilmistir. Lafiz
taksimleriyle ilgili usulciiler arasinda farkli yaklasimin soz konusu oldugu diger bir durum ise isti‘'mali
yéniinden lafiz cesitleridir. Bu tiir lafizlar Haneff usullerinde genellikle hakikat, mecaz, sarih ve kindye
olmak iizere dért kistmda ele alinmustir. Isitimal agisindan lafizlar siiflandirilirken lafza belirlenen ilk
anlamin konugsan tarafindan kullanilmast hakikati ifade ederken ilk anlamla iligki kurularak lafzin
baska bir anlama tasinmasi mecazi ifade etmektedir. Yani lafzin belirlenen ilk anlaminda veya mecazi
anlamda kullanilmast muhatap tarafindan ilk anda anlasiliyorsa bu durum sarih kavramiyla ifade
edilirken konusanin muradinin anlasilmasi beyana veya karinelere ihtiyag duyuyorsa bu kinaye olarak
isimlendirilmistir. Isti'mali acisindan yapilan lafiz cegitleri ise zikredilen sekliyle birbirinin paydagi
olarak degerlendirilmekle birlikte birbirine paydas olan tiirlerin aralarinda belirli farkliliklarin
bulunmasi gerektigi ifade edilmistir. Hal béyleyken sarih ve kindye icin yapilan tanimlamalar bu iki
kavramin hakikat ve mecazin bir tiirii oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla isti'mali agisindan
lafizlarin taksimine dair itirazlar ve savunular makalenin diger problematigini olusturmugtur.
Aktarilan meseleler cercevesinde calismada éncelikli olarak Hanefi usul geleneginde lafizlara dair genel
yaklasimlar ortaya konulmus, problematigi olusturan miisterek-miievvel ve sarih-kinaye kisimlarinin
yer aldigivaz agisindan lafiz tiirleriile isti‘mali acisindan lafiz tiirleri genel kabul dogrultusunda tahlil
edilmigtir. Neticede miievvel, cem-i miinekker, sarih ve kinaye tiirlerine dair farkli yaklasimlar
degerlendirilerek olusan kanaat cercevesinde bu tiir lafiz cesitlerinin ilgili taksimlerde nasil
sekillenecegine dair éneriler sunulmustur.

Anahtar kelimeler: [sldim Hukuku, Sadriisseria, Lafiz, Taksim, Vaz', Isti‘mal, Cem*i Miinekker, Miievvel

Wording Classifications In The Hanafi Usiil Tradition in the Context of Sadr al-Sharia’s
Objections

Summary

Islamic Law is a legal system based on the Qur'an and Sunnah as its primary sources. In order to
interpret these sources, it is essential to determine the meanings attributed to the words that constitute
these texts. Therefore, Islamic legal methodology includes special sections on the analysis of words.
Specifically, in the Hanafi procedural tradition, issues related to wording are addressed under broad
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headings and more systematically than in other schools. When examining these classifications made by
the Hanafis regarding the words, it is evident that they reflect the process from the assignment of
meaning to the word to the derivation of the ruling from a nominal point of view. In this context, the
first division concerns the allocation of meaning to the word (wad‘). The second division addresses
whether the meaning attributed to the word is clear or ambiguous (wuziith-hafa). The third division
examines whether the word is used with the meaning assigned to it (isti‘mal), and the fourth concerns
the conclusion of the meaning attributed to the word with the ruling (dalalah). However, al-Sadr al-
Shari'a argued that the division of words in terms of isti‘mal should be presented before the words in
terms of wuztih-hafa, and this issue is evaluated in the article. The classifications made from the nominal
point of view regarding the words are divided into four parts. The article discusses the nature of the
perspective determined in each classification and evaluates the compatibility of the subcategories with
the relevant perspective. In this respect, the division of words into four categories as hds, ‘dm,
mushtarak, and muawwal from the early periods continued until the 8th century AH. During this period,
al-Sadr al-Shari'a explicitly stated that the inclusion of muawwal in the classification in terms of wad*
is not in accordance with the nominal point of view and replaced it with jam‘ al-munakkar. As a
Jjustification for this objection, he mentioned that the division of words based on wad‘ is the allocation
of the word to meaning, that is, the wadi*'s association of meaning with the word. In the case of the type
of wording called muawwal, he stated that it is not the wadi‘T but the mujtahid’s interpretation. The
responses given to these objections by the methodologists who adopted the relevant division are
discussed, and the issue of whether or not muawwal is included in the wording in terms of wad‘ has been
concluded. Additionally, the approaches to jam‘ munakkar are evaluated in this context. Another area
where there is a different approach among jurists regarding the division of words is the types of words
in terms of their usage (isti'mal). In Hanafi jurisprudence, these types of words are generally divided
into four categories: literal, metaphorical, sarih, and kindayah. When classifying the words in terms of
isti‘mal, the use of the first meaning of the word by the speaker expresses haqiqah, while the transfer of
the word to another meaning by establishing a relationship with the first meaning expresses majaz. In
other words, if the use of the word in its first meaning or in a figurative sense is understood by the
addressee at the first moment, this is expressed by the concept of sarih, while if the understanding of the
speaker's intention requires explanation or presumptions, this is called kindyah. Although these types
of words are considered to be related to each other, as mentioned, it is stated that there should be certain
differences between the types that are related. Therefore, the definitions of sarih and kindyah indicate
that these two concepts are types of literal and figurative speech. Consequently, the objections and
arguments regarding the division of words in terms of isti‘mal constitute another problematic aspect of
the article. Within the framework of these issues, the study first presents the general approaches to
wording in the Hanafi procedural tradition and then analyzes the types of wording in terms of wad’,
including mushtarak-muawwal and sarih-kindyah, and the types of wording in terms of isti'mal, which
constitute the problematic aspect, in line with general acceptance. As a result, different approaches to
the types of muawwal, jam’ munakkar, sarih, and kinayah are evaluated, and suggestions are presented
on how these types of words should be categorized within the relevant divisions..

Keywords: Islamic Law, Sadr al-Sharia, Wording, Taqsim, Waz, Isti‘mal, Jam' Munakkar, Muawwal.

Giris

islam Hukuku kaynag itibariyle ilahi bir hukuk sistemidir. Dolayisiyla ilahi
metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi, bu metinlerin diliyle ilgili kural ve kaide-
lerin yeterince bilinmesi gerektirmektedir. Islam Hukuku temelde iki ana kaynaktan
tesekkil etmistir. Bu iki kaynak Kitap yani Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in s6z
ve uygulamalarini ifade eden Siinnet’tir. Kur’an’in hem mana hem de lafiz itibariyle
Sari‘in kelam1 olmasj, dilsel konularin 6zellikle lafiz bahislerinin hiikiim istinbatinda
belirleyici rol tistlenmesine yol agmistir. Stinnet’te ise durum her ne kadar Kur’an
metni gibi olmasa da dil kurallar1 burada da etkili olmus, fakat siinnetin aktarim yo-
luyla ilgi s6z konusu olan ravi tasarruflari goz éniinde tutulmustur. Ozellikle Kur’an
lafizlarinin hiikiim agisindan bu denli 6nem arz etmesi Fikih Usulii eserlerinde
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lafizlarla ilgili béliimlerin detayli bir sekilde ele alinmasini gerekli kilmistir.?

Hanefi usulciiler diger usul bilginlerine kiyasla lafizlar konusunu daha siste-
matik bir sekilde ele almis ve lafizlar1 farkli bakis agilariyla taksime tabi tutmuslar-
dir. Hanefi usul geleneginde lafizlar dortlii taksime tabi tutulmus ve bu siniflandirma
lafizlarim vaz', isti‘mal, vuzth-hafa ile delalet yonleri dikkate alinarak gerceklestiril-
mistir. Konunun farkl boyutlariyla ilgili makale, ytliksek lisans ve doktora seviyele-
rinde ¢esitli calismalar yapilmis olup, bu ¢alismalarda lafiz-anlam iliskisi, vaz* ilmi-
nin gelisimi ve mahiyeti, umlim-hus{is meseleleri ve lafizlarin kesinligi gibi konulara
odaklanilmistir. Ayrica Asim Ciineyd Koksal'in “Hanefi Usullerinde Elfaz Taksimleri’
baslikl yiiksek lisan tezi ile Osman Gliman'in “Hanefi Fikih Usulii Literatiiriindeki La-
fizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlhilik Problemi: Pezdevi Ornegi” baslikli makalesi ko-
nuyu ele alan ¢alismalardandir. Zikri gecen iki calismada elde edilen sonuglarin bir
kismiyla bu makalenin neticesinde elde edilen kanaatler uyum arz etmektedir. Fakat
makalede lafiz taksimlerinin olusturulmasinda s6z konusu olan itibari bakis agisi
ortaya konularak tahliller yapilacak ve lafizlara dair yapilan taksimin siralamasi ile
lafiz ¢esitlerinin hangi bakis acisinda yer bulup bulmayacagi konusunda zikri gegcen
diger calismalardan farkli kanaatler ortaya konacaktir.

Oncelikle calismada, Hanefiler’'in lafiz taksimlerinde dikkate aldiklar itibari
bakis acisini ortaya koyma adina genel hususlara deginilecek ve vaziile isti‘mali y6-
niinden tarihi siire¢ aktarilip degerlendirilecektir. Sonrasinda miievvel ve cem®i
miinekker kavramlarinin vaz‘ itibariyle ilgili kategoride ele alinmasiyla sarih ve ki-
nevi lafizlarin isti‘mali yoniinden lafizlarda hakikat ve mecazin kasimi/paydasi ola-
rak ele alinmasi hususu tartisilacaktir. Bununla birlikte yapilan taksimlerde yer alan
kavramlarin tanimlarina ve hiikiimlerine ait tartismalara yer verilmeden genel hat-
lariyla aktarilip ilgili taksimde problemli oldugu varsayilan kavramlara odaklanila-
caktir. Konunun anlasilabilmesi adina Hanefiler’'in vaz ve isti‘mali agisindan lafiz-
lara dair yapmis olduklar1 taksimatin biitiinciil bir sekilde sunulmasi gerekmekte-
dir.

1. Hanefi Usul Geleneginde Lafiz Taksimleri ile Vaz‘ ve Isti‘mali Aci-
sindan Lafizlar

Lafizlara dair kavramlarin islam geleneginde erken dénemlerde kullanildig
aktarilmaktadir. Bu kavramlardan has-am simiflandirmasinin ibn Abbas tarafindan
yapildigi ifade edilmektedir.?2 Hanefl imamlarindan giiniimiize ulasan usul eseri bu-
lunmamakla birlikte onlarin has, am ve miisterek gibi lafza dair kavramlari kullan-
diklar fiirG eserlerinin anlatimlarindan anlasilmaktadir. Usul literatiiriiniin tesek-
kil etmesiyle birlikte lafizlara dair yapilan siniflandirmalar netlik kazanmis ve bir
sistematik meydana gelmistir. Bu baglamda Hanefl usul geleneginde lafizlar farkh
bakis agilariyla dortlii taksime tabi tutulmustur. Bu taksimin Debis{ (61. 430/1039)

1 Asim Ciineyd Koksal, Haneff Usulciilerinin Elfaz Taksimindeki Metodlari (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 2001), 7.
2 Bedriiddin Mqhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkest, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, thk. Abdiilkadir
Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vizarati'l-Evkaf ve’s-Sudni’l-islamiyye, 1992), 1/18.
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ile sekillendigi bilinmektedir.3 Her ne kadar Cessas (61. 370/981), lafizlara dair kav-
ramlari eserinde ele alsa da verilen bilgiler Deb{isi’'nin sekillendirdigi dortlii taksim
biciminde net bir kategori halinde degildir.# Debilisi sonrasinda Pezdevi (6l.
482/1089), lafiz taksimlerini daha sistematik hale getirmis ve sonrasinda Hanefi
usul geleneginde bu sistematik benimsenmistir.5 Boylece lafizlara dair Hanefiler ta-
rafindan kabul goren taksim su seklide belirlenmistir:

a. Ilkten anlama lafzin tahsisi/vaz",

b. isitene anlamin agik veya kapali olmasi/vuziih-hafa,
¢. konusanin kullanimi/isti‘mal,

d. isitenin lafza yiiklenen anlami yorumlamasi/delalet.®

Aslinda Hanefiler'in yapmis oldugu tasnif, lafzin ilk asamadan son asamaya
kadar gecirdigi siireci ortaya koymaktadir. Bu asamalardan ilki lafzin anlama tah-
sisi/vaz’, ikinci asama konusanin kullanimi/isti‘mal, li¢iincii asama isitene anlamin
acik veya kapali olmasi/vuziih-hafa, dérdiincii ve son asama ise lafzin ifade ettigi
anlamin yorumlanmasi (haml)/delalettir.” Lafizlarin taksiminde kullanilan vaz,
isti‘mal, vuzlih-hafa ve deldlet kavramlari baslik olarak H. 8. asir usulciilerinden Sad-
riisseria (6l. 747 /1346) ile kullanilmaya baslanmistir.8 Debiisi ve Pezdevi gibi alim-
ler tanimlarda her ne kadar vaz‘ ve diger kavramlari kullansalar da tasnif ederken
esmaii’l-elfaz, miisemmeyat, esmaii'l-hitdb ve aksamu’'n-nazm ve’l-ma‘na gibi keli-
melerinden hareket etmislerdir.®

Debiisi, Pezdevi ve Serahsi (61. 483/1090) gibi erken donem Hanefl usulctile-
rinde lafiz taksimlerine dair siralama lafzin anlama tahsisi, anlaminin agik veya ka-
pali olmasi, kullanimi ve hiikme yorumlanmasi seklindedir. Ancak Sadriisseria, lafzin
anlaminin agik veya kapali olmasi ile kullanimi kisimlarinda takdim ve tehir yapmis-
tir.10 Molla Hiisrev (61. 885/1480), onun yapmis oldugu bu takdim ve tehiri, “Kendi-
sinden mananin anlasitlir olmast agisindan lafzin  varligy, kullanilmasina

3 Ebli Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debfsi, Takvimii’l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrit: Darii'l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 94, 116, 119, 130; Kéksal, Haneff Usulciilerinin Elfaz Taksimindeki Metodlari,
1.

4 Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, el-Fusill fi'l-ustil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaratii'l-Evkaf
ve’s-Sufini’l-islamiyye, 1994), 1/40, 63, 76; Osman Giiman, “Hanefi Fikih Usulii Literatiiriindeki
Lafizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlilik Problemi: Pezdevi Ornegi”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi 33 (2012), 105.

5 Giman, “Hanefi Fikih Usuli Literatiiriindeki Lafizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlhilik Problemi: Pezdevi
Ornegi”, 105.

6 Fahrulislam All b. Muhammed Pezdevi, Kenzi'l-vusil il ma‘rifeti’l-usil, thk. Said Bekdas (Beyrit:
Darii’'l-Besairi’l-islamiyye, 2016), 95; Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfii'l-esrar
serhu’l-musannif ale’l-Menar (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/22-25; Alauddin Abdiilaziz b.
Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar an usili Fahri’l-islam el-Pezdevi (Beyrt: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 2012), 1/46-50.

7 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/47.

8 Ubeydullah b. Mes‘lid el-Mahbibi Sadriisseria, et-Tavzih serhu’t-Tenkih, thk. Muhammed Adnan Dervis
(Beyrit: Darirl-Erkam, ts.), 1/75-77; Ibrahim Ozdemir, “Bir Dil Bilim Olarak Vaz Ilmi ve Tarihsel
Gelisimi”, islam’da Medeniyet Bilimleri Tarihi, ed. Recep Sentiirk, vd. (istanbul: ibn Haldun Universitesi
Yayinlari, 2021), 2/343.

9 Debisi, Takvimi'l-edille, 94; Pezdevi, Kenzii'l-vusil, 95; Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-
Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Afgani (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi’'l-limiyye, 2015), 1/124, 163.

10 Debiisi, Takvimi'l-edille, 116, 119; Pezdevi, Kenzii'l-vustil, 96; Serahsi, Ustli’s-Serahsi, 1/126, 170;
Sadriisseria, et-Tavzih, 1/75-77.
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mukaddemdir.” diyerek elestirmistir.1! Her ne kadar bu yaklasim Hanefi usulciiler
nezdinde benimsenmis olsa da!2 bize gore lafzin seriiveni agisindan Sadriisseria’nin
yaklasimi daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii anlamin ac¢ik veya kapali olmasi isiten
yani muhatap a¢isindan yapilan bir siniflandirmadir. Dolayisiyla kullanim yani hitap
olmadan anlamdan bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim lafiz i¢in ilk olarak anla-
min tahsisi/vaz’, ikincisi miitekellimin bu lafz1 kullanmasi/isti‘mal, Gi¢iinciisu telaf-
fuz edilen lafzin isiten acisindan durumu ve son olarak lafizdan kelam sahibinin neyi
kastettiginin anlasilmasi ve bir sonuca baglanmasi lafzin ge¢irdigi asamalari ortaya
koyan siralamadir.

1.1. Anlama Tahsisi/Vaz‘1 Acisindan Lafizlar

Bir seyi bir yere koymak gibi anlamlara gelen vaz‘ kelimesi kavram olarak su
sekilde tanimlanmistir: Bir seyi baska bir seye tahsis etmek olup, ilk sey dile getiril-
diginde veya hissedildiginde ikinci seyin kendisinden anlasilmasi durumudur.!3
Vaz‘ kavrami i¢in yapilan diger bir tanim ise, lafzin herhangi bir anlami ifade etmesi
icin belirlenmesidir.1* Baska bir deyisle lafiz ile anlamin iliskilendirilmesi, anlam
yiiklenmesi veya anlamin sembollestirilmesi durumuna vaz® denilmektedir.!> Nite-
kim insanin zihin diinyasinda olusan tasavvuru disa aktarmasi kelam ile olmaktadir.
Kelam ise ses 6beklerinden yani lafizlardan meydana gelmektedir. Bu durumda zi-
hinde olusan tasavvurun yani anlamin lafizla iliskilendirilmesi dili meydana getir-
mektedir. Hal boyle olunca anlamin disavurumunu ve lafizlar ile mananin iliskilen-
dirilmesini saglayan vazi‘dan bahsetmek gerekir.

Hanefi usul eserlerinde anlamin lafza tahsisi sonucunda ortaya ¢ikan lafiz ce-
sitleri ele alinirken bu islemi gergeklestiren vazi® hakkindaki tartismalara ve yakla-
simlara yer verilmemistir. Vaz* isleminin kimin yetkisi dahilinde oldugu ve Hanefi
usullerinin lafiz taksiminin serencamini anlama adina vazi‘ ile ilgili yaklasimlara ki-
saca yer vermek yerinde olacaktir.

Vazi‘in yani lafiz ile anlam iliskilendirilme isinin kimin yetki alaninda oldugu
hususunda dort farkli yaklasimdan s6z edilmektedir. Bunlar, yansima, tevkif, uzlasi
ve sentez goriisleridir.16 Yansima goriisii, tabiatta meydana gelen riizgar sesi veya
su siriltisi gibi yansimalardan elde edilen ses 6beklerinin anlamla iliskilendirilmesi
durumudur. Vaz® isleminin tevkifl oldugu goriisii, Bakara siiresinin 31. ayetinde Al-
lah’in Adem’e tiim isimleri 6gretmesi diisturuna dayanmaktadir. Bu goriise gore Al-
lah Adem’e tiim isimleri 6gretmistir. Dolayisiyla lafiz ile anlamu iligkilendiren dog-
rudan yaraticinin kendisidir. Tevkifi goriisiinii benimseyenler, dilin kaynaginin ilahi

11 Muhammed b. Feramurz Molla Hiisrev, Mirdtii’l-usil serhu mirkatii’'l-vusil, thk. ilyas Kaplan (Beyrit:
Daru Sadir, 2011), 57.

12 Koksal, Haneft Usulciilerinin Elfaz Taksimindeki Metodlari, 33.

13 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-TaTifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli
(Beyrit: Daru’'n-Nefais, 2012), 347.

14 Ebt'l-Beka Eyylib b. Misa el-Kefevi, el-Kiilliyyat Mu‘cem fi’l-mustalahat ve’l-furiki’l-ligaviyye, thk.
Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 2012), 786.

15 Siikran Fazhoglu, “Vaz"”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/576; Kamil Caliskan, Fikih Ustliinde Lafizlar Bahsi Baglaminda Umum ve Husus Kavramlari
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2017), 53.

16 M., Akif Ozdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 38.
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oldugunu savunmuslardir. Uzlasi goriisii, Allah’in insana verdigi dil yetenegi saye-
sinde insanin dili gelistirdigini ifade eden bir anlayistir. Bu goriise gore, yaratici in-
sana dil yetenegi vermis ve insan da lafiz ile anlamu iligkilendirerek dili gelistirmis-
tir. Uzlas1 goriisiinii savunanlar bahsi gecen Bakara siiresinin 31. ayetinde ifade edi-
len isimleri 6gretme ifadesini insana verilen bir kabiliyet olarak yorumlamislardir.
Sentez gorisi ise dilin kaynaginin tevkifi oldugu anlayisi ile uzlasi1 goriisiinii bir
araya getiren yaklasimdir. Bu yaklasima gore Allah Adem’e birtakim isimler 6gret-
mistir ve bunlar dilin ilk kaynagini olusturmustur. Sonrasinda ise insan dil kabiliyeti
ile Allah’in Adem’e 6grettigi isimleri gelistirmis ve tarihi siirecte dildeki kelimeler
meydana gelmistir.1” Bu baglamda Hanefiler’in vazi© ile ilgili goriisleri kaynaklarda
acik bir sekilde yer bulmasa da ileriki basliklar altinda ele alinacak olan lafzin kulla-
nimiyla ilgili yapilan taksimde vazi‘in farklilagsmasina gore bir lafzin hakikat veya
mecaz ifade edebilecegi dile getirilmistir. Bu da sentez gorisiinii destekler mahiyet-
tedir.18

Hanefi usul eserlerinde lafizlar, anlama tahsisi agisindan dort kisma ayrilir.
Bunlar has, am, miisterek ve miievvel veya cem-i miinekker’dir. {1k ii¢ kisim usul
eserlerinde ortak kabulle benimsenmisken miievvel ve cem-i miinekker ile ilgili tu-
tum kismen farklilik arz etmektedir. Debiisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi usuliiniin
tesekkiliinde etkin olan isimler, lafzin anlama tahsisi acisindan yapilan siniflandir-
mada dordiinci kategoriyi miievvel olarak kabul etmislerdir.1? Fakat Sadriiseria’nin
bu taksimde yer alan mievveli belirli gerekgelerle kapsam dis1 biraktigi ve vaz‘i agi-
sindan lafizlan ilk etapta has, am ve miisterek olarak zikrettigi goriilmektedir.20
Lafz1 anlamla iligkilendirenin yani vazi‘in tasarrufunu ortaya koyma adina ilgili lafiz
cesitlerini genel hatlariyla aktarmak ve sonrasinda siniflandirmalar1 degerlendir-
mek konu a¢gsindan elzemdir.

Has: Vaz1in tek bir anlami ifade etmek i¢in bu anlama gelen fertleri teker te-
ker gbsterme amaciyla tahsis ettigi her bir lafza has denir.2! Alj, Ayse gibi sahis isim-
leriyle belirli bir coklugu ifade eden yliz, iki yiiz gibi say1 isimleri hassa 6rnek olarak
zikredilebilir.

Has kendi icerisinde ii¢ kategoride degerlendirilmistir. Bunlar: Hustisu'l-cins,
hus@isu'n-nev* ve hus@isu’l-ayndir. Bu baglamda insan lafzinda oldugu gibi lafiz bir
cinsi bildirmek i¢in kullanilmissa bu hususu’l-cinsi ifade eder. Burada insan lafzinin
ifade ettigi anlam, fertleri teker teker degil de bir biitiin olarak insan methumunu
ifade etmek icin kullanilmistir. Erkek (raciil) lafz1 ise insan cinsi icerisinde yer al-
makla birlikte sadece eril olanlari toptan ifade etmek amaciyla kullanilip hususu’l-
nevin 6rnegi olarak zikredilmektedir. Son olarak sahis isimleri gibi alemler ise

17 Ozdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam, 38-39.

18 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/160-161; Molla Hiisrev, Mirdtii’l-ustl, 172; Mahmud Esad Seydisehri, Telhis-i
ustl-i fikih (Izmir: M. Nikolaydi Matbaasi, 1313), 205-206.

19 Debiisi, Takvimii'l-edille, 94; Pezdevi, Kenzii’l-vusil, 95; Serahsi, Ustlii’s-Serahsi, 1/124; Hisamiiddin
Muhammed b. Muhammed Omer Ahsikesi, Miintehabii’l-Hiisdm1 (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2018),
14-20; Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/22.

20 Sadriigseria, et-Tavzih, 1/76.

21 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/26; Molla Hiisrev, Mirati'l-ustl, 59; Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 41;
Abdullah Kahraman, Fikih Uslii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 310.
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sadece ilgili kisiyi veya nesneyi ifade etmek i¢in kullanilir ve hususu’l-aynin 6rnegi-
dir.22

Am: Vazi‘mn bir mana igin tek seferde tahsis ettigi ve bu mananin ifade ettigi
tiim fertleri sinirsiz olarak kapsadigi lafizdir.23 Bu lafizlar bizzat kendi sigasi geregi
ya da ifade ettigi anlam cihetiyle birden fazla ferdin hepsini kapsayacak sekilde kul-
lanimlardir. Siga geregi umum bildiren lafizlar cogul kelimelerdir. Ornegin, Ali’ler,
Omer’ler gibi Ali olan kimselerin hepsini ifade edip ¢cogul formunda kullanilan ifade-
lerdir. Mana itibariyle 4m ifadeler ise, Arap dilinde kullanilan mé (%), men (c») gibi
ismi mevsuller, siga itibariyle tekil olup anlam cihetinden birden fazla ferdi ifade
eden ins, cin ve ordu gibi kullanimlardir.24

Miisterek: Vazi‘in birden fazla anlam i¢in farkl vaz‘larla belirledigi lafizlar-
dir.25 Tiirkce’de es sesli olarak ifade edilen kelimeler misterek lafzin bir benzeri
olarak zikredilebilir. Arap¢a’da kur’ (+_8) kelimesi miisterek lafza verilen meshur 6r-
neklerden birisidir. Bu kelime hem hayiz hem de tuhur anlamini ifade etmek i¢in
vaz‘ edilmistir. Lafzin her iki anlam i¢in de ayr1 ayr tahsis islemiyle meydana gel-
mesi miisterek lafzin s6z konusu olmasini gerektirmistir.26

Miievvel: Miisterek lafzin ifade ettigi anlamlardan birinin birtakim gerekce-
lere binaen i¢tihatla tercih edilmesidir.2? Dolayisiyla miievvel kavraminin miisterek
lafizla iligkili oldugu agiktir. Miisterek basligi altinda verilen kur’ kelimesinin miig-
tehitlerin kanaati ¢ercevesinde iki anlamdan birine hamledilmesi neticesinde lafza
yuklenen anlam miievvel olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda Hanefiler kur’ ke-
limesini belirli gerekcelere binaen hayiz anlamina hamletmislerdir.28 ictihada konu
olmasi sebebiyle dogal olarak zikri gecen lafz1 tuhur olarak anlamlandiran goriisler
de so6z konusudur. Ayrica miievvel, anlama tahsisi/vaz1 agisindan miisterekle bir-
likte zikredilen bir kavram olmakla birlikte hafi, miiskil ve miicmel kavramlariyla da
ickin bir sekilde ele alinmistir. Yani anlamin isiten agisindan kapalilik diizeyini ifade
eden bu kavramlarda kapaliligin ictihat yoluyla giderilmesi durumu da miievvel
kavramiyla ifade edilmistir. Fakat Hanefiler lafizlar1 siniflandirirken miievvele yal-
niz vaz‘ kapsaminda yer vermisler, vuziih-hafa acisindan yapilan taksimde bu kav-
rami bir lafiz tiirii olarak ele almamislardir.2®

Cem‘-i MiinekKer: Vazi‘in bir mana icin tek seferde tahsis ettigi ve bu mana-
nin sinirsiz olarak ifade ettigi fertlerden tiimiinii degil bir kismini ifade eden lafiz-
dir.30 Bir lafzin cem‘-i miinekker kategorisinde sayilabilmesi i¢in {i¢ sart1 barindir-
masi gerektigi ifade edilmektedir. Birincisi, tek bir vaz* isleminin olmasi, ikincisi
gayr-1 mahsur yani ifade ettigi anlamin sinirli olmamasi, tiglinciisii ise ifade ettigi

22 Molla Hiisrev, Miratii'l-usil, 59; Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 43.

23 Sadriigseria, et-Tavzih, 1/78-79; Kahraman, Fikih Usili, 323.

24 Pezdevi, Kenzii'l-vusiil, 97; Molla Hiisrev, Miratii'l-usil, 141.

25 Molla Hiisrev, Mirati’l-usil, 156.

26 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/199.

27 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/204.

28 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/201.

29 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/69.

30 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/79; Molla Hiisrev, Miratii'l-usal, 158; Eb{i Sa‘ld Muhammed b. Mustafa el-
Hadimi, Mecimi‘u’l-hakiik ve’l-kava‘id ve Cevami‘u'r-ravaik ve’l-fevaid, thk. Hasen Ibrahim Al el-
Hiseni (Riyad: Daru’s-Sumey, 2017), 196; Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 180.
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anlama dahil olan fertlerin hepsini kapsamamasi yani bila siim{il olmasidir. Birinci
sartla miisterekten, ikinci sartla hastan li¢linci sartla ise amdan ayrilmaktadir.3!
Cem‘-i miinekker, terkibin kendisinden de anlasilacagi tizere nekire olan ¢ogullari
ifade etmektedir. Bu tiir cogullar en az ii¢ ferdi ifade ederken am gibi kapsadigi fert-
lerin hepsini tamamiyla i¢gine almamaktadir. Dolayisiyla belirsiz miktarda ve iicten
fazla olan ferleri kapsar. Ornek olarak bir kimse “Filanca kisinin bende dirhem(ler)
alacag var.” dese bu ifadede yer alan dirhemler nekire ve cogul oldugu i¢in belirsiz
fertleri ifade eder. Cem‘-i miinekkerin en azi1 ii¢ olmasi sebebiyle bu kimsenin ii¢ dir-
hem borg¢lu olduguna hiikmedilir.32

1.2. Konusanin Kullanimi/isti‘mal A¢isindan Lafizlar

Lafizlarin tasnifinde ikinci evreyi meydana getiren ve odak noktasini kullani-
min olusturdugu bakis agis1 genellikle dort kategoride ele alinmistir. Kaynaklarda
isti‘mal kelimesiyle anlatilmaya calisilan bu husus bazi eserlerde isti‘malii’l-miite-
kellim/konusanin kullamimi tarzinda da ifade edilmistir.33 Isti‘mal agisindan lafizlar
hakikat, mecaz, sarih ve kinaye seklinde siniflandirilmistir.

Hakikat: Miitekellimin lafz1 vaz‘ olundugu yani lafza tahsis olunan manada
kullanmasidir.3* Erken donem Haneff usul eserlerinde hakikat kavrami mutlak ola-
rak ele alinirken Sadriisseria gibi H. 8. asir Hanefl usulciileriyle birlikte vazi‘in fark-
lilasmasi agisindan kendi icerisinde taksime tabi tutulmustur.3> Bu baglamda liigavi,
ser’], istilahi ve o6rfi olmak lizere hakikat dort kisimda incelenmistir.

Liigavi hakikat, lafzin dilde vaz‘ olundugu mana ile kullanilmasidir. Ornegin
dilde salat dua, akid ise diiglim anlamlarina gelmektedir. Zikri gegen lafizlarin bu
anlamlarda kullanilmasi liigavi hakikati ifade etmektedir.36

Ser’i hakikat, seriatin lafza dilde kullanilan manasindan bagska bir anlam yiik-
lemesi neticesinde olusan kullanima denir. Salatin erkan-1 mahsusa, akdin ise tara-
feynin bir hususu iltizam ve taahhiit etmek lizere icab ve kabuliiniin irtibati anla-
minda kullanimlar ser’f hakikatin érneklerindendir.37

Istilahi hakikat, bir bilim dalinda lafza yiiklenen 6zel anlami ifade eder. Hgili
bilim dalinda o lafiz kullamildiginda anlasilan anlam 1stilahi hakikattir.38 Ornegin na-
hiv ilminde haber kelimesinin isim climlesinin bir 6gesini ifade etmesi bu kabilden-
dir. Mezkir ilimde bu lafiz kullanildiginda dilde kullanilan anlam degil, kendisine
yiiklenen anlam anlasilir ve haber lafzi bu konuma mahsus hakiki anlami karsilar.

Orfi hakikat, 6rfiin lafza yiikledigi 6zel anlami ifade eder. Cocuk kelimesinin
bazi bolgelerde erkek evlada karsilik gelmesi ile Arap toplumunda dabbe kelimesi-
nin at i¢in kullanilmasi o6rf-i hakikatin érneklerindendir.3°

31 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 180.

32 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 181.

33 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/47.

34 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/225; Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 204.
35 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/160-162.

36 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 206.

37 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 205.

38 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 206.

39 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 206; Kahraman, Fikih Usili, 339.
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Aktarilan hakikat cesitlerinde lafizlara yiiklenen anlamlar farkli vazi‘lar tara-
findan belirlenmis ve lafiz baska bir anlam i¢in nakledilmistir. Zikredilen hakikat ¢e-
sitlerinden ser’i, 1stilahi ve 6rfl hakikatler farkli vazi‘lar tarafindan baska anlam i¢in
nakledilmeleri sebebiyle bunlar menkul-i ser’l, menkul-i 1stilahi ve menkul-i 6rfi
seklinde ifade edilmistir. Lafizlarda asil olan liigavl anlam oldugu i¢in liigavi an-
lamda herhangi bir nakil islemi s6z konusu degildir. Bu agidan menkul lafizlar haki-
katin kapsaminda degerlendirilmistir. Ayrica menkul gibi miirtecel olan yani irtica-
len vaz‘ olundugu anlam disinda kullanilan ve herhangi bir miinasebet gozetilmeden
dile getirilip kullanim agisindan yanlis addedilmeyen lafizlar da hakikat olarak kabul
gdrmiistiir.4? Bununla birlikte bir lafiz vazi‘ina nispetle hem hakikat hem de mecaz
anlam ifade edebilir. Bu baglamda salat kelimesi erkan-1 mahs@isa anlami i¢in
vazi‘in seriat olduguna nispetle hakikat olup liigavi anlami ise mecazdir.#!

Mecaz: Lafzin vaz‘ olundugu, yani tahsis olundugu mananin disinda bir alaka
veya Karine ile baska bir anlamda kullanilmasidir.#2 Daha acik ifadeyle konusanin,
lafz1 dilde belirlenen anlami disinda baska bir manay1 kastetmek amaciyla kullan-
masidir.

Mecazda lafzin hakiki anlaminda kullanilmadigini ifade eden bir karinenin ve
hakikat manasi ile mecazi kullanim arasinda bir alakanin bulunmasi gerekir. Karine,
lafzin hakiki anlaminda kullanilmadigini ifade eden alamettir. Alaka ise, isiten kim-
senin zihninde lafzin mecazi anlami ile hakiki anlami arasinda kurdugu iliskidir.*3
Ornegin, ders esnasinda sinifa giren bir kimsenin cesur, yigit ve gozii kara oldugunu
ifade etmek isteyen hocanin “Sinifa bir aslan girdi.” sdyleminde aslan lafzy, ilgili kisi-
nin zikredilen vasiflari ile aslanin hakiki anlami arasindaki alakay1 saglamis ve lafiz
mecazi anlamda kullanilmistir. Benzer bir sekilde kendisine fetva sorulan kimsenin,
“Diyanet fetva hattina sorun” cevabinda oldugu gibi fetva hattinin kendisine sorula-
mayacag karinesiyle aslinda ilgili mercide bulunan yetkili hocaya sorun anlami kas-
tedilerek mecaz kullanilmistir. Aktarilan drneklerde oldugu gibi hakiki anlam ile
mecazi anlam arasinda ya bir alakanin ya da hakiki anlamda kullanilmadigina dair
bir karinenin bulunmasi gerekmektedir. Sayet hakiki anlam ile mecazi anlamin ara-
sinda bir karine bulunmaz ise her ne kadar konusan mecazi murat ettigini ifade etse
de hakikat anlami esas alinir.#4

Sarih: Lafzin ister hakiki ister mecazi kullaniminin toplumda yaygin olmasin-
dan 6tiirii anlamin agik bir sekilde anlasildigi ifadelerdir.45 Alisveriste kullanilan sat-
tim, aldim gibi lafizlar hakikat anlaminda olup sarih ifadelerdir. “Sobay yak.” ifade-
sinde ise mecazi kullanim s6z konusu olup bu kullanimdan maksat sobanin i¢gindeki

40 Sa‘diiddin Mes‘tid b. Omer b. Abdillah et-Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakaiki't-Tenkih, thk. Muhammed
Adnén Dervis (Beyrit: Dari'l-Erkam, ts.), 1/160-161; Molla Hiisrev, Miratii'l-usidl, 173; Hadimdi,
Mecami‘u’l-hakaik, 208; Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 206-207.

41 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/164; Molla Hiisrev, Miratii'l-usil, 172; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed
ibn Niiceym, Liibbii'l-ustl, thk. Muhammed Fal Seyyid es-Sinkiti (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 119.

42 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/226.

43 Kahraman, Fikih Usili, 340.

44 Seydisehri, Telhis-i usil-i fikih, 219.

45 Nesefl, Kesfii'l-esrar, 1/365; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/100; Molla Hiisrev, Mirati'l-ustl,
226.
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maddelerin yakilmasidir. Bu kullanim toplumda yaygin oldugundan mecazdan kas-
tedilen husus acik bir sekilde anlasilmaktadir. Mecazin sarih kullanimina zikri gegcen
ornege benzer bir¢cok kullanim giindelik hayatta s6z konusu olmaktadir.

Kinaye: Sarih kavraminin zitt1 olup, lafzin hakiki veya mecazi kullanimi du-
rumunda muradin dogrudan anlasilmadigl, kastedilenin anlasilmasi miitekellimin
niyetinin ne olduguna veya karinelere bagli olan ifadelerdir.4¢ Lafzin hakiki anlami-
nin kinevi olmasi, dilde vaz® olundugu mananin terkedilmesi sebebiyle anlasilama-
masl, mecazi kullanimin ise toplumda yayginlasmamasi sebebiyle konusanin mura-
dinin kapali olmasidir.47

Buraya kadar lafizlara dair yapilan siniflandirmalarda s6z konusu olan itibari
bakis agilari ortaya konmus, bu bakis agilarinda s6z konusu olan siralama degerlen-
dirilmis ve vaz’ ile isti‘mal yoniinden yapilan lafiz taksiminde s6z konusu olan alt
tlirlerin mahiyeti genel hatlariyla aktarilmistir. Simdi ise ilgili lafiz sinirlandirmala-
riyla alt tiirleri arasindaki uyum aktarilan bilgiler dogrultusunda degerlendirilecek-
tir.

2. Lafiz Taksimlerindeki Itibari Bakis A¢isina Uyum Géstermeyen Kav-
ramlar

Hanefi usul geleneginde aktarildig iizere lafizlar farkli bakis agilar1 dogrultu-
sunda dortlii taksime tabi tutulmus, her bir bakis agisina gore yapilan siniflandirma
da kendi icerisinde dorde ayrilmistir. Yapilan taksimlerdeki itibari bakis acisi lafzin
anlamla bulusturulmasindan bir sonuca/hiikme baglanmasina kadarki siireci yan-
sitmaktadir. Hanefi usul geleneginde dortlii taksimin miiessisi olarak Debsi bilin-
mektedir. Bu noktada Safif usulcii Sem‘ani (61. 489/1096), Deblist’ye elestiri icin ka-
leme aldig1 Kavdti‘u’l-edille adl1 eserinde, lafiz taksimleriyle alakali olmamakla bir-
likte Debiisi’nin eserinin genelinde benimsemis oldugu dortli siniflandirmalari
elestirmektedir. Sem‘ani, Deb{isT'nin konulari siniflandirmada dort rakamini elde et-
meK i¢in zorlamada bulundugunu, bu tiir faaliyetlerin ilim erbabina yakismayan ta-
virlar oldugunu dile getirmekte ve yapilan siniflandirmalarin ilmi bir gerekceye da-
yanmadigini sdylemektedir.48 Hanefl usul geleneginde ise itibari bakis a¢isiyla sinif-
landirilan lafizlarin her biri kendi icerisinde dorde taksim edilmis, bu durum H. 8.
asra kadar bu haliyle aktarilmistir. Fakat zikri gecen zaman dilimiyle birlikte bazi
lafiz tiirlerinin ilgili bakis agisiyla uyum gostermedigi dile getirilmeye baslanmis-
tir.49 Bu minvalde dort temel bakis agisiyla yapilan lafiz taksiminin alt tiirleri i¢in
farkli degerlendirmeler s6z konusu olmustur.

2.1. Mievvel ve Cem-i Miinekker
Hanefi usul literatiirtinde lafiz, evvel emirde vaz‘1 agisindan taksime tabi tu-
tulmugtur. Ilgili bakis acisi, lafzin anlama tahsisi islemidir. Bu baglamda Debiisi ve

46 Nesefl, Kesfii'l-esrar, 1/366; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/101; Yunus Apaydin, islam Hukuk
Usilu (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 252.

47 Molla Hiisrev, Mirati’'l-usil, 227.

48 Ebu’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille fi usili’l-fikh, thk.
Abdullah b. Hafiz b. Ahmed el-Hakemi (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1998), 4/559.

49 Sadriigseria, et-Tavzih, 1/80.
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Pezdevi gibi Hanefi usul geleneginin kurucu ve oncii isimleri miievvel kavramini
vaz1 agisindan yapilan taksimde has, am ve miisterekin paydasi/kasimi olarak zik-
retmislerdir.5?

Miievvel, yapilan tariften de anlasilacag izere, miisterek bir lafzin muhtemel
olan manalarindan birinin mii¢tehidin birtakim karinelerden hareketle tercih ettigi
islemi ifade etmektedir. Bu durumda miievvel miictehidin ictihad1 neticesinde belir-
lenen bir anlamdir. Dolayisiyla te’vil, lafzin anlama tahsisi islemi degildir. Zikri ge-
¢en hususun Hanefl usul geleneginde H. 8. asirda kaleme alinan eserlerde giindeme
geldigi gorilmektedir. Pezdevi'nin sistematigini benimseyerek muhtasar bir eser
kaleme alan Nesefl el-Mendr adli eserinde kendinden énceki usulciilerin taksimini
oldugu gibi benimsemistir.5! Fakat mezk{r eser icin hem kendisinin hem de diger
usulciilerin kaleme aldig1 serhlerde miievvelin nazma/sigaya ait bir taksim olmadigi
itirazi dile getirilmis ve bu itiraza yanit verilmistir. Yapilan itirazda miievvelin mii¢-
tehidin tercihi neticesinde belirlendigi ve bunun bir vaz‘ islemi olmadig1 aktarilmig-
tir. Her ne kadar miievvelin bir igtihad sonucunda belirlenip anlami tespit edilse de
hiikmiin, siganin kendisiyle sabit olmasi, lafzin ilkten bu anlama tahsisi gibi diisii-
niilmiis ve bu agidan miievvelin vaz® agisindan yapilan taksimde yer almasinin bir
sorun olusturmayacagi savunusu yapilmistir.52

Hanefi usul geleneginde ilk olarak vaz agisindan lafiz taksiminde miievvele
yer vermeyen miiellif Sadriisseria olup bu kavrami miisterek lafzin igerisinde ele al-
mistir. Kendinden 6nce kaleme alinan usullerde miievvelin ilgili taksimde zikredil-
digini fakat kendisinin bu kavrama yer vermedigini sarahaten dile getiren Sadriis-
seria, gerekce olarak miievvelin vazi‘ tarafindan degil bizzat miictehidin i¢tihadi ne-
ticesinde belirlendigini sdylemistir.>3 Miievvel i¢in dile getirilen savunmada miigte-
hidin ¢abasi neticesinde hiikmiin lafza isnat edilmesi, yapilan taksimin bakis a¢isina
yine de uyum arz etmemektedir. Clinkii zikri gecen taksim lafza hiikmii isnat etme
acisindan degil anlam tahsisi acisindandir. Ayrica miievvel, vaz‘l agisindan yapilan
taksimde yer alirken miifesser ise bu baglamda ele alinmamaktadir. Miisterek lafzin
ifade ettigi anlamlardan birinin tercih edilmesi zanni delil ile olursa miievvel, kat
bir delil ile olursa buna miifesser denilmektedir.54 Bu baglamda istirakin s6z konusu
oldugu lafiz kat1 delille oldugunda bu lafiz miifesser olmaktadir. Zanni delille belir-
lenen anlam yani miievvel ilgili taksimde yer alirken kat1 delille belirlenen anlam
yani miifesser ayni kategoride degerlendirilmemistir. Dolayisiyla miifesserin de mii-
evvelde oldugu gibi vaz itibariyle yapilan taksimin icerisinde yer almasi akla gel-
mektedir. Fakat usulciiler kat‘1 delille sabit olan anlamda hiikmiin, istirakin s6z ko-
nusu oldugu lafza degil beyan olarak gelen kat1 nassa isnat edildigi gerekgcesiyle

50 Debiisi, Takvimi'l-edille, 94; Pezdevi, Kenzii'l-vusil, 95; Ahsikesi, Miintehabii’l-Hiisdmi, 20; Nesefi,
Kesfii'l-esrar, 1/22.

51 Nesefi, Kesfii'l-esrar, 1/22.

52 Nesefl, Kesfii'l-esrar, 1/204-205; Abdiillatif b. Abdilaziz b. Firista ibn Melek, Serhii’l-Menar, thk. Yahya
Muhammed Ebi Bekr (Kahire: Dari’l-Kitabi'l-islami, 2010), 1/168-169; ibn Niiceym, Liibbii'l-usil,
107; Ahmed b. Ebi Sa‘ld b. Ubeydillah Molla Civen, Serhu Niru’l-envar ale’l-Menar (Beyrit: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/204-205.

53 Sadriigseria, et-Tavzih, 1/80.

54 Teftazani, et-Telvih, 1/80.

Marife 24/1 (2024) 291-308



Sadriisseria’nin itirazlari Baglaminda Hanefi Usul Geleneginde Lafiz Taksimleri 303

miifesseri bu kategoride almamislardir.5> Bu ag¢iklamalar kendi igerisinde anlamlh
olmakla birlikte vazi‘ itibariyle yapilan taksimde miievvelin yer almasini isabetli kil-
mamaktadir. Clinkii hem mievvelde hem de miifesserde s6z konusu olan islem
vazi‘a degil, miictehide veya kelam sahibine aittir. Dolayisiyla miievveli has, am ve
misterekin bir kasimi/paydasi olarak konumlandirmak pek de isabetli gériinme-
mektedir. Sadriisseria’nin yaklasimy, itibari bakis a¢isina nispetle daha uyumludur.
Ayrica Molla Hiisrev ve Hadim1 gibi daha sonraki usiilciiler, Sadriisseria’nin am kav-
rami dogrultusunda ele aldig1 cem‘-i miinekkeri vaz‘ agisindan lafizlar kategoride
miistakil bir tiir kabul ederek dortlii taksimi stirdiirmiislerdir.5¢

Bu dogrultuda Ibnii’l-Hiimam (81. 861/1457), vaz1 acisindan lafizlar1 has, am
ve miisterek olarak ti¢lii siniflandirilmasi gerektigini ifade edenlerin oldugunu dile
getirmis,>” buna ek olarak ilgili taksime farkli bir bakis a¢is1 gelistirmistir. Bu bakis
acisinda Ibnii’'l-Hiimam, lafzin anlama tahsisi acisindan iki yonden siniflandiriimasi
gerektigini dile getirerek bunlardan ilkinin vaz*isleminin bir veya birden fazla olmasi
agisindan lafizlar, ikincisi ise vaz* isleminde lafzin kapsami agisindan lafizlar oldu-
gunu soylemistir. Bu durumda vaz* isleminin tek veya birden fazla olmasi agisindan
lafizlar miinferid ve miisterek; kapsam agisindan da hds ve dm olmak iizere ikiye tak-
sim edilmistir.>® Ayrica hem miinferid lafzin hem de misterek lafzin kendi icerisinde
has ve am olabilecegi dile getirilmistir. Bu sekliyle bir taksim yapmaya sevk eden
sebep ise kavramlar arasinda tam bir miibayenetin/karsitligin olmamasidir. Fakat
bu taksimin felsefi arka planinda vazi‘in anlamla lafzi bulusturmasi s6z konusudur.
Yani lafizlar vazi‘in tasarrufu acgisindan siniflandirilmistir. ibnii’l Himam'in tasni-
finde ise miisterek lafzin has ve am olarak ikiye ayrilmasi durumunda araya miicte-
hidin tasarrufu dahil olmaktadir. Mii¢tehid bir tercihte bulunduktan sonra has ve
amdan bahsetmek miimkiin olur. Yerlesik kabulde s6z konusu olan taksimde ise la-
fizlar vazi‘in yetki alani dikkate alinarak yapilmistir. Zira -tespit edebildigimiz kada-
riyla- Ibnii’l-Hiimam’in taksimini Ibn Kemal (61. 940/1534) disinda sonraki usulcii-
ler tarafindan benimseyen olmamistir.>°

Sadriisseria ile birlikte vaz® agisindan yapilan taksimde yer almaya baslayan
cem‘-i miinekker kavrami, héas lafiz ile am lafiz arasinda ara bir kategoriyi ifade et-
mektedir. Pezdevi gibi erken donem Hanefi usullerinde cem-i miinnekker, ilgili tak-
simde yer bulmamistir. Bunun sebebi, ilgili kavramin 4m kapsaminda degerlendiril-
mesidir.6° Ciinkii am kavrami usulciiler nezdinde kismen de olsa farkli tanimlanmis-
tir. Pezdevi ammy, siga ve mana itibariyle ¢cogul olan isimleri ifade eden lafizlar sek-
linde tarif ederken®! Sadriisseria, tek bir vaz’ ile ifade ettigi anlamin fertlerinin

55 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/69; Teftdzani, et-Telvih, 1/80.

56 Molla Hiisrev, Miratii'l-usil, 56; Hidimi, Mecami‘u’l-hakaik, 170; Seydisehri, Telhis-i ustl-i fikih, 180.

57 Muhammed Emin b. Mahmid el-Hiiseyni Emir Padisdh, Teysiri’'t-Tahrir (Mekketii’l-Miikerreme:
Darii'l-Baz, ts.), 1/185; Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, Fethu’l-gaffar bi serhi’l-Menar (Misir:
Seriketli Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi, 1936), 1/14.

58 Emir Padisah, Teysirii't-Tahrir, 1/186-190.

59 Semsiiddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal, Tagyiru’t-Tenkih fi’l-usiil (istanbul: Cemal Efendi Matbaasi,
1308), 11.

60 Teftazani, et-Telvih, 1/79; Selma Cakmak, Fikih Usdliinde Lafizlarin Kesinligi Problemi (istanbul:
Timas Akademi, 2022), 172.

61 Pezdevi, Kenzii'l-vusiil, 97.
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tlimiini kapsayan lafiz olarak tanimlamaktadir.62 Bu iki tanimlamanin ilkinde istig-
rak, yani ifade ettigi fertlerin hepsini kapsama sart kosulmazken ikinci tanimda, am
lafzin 6zelliklerinden birisi olarak istigrak sart kosulmustur. Am igin istigrak sart
kosuldugunda, lafzin ifade ettigi fertlerin tiimiinii degil de bir kismini ifade etmesi
icin cem®-i miinekker kavrami kullanilmis ve bu durum has ve am arasinda bir ara
kategori olarak zikredilmistir. Kavramin ortaya ¢cikmasi am tamimu ile ilgili yaklagim-
larin farklilagsmasindandir.®3 Calismanin konusu lafizlara dair taksimin arka plani ve
uygunlugu oldugu icin kavramlara dair tartismalardan ziyade cem‘-i miinnekker ka-
tegorisinin vaz‘ itibariyle yapilan siniflandirmada yer almasinin uygunlugudur. Bir-
den ¢ok ferdi ihtiva edip bu fertlerden bir kismini ifade eden bir anlam i¢in belirli
formda lafiz belirlenmesi bir vaz‘ islemi olmasi sebebiyle cem‘-i miiekkerin vaz' agi-
sindan lafzilar taksiminde yer almasi isabetli bir tutum olarak gériinmektedir. Dola-
yisiyla vaz‘ agisindan lafizlarin has, am, cem‘-i miinekker ve miisterek olarak tak-
sime tabi tutulmasi itibari bakis ac¢is1 ve mantiksal tutarlilik acisindan daha dogru
olacaktir.

2.2. Sarih ve Kinaye

Sarih ve kinaye kavramlari lafzin kullanimina dair yapilan taksimin diger bir
cesidini olusturmaktadir. Isti‘mal kavramiyla ifade edilen bu smflandirma
isti‘mali’l-miitekellim yani konusanin kullanimi olarak da ifade edilmektedir.6*
Mutlak olarak isti‘mal hem bireysel kullanimi hem de toplumsal kullanimi ifade
ederken isti‘mali’l-miitekellim sadece bireysel kullanimi yansitmaktadir. Kullanimi
esas alarak yapilan bu siniflandirmada diger bakis ac¢ilarinda oldugu gibi lafizlar ha-
kikat, mecaz, sarih ve kinaye olmak tizere dortlii taksime tabi tutulmustur.

Lafzin hakikat ve mecaz olarak ¢esitlendirilmesini daha ¢ok bireysel kullani-
min s6z konusu oldugu kavramlar seklinde ifade etmek miimkiindiir. Nitekim haki-
kat ve mecaz tarif edilirken lafzin vaz‘ olundugu anlamda kullanilip kullanilmamasi
olarak nitelenmektedir. Sarih ve kinaye ise lafzin kullanimin daha ¢ok toplumda yay-
ginlik kazanip kazanmamasina gore sekillenen kavramlardir.®5 Bu durumda hakikat
ve mecazin odak noktasinda miitekkelimin yani konusan bireyin kullanimi varken
sarih ve kinayede yayginlik belirleyici olmaktadir. ilgili husus kaynaklarda da acik
bir sekilde gorilmektedir ki; lafzin hakiki veya mecazi kullaniminin her ikisinin de
sarih veya kinevi olabilecegi dile getirilmektedir. Ayrica sarih ve kinaye ile hakikat
ve mecaz arasinda tam bir miibayenetin/karsitligin olmadigi bazi usul eserlerinde
dile getirilmistir.%¢ Nitekim bir siniflandirma yapilacaksa alt kavramlarin birbirleri
arasinda tist kavramin bir tiirii olmasi yoniiyle ortak noktalarini olmasinin yaninda
belirgin farkliliklarinin da olmasi s6z konusudur. Dolayisiyla hakikat ve mecazin
kullanimi hem sarih hem de kinevi olabiliyorsa bu kavramlarin arasinda bir

62 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/79.

63 Detayli bilgi i¢in bkz.: Murat Saritas, Irak ve Semerkant Hanefi Mesayihinin Lafizlarin Delaletiyle lgili
Yaklagimlarinin Mukayesesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans,
2013), 48-50.

64 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/47.

65 Molla Hiisrev, Mirati’'l-usil, 226; Hadimi, Mecami‘u’l-hakaik, 229.

66 Teftazani, et-Telvih, 1/166.
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miibayenetten sdz etmek miimkiin degildir. Bu baglamda isiti‘mali yoniinden lafiz-
lar1 hakikat ve mecaz olarak ikiye ayirip her birini kendi igerisinde sarih ve kinaye
seklinde taksim eden usulciiler de olmustur.6?

Sonuc¢

Hanefl usul geleneginde lafizlara dair konularin erken dénemde sekillendigi
goriilmistiir. Bu baglamda Hanefiler’'in lafizlar sistematik bir sekilde ele aldiklari
ve bu sistematigi de lafzin anlamla bulugsmasindan hiikiim elde edilmesine kadar ge-
¢irdigi stireci ifade edecek sekilde siniflandirdiklari anlagilmistir.

Sistematize edilen siniflandirmada lafzin anlama tahsisi/vaz‘, konusanin kul-
lanimi/isti‘mal, isitene anlamin agik veya kapali olmasi/vuziih-hafa ve hiikme yo-
rumlanmasi/delalet yer almaktadir. Aktardigimiz bu siralamay Sadriisseria benim-
semistir. Onun disinda benimseyen Hanefl usulcii tespit edilememistir. Fakat zikre-
dilen bu siralamanin tercih edilmesi mantiksal agidan daha isabetlidir. Bu baglamda
farkli bakis acilariyla gergeklestirilen lafiz taksiminin birinci agsamasi vazi‘in, ikinsici
asamasl ise konusanin yetki alanini ifade etmektedir. Ugiincii asamada isiten a¢isin-
dan lafzin anlam agiklig1 veya kapaliliginin diizeyi belirlenirken dérdiincii asamada
lafzin isiten agisindan hiikme yorumlanma bigimleri ele alinmaktadir.

Lafizlarin dort farkli bakis agisiyla ele alinip her bir bakis a¢isinin kendi ice-
risinde dorde taksimi Debisiile giindeme gelmistir. Kendinden sonraki usulctiler de
bu yaklasim tarzindan hareket ederek lafizlari ele almislardir. Debiisi, Pezdevi gibi
usulctiler ilgili bakis acgilarini ifade ederken esmaii’l-elfaz, miisemmeyat, esmai’l-
hitab ve aksamu’n-nazm ve’l-ma‘na gibi tabirler kullanirken Sadriisseria ile birlikte
bu siniflandirmalar vaz', isti‘mal, vuziih-hafa ve delalet agisindan lafizlar seklinde
ifade edilmis ve sonrasinda bu tabirler usul geleneginde benimsenmistir.

Vaz1 acgisindan lafizlarin, has, am, miisterek ve miievvel olarak gesitlendiril-
mesi Debiist’yle baslamis, Sadriisseria’'ya kadar devam etmistir. Sadriisseria vaz‘
acisindan lafizlar1 has, am ve miisterek olarak taksim etmis, miievveli zikri gecen
siniflandirmaya dahil etmemis ve ilgili taksimde miisterekin bir tiirevi olarak zikret-
migtir. Ayrica am kavramini islerken cem‘-i miinekker kavramina yer vermis, am la-
fizda istigraki sart kosanlar icin cem‘-i miinekkerin am ile has arasinda ara bir kav-
ram oldugunu dile getirmistir. Kendisinden sonra gelen usulciilerin bazilari ise onun
bu yaklasimini benimsemis ve vaz‘l agisindan lafizlar1 has, am, miisterek ve cem‘-i
miinekker olarak taksime tabi tutmuslardir. ibnii’l Himam ise vaz‘1 agisindan lafiz-
lar1 tiirdeslerinin arasinda miibayenet bulunmadigi gerekcesiyle 6nce miinferid ve
miisterek diye taksim etmis, sonrasinda her bir lafiz ¢esidini de kapsami a¢sindan
has ve am olarak tasnif etmistir. Bu bakis acis1 ibn Kemal disinda kendinden sonraki
diger usulciiler tarafindan benimsenmemistir. Bizim kanaatimiz de makalede zikre-
dilen gerekgeye binaen Sadriisseria’nin taksimi yoniinde olmustur. Miievvel kavra-
minin ise miisterek, hafi, miiskil ve miicmel lafizlarin bir tiirevi olarak degerlendiril-
mesi gerektigi kanaati agir basmistir.

Isti‘mali acisindan lafizlar, hakikat, mecaz, sarih ve kinaye olarak dort

67 {bn Niiceym, Liibbii'l-usl, 119, 138.
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kisimda miitalaa edilmistir. Siniflandirmanin temelinde mutlak olarak isti‘mal /kul-
lanim dikkate alinmistir. Bu kullanim hem bireysel hem de toplumsal kullanimi kap-
samaktadir. Fakat taksimde yer alan tiirlerin birbirlerinden tam bir miibaye-
netle/karsitlikla ayrilmalari gerekeceginden sarih ve kinayenin, hakikat ve mecazin
birer tiirii oldugu dile getirilmistir. Su durumda isti‘mali agisindan lafiz taksiminin
bireysel kullanimi dikkate alinarak hakikat ve mecaz seklinde iki ayrilacagi, her bi-
rinin de toplumda yayginlik kazanip kazanmamasina gore sarih ve kinaye olacag:
ifade edilmistir. Dolayisiyla isti‘mali agisindan lafizlarin iki kisma ayrilmasinin daha
isabetli bir tutum oldugu kanaati olusmustur. Bu baglamda Sadriisseria ve ibn Nii-
ceym gibi baz1 usulciilerin isti‘mali agisindan lafizlar1 hakikat ve mecaz olarak iki
ayirdiklari, bu iki kavrami da kendi igerisinde sarih veya kinaye olmak tizere iki ki-
simda degerlendirdikleri goriilmiistiir. Fakat Hanefl usulciilerin ¢ogunlugu
“Isti‘mali acisindan lafizlar dérttiir.” diyerek bu hususu degerlendirdikleri tespit
edilmistir. Kanaatimize gére Sadriisseria ve ibn Niiceym’in yaklasim tarzi daha isa-
betli durmaktadir.

Tespit edilen hususlar neticesinde Hanefi usul geleneginde lafizlara dair tak-
simlerin H. 8. asra kadar Debisi ve dzellikle Pezdevi'nin sekillendirdigi haliyle de-
vam edegeldigi, zikri gecen zaman dilimiyle birlikte kismen de olsa farkli degerlen-
dirmeler s6z konusu oldugu ifade edilmelidir. Sadriisseria da bu doniisiimde etkili
olan 6nemli isimlerin basinda gelmektedir.
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