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\ editorden

Degerli Arastirmacilar,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak 24. cilt 2. sayimizla huzurlarimizdayiz. Bu say1-
mizin sizlerle bulusmasi adina biiyiik bir 6zveri ile calisan tiim editoryal ekibimize, yayin sii-
recinde isbirligi icerisinde olan tiim yazarlarimiza ve yayin siirecine katki sunan tiim hakem-
lerimize tesekkiir ediyorum.

2001 yilinda Marife Bilimsel Birikim adiyla yayin hayatina baslayan dergimiz, ulusal
ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip ¢alismalari yayinlayarak alaninda bilgi biri-
kimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

TR Dizin, DOAJ, Atla Religion Database, ERIH PLUS, EBSCO Central & Eastern Euro-
pean Academic Source Database gibi seckin indekslerde taranmakta olan dergimiz, A smi-
finda yer alan diger uluslararasi indekslerce de taranmak i¢in calismalarini siirdiirmektedir.

Aralik 2024 sayimizda yayin kurulumuzun ve hakemlerimizin de onayladig: toplam
on iki arastirma makalesi yer almaktadir.

2025 yili Haziran ayinda yayinlanacak sayimiz i¢in dergimiz, 15 Ocak - 01 Nisan
(2025) tarihleri arasi makale kabuliine acik olacaktir. Degerli katkilarinizi bekler, iyi ¢calisma-
lar dileriz...

Abdullah Esat Bagct
Editér



\ editorial

Dear Researchers,

As Marife Turkish Journal of Religious Studies, we are here with our 24th volume, 2nd
issue. I would like to thank all our editorial team who worked with great devotion to bring
this issue to you, all our authors who cooperated in the publication process, and all our refer-
ees who contributed to the publication process.

Our journal, which started its publishing life under the name of Marife Bilimsel Birikim
in 2001, aims to contribute to the accumulation of knowledge in its field by publishing studies
with scientific qualifications on national and international level.

Our journal, which is included in indexes such as TR Dizin, DOAJ, Atla Religion Data-
base, ERIH PLUS, EBSCO Central & Eastern Euro-pean Academic Source Database, continues
its efforts to be included in other top tier international indexes.

In our December 2024 issue, there are a total of twelve research articles approved by
our editorial board and referees.

For our issue to be published in June 2025, our journal will be open for article ac-
ceptance between 15 January - 01 April (2025). We look forward to your valuable contribu-
tions and wish you good work ...

Abdullah Esat Bagci
Editor
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310

Emrah Utku Gokge

A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-
Centric International Relations Theory in Islam

Summary

This study investigates whether Islam can develop a Western-centric modern international relations
(IR) theory from a philosophical perspective. Employing Stephen Toulmin's model of argumentation, it
examines the ontological, epistemological, methodological, and axiological disparities between Islamic
and Western paradigms. It explores whether Islamic thought, rooted in tawhid (the unity of God) and
revelation-based epistemology, can align with the secular, rationalist, and materialist assumptions
underpinning Western IR theories. Ultimately, the study identifies significant theoretical
incompatibilities while highlighting how Islamic principles might contribute to global discussions on
Jjustice, equality, and pluralism. Unlike conventional research, this study employs a philosophy-based
argumentative approach. Toulmin's model -consisting of claim, data, warrant, backing, rebuttal, and
qualifier- analyzes the theoretical underpinnings of both paradigms. Toulmin's model of argumentation
consists of six key elements: claim, which represents the central point of the argument; data, the
evidence supporting the claim; warrant, the logical bridge connecting the data to the claim; backing,
additional information reinforcing the warrant; rebuttal, addressing counterarguments; and qualifier,
which indicates the strength of the claim. This model systematically examines the ontological,
epistemological, methodological, and axiological foundations of Islamic and Western paradigms,
highlighting their incompatibilities. These components are critical in understanding the conceptual
frameworks and fundamental differences between Islamic and Western international relations theories.
Central concepts in Western IR theories, such as the nation-state, sovereignty, and power, are compared
with Islamic notions like ummah (community of believers), divine sovereignty, and moral power. These
comparisons underscore the theoretical impossibility of integration. The study finds that Islam’s tawhid-
centered ontology is inherently incompatible with the secular ontology of Western IR theories. While
Islamic ontology emphasizes divine sovereignty and the interconnection of spiritual and material
realms, Western theories prioritize state-centric and materialist paradigms. Similarly, Islamic
epistemology, which integrates revelation (wahy) with reason (‘aql), contrasts sharply with Western
empiricism and rationalism, which often exclude metaphysical dimensions. These foundational
differences result in divergent interpretations of reality and approaches to addressing global
challenges. Methodologically, Western IR theories are rooted in scientific positivism and post-positivism,
emphasizing empirical observation and experimentation. In contrast, Islamic methodology relies on
interpretation (ijtihad) of revelation and the sunnah (practices of the Prophet Muhammad). This
divergence further reinforces the paradigmatic incompatibility. Axiologically, Islamic thought places
morality and justice at its core, deriving values from divine principles. Western IR theories, however,
often adopt value-neutral stances, prioritizing power and pragmatism over ethics. These axiological
differences hinder seamless integration between the paradigms. The study critiques the Westphalian
model, foundational to modern IR, which emphasizes state sovereignty, secular governance, and
national interests. This model stands in stark contrast to Islam’s holistic governance approach, which
prioritizes moral and ethical principles. Moreover, post-modern and post-secular IR theories advocating
pluralism and relativism are inconsistent with Islam’s theocentric worldview and absolute moral values.
Despite the impossibility of integration, the study highlights how Islamic principles can enrich
discussions on justice, equity, and pluralism. For example, the Islamic concept of justice (adl) emphasizes
fairness and responsibility, offering a moral framework for addressing power imbalances and economic
disparities. By applying Toulmin’s model, the study demonstrates the structural and philosophical
incompatibilities between the paradigms while identifying shared values such as justice, ethical
governance, and pluralism as potential areas for collaboration. Although full integration is
unattainable, these shared principles can foster dialogue between Islamic and post-secular frameworks
and contribute meaningfully to global governance strategies. The study underscores the importance of
evaluating Islamic political theory within its own framework rather than attempting to fit it into
Western paradigms and calls for recognizing the unique contributions of Islamic values to international
relations discourse.

Keywords: Religious Studies, International Relations Theory, Islamic Political Theory, Islamic
Worldview, Theoretical Incompatibility, Western Worldview.
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Islam’da Bat1 Merkezli Uluslararast iliskiler Teori Ingsasinin Sinirlarina Dair Felsefi Bir Sorgulama

Ozet

Bu calisma, Islam'n felsefi bir perspektiften Bati merkezli modern bir Uluslararasi Iliskiler (UI) teorisi
gelistirip  gelistiremeyecegini arastirmaktadir. Stephen Toulmin'in argilimantasyon modelini
kullanarak, Islami ve Bati paradigmast arasindaki ontolojik, epistemolojik, metodolojik ve aksiyolojik
farkliliklar incelemektedir. Calisma, vahiy temelli epistemolojiye ve tevhid (Allah'in birligi) anlayisina
dayanan Islam diistincesinin, Bat1 U teorilerinin sekiiler, rasyonalist ve materyalist varsayimlariyla
uyum saglayip saglayamayacagini arastirmaktadir. Sonug olarak, teorik uyumsuzluklarin énemli
élctide var oldugu belirlenirken, Islamf ilkelerin adalet, esitlik ve cogulculuk gibi kiiresel tartismalara
katkida bulunabilecegi vurgulanmaktadir. Bu ¢alisma, geleneksel arastirmalardan farkli olarak, felsefe
temelli bir argiimantasyon yaklasimi benimsemektedir. Toulmin’in modeli -iddia, veri, gerekge, destek,
karsit gériis ve niteleyici unsurlarindan olusan yapi- her iki paradigmanin teorik temellerini analiz
etmek icin kullanilmaktadir. Toulmin'in argiimantasyon modeli, bir argiimanin yapi tagslarini analiz
etmek icin kullanilan alti temel unsurdan olugur: iddia (claim), argiimanin savundugu temel noktay1
ifade eder; veri (data), iddiay! destekleyen kanitlari icerir; gerekgce (warrant), veriler ile iddia arasinda
mantiksal bir képrii kurar; destek (backing), gerekgeyi giiclendiren ek bilgiler sunar; ¢liriitme
(rebuttal), karst argiimanlari ele alir; ve niteleyici (qualifier), iddianin giiciinii ve kesinlik derecesini
belirtir. Bu model, Islami ve Bat1 paradigmalarinin ontolojik, epistemolojik, metodolojik ve aksiyolojik
temellerini sistematik olarak inceleyerek uyumsuzluklarini ortaya koyar. Bu unsurlar, Islam ve Bati
uluslararast iliskiler teorilerinin kavramsal ¢ercevelerini ve temel farkliliklarint anlamada kritik bir
éneme sahiptir. Bat1 Ul teorilerindeki ulus-devlet, egemenlik ve giic gibi temel kavramlar, Islam’daki
timmet, ilahi egemenlik ve ahlaki giic kavramlariyla karsilastirilmaktadir. Bu karsilastirmalar,
entegrasyonun teorik olarak miimkiin olmadigin1 géstermektedir. Calisma, Islam’in tevhid merkezli
ontolojisinin, Bat1 U teorilerinin sekiiler ontolojisiyle 6ziinde uyumsuz oldugunu bulmaktadir. Islami
ontoloji, ilahi egemenlik ve manevi-maddi alanlarin baglantisint vurgularken, Bati teorileri devlet
merkezli ve materyalist paradigmalari énceliklendirir. Benzer sekilde, vahiy ile akl biitiinlestiren Islami
epistemoloji, genellikle metafizik boyutlari dislayan Bati'nin empirizm ve rasyonalizminden keskin bir
sekilde farklidir. Bu temel farkliliklar, gercekligin farkli yorumlarina ve kiiresel sorunlara yéonelik farkl
yaklasimlara yol acmaktadir. Metodolojik olarak, Bati Ul teorileri, bilimsel pozitivizm ve post-
pozitivizme dayali olarak ampirik gézlem ve deneylere vurgu yapar. Buna karsin, Islami metodoloji
vahyin ve siinnetin ictihadi (yorumlama) yéntemine dayanir. Bu farklilik, paradigmatik uyumsuzlugu
daha da pekistirmektedir. Aksiyolojik olarak, Islam diisiincesi ahlak ve adaleti merkeze alarak
degerlerini ilahi ilkelerden tiiretir. Oysa Bati UI teorileri genellikle deger-nétr duruslar benimseyerek
etik yerine gii¢ ve pragmatizmi onceliklendirir. Bu aksiyolojik farkhliklar, paradigmalar arasinda
sorunsuz bir entegrasyonu engellemektedir. Calisma, modern Ul'nin temelini olusturan ve devlet
egemenligi, sekiiler yonetim ve ulusal ¢ikarlart vurgulayan Westphalia modelini elestirmektedir. Bu
model, ahlaki ve etik ilkeleri énceleyen Islam’in biitiinciil yénetim anlayistyla keskin bir tezat icindedir.
Ayrica, cogulculuk ve géreceliligi savunan post-modern ve post-sekiiler Ul teorileri, [slam’in teosentrik
diinya goériisii ve mutlak ahlaki degerleriyle uyumsuzdur. Entegrasyonun imkansizligina ragmen,
calisma, Islami ilkelerin adalet, esitlik ve cogulculuk iizerine yapilan tartismalart nasil
zenginlestirebilecegini vurgulamaktadir. Ornegin, Islam’in adalet kavrami, giic dengesizliklerini ve
ekonomik esitsizlikleri ele almak icin bir ahlaki cerceve sunmaktadir. Toulmin’in modelini uygulayarak,
calisma paradigmalar arasindaki yapisal ve felsefi uyumsuzluklari gésterirken, adalet, etik yénetisim
ve ¢ogulculuk gibi ortak degerlerin is birligi icin potansiyel alanlar oldugunu belirtmektedir. Tam
entegrasyon miimkiin olmasa da, bu ortak ilkeler Islami ve post-sekiiler cerceveler arasinda diyalog
olusturabilir ve kiiresel yénetisim stratejilerine anlaml katkilarda bulunabilir. Calisma, Islam siyaset
teorisinin kendi cercevesi icinde degerlendirilmesinin énemini vurgulamakta. Islami degerlerin
uluslararast iliskiler séylemine yaptigi katkilar: tanima ¢agrisinda bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini Arastirmalar, Uluslararast Iliskiler Teorisi, Islam Siyaset Teorisi, [slam Diinya
Goriisti, Islami Politik Teori, Teorik Uyumsuzluk, Batt Diinya Goriisii.

Introduction

Philosophy rigorously examines the fundamental aspects of human existence
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and the vast expanse of reality through methodical, rational, and abstract inquiry.!?
The practice of reasoning is central to the discipline of philosophy, which involves a
systematic examination of a subject matter through critical analysis. Philosophical
inquiry spans a wide range of domains, including the fundamental nature of exis-
tence, the origins of the natural world, and the dynamics of international politics,
among others.2 Merely offering personal responses to these inquiries does not cons-
titute the practice of philosophy. What is the accepted method in the practice of phi-
losophy? In philosophy, the core essence lies in the contemplation of subject mat-
ters, engagement in logical reasoning, generation of cogent arguments, formation of
precise concepts, and rigorous analysis within its conceptual framework.3 Further-
more, within the discipline of international relations, any subject matter is open to
philosophical inquiry, showcasing the field's interdisciplinary potential. According
to Beitz, the political philosophy of international relations critically examines a
range of ethical issues, including the morality of diplomacy and warfare, the fairness
of international practices and institutions that affect economic welfare and the glo-
bal environment, and the tensions between human rights and sectional loyalties,
such as patriotism versus broader moral obligations.*

Given that international relations can be subjected to philosophical analysis,
itis essential to determine the most appropriate method for conducting such inquiry
within this field. The Toulmin method of argumentation will be employed to guide
the philosophical investigation. This approach is expected to contribute an argu-
mentative perspective to both local and global scholarly literature on international
relations. Moreover, this study demonstrates the application of the argumentative
method within the discipline of international relations. The research question, fra-
med according to Toulmin’s method, is as follows: “Can Islam construct a Western-
centric modern/post-modern international relations theory?” The primary objec-
tive of this study is to highlight the profound theoretical incompatibility between
the fundamental principles of Islamic thought and those of Western modern theo-
ries of international relations. While it is acknowledged that Islam possesses a poli-
tical theory within its own framework, this study argues that the language and pa-
radigmatic structure of Islam conflict with the linguistic frameworks and conceptual
structures of modern international relations, rendering integration impossible.

Language is the expression of our thoughts, and our thoughts are shaped and
bounded by language. The structural properties of language dictate the types of in-
formation we can acquire about the world and the ways in which we can express
this information. This perspective reveals that language is not merely a tool for com-
munication but also a reflection of our worldview. Language fundamentally shapes
our understanding and articulation of reality.5 This framework helps us understand

1 Encyclopedia Britannica, “Philosophy” (Access 29 March 2024).

2John Hospers, An Introduction to Philosophical Analysis (London: Routledge, 1997), 4.; Nigel Warburton,
Philosophy: The Basic (New York: Routledge, 2013), 2.

3 Nicholas Rescher, Philosophical Reasoning: A Study in the Methodology of Philosophizing (Oxford:
Blackwell, 2001), 3-17.

4 Charles R. Beitz, “International Relations, Philosophy of” (Access 26 April 2024).

5 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 576.
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that different linguistic structures reflect different worldviews and perspectives. I
argue that [slam has developed its own political and social theories within a unique
linguistic and cultural framework. These theories are enriched with Islamic termi-
nology and concepts, demonstrating that Islam possesses a political theory within
itself. However, Islam cannot be integrated with modern international relations the-
ory. Conversely, modern international relations theory is predominantly construc-
ted upon Western-centric epistemological structures and linguistic frameworks.
The fundamental differences in the concepts produced by these two linguistic struc-
tures shape and constrain each worldview.® The concepts derived from different lin-
guistic structures shape how we understand and interpret the world. Consequently,
the disparities between the linguistic framework of Islam and that of modern inter-
national relations theory result in fundamental differences in how each paradigm
perceives and interprets the world. In this context, attempting to produce a Wes-
tern-centric modern Islamic theory of international relations leads to a clash of lin-
guistic and thought structures. The boundaries of Islamic language and thought are
likely incompatible with the paradigms of modern international relations, as both
systems employ distinct languages and concepts to articulate their worldviews and
perceptions of reality. This conflict further complicates integration.

The ontological and epistemological differences between Islamic and Wes-
tern-centric international relations theories form the foundation of this study. Wes-
tern-centric theories, whether modern or post-modern, are fundamentally built
upon rationalist and materialist principles. These theories rely on a secular ontology
that separates the divine from political and social structures, whereas Islam’s onto-
logy is grounded in the principle of tawhid (the unity of God), offering a holistic and
divinely centered worldview. These ontological differences create profound diver-
gences in how each paradigm perceives, interprets, and understands the world.
Epistemologically, Islam combines revelation (wahy) and reason (aql) in the process
of knowledge production, emphasizing the interconnectedness of spiritual and ma-
terial dimensions. In contrast, Western epistemology adopts a materialist fra-
mework rooted in observation, experimentation, and rational inference. These rati-
onalist and materialist foundations not only shape Western-centric theories’ appro-
ach to knowledge and reality but also represent a fundamental departure from the
Islamic paradigm. This foundational clash, manifesting in linguistic and conceptual
structures, demonstrates the deep incompatibility between the worldviews. In this
context, it appears theoretically impossible for Islam to construct a Western-centric
international relations theory.

The study will conduct a comparative analysis of the origins and key concepts
of both systems of thought. It highlights the paradigmatic divergences between Is-
lamic thought and modern theories of international relations. By drawing on the
work of scholars, this study challenges the notion of a Western-oriented modern

6 Sahabettin Yal¢in, “Yal¢in Kog¢'un ‘Arkitektonik’ Dil Anlayis1”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 35 (2023),
116-120.
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Islamic theory.” This study seeks to address the research question using a distinctly
philosophical methodology. The significance of the study lies in its clarification of
the reasons underlying the metatheoretical incongruity between Islamic thought
and Western thought whether modern or post-modern. Western thought, regard-
less of its era, is fundamentally grounded in rationalist and materialist principles,
which stand in stark contrast to the spiritual and holistic foundations of Islamic tho-
ught.

This study focuses on analyzing the incompatibilities between the paradigms
underlying Islamic and Western international relations theories within a philosop-
hical context and does not aim to provide a comprehensive theoretical literature re-
view. Instead, it employs Toulmin’s Model of Argumentation to systematically
explore the ontological, epistemological, and axiological differences between these
paradigms. By grounding its analysis in this methodological approach, the study
highlights why theoretical integration between Islamic and Western paradigms,
whether modern or post-modern, is fundamentally unfeasible. The scope of the
study is therefore deliberately limited to examining these philosophical incompati-
bilities without engaging in a broad survey of alternative theories or paradigms.

Toulmin’s model of argumentation provides a comprehensive framework for
analyzing the structural components of arguments, including those within the para-
digms of Islamic political theory and Western-centric modern, post-modern, and
post-secular international relations theories. In this study, the ontological, episte-
mological, methodological, and axiological differences between these paradigms are
systematically examined through Toulmin's six elements: claim, data, warrant, bac-
king, rebuttal, and qualifier.

This philosophical argumentative reasoning study employs various methodic
approaches to examine the differences and potential intersections between Islamic
and Western paradigms, particularly within the context of modern theories. While
the analysis focuses on modern theories, it only briefly addresses post-modern and
post-secular frameworks as secondary considerations. First, a comparative concep-
tual analysis was employed to highlight the distinctions between Islamic theological
concepts and the secular, materialist, and rationalist approach of modern theories.
For instance, concepts such as Sharia and Ummabh in Islamic political thought emp-
hasize a universal moral order grounded in divine principles, whereas modern in-
ternational relations theories are predominantly built on materialist assumptions
such as power, interest, and anarchy. Second, a historical analysis examined the his-
torical context of modern international relations theories and the marginalization
of religion’s role in global politics within this framework. While Islam historically

7 Panayiotis J. Vatikiotis, Islam ve Ulus Devlet, trans. Enis Arslanoglu (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1998);
Shahrbanou Tadjbakhsh, “International Relations Theory and the Islamic Worldview”, Non-Western
International Relations Theory: Perspective on and beyond Asia. ed. Amitav Acharya and Barry Buzan
(Abingdon: Routledge, 2010); Wael B. Hallaq, f/mkansiz Devlet: Modern Cagda Bir Islam Devleti Nigin
Miimkiin Degildir?, gev. Aziz Hikmet (istanbul: Babil Yaynlari, 2019); Ali Bakir, “Islam and
International Relations (IR): Why is There no Islamic IR Theory?”, Third World Quarterly 44/1 (2023),
22-38.; Mohammed Nuruzzaman, “Western and Islamic International Theories: A Comparative
Analysis”, International Studies 55/2 (2018), 106-129.
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provided a robust normative framework for international relations, modern theo-
ries confined religious elements to a secular paradigm, limiting their scope and re-
levance.

1. The Method of Study: Toulmin’s Model of Argumentation

This study employs a comparative conceptual analysis approach within the
framework of philosophical inference. This article is structured as a philosophy-ba-
sed argumentation study, differing methodologically from explanatory research.
Philosophical argumentation operates through a reasoning model consisting of pre-
mises and conclusions, conducting conceptual analysis based on linguistic, ontolo-
gical, and epistemological foundations. The objective was to demonstrate how con-
cepts acquire different meanings across various languages, cultures, and
worldviews. Frequently cited concepts in the discipline of modern international re-
lations such as nation, nation-state, sovereignty, power, national interest, and
anarchy were included in the analysis. A comparison was conducted to explore how
these concepts are defined within the contexts of Islamic thought and modern inter-
national relations theory, uncovering their inherent discrepancies. This study aims
to explain why Islam cannot integrate with Western-centric international relations
theory. This is not a "cause-effect relationship” investigation but rather a philosop-
hical discussion of conceptual incompatibility. Non-Western international relations
theories were not included in the analysis, as the study focuses specifically on the
paradigmatic differences between Islamic thought and Western-centric modern
theories. Additionally, this exclusion reflects the intent to examine the dominance of
Western paradigms in shaping the language and framework of modern international
relations. To support my claim, I employed Toulmin’s model of argumentation as
the methodological approach.

Language can be divided into two domains: instrumental and argumentative.
Instrumental language refers to the use of language that does not require reasoning
or logic, often serving as a means of basic communication or interaction. In contrast,
argumentative language involves the use of reasoning and logic to establish a ratio-
nal foundation. Argumentative language is characterized by the construction and
presentation of logical arguments that aim to persuade or justify a claim.8

An argument is defined as a set of statements where one or more premises
are presented to provide support or reasons to justify the conclusion.? The exami-
nation of argumentation involves the articulation of an argument on a particular
subject by providing rational justification.1® Reasoning and argumentation are fun-
damentally interconnected and represent complementary aspects of cognitive acti-
vity. Specifically, what is commonly referred to as reasoning often includes the

8 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning (New York: Macmillan Publishing Company, 1984),
5.

9 Patrick. ]. Hurley, A Concise Introduction to Logic (Boston: Cengage, 2023), 2; Alan Hausman, et. al. Logic
& Philosophy: A Modern Introduction (Indiana: Hackett Publishing, 2021), 1.

10 David R Morrow - Anthony Weston, A Workbook for Arguments: A Complete Course in Critical Thinking
(Indiana: Hackett Publishing, 2019), 3.
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internalization of argumentative processes.!

The construction of a classical argument involves several fundamental com-
ponents, including statements (premises) and a conclusion. First, a statement is de-
fined as a sentence that can be classified as either true or false. Second, the premises,
which are a set of statements, provide reasons, evidence, or supporting facts. Third,
the conclusion, which is also a statement, is derived from the premises. The quality
and accuracy of the premises significantly affect the likelihood of reaching a valid
conclusion and persuading the audience.2

Figure 1. Toulmin’s Extended Model13

D —'—D so: (|Q C

since unless
W R

on account of
B

Toulmin’s model of argumentation consists of six elements: claim (C), data
(D) or ground (G), warrant (W), backing (B), modal qualifiers (Q), and rebuttal (R).
The claim (C) represents the statement under discussion and serves as the conclu-
sion within the classical components of an argument.14 All efforts in the argument
aim to substantiate the claim. The claim acts as the starting point of an argument,
initially without support; however, over time, it develops into a conclusion suppor-
ted by evidence and reveals specific insights.1> To substantiate the claim, ground (G)
and data (D) are required. The source of the data primarily involves reasoning, while
also drawing on scientific knowledge. The individual making the claim utilizes spe-
cific information—facts, observations, or statistical data—to support the argu-
ment.1¢ The warrant (W) establishes a logical connection between the data/ground
and the claim. It facilitates the transition from the supporting evidence to the claim
and serves as the logical bridge linking the two. A claim can be likened to a cake: the
ground represents the ingredients needed for the cake, while the warrant is the re-
cipe that explains how the cake should be made. The warrant, like a recipe, provides
instructions that enable the creation of a credible argument.1” Backing (B) provides
additional support for the warrant, serving as a guarantor for its validity. Backing
includes statements of general applicability, similar in generality to the warrant

11 Catarina Dutilh Novaes, “Argument and Argumentation”. (Access 1 January 2024.)

12 Hurley, A Concise Introduction to Logic, 3.

13 Frans H. van Eemeren, et. al. Handbook of Argumentation Theory (Dordrecht: Springer, 2014), 220.
14 Stephen Toulmin, The Uses of Argument (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 93-94.

15 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 38.

16 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 38.

17 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 47-48.
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itself. 18 The rebuttal (R) is a counterstatement that aims to refute the claim with
contrary evidence and proofs, demonstrating the claim’s potential falsehood.?
Lastly, the modal qualifier (Q) addresses the strength of the proposed claim. Toul-
min identifies several qualifiers, including: necessarily, certainly, presumably, in all
probability, so far as, very possibly, very likely, maybe, apparently, plausibly, or so
it seems.?°

2. Can Islam Construct a Modern Western-Centric Theory of Interna-
tional Relations? An Applying of Toulmin’s Argumentation Model

I claim (C) that the language reflecting the Islamic worldview diverges signi-
ficantly from the language used in modern international relations theory, which is
rooted in Western modern thought and science. This divergence makes the develop-
ment of a Western-centric Islamic modern international relations theory appear
contradictory. While recognizing that Islam has a political theory within its own fra-
mework, this research argues that the Islamic language conflicts with the paradig-
matic language and structure of modern international relations, rendering integra-
tion unfeasible. Any Western-centered conceptualization of Islamic international re-
lations will inherently contradict itself.

The discipline of international relations has traditionally relied on Western-
centric theoretical frameworks, primarily focusing on state interactions and the ma-
terial dynamics of the international system. These frameworks, which prioritize
state sovereignty, international law, and economic structures, are often rooted in
secular values.2! While we are said to be living in a post-secular era, the fundamental
meta-theoretical assumptions of post-secularism such as the reconciliation of secu-
lar and religious values, the integration of pluralistic belief systems, and the ack-
nowledgment of religion as a sociopolitical force also remain in conflict with Islam.
Post-secularism’s emphasis on coexistence and its attempt to harmonize religious
values with a secular epistemology fail to accommodate Islam’s ontological commit-
ment to tawhid (the oneness of God) and its rejection of compartmentalizing the di-
vine from political and social structures.22 Consequently, Islam, which excludes se-
cular values, offers extensive political and social theories that fundamentally conflict
with the language and structures of both modern political theory and the post-secu-
lar turn in international relations.

2.1. On What Grounds (G) and Data (D) It This Claim Substantiated?

Islam is not only a religion but also provides a comprehensive worldview en-
compassing politics, society, and economics. The foundation of modern

18 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 62-66.

19 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 95.

20 Stephen Toulmin, et al. An Introduction to Reasoning, 86.

21 Elizabeth Shakman Hurd, “Secularism and International Relations Theory”. Religion and International
Relations Theory, ed. Jack Snyder (New York: Columbia University Press, 2011), 60-90.

22 Abdurrahman Arslan, Modern Diinyada Miisliimanlar (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2013), 7-13,; Seyyid
Muhammed Nakib El-Attas, islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. Mahmud Erol Kili¢ (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2016).
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international relations theories lies in modernism, which is not a religion but is ro-
oted in a secular framework. Western modernity has been constructed upon secu-
larism and secular institutions. While Western modernity defines Islam as its "ot-
her," it often views Islam as deficient and flawed.23 Even though contemporary tho-
ught claims that we are in a post-secular or even a post-modern era, the foundatio-
nal principles of international relations theories remain non-religious and continue
to adopt a secular framework. The core assumptions of these theories, such as state
sovereignty, rational choice, and material power dynamics, reflect a secular and of-
ten secularist worldview, fundamentally incompatible with Islam’s ontological and
epistemological commitments. In this study, | adopt the perspective that evaluates
Islam and Western modern thought as two distinct paradigms. According to Bakir,

Although the idea of exploring Islam as an IR theory or IR paradigm can help ad-

vance discussions on broadening the horizon of IR and the IR theories, it is still

widely met with rejection or, at best, scepticism. Besides the ontological aspect,
which arouses aversion in the opposing camp, the idea that Islam has a transnati-
onal message and a competing vision of international community that can chal-
lenge the claimed universality of IR norms and the very foundation of the

Westphalian system might have contributed to this rejection. Therefore, to bypass

or at least dilute such rejections, it should be always emphasised that the aim of

exploring Islam as a paradigm or IR theory is not to present it as an alternative but

rather to help expand the scope and the sources of knowledge of Eurocentric IR
theories, and to be able to better understand, interpret, and anticipate what is hap-

pening in the non-Western part of the world 24,

A comparison and observation of these two perspectives from a paradigmatic
standpoint will aid in understanding their fundamental nature. The phenomena will
be analyzed in ontological, epistemological, methodological, and axiological terms
to elucidate their underlying principles.

From an ontological perspective, Islam is based on the monotheistic belief
(tawhid) in the unity of God (Allah). “A proof which argues for the existence of God
entirely from a priori premises and makes no use of any premises that derive from
our observation of the word”25. The existence of both the physical and metaphysical
realms is contingent upon Allah’s creation. Everything that occurs in these realms is
subject to Allah’s will. There is an inherent order in everything, from the microcosm
to the macrocosm, as all events unfold within Allah’s knowledge. This divine order
encompasses war, peace, disasters, conflict, and prosperity, all of which are deter-
mined by Allah’s will.26

The foundation of the modern discipline of international relations is shaped
by rationalism, which represents modern scientific understanding. The observable
and perceivable physical realm is considered essential, inherently rejecting the

23 Shahrbanou Tadjbakhsh, “International Relations Theory and the Islamic Worldview”, 174.

24 Ali Bakir, “Islam and International Relations (IR)”, 32.

25 Ayman Shihadeh, “The Existence of God”, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, ed.
Tim Winter (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 121.

26 Steffen A. ]. Stelzer, “Ethics.” The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology. ed. Tim Winter
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 166-179.
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metaphysical realm. Modern science, including postmodernism, is built on a secular
foundation that excludes the notion of a creator or any similar divine entity.?” Inter-
national relations theories adopt these principles of modernism, defining the mate-
rial realm where states exist without a hierarchical divine authority, thereby for-
ming a purely materialistic and scientific ontological framework.28 In contrast, Isla-
mic ontology asserts that all existence is a manifestation of divine will, inherently
spiritual and deeply connected to the divine.

From an epistemological perspective, Islam produces knowledge based on
revelation (Quran), integrating reasoning with religious thought. While it does not
reject empirical evidence, Islamic jurisprudence (figh) and reasoning consistent
with revelation and the sunnah (the practices of the Prophet Muhammad) serve as
sources for knowledge production in many areas, including politics and inter-com-
munity relations.2? Modern science, in contrast, rejects the notion of revelation as a
foundation for knowledge. It prioritizes observation, experimentation, and rational
deductions, often expressed mathematically. Modern international relations theo-
ries, rooted in observation, experimentation, and rational inference, exclude me-
taphysical knowledge.30 Modern science, based on positivist or post-positivist epis-
temology, disregards revelation and similar types of knowledge. This stands in stark
contrast to Islamic epistemology, which embraces a holistic integration of sensory,
logical, and spiritual dimensions, valuing not only the acquisition of knowledge but
also its ethical and spiritual implications.3!

Methodologically, in Islam, knowledge and the political are interpreted based
on revelation and the sunnah, with interpretation serving as the primary methodo-
logical approach. Causes and effects are understood as manifestations of Allah’s will.
Reasoning within the framework of the Quran and sunnah is an accepted method, as
evidenced by Jeanrond3Z and Macit33. In contrast, international relations theories,
rooted in secular knowledge, prioritize scientific methods for knowledge produc-
tion. These theories rely on quantitative and interpretive qualitative methods wit-
hin positivist and post-positivist frameworks.34

From an axiological perspective, [slam is a religion that emphasizes morality
and justice. It defines moral values, including concepts such as justice, rights, and

27 John Hedley Brooke, Science and Religion: Some Historical Perspectives (Cambridge: Cambridge
University Press, 2014); John Henry, The Scientific Revolution and the Origins of Modern Science (New
York: Palgrave, 2002).

28 Patrick Theodeus Jackson, The Conduct of Inquiry in International Relations: Philosophy of Science and
its Implications for the Study Workd Politics (Abingdon: Routledge, 2011); Paul R. Viotti - Mark V.
Kauppi, International Relations Theory (Boston: Longman, 2012).

29 Abdullah Saeed, Islamic Thought: An Introduction (Oxon: Routledge, 2006), 60-61.

30 Fred Chernoff, Theory and Metatheory in International Relations: Concepts and Contending Accounts
(Hampshire: Palgrave Macmillan, 2007), 5.

31 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs on
Political Theory (Maryland: University Press of America, 1993), 78-80.

32 Werner. G. Jeanrond, Theological Hermenutics: Development and Significance. (London: Macmillan,
1991.)

33 Nadim Macit, “The Methodology of Muslim Theologians in Understanding the Qur'an.” Journal of
Divinity Faculty of Hitit University 1/2 (2002), 1-19.

34 Fred Chernoff, Theory and Metatheory in International Relations, 79/131.
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duties. The principle of goodness is a fundamental tenet of Islamic teachings.

[...] axiological normativeness supported by ontological and epistemological ante-

cedents as a comprehensive Weltanschauung based on the belief of tawhid. Axio-

logical normativeness constitutes the third fundamental dimension of the Islamic
paradigm, along with ontological unity and epistemological harmonization, sha-
red by almost all Muslim schools and sects3>.

In contrast to Islam, modern thought bases its understanding of morality on
Kantian ethics and utilitarian ethics. Even when morality is included in modern the-
ories, it is predominantly developed on the foundation of human reason, a premise
that Islam does not accept. Morality in modern science is often viewed as value-ne-
utral, aiming for an objective understanding devoid of ethical or moral concerns. In
international relations theories (except for international normative theory), mora-
lity is generally excluded from the domain of international politics.3¢ Islam,
however, possesses a distinct worldview that is fundamentally incompatible with
the worldview of modern thought and science. The moral language of the modern
paradigm is not employed by Islam because its assumptions and postulates are in-
compatible with the fundamental worldview of Islam. This incompatibility is not
due to an inferior or less developed language but rather stems from the diametri-
cally opposed assumptions and postulates of modernism.

2.2. What is the Warrant (W) for Islamic Worldview that is Unable to Construct a
Western-Centric Modern International Relations Theory?

The term “theory” originates from the Greek word “theoria,” which means “to
view the divine.” With the emergence of secular Western modern thought, the no-
tions of the divine and the sacred have been largely eliminated. In modern thought,
there is no act of perceiving the sacred. Contemporary theory seeks to relate natural
phenomena to one another in a way that allows them to be explained through mu-
tual relationships.37 Modern scientific theory is designed to facilitate explanation,
interpretation, and inference. In both natural and social realms, causality is clarified
through theories, which guide our inferential processes. These theory-based expla-
nations provide a foundational framework for reasoning.38

Meta-theory is a field of study that examines the foundational assumptions,
concepts, and methods underlying the processes of theorizing and research within
a given theory. Rather than focusing on specific events, phenomena, or empirical
applications, meta-theory explores the underlying assumptions of the entire theo-
retical framework in ontological, epistemological, methodological, and axiological
contexts. Its primary aim is to understand the implications of these assumptions for
the process of theorizing itself. Additionally, meta-theory shapes how theorists

35 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms, 86.

36 John Stewart Gordon, “Modern Morality Ancient Ethic”. (Access 1 January 2024.)

37 Luc Ferry, Gengler Icin Bati Felsefesi, cev. Devrim Cetinkasap, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2007), 87.; Emrah Utku Gokee, Uluslararast lliskiler Teorileri Uzerine Diyaloglar: Sosyal Bilim
Felsefesi Baglaminda Bir Degerlendirme (Ankara: Gazi Kitabevi, 2023), 40.

38 Emrah Utku Gokge, Uluslararast Iliskiler Teorileri Uzerine Diyaloglar, 39-49.
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conceptualize and perceive the world, guiding their theoretical perspectives.3? Isla-
mic theology-based international relations theory and Western-centric modern sci-
entific international relations theory each rely on distinct meta-theoretical attribu-
tes shaped by their respective historical and cultural contexts.40

The international relations theory of Islam, particularly regarding global po-
litics, exists but is fundamentally incompatible with modern, post-modern, and even
post-secular international relations theories. While post-secularism claims to integ-
rate religious and secular values, its foundational assumptions remain rooted in se-
cular epistemologies. According to Pabst, “post-secularity fails to overcome the he-
gemony of secular reason. Rationality so configured rejects religious faith as irrati-
onal and is predicated on the separation of natural immanence from supernatural
transcendence”.! Post-secularism attempts to reconcile diverse belief systems and
sociopolitical frameworks within a pluralistic and coexistent model, yet it overlooks
the holistic and revelation-centered worldview of Islam. This creates a structural
incompatibility, as Islam does not compartmentalize the divine from the political
and social spheres. The language and worldview of Islam, shaped by its historical
experience, have given rise to a unique paradigm and theoretical outlook. For a the-
ory to be valid and functional, it must be rooted in a language and thought structure
congruent with its development. The political thought that has evolved within Islam
does not share the same language and structure as Western-centric theories. Con-
cepts such as nation and nation-state, sovereignty, power, and the international sys-
tem-anarchy are modern definitions that do not align with Islamic thought. Analyses
often assume that these modern definitions are inherent in Islam’s political theory;
however, this assumption can lead to distortion.

Modern international relations theory is typically built upon Western-centric
theoretical approaches such as the grand theories of realism, liberalism, and const-
ructivism. The linguistic framework of modern international relations theory is ro-
oted in the fundamental assumptions of Western philosophy, including objectivity,
rationality, and a progressive understanding of history. This language provides spe-
cific premises on how Western-centric international relations should be analyzed,
creating a contradiction with the alternative worldviews offered by Islam. Similarly,
post-modern and post-secular international relations theories, despite their rejec-
tion of rigid structures and emphasis on pluralism and relativism, are also funda-
mentally incompatible with Islamic perspectives. Post-modern theories often prio-
ritize the deconstruction of universal truths, while Islam adheres to a unified, reve-
lation-based worldview. Likewise, post-secularism, with its attempt to integrate re-
ligious and secular values, remains rooted in secular epistemological assumptions,
making it structurally incongruent with Islam’s holistic and theocentric paradigm.
The linguistic structure of Islam’s political theory is theologically and ontologically

39 Milja Kurki-Colin Wight, “International Relations and Social Science”, International Relations Theories:
Discipline and Diversity. ed. Tim Dunne, Milja Kurki, Steve Smith (Oxford: Oxford University Press,
2016),15-33.

40 Mohammed Nuruzzaman, “Western and Islamic International Theories”, 110-122.

41 Adrian Pabst, “The Secularism of Post-Secularity: Religion, Realism, and the Revival of Grand Theory in
IR. Review of International Studies, 38 (2012). 996.
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coherent, rooted in expressions found in sacred texts. This language shapes the po-
litical and legal structures as well as the social relations within the Islamic world. In
contrast, modern international relations theory and its post-modern and post-secu-
lar iterations are deeply influenced by Western philosophy and epistemology and
are articulated using concepts developed in Western languages such as Latin,
French, English, and German. The profound divergences between these linguistic
frameworks and the worldviews they generate have led to significant divisions in
how each system expresses and understands the world.

The field of modern international relations is founded upon the concepts of
the nation and the nation-state. The nation-state is a political unit constituted by
individuals residing within a defined geographical area who share a common langu-
age, culture, and history. This concept is centered on national identity and sovere-
ignty, constructing the state structure upon this national framework.42 However, the
concept of the nation-state is often marginalized in Islam, where the understanding
prioritizes a community united by religious and spiritual bonds, exemplified by the
concept of the Ummah.43 The Ummabh in Islam differs significantly from the concept
of a nation. It represents a community united by faith, transcending ethnic or geog-
raphical boundaries. In Islam, “the state and society structure are shaped by religi-
ous principles, and the governance of society is regulated by sharia-based legal ru-
les”.4* Therefore, in the Islamic world, the concepts of the state and nation are roo-
ted more in a broad religious identity than in a Western-style national identity. Even
in post-international relations theories that challenge the notions of sovereignty and
nation-state structures -characteristics of the post-Westphalia era- Islam funda-
mentally conflicts with these frameworks. Post-Westphalia international relations
theories emphasize transnational governance, fluidity of borders, and the decline of
state-centric power structures.45> However, Islam’s political framework is deeply
tied to its religious principles, which prioritize unity under divine sovereignty rat-
her than governance through secular transnational mechanisms. While post-
Westphalia approaches aim to transcend rigid state structures and nation-state bo-
undaries*®, they remain grounded in secular premises of governance, often sideli-
ning the religiously unified perspective of the Ummah. This divergence highlights
the structural and philosophical incompatibility between Islamic thought and post-
Westphalian international relations theories.

In contemporary international relations theory, sovereignty is understood as
the supreme legal authority and independence of the nation-state. In this context,
the independence of the state in making internal and external policy decisions sig-
nifies its capacity to act as a free actor in international relations. In Islam, however,

42 Andrew Heywood-Clayton Chin, Political Theory: An Introduction (New York: Bloomsbury Academic,
2023),221-225.

43 Panayiotis |. Vatikiotis, Islam ve Ulus Devlet, 47-71.

4 John L. Esposito, “Ummet”, Oxford Islam Sézliigii, trans. Nurullah Koltas (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2013), 356.

45 Eric Akken Engle, “The Transformation of the International Legal System: The Post-Westphalian Legal
Order”, Quinnipiac Law Review 23 /23 (2004), 23-45.

4 (zlem Kaygusuz, “Egemenlik ve Vestfalyan Diizen”, Kiiresel Siyasete Giris: Uluslararasi Iliskilerde
Kavramlar, Teoriler ve Siirecler, ed. Evren Balta (istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), 47.
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sovereignty belongs to Allah, and all laws and forms of governance must align with
Allah's commands. Social order and interpersonal relationships are regulated accor-
ding to divine laws, emphasizing the necessity for the state and its rulers to govern
society in accordance with Islamic principles. Sovereignty, in Islam, is viewed as di-
vine will, and the governance of society is inherently structured by Allah's com-
mands.4” This is a pivotal concept in Islamic political theory and significantly influ-
ences the application of Islamic law. In contrast, modern international relations the-
ory typically defines sovereignty as the authority of states to independently deter-
mine their internal and external policies, a concept rooted in Western legal and po-
litical thought. Post-sovereignty approaches in international relations aim to trans-
cend traditional notions of state sovereignty, emphasizing the interconnectedness
of global governance, regional authorities, and transnational networks.*8 These fra-
meworks advocate for a reduced focus on state-centric authority in favor of shared
governance mechanisms. However, this shift does not align with Islamic political
thought, as post-sovereignty frameworks still operate within secular premises and
exclude divine authority as the foundation of governance. While post-sovereignty
theories critique the absolute independence of states and seek to redefine sovere-
ignty through collaborative governance, they remain fundamentally at odds with Is-
lamic thought. The Islamic concept of sovereignty does not accommodate shared
authority models that dilute divine sovereignty. The emphasis on secularism in
post-sovereignty frameworks leads to structural incompatibilities with Islam’s the-
ocentric paradigm, highlighting a continued philosophical and practical divergence.
These differing conceptualizations of sovereignty -modern, post-sovereign, and Is-
lamic- create significant barriers to theoretical integration.

In modern international relations theory, power is commonly conceptualized
as the capacity of a state to influence others in the realm of interstate dynamics. This
notion encompasses both tangible (e.g., military and economic assets) and intan-
gible (e.g., psychological) components, highlighting the mechanisms through which
these elements are operationalized on the global stage. The Western conceptualiza-
tion of power not only involves the possession of these resources but also emphasi-
zes their strategic deployment. Consequently, power serves as the foundation for a
state's capacity to shape outcomes, securing a competitive edge and strategic posi-
tioning in its engagements with other states. In this way, power serves two distinct
functions in international relations: it is both a tool and a goal, fundamentally influ-
encing the unfolding interactions among states.*? Post-modern international relati-
ons theories challenge traditional definitions of power by emphasizing the role of
non-state actors, fluid power structures, and discursive formations.5? Power is

47 Andrew F. March, “Modern Islamic Conceptions of Sovereignty in Comparative Perspective”, The Oxford
Handbook of Comparative Political Theory. ed. Leigh K. Jenco, et. al. (Oxford: Oxford University Press,
2019), 546-550.

48 Eric C. Ip, “Globalization and the Future of the Law of the Sovereign State”, International Journal of
Constitutional Law 8/3 (2010), 637, 645.

49 Oktay. F. Tanrisever, “Gii¢”, Devlet ve Otesi: Uluslararast Iliskilerde Temel Kavramlar, ed. Atila Eralp
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 54-70.

50 Helen V. Milner-Andrew Moravcsik, Power, Interdependence, and Nonstate Actors in World Politics,
(Princeton: Princeton University Press, 2009).
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understood not merely as material capabilities but as a relational and contextual
concept, embedded within narratives, identities, and cultural constructs. Post-mo-
dern theories critique the hierarchical and state-centric notions of power, offering
instead a decentralized and pluralistic view that foregrounds the dynamics of power
in shaping social and political realities. Despite this reconceptualization, Islamic po-
litical thought remains fundamentally incompatible with post-modern power fra-
meworks. Islam offers a distinctive interpretation of power within the context of
international relations, significantly diverging from conventional Western para-
digms. In this Islamic framework, power extends beyond mere physical or military
prowess to incorporate moral and spiritual dimensions. Power is viewed as a divine
grant, to be wielded with justice, compassion, and a profound sense of social duty.
This perspective challenges the traditional use of power solely as a mechanism of
coercion and competition, advocating instead for its role in fostering international
peace and stability. Moreover, the Islamic perspective prioritizes cooperation and
mutual understanding over conflict in the context of international relations. It re-
conceptualizes power as a tool for nurturing and enhancing relationships among in-
dividuals and communities. This application of power, aimed at both internal and
external peace, sets forth a comprehensive framework through which Islamic prin-
ciples can contribute to and reshape the discourse in international relations5!. Isla-
mic conceptualizations of power are rooted in divine sovereignty and moral acco-
untability, viewing power as a sacred trust to be used for justice, compassion, and
social welfare.>2 While post-modern theories deconstruct the universality of power
and its structures, Islam asserts a universal framework grounded in divine princip-
les. The fluidity and relativism central to post-modern theories contrast sharply
with the fixed moral and theological foundations of Islam. In Islam, power is inhe-
rently linked to the divine order, which rejects the secular relativism underpinning
post-modern thought. This divergence underscores a profound incompatibility, as
the Islamic framework views power not as a fragmented or negotiable concept but
as a divine mandate, fundamentally at odds with post-modernism’s pluralistic and
relativistic ethos.

2.3. What Backings (B) Do I Provide to Support the Warrant?

Following the Peace of Westphalia, the nation-state model and the concept of
sovereignty became central to Western thought. Modern international relations the-
ory, grounded in the Westphalian order, emphasizes a centralized and secular app-
roach to resolving interstate disputes, offering a paradigm that [slam fundamentally
does not conform to.53 In contrast to the Westphalian and post-modern order, Islam
has not developed a global political or theoretical practice structured around the

51 Mahmoud Saleh Sheyyab, “The Concept of Power in International Relations: A Comparative Political
Study between the Contemporary Western Perspective and the Islamic Perspective”, Journal of the
Association of Arab Universities for Research in Higher Education 42 /1 (2022), Article 3.

52 Mae Bulbulia, “The Ethical Foundations and Distinctive Features of Islamic Law”, The Comparative and
International Lae Journal of Southern Africa 18/2 1985, 215-236.

53John. M. Hobson, The Eurocentric Conception of World Politics: Western International Theory, 1760-2010
(Cambridge: Cambridge University Press, 2012); 1-29.; Mohammed Nuruzzaman, “Western and
Islamic International Theories”, 121.
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modern nation-state system. This divergence became particularly pronounced fol-
lowing the abolition of the Caliphate and the widespread adoption of the modern
nation-state system.54

Table 1. Major properties of the Westphalian and Islamic Orders55

Islamic Order

Nation-state based
Westphalian Order

Post-Westpha-
lian/Post-Modern Or-
der

Number of
independent
units

Only one Islamic

state and others

Multiple nation states

Increasingly fragmen-
ted units, including na-
tion-states, regional
authorities, and trans-
national actors.

Central aut-
hority

Hierarchy:  Calip-
hate authority in the
name of God. Inter-
national order is
maintained via the
caliphate and its ins-

titutions.

Anarchy: No central
authority. Internatio-
nal order is maintai-
ned via the instituti-
ons of the internatio-
nal community.

Decentralized power:
No singular authority.
Power is distributed ac-
ross global governance
networks, corporations,

and NGOs.

Scope of the
units

Universal and deter-
ritorial: No nation-
states; the Earth is
based on spiritual
space.

Territorial: ~ Nation-
states separated by

geographical borders.

Fluid and deterritorial:
Sovereignty and iden-
tity are redefined thro-
ugh overlapping juris-
dictions and transnatio-

nal flows.
Source of Divine: Authority Temporal: Based on Pluralistic:  Authority
authority originates from God. secular and human- derived from global ins-
made laws. titutions, regional orga-
nizations, and collective
governance mecha-
nisms.
Articulation  Moral values are ba- Each unit determines Relativistic: Moral pur-
of moral sed on Islamic prin- its own moral purpose poses vary across ac-
purpose ciples. independently. tors, emphasizing plura-
lism and subjectivity.
Source of Divine will Internal consent, Multilateral recognition

units’ legiti-
macy

external recognition.

and shared governance
arrangements.

Primary le-
gal identity

Religious affiliation

Citizenship,

Hybrid markers: Natio-
nal, regional, or global

54 Ali Bakir, “Islam and International Relations (IR)”, 32/34.
55 Barak Mendelsohn, “God vs. Westphalia: Radical Islamist Movements and the Battle for Organising the
World”, Review of International Studies 38/3 (2012), 600.
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marker nationality. affiliations depending
on the context.
Relationship Inequality: Primacy All states are legally Overlapping and fluid
between for the members of equal. hierarchies:  Equality
principles the ruling faith. depends on the nature
communi- of the actors and their
ties agreements.

View of al-
ternative or-
ganizational
forms

Rejection: Other or-
ganizational
may only serve bu-
reaucratic purposes.

forms

Rejection, but states
are sovereign to col-
lectively transfer aut-
hority to institutions
of global governance.

Embrace of multiplicity:
Supports a diverse array
of organizational forms,
including NGOs
supranational bodies.

and

The social and political structure of Islam is founded on a definition of self
and other that is shaped by religious identity and belief. This distinction, which dif-
ferentiates between Muslims and non-Muslims, influences the worldview of Islamic
communities and is closely tied to the concepts of Dar al-Islam (House of Islam) and
Dar al-Harb (House of War). Dar al-Islam refers to territories where Islamic law and
principles are dominant, while Dar al-Harb encompasses regions where Islamic law
does not prevail and are potentially considered as adversarial territories. These con-
cepts have historically shaped the Islamic approach to international relations, influ-
encing its strategies and interactions.5¢

However, in the context of modern international relations, this dichotomy is
not only incompatible with the Westphalian nation-state framework but also fails to
align with post-modern and post-Westphalia understandings of global politics. Post-
modern and post-Westphalia theories reject the rigid boundaries of nation-states
and the centralized authority of the Westphalian model, emphasizing fluidity, plu-
ralism, and the role of transnational actors. These theories advocate for a deterrito-
rialized understanding of governance, where authority is distributed across various
actors, including international organizations, NGOs, and regional networks. In cont-
rast, the Islamic worldview remains rooted in a territorial and moral order defined
by divine principles, such as Dar al-Islam and Dar al-Harb. While post-modern fra-
meworks encourage pluralistic and secular approaches to power and identity, Is-
lam’s conceptualization of self and other is inherently theocentric and absolute, pri-
oritizing religious and spiritual values over pluralistic governance structures. This
divergence becomes even more apparent when considering post-modern theories'
emphasis on relativism and deconstruction, which conflict with Islam's fixed moral
and ontological framework. Furthermore, post-Westphalia frameworks aim to
transcend the binary notions of self and other, fostering interconnectedness thro-
ugh shared governance and multilateral cooperation. However, Islam’s worldview,
grounded in a distinction between the community of believers (Ummah) and others,

56 Labeeb Ahmed Bsoul, “Theory of International Relations in Islam”, Domes: Digest of Middle East Studies
16/2 (2007), 71-96; Ali Bakir, “Islam and International Relations (IR)”, 26.
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does not accommodate the fluid and overlapping hierarchies promoted by post-mo-
dern thought. Instead, Islam advocates for a unified moral and spiritual order, rejec-
ting the secular and fragmented nature of post-modern systems.57 This fundamental
philosophical and structural incompatibility underscores the challenges of reconci-
ling Islamic political thought with both modern and post-modern international re-
lations paradigms.

These concepts (Dar al-Harb and Dar al-Islam) play a significant role in Isla-
mic political thought; however, they are insufficient to address the complexities of
today’s international political landscape. Rather than conforming to the expectati-
ons of Western international relations theories, Islam offers a world order rooted in
its own internal dynamics and principles. This proposition is derived more from Is-
lam’s intrinsic values and historical experiences than from compatibility with the
existing international system, thereby presenting an alternative paradigm. Within
this framework, the distinction between self and other in Islam, grounded in both
material and spiritual realms, clashes not only with the nation-state concept that
underpins modern international relations theory but also with post-modern and
post-secular approaches. Post-modern international relations theories emphasize
fluidity, pluralism, and the decentralization of power, advocating for frameworks
that deconstruct fixed boundaries and traditional hierarchies. Similarly, post-secu-
lar theories seek to integrate secular and religious perspectives within a pluralistic
global order. However, Islam’s binary conceptualization of Dar al-Islam and Dar al-
Harb inherently resists the relativism and pluralism championed by these approac-
hes. Islam’s worldview is rooted in absolute divine principles, which contrast
sharply with the fluid and context-dependent nature of post-modern paradigms.
While post-modern theories attempt to transcend binary distinctions and accom-
modate diverse value systems>8, Islam’s theocentric framework maintains a fixed
moral and spiritual order that rejects the relativistic ethos of these theories. This
fundamental divergence highlights the structural and philosophical incompatibility
between Islam and contemporary international relations paradigms, whether mo-
dern, post-modern, or post-secular.

The Islamic worldview shapes international relations not only through terri-
torial and political considerations but also through religious beliefs and values. This
perspective allows Islam to exist as an alternative paradigm within modern interna-
tional relations theory. However, this incompatibility also highlights the challenges
Islam faces in integrating with Western theories while offering its unique contribu-
tions. Furthermore, the international system, as conceptualized in modern interna-
tional relations theory, is a structure where sovereign states interact with one anot-
her, often characterized as anarchic. In this system, the absence of a central autho-
rity requires each state to prioritize its own security. In contrast, Islam envisions a
global society unified under the concept of the Ummah. Within this framework,

57 Adibah Sulaiman et. al., “Islamic Spiritual Ethics and Postmodernist Moral Thought: Can There Be A
Reconciliations?”, International Journal of Academic Research in Business and Social Sciences 9/1
(2019), 680.

58 Darryl S. L. Jarvis, “Postmodernism: A Critical Typology”, Politics & Society 26/1 1998, 95-142.
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interstate relations are guided by principles of peace, justice, and mutual respect.
Islamic teachings encourage the avoidance of war and conflict, aiming instead to
promote the general welfare of humanity.>°

Islam offers an ontological and epistemological framework for addressing in-
ternational relations. This framework acknowledges the existence of a cosmological
order believed to be determined by Allah. Islam’s cosmological understanding emp-
hasizes that the universe and everything within it is created with order and purpose,
and this order should align with human actions. This perspective places a strong
emphasis on concepts such as social justice and universal responsibility in interna-
tional relations. Islamic law (Sharia) is not merely a collection of legal rules; it is also
a comprehensive body of moral, ethical, social, and political norms. These norms re-
gulate human behavior while defining social justice and individuals' responsibilities
towards society. The comprehensive structure of Islamic law promotes the creation
of an order based on moral and ethical principles, transcending the struggle for
power and interest that often dominates international relations. In particular, the
Islamic political tradition provides a distinctive approach to balancing power and
interest with moral values, which diverges significantly from the realist approaches
commonly found in Western international relations theories. While Western theo-
ries often focus on power, interest, and anarchy to explain state behavior, these con-
cepts in Islamic thought are limited and fundamentally shaped by moral and ethical
values.®® This moral-based difference underscores the fundamental incompatibility
of political and international relations theories developed within Islam and Western
models. In Islam, international relations are not perceived as a struggle for power
but rather as a social order rooted in moral and ethical values. This perspective is
incompatible with the construction of international relations theory based on Wes-
tern scientific understanding, leading to contradictions with the predominantly ma-
terialist and pragmatist views of the modern international relations community.
Therefore, Islamic perspectives on international relations should be evaluated wit-
hin their own theoretical framework.

While Western theories often focus on power, interest, and anarchy to exp-
lain state behavior, post-modern international relations theories expand this fra-
mework by emphasizing concepts such as discourse, identity, and deconstruction.
These theories critique universalist claims, favoring relativism and pluralism, and
deconstruct fixed notions of authority and identity. However, these principles conf-
lict with Islamic political theory, which is rooted in absolute moral and theological
values. For instance, the Islamic concept of Ummah envisions a divinely ordained
and unified community of believers, contrasting with the fluid and evolving identi-
ties central to post-modern thought. Additionally, while post-modernism challenges
hierarchical power structures, Islam views power as a divine trust to be exercised
with justice and responsibility. This divergence underscores the fundamental in-
compatibility between the relativistic approach of post-modernism and the fixed

59 Faiz Ahmed Sheikh, Pursuing the International Relations of Islam: A Critique of IR Theory (Leeds:
University of Leeds, PhD Thesis, 2013), 139-145.
60 Wael B. Hallagq, Imkansiz Devlet, 99.
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moral framework of Islamic political theory, making integration between the two
paradigms highly challenging.

2.4. What Could Be a Rebuttal (R) to the Claim that [slam Cannot Construct a Wes-
tern-Centric Modern International Relations Theory?

In light of the aforementioned considerations, it can be definitively asserted
that Islam does not lend itself to the formulation of a modern theory of international
relations centered around the Western paradigm. However, Islam has the potential
to make significant contributions to the normative theory of international relations.
Islamic teachings provide an ethical framework that can substantially influence in-
ternational policies. By emphasizing principles such as international social justice
and equality, these teachings are particularly relevant for addressing power imba-
lances and economic disparities in the sphere of international relations. The incor-
poration of Islamic doctrines could play a pivotal role in fostering a more equitable
global order, particularly in the development of international political and economic
strategies. Islam advocates respect for diverse cultures and beliefs, a principle that
is increasingly vital in a globalized world. Multiculturalism, which is essential for
fostering cooperation and peace within the international community, aligns well
with Islamic values. Consequently, Islamic principles could serve as a foundation for
advancing cultural diplomacy and pluralism in the realm of international relations.
To establish a just global order, it is essential to integrate an Islamic normative fra-
mework into existing theories of international relations, enriching them with a
unique ethical and moral perspective.6!

Despite the inherent differences between Islamic political theory and post-
modern and international relations theories, certain areas of convergence can be
identified. Post-secular approaches, for instance, acknowledge the importance of re-
ligion as a sociopolitical force and advocate for the inclusion of religious perspecti-
ves in global governance.? This acknowledgment aligns with Islamic political the-
ory’s emphasis on the centrality of moral and ethical values in shaping international
relations. Similarly, post-modern theories challenge rigid state-centric frameworks
and advocate for pluralistic approaches that prioritize diverse cultural and ideolo-
gical perspectives. This pluralism can resonate with Islam’s advocacy for mutual res-
pect among different communities and its emphasis on cooperation over conflict.
Furthermore, both post-modern and post-secular theories critique the materialist
and reductionist tendencies of traditional Western paradigms, creating potential
common ground with Islam’s holistic worldview, which integrates spiritual and ma-
terial considerations. The shared rejection of strict binaries and an openness to al-
ternative paradigms suggest that, while full integration may not be achievable, these
theories could support the inclusion of Islamic principles in broader discussions on
justice, equity, and pluralism in international relations. This potential convergence

61 Shaimaa Magued, “Constructivism in the Islamic Approach to International Relations”, Islam in
International Relations: Politics and Paradigms, ed. Nassef Manabilang Adiong, et. al. (Abingdon:
Routledge, 2019), 136.

62 Samantha May, et al. “The Religious as Political and the Political as Religious: Globalisation, Post-
Secularism and the Shifting Boundaries of the Sacred”, Religion & Ideology, 15/3, 331-346.
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highlights the value of fostering dialogue between Islamic and alternative theoreti-
cal frameworks to enrich the global discourse on international relations.

2.5. Toulmin’s Argumentation Model: Islamic and Western Paradigms

This section provides a comparison of Islamic political theory and Western
paradigms in international relations using Toulmin's Model of Argumentation.
Table 2 highlights key theoretical differences and identifies areas of normative po-

tential.

Table 2. A Comparative Analysis Using Toulmin’s Model

Elements of Explanations Islamic Approaches

Toulmin’s Mo-

del

Claim Islam cannot construct a Wes- Islam's moral and theological fra-
tern-centric international relati- mework is incompatible with the
ons theory. materialist paradigm of the West.

Data Ontology based on the principle The belief in Allah's unity, the order
of Tawhid (Oneness of God). of the universe, and the alignment of

human actions with this order.

Warrant Ontological,  epistemological, Islam’s morality-centered approach
methodological, and axiological contrasts with the power- and inte-
differences between Islamic and rest-based perspective of the Wes-
Western paradigms. tern paradigm.

Backing Historical applications of Isla- Sharia principles provide a fra-
mic legal and political doctrines. mework for social justice, responsi-

bility, and an ethically grounded or-
der.

Qualifier Theoretical integration is im- Islam offers normative perspectives
possible, but normative contri- on universal justice and equality,
butions are plausible. enriching the discourse.

Rebuttal Attempts to integrate with Wes-  [slam presents a spiritual and ethi-

tern paradigms fail; however,
normative collaboration and
areas of commonality exist.

cal perspective against the materia-
list and reductionist tendencies of
the West. Furthermore, shared va-
lues with post-secular and post-mo-
dern theories (e.g., justice, plura-
lism, and ethical principles) can fos-
ter collaboration. These areas pro-
vide opportunities for dialogue and
cooperation, though full integration
remains difficult.

Table 2 utilizes Toulmin’s argumentation model to provide a comparative
analysis of Islamic political theory and Western paradigms in international
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relations. It highlights both theoretical differences and areas for potential normative
collaboration: Claim and Data: The claim posits that Islam cannot construct/integ-
rate into a Western-centric framework due to fundamental ontological differences
grounded in the principle of Tawhid. Warrant and Backing: Structural differences
between paradigms and the historical applications of Islamic principles reinforce
the claim and provide a robust foundation for its argument. Qualifier: While theore-
tical integration is deemed impossible, Islam’s normative contributions—emphasi-
zing justice, equality, and pluralism—offer valuable perspectives to the discourse on
international relations. Rebuttal: The challenges of integration with Western para-
digms are acknowledged, but the table also identifies areas of convergence with
post-secular and post-modern theories, particularly in shared values like justice, et-
hics, and pluralism. These intersections present opportunities for limited collabora-
tion and meaningful dialogue.

Conclusion

This argumentative study analyzed the ontological, epistemological, metho-
dological, and axiological distinctions between two opposing and frequently conflic-
ting worldviews: Islamic and Western paradigms. The linguistic expressions and
conceptual frameworks historically developed by each worldview reveal fundamen-
tal differences that prevent theoretical integration. The conclusion clearly indicate
that a Western-centric theory of international relations cannot be derived from Is-
lamic philosophical foundations. Each paradigm maintains its structural coherence
within its own framework, but efforts at integration result in significant disagree-
ments and conflicts.

The study highlights that modern Western theories, such as realism and libe-
ralism, are deeply rooted in secular, materialist, and rationalist principles. These
theories prioritize state sovereignty, power, and national interest, often viewing in-
ternational relations as a competitive and anarchic arena. In contrast, Islamic poli-
tical theory emphasizes a divinely ordained moral and ethical order, prioritizing jus-
tice, cooperation, and mutual respect. Similarly, post-modern international relations
theories, which critique the state-centric and universalist assumptions of moder-
nity, propose alternative approaches grounded in relativism, pluralism, and de-
construction. While these theories reject rigid hierarchies and emphasize the social
construction of political realities, their relativistic ethos is fundamentally at odds
with the absolute theological and moral values central to Islamic thought. This conf-
lict underscores the enduring incompatibility between Islamic political theory and
Western-centric frameworks, whether modern or post-modern.

In conclusion, the incompatibility between Islamic and Western paradigms
extends beyond theoretical considerations and manifests in practical challenges
within global politics. This study emphasizes the importance of evaluating Islamic
political theory within its own epistemological and ontological framework, rather
than forcing it into Western-centric paradigms. By recognizing and respecting these
foundational differences, Islamic principles can contribute meaningfully to broader
discussions on justice, equity, and global governance without compromising their
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integrity. Future research should further explore the practical application of Islamic
principles in reducing international economic inequalities. Empirical and theoreti-
cal case studies could analyze how Islamic financial institutions contribute to inclu-
sive growth and examine the feasibility of applying Islamic economic principles in
diverse socio-cultural contexts. Comparative studies between Islamic and Western
approaches to economic governance, alongside interdisciplinary collaboration
between scholars, could generate innovative strategies for addressing systemic eco-
nomic challenges, fostering mutual learning and meaningful collaboration.

This study reveals the fundamental theoretical divergences between Islamic
and Western-centric international relations paradigms, offering a significant fra-
mework for future research. In particular, the potential of Islamic normative values,
such as global justice, equality, and pluralism, to address contemporary issues in
international relations could be further examined through empirical studies. Such
research could help make the normative contributions of Islam more tangible and
visible within the international system. Additionally, the potential role of Islam in
international relations could be explored more comprehensively within the context
of post-secular paradigms. The impact of religion on politics, particularly in areas
like pluralism, ethical governance, and intercultural dialogue, could be analyzed to
provide a new perspective on global governance processes. Moreover, in-depth
analyses could focus on Islam’s capacity to develop its own theoretical framework
without the need for integration with Western-centric international relations theo-
ries. The unique conceptual structure and value system of Islam provide an original
foundation for constructing an alternative international relations theory, which
holds the potential to introduce a new dimension to the existing literature. These
recommendations offer valuable insights for both theoretical and practical research
and have the potential to enrich interdisciplinary discussions in the field.
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\ The Young Ottomans and Ali Suavi
Summary

This study deals with the Young/New Ottomans Society, which emerged in the last period of Ottoman history,
and the prominent views of Ali Suavi, one of the members of this society, such as Nationalism, Constitutionalism,
Populism, Patriotism and Civil Disobedience. During the establishment of Young Ottomans, the French
Revolution of 1789 was the beginning of a new era in every field for the Ottomans, as for other states of the
period. In this period, the concepts of equality in social and political life, nation and nationalism began to be
seen in the Ottoman geography. As a matter of fact, independence movements that wanted to separate from the
Ottoman administration emerged, especially in the Balkan geography. Among these, the Serbian Revolt of 1804
and the Greek Revolt of 1821 are noteworthy. In this process, the Ottoman administration had to take new steps,
and this situation manifested itself primarily in military reforms. The reforms brought about close contact and
influence with Europe. Meanwhile, students, diplomats and government officials were sent abroad. In this
context, the Ottomans started diplomatic relations with France and England. These developments brought new
ideas and approaches to the Ottoman agenda, such as constitutionalism and parliament, innovations in the field
of education, and equality in the legal field. The new situation continued during the periods of Mahmud I,
Abdulmecid and Abdulhamid I and led to different developments. During the reign of Mahmud 11 (1808-1839),
Sublime Porte was established, and the Janissary Military System was abolished. Additionally, new approaches
have come to the fore in the field of education. After Mahmud 11, during the reign of Abdiilmecid (1839-1861),
the 1839 Giilhane Hatt-1 Hiimdyunu, or Tanzimat, was declared. In this way, the equality of all Ottoman citizens
was accepted. With all these developments, the Ottoman administration widely opened its doors to Europe and
the influences coming from there. The Young/New Ottomans who emerged in this process started their activities
with the claim of bringing the Ottoman Empire to the same level as Europe by putting these ideas and concepts
into their programs. Sindsi's writings in Tasvir-i Efkar guided the formation process of the Young Ottomans. The
Young Ottomans were primarily followers of the state concept expressed in the Tanzimat Edict. Six people who
came together at a picnic in the Belgrade Forest in the summer of 1876 during the reign of Sultan Abdiilaziz
(1861-1876) are known as the founders of the society. These names included Mehmed, Nuri, Resad, Namik
Kemal, Ayetullah and Refik Bey. At this stage, they were strongly opposing the management approach of Grand
Vizier Alf Paga. Considering the Tanzimat Edict, they were in a more conservative position. They adopted three
main views: Constitutionalism, Parliament and Ottomanism. At this point, the fact that almost all of them
worked as clerks in the Translation Chamber, which started operating during the reign of Mahmud 11, played a
role in my being influenced by these ideas. The activities of the Young Ottomans, whose basic idea was based on
Europe, also caused conflict with the administration. One of the leading names of the community is Ali Suavi.
Born in Istanbul in 1839, Suavi lived during the reigns of Sultan Abdulmecid, Abdulaziz, Murad V and
Abdulhamid II. He received his primary education at Davud Pagsa Junior High School. At the same time, he
received religious education by attending lecture circles in mosques. He completed his pilgrimage at the age of
eighteen. On his return from pilgrimage, he worked as a clerk at Serasker Kapisi, Dersaadet Attendance Office,
and as a teacher at Bursa Riisdiye, and also taught at Simav Riisdiye. Later, he was appointed as the Director of
Tahrirat in Plovdiv. However, he had a falling out with Governor Ata Bey on the grounds that he encouraged
people to revolt in his speeches, and he was removed from his post. Suavi, who met Namik Kemal in this process,
Jjoined the formation. Suavi, who also wrote articles in newspapers, became an ardent defender of the society's
ideas, especially in his articles in Muhbir newspaper. In 1867, Muhbir was closed and Suavi was exiled to
Kastamonu. With the invitation of Mustafa Fazil Pasa, he escaped from Kastamnu and went to Paris. From here,
Suavi went to London and continued to publish the Muhbir newspaper and defend the ideas of the Young
Ottomans. Suavi, who returned to Istanbul in November 1876, participated in the struggle against the rule of
Abdulhamid 11, defining it as a regime of oppression with the influence of European states. In this context, he was
killed in the Ciragan Incident (May 20, 1878), which was initiated to kidnap Murad V from the Ciragan Palace
where he was imprisoned and bring him back to the Ottoman throne. This historical event, in which Suavi was at
the forefront, is also known as the Ali Suavi Incident.

Keywords: History of Islam, Young Ottomans, Ali Suavi, Ciragan Event, Constitution.
Geng/Yeni Osmanlilar ve Ali Sudvi
Ozet

Bu ¢calisma Osmanli tarihinin son déneminde karsimiza ¢ikan Geng/Yeni Osmanlilar Cemiyeti ve bu cemiyetin
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iiyelerinden Ali Sudvi'nin Milliyetcilik, Mesrutiyet, Halkcilik, Vatanseverlik ve Sivil Itaatsizlik gibi éne cikan
gériislerini ele almaktadir. Yeni Osmanlilar’in kurulma siirecinde 1789 Fransiz ihtilali donemin diger devletleri
gibi Osmanlilar i¢in de her alanda yeni bir dénemin baslangict olmustur. Bu dénemde sosyal ve siyasi hayatta
esitlik ile millet ve milliyetcilik kavramlar1 Osmanli cografyasinda gériilmeye baslamistir. Nitekim basta Balkan
cografyast olmak iizere Osmanli idaresinden ayrilmak isteyen bagimsizlik hareketleri bas gostermistir. Bunlar
arasinda 1804 Sirp Isyani ve 1821 Yunan Isyani dikkat cekicidir. Yaganan stirecte Osmanli idaresi yeni adimlar
atmak durumunda kalmis ve bu durum éncelikle askeri islahatlarda kendisini géstermistir. Islahatlar Avrupa ile
yakin temast ve etkilenmeyi beraberinde getirmistir. Bu arada ayni zamanda yurt disina 6grenciler, diplomat ve
devlet gérevlileri génderilmistir. Bu baglamda Osmanhlar Fransa ve Ingiltere ile diplomatik iliskilere
baslamigtir. Bu gelismeler Osmanli giindemine megsrutiyet ve meclis, egitim alaninda yenilikler, hukuki alanda
esitlik gibi yeni fikir ve yaklasimlart tasimistir. Yeni durum II. Mahmud, Abdiilmecid ve II. Abdiilhamid
dénemlerinde devam etmis ve farkh gelismelere yol acmistir. Il. Mahmud déneminde (1808-1839) Bab-1 Ali tesis
edilmis ve Yenigeri Askeri Sistemi ilga edilmistir. Ayrica egitim alaninda yeni yaklasimlar giindeme gelmistir. 11.
Mahmud'dan sonra Abdiilmecid déneminde (1839-1861) 1839 Giilhdne Hatt-1 Hiimdyunu yani Tanzimat ilan
edilmistir. Bu sekilde biitiin Osmanl vatandaglarinin esitligi kabul edilmistir. Biitiin bu gelismelerle Osmanl
yénetimi kapilarint Avrupa’ya oradan gelecek etkilere genis bir sekilde acmistir. Bu siiregte ortaya ¢ikan
Geng/Yeni Osmanlilar bu fikir ve kavramlari programlarina koyarak Osmanli Devleti’'ni Avrupa ile ayni diizeye
getirme iddiastyla faaliyete baslamistir. Geng Osmanlilarin olusum stirecinde Sindsi’nin Tasvir-i Efkar’daki
yazilart yon vermistir. Geng Osmanlilar éncelikle Tanzimat Fermani'nda ifade edilen deviet anlayisinin
takipgileri olmugstur. Sultan Abdiilaziz déneminde (1861-1876) Belgrad ormaninda 1876 yazinda bir piknikte
bir araya gelen alt1 isim cemiyetin kuruculart olarak bilinir. Bu isimler Mehmed, Nuri, Resad, Namik Kemal,
Ayetullah ve Refik Beyler'den olusmaktaydi. Bu asamada Sadrazam Ali Paga’nin yonetim anlayisina siddetle
karst ¢ikmaktaydilar. Tanzimat Fermani dikkate alindiginda ise daha muhafazakdr bir konumda idiler.
Mesrutiyet, Meclis ve Osmanlicilik olmak tizere li¢ esas goriisii benimsemigslerdi. Bu noktada II. Mahmud
déneminde faaliyete baslayan Terciime Odasinda hemen hepsinin bier kdtip olarak gérev yapmalart bu
diistinlerden etkilenmelerimde rol oynamistir. Temel diistincesi Avrupaya dayanan Gen¢ Osmanlilarin
faaliyetleri idare ile catismaya da sebep olmustur. Toplulugun énde gelen isimlerinden birisi Ali Sudvi'dir.
1839'da Istanbul'da dogan Sudvi, Sultan Abdiilmecid, Abdiilaziz, V. Murad ve II. Abdiilhamid dénemlerinde
yasamustir. Ilk egitimini Davud Pasa Riisdiyesinde almistir. Aynt zamanda camilerdeki ders halkalarina
katilarak dini egitim almistir. On sekiz yasinda da hac gérevini yerine getirmistir. Hac déniisiinde Serasker
Kapusi, Dersaadet Yoklama Kalemi'nde kdtiplik ve Bursa Riisdiye'nde muallimlik yaninda Simav Riisdiye’nde
ders vermistir. Daha sonra Filibe’de Tahrirat Miidiirii olarak géreviendirilmistir. Ancak konusmalarinda
insanlart ayaklanmaya tesvik ettigi gerekgesiyle Vali Ata Bey ile arast agllmis ve gérevinden uzaklastirilmistir.
Bu stirecte Namik Kemal ile tanisan Sudvi olusuma katilmistir. Ayni zamanda gazetelerde yazilar yazan Sudvi,
basta Muhbir gazetesindeki yazilart olmak iizere cemiyetin séz konusu fikirlerinin ategli bir savunucusu
olmustur. 1867’de Muhbir kapatilmis ve Sudvi Kastamaonu'ya siirgiin edilmistir. Mustafa Fazil Pasa’nin
davetiyle de Kastamonu'dan kacarak Paris’e gitmistir. Buradan Londraya gecen Sudvi Muhbir gazeteini
nesretmeye ve Geng Osmanhlar’in fikirlerini savunmaya devam etmistir. 1876 Kasim ayinda Istanbul’a dénen
Suavi, II. Abdiilhamid’in yonetimini Avrupa devletlerinin de etkisiyle bir baski rejimi olarak tanimlayarak
yénetime karst miicadeleye istirak etmistir. Bu baglamda V. Murad1 hapsedildigi Ciragan Sarayr’'ndan kagirip
tekrar Osmanli tahtina ¢ikarmak iizere baglatilan Ciragan Vak’asi'nda (20 Mayis 1878) oldiiriilmiistiir.
Sudvi'nin en énde yer aldigi bu tarihi olay Ali Sudvi Vak'ast olarak da bilinmektedir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Geng/Yeni Osmanllar, Ali Sudvi, Ciragan Vak’asi, Mesrutiyet.

Introduction

To gain a comprehensive understanding of the perspectives and activities of
the Young Ottomans, including Ali Suavi as one of their prominent figures, it is es-
sential first to examine the socio-political context and the developments surround-
ing the constitutional movement in the Ottoman Empire.

The French Revolution introduced concepts such as political equality, social
justice, and nationalism, which began influencing the Ottoman Empire during the
reign of Selim III (1789-1808), particularly through military reforms between
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1792 and 1807.1

How did these ideas reflect in the Empire? Naturally, the military reforms’
needs needs led the way to the employment of European specialist, founding the
military schools and translation of the books concerning the same issue. Therefore,
some Turks began to learn French.? It goes without saying that in this way, they
were influenced by the foreign ideas and concepts.

Besides the military innovations, some people were sent abroad as students,
diplomats or officials, so, even between end the 18th and the first years of the 19th
century some of the Turkish diplomacy men in foreign countries such as England
and France, became familiar with the Constitutional system. For example, Mahmut
Raif Efendi, he was Agah Efendi’s secretary and the Ottoman Embassador to Lon-
don as well, was able to study carefully the Constitutionalism in England and advi-
sed to the Porte to make some reforms by adopting the same system for the purpo-
se of raising the Ottoman State up to the European countries level. After returning
back to Istanbul, he personally spent his energy to put his ideas into practice in the
years of 1806 and 1807, but he died without getting any achievement.3

At the time of Mahmud II (1808-1839), for the same reasons, new innova-
tions particularly concerning the military and education were introduced into the
Ottoman government and society; in other words, the idea of purposeful change to
improve the society began to form in the reign of Mahmud II.# He created the Porte
(Bab-1 Ali). It was known by the European diplomacy as the government centre. He
abolished the Yenigeri Military System.> In addition, a new approach adopted in
the traditional concepts of knowledge, learning and of the institutions of educa-
tion.® It means that Ottoman Government opened the doors more widely to Euro-
pe, and influences which would come from the great powers.

As a result of particular relations with the non-Muslims, and the emergence
of nationalist movements among the societies, Mahmud II also desired to eradicate
the nation divisions on the basis of equality before the laws of administration.”

In fact, after the emergence of nationalism in France, same ideas spread first
in the Christians living in the Ottoman Empire through the foreign propaganda
having the political aims such as separation of the minorities.8 Eventually, two ma-
jor revolts broke out: first the Serbian Rebellion in 1804 (1804-1817) and the se-
cond the Greek Revolt in 1821 (1821-1832). Both of them had the very purposes

1 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (London: Oxford University Press, 1961), 55.

2 Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876 (New York: Gordian Press, 1973), 22.

3 Yuriy Asatrovi¢ Petrosyan, Sovyet Goziiyle Jéntiirkler, ¢ev. Mazlum Beyhan-Ayse Hacithasanoglu
(Ankara: Bilgi Basimevi, 1974), 42-43.

4 Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (Montreal: McGill University Ptess, 1964), 93.

5 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 97. For detail information on the reforms at the time
of Mahmud II see, M. Siikrii Hanioglu, A Brief History of the Late Ottoman Empire (Princeton and
Oxford: Princeton University Press, 2008), 60-65.

6 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 99.

7 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 95.

8 Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1974), 5/104-105.
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as it has been also pointed out by Davison.®

After Mahmud II, Abdulmecid (1839-1861) came to the throne, and in his
reign another important event, Tanzimat, had been proclaimed in 1839. In Tanzi-
mat, the semi-constitutional charter, the creation of all Ottoman subjects as equal
was promised.10 In additon, the doors to the West were thrown wide open and the
institutions of legal, political, economic and educational began to change.!!

With the beginning of the Tanzimat a new period began. As far as the equa-
lity is concerned, Mardin explains the situation as follows:

“In those years (between 1839 and 1850’s) the more extensive commercial
relations between Europe and the Ottoman Empire, the growth in missionary acti-
vities, the influence of the secular ideas of the Enlightment on the Christian popula-
tions of the empire, the rising national and political consciousness of these same
people, the growing interest taken by the Great Powers in the protection of Chris-
tians in the Empire-each raised a different problem in relation to the equality pro-
mised in the 1839 Rescript... Yet traditionally the non-Muslim population of the
Empire had been granted special privileges so that these services might be per-
formed by their own communities. The Ottoman statesmen were thus justified in
believing that a surrender of these communal privileges should be the price paid
by the establishment of an Ottoman nationality under which would fully enjoy the
benefits of state services as well as the equal protection of the laws... These sta-
tesmen were never allowed an opportunity to carry out such ideas in practice, sin-
ce they were under constant pressure from the Great Powers to grant at one and
the same time equal rights of citizenship and special community privileges.”12

In the following years, foreign traders living in Istanbul generated another
pressure by putting forward the idea that they need commercial code as a referen-
ce concerning the disputes with the Muslims. During the War of Crimea (1853-
1856) with the pressure of the allies to the Ottomans to implement reforms in or-
der to remove the disabilities, Hatt-1 Humayun, guaranting the rights to all sub-
jects, was proclaimed on February 18th, 1856.13

In this new Hatt, ‘the guarantees of 1839 were the logically repeated and
extended’.1* It was indicated that the Muslims and non-Muslims were equal in the

9 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 25. On the nationalism in the Ottomans see,
Davion, “Nationalism as an Ottoman Problem and the Ottoman Response”, Nationalism in a Non-
National State, eds. William W. Haddatt and William Ochsenwald (Columbus: Ohio State University
Press, 1977), 25-56; Erciimend Kuran, “The Impact of Nationalism on the Turkish Elite in the
Nineteenth Century”, Beginnings of Modernization in the Middle East. eds. William R. Polk and Richard
L. Chambers (Chicago: The University of Chicago Press, 1968), 109-117.

10 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political
Ideas (Princeton: Princeton University Ptess, 1962), 14.

11 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 137.

12 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
14-15.

13 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
16

14 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 55.
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matters of military service. In addition, there will not be discrimation between
them in taxation, the administration of justice, admission to civil and military
schools, public employment and social respect.15

On the other hand, between 1941 and 1950, as an inevitable result of deve-
lopments in the mattress of education and relations with Europe, a group of educa-
ted people having the high level culture emerged, and also during the Crimean
War, some ideas with regard to the parliamentary system were penetrated into the
young generation and military officials.16

In the early 1860’s, however the movement of nationalism first appeared in
a strong shape in the Balkans, and secondly international relations after the latter,
i.e. Balkans, were protected by the Great Powers, so between 1859 and 1864 the
Moldavia nd Walachia vassal principalities proclaimed a constitution and eventu-
ally gained autonomy.1?

While such events were happening, at the same time, they gave rise to some
kinds of reactionary movements such as Kuleli Revolt, which occurred in the capi-
tal of the Empire in 1859.

According to Berkes,18 this was the first manifestation of a constitutionalist
movements. Mardin gives some details in regard to this revolt as follows:

“In 1859 (September 17) a revolt called the Kuleli Revolt broke out in the
capital. The leaders of the revolt were army officers and ulema who believed that
the extent to which Fuad and Ali Pasa were ready to cooperate with the Great
Powers and the corruption of the other ministers would lead Turkey to ruin... In
short, it was a plot of zealots protesting against the extension of new privileges to
the Christian populations and indignant at the loss of the Empire's old prestige.”1°

In the following years, other revolts ensured each other. A rebellion broke
out in Herzegovina in 1860 and Montenegrins joined in this revolt.2? As it has been
indicated by ]. Shaw?2! Britain, France and the Pan-Slavic agitators supported this
revolt aiming the massacre and driving out of the Muslims and establishment of
the Slavic Christians in their place.

After the Lebanese crisis of 1860, another blow happened to Ottoman pride
and a Christian was appointed as a governor of Lebanon.?2

As to the results and impacts of these events and developments in a general

15 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 55.

16 Petrosyan, Sovyet Goziiyle Jontiirkler, 46.

17 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
16-17.

18 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 203.

19 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
18.

20 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
17.

21 Stanford J.Shaw-Ezel Kartal Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey (Cambridge:
Cambridge University Press, 1977), 2/149.

22 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
17.
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sense, all of them left a bitter taste in the Turks’ mouth.23 just because the Ottoman
Empire began to lose its power and pride and lands for which they struggled for
years and died. In addition, all the reforms seemed to have been lopsided to the
Christian people of the Empire, so the Muslim side had no share in them.2*

As for the ideological background of the Young Ottomans, we cannot over-
look the role of Sinasi and the newspaper, the Tasvir-i Efkar, in which he made his
opinions public, due to the fact that in Mardin’s view, he was the first person to
establish the intellectual foundations of the Young Ottomans.25 In addition, as nar-
rated from Namik Kemal, Sinasi was the spiritual mentor of the Young Ottomans. 26

One of the most characteristics of Sinasi’s ideas was that he took the term
millet in connotation with the French word. By this term, he indicated the impor-
tance of general opinion in the matters of state. On the other hand, he put pressure
on the importance of Turkish language as an instrument of expression of public
opinion through his articles in Tasvir-i Efkar.27

In the light of what we have said up to here, now we can briefly deal with
the idea of constitutionalism.

Sultan Mahmud II desired to set up a constitution for the Empire, and furt-
hermore in his time a plan for two-chamber parliamentary government was drawn
up.28 On the other hand, during the Tanzimat period, Ali Pasa, Tanzimat Grand Ve-
zir, took a position against any proposels of constitutionalism or representative
government by arguing that such an idea, if it becomes true, would give rise to all
the scandals since the multinational structure of the Empire. Also he percieved that
the Ottoman populations were not ready for constitutional rule.2°

As a conclusion, all these events encouraged a group of people called Young
Ottomans to take an active action to save the Ottoman Empire by finding concrete
solutions through their ideas. In the following sections, we shall go into detail in
regard with the society and then one of the members of the society, Ali Suavi.

1. The Young Ottomans

In the previous part, it has been examined the social and political conditions
in the Ottoman State up to the end of 1850’s as well as the same events leading a
group of people to organize a society called the Young Ottomans Society which, we

23 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
17.

24 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
17-18.

25 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
252.

26 Petrosyan, Sovyet Géziiyle Jontiirkler, 49.

27 Petrosyan, Sovyet Goziiyle Jéntiirkler, 51-52. See for detail information Mardin, The Genesis of Young
Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas, 256-275.

28 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 30.

29 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
19-20.
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will investigate now deeply.

Before dealing with the Young Ottomans, it would be better to give some
remarks about the identities and main characteristics of these people and their
aims as well.

First of all, according to Mardin,3° for the first time in the Ottoman history,
the ideas of enlightenment was made part of the intellectual equipment of the Tur-
kish reading public by the Young Ottomans. Secondly, they were the first ones to
attempt to work out a synthesis between Islam and these ideas. In addition, again
for the first time in the Ottoman history, some Turkish intellectual people as an
organized group were using the media of mass communication to extremely criti-
cize the government.

As far as the Young Ottomans are concerned, they can be considered politi-
cally to be the followers of concept of state during the Tanzimat time. However, on
the other hand, they argued that the Tanzimat failed in its goals due to the fact that
the men of Tanzimat did not succeed in combining the traditional and new values
within the proper way. That's why, their main demand was to put a good connec-
tion and balance between the traditional ideas and the Western culture. It means
that they neither refused nor accepted completely the ideas coming from the West.

From the point of their activities, we can study the Young Ottomans in three
stages: establishment of the Young Ottomans Society, the Young Ottomans in Eu-
rope during the exile, and the period after returning back to Istanbul.

1.1. Establishment of the Young Ottomans Society

In the summer of 1865 during the reign of Abdulaziz (1861-1876) a picnic
took place in the Belgrade Forest in Istanbul.3! Six young men32 Nuri, Mehmed,
Namik Kemal, Resad, Refik and Ayetullah Bey attented and agreed to take action
against the catastrophic policies of the Ottoman administration,33 by forming a
society aiming to change absolute into rule based on constitution in the Ottoman

30 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
4.

31 This was the first meeting and in 1867 the Young Ottomans Society was founded in 1867 in Europe.
(Kemal Beydilli, “Yeni Osmanhlar Cemiyeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslimAnsiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/431. Also see, Ahmet Giindiiz, “XIX. Yiizyilin ikinci Yarisinda Osmanh Devleti’nde
Ortaya Cikan Geng (Yeni) Osmanhlar ve Onemli Sahsiyetleri”, Tiirk Diinyasi Arastirmalart 157 (2005),
43-44.

32 In regard to the complete members of the society, as founders or supporters, there are different ideas.
According to Ebuzziya Tevfik, its members numbered onl 245. (Ebuzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar
Tarihi, cev. Semseddin Kutlu (istanbul: Dizerkonca Matbaasi, 1973), 79. Also see Geoffrey L. Lewis,
Turkey (London: Ernest Benn Limited, 1965), 39). On the contrary, according to Petrosyan, most of
the historians accept that they had 254 members. (Sovyet Goziiyle Jontiirkler, 57). For example, a
dervish Seyh Naili Efendi, according to Fehmi Caner, as it has been quoted in Ernest Edmondson
Ramsaur (The Young Turks Prelude to the Revolution of 1908 (New York: Russel & Russel, 1970), 21,
n. 24). together with Ayetullah Bey participated in founding the Young Ottomans.

33 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
10-11.
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State.34 In other words, it was the main purpose to provide the Ottoman Empire
with the constitutional principles in order to catch up with the Europe in that ti-
me.3°

At that time, as it has been indicated by Abdurrahman Seref,3¢ they were
strongly against the dictatorial and oppressive policy pursued by Grand Vezir Ali
Pasa, so, if it would be necessary, they planned to remove him from power.

On the day of establishment, they named of society as the Patriotic Alliance.
In the meantime, two books about the Carbonari which was the secret society es-
tablished to fight against the restoration in France and Italy had been presented to
them by Ayetullah Bey as guides how to organize the secret society.3”

On the whole, in comparision with the Men of Tanzimat, they were more
conservative, and they agreed on three basic ideas: Constitution, Parliament and
Ottomanism.

The Young Ottomans, by Constitution which requires its subjects, regardless
of their position in society, to obey itself, aimed to limit the power of bureaucracy.

The idea of Parliament was a demand for a representative, popularly elected
parliament to control the Constitution, and was also the best means to secure the
services for people in the State for the benefit of the Empire.38

As for the Ottomanism, it was the new doctrine which bestowed on all sub-
jects the equality before the law.3° In other words, it had been proposed to create a
new Ottoman nation in which all the Ottoman subjects would be equal as far as the
responsibilities and privileges are concerned without making any discrimination
between race, religion and sects.40

The Young Ottomans’ ideas might have been most likely drawn from the
extensive productions of the Translation Office in which almost all of them took
part as clerks. One of Mahmud II’s innovation was the establishment of this office*!

34 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 205; Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought
A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas, 13.

35 Tarik Tunaya, Tiirkiye'de Siyasi Partiler, 1859-1952 (istanbul, 1952), 91.

36 Abdurrahman Seref, Tarih Musahebeleri (istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1340), 173.

37 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
20-21.

38 Refer to Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2/132. To the Young Ottomans, the
most effective means to achieve their goals, as also indicated by Devereux, was “the establishment of
a parliamentary regime based on a written constitution” (Robert Devereux, The First Ottoman
Constitutional Period A Study of the Midhat Constitution and Parliament (Baltimore: The Johns
Hopkins Press, 1963), 31. For detail information on this issue see, L.E. Petrosyan, “On the Motive
Forces of the Reformist and Constitutionalist Movement in the Ottoman Empire”. Economie et
Societes dans I'Empire Ottoman (fin du XVIII-debut du XX siecle). eds. Jean-Louis Bacque-Grammont
and Paul Dumont (Paris: Centre National de la Resherche Scientifique, 1983), 13-24.

39 Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2/127.

40 Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset (Ankara: TTK Yayinlari, 1976), 6. For the aims and the programme of
the Young Ottomans see, Fahri Yetim, “Modern Bir Aydin Hareketi Olarak Yeni Osmanlilar ve islam
Diinyas1”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 34 (2015), 6-10.

41 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 28.
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as a lesser department in the Foreign Affairs Ministry.42

Why did Mahmud II open such an office? The answer is that, as an immedia-
te result of the increasing context between the Ottoman Empire and the West, and
urgent need for more and better Muslim Turk interpreters emerged due to the fact
that the Greeks who were translators of the state were not loyal to the Govern-
ment. In the meantime, the study of European languages was cherished among the
Muslim Turks. Eventually, in 182243 the Terclime Office was founded at the Bab-1
Ali. In the late 1840’s this office became one of the most momentous centres for
preparing young generations for state carriers.44

Briefly, working as this office, the Young Ottomans gained a significant op-
portunity to familiarize themselves with the Western world and ideas.

During this period, what were they activities? Once this Alliance was organi-
zed, its members propounded their ideas in the Tasvir-i Efkar, whose editér was
Namik Kemal, and the Muhbir, Ali Suavi was the chief writer, and also other perio-
dicals and newspapers published at that time.

Between 1865 and 1867, two incidents occurred which determined the fate
of the Alliance. First, an outbreak took place in Crete in the first month of 1866,
and as a result of this revolt the nationality principle had become more active
among the Christians living in the State. In addition, the Bab-1 Ali had not succeed
to implement the promises given in the Hatt-1 Humayun of 1856. Finally, France
and Russia presented some kind of reform proposals in 1867. The Russian plan
aimed at the annexation of great to Crete to Greece. At the time of crisis, the chief
figures of the Tasvir-i Efkar and the Muhbir, Namik Kemal and Ali Suavi, defended
the Ottoman Crete by cooperating with the members of the Patriotic Alliance.*5
They criticized and protested strongly the policy of the Porte, consequently Namik
Kemal was sent to Erzurum in an administrative position, and Suavi was exiled to
Kastamonu . Meanwhile the other members were also suspect to the port as to the
Porte.*6

As to the second event which occurred at the same time, Mustafa Fazil, a
Turco-Egyptian Pasa, published a letter adressed to the Sultan. In this letter, he
demanded a constitutional reform.47 It appeared first in Le Nord in Paris. On March
7, 1867, Sadullah Bey, a friend of Namik Kemal, translated this letter into Turkish.
And Namik Kemal, Ebuzziya and the others who had some close connection with
Namik Kemal and the Tasvir-i Efkar press distributed many of the letter’s copies.

42 Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2/272.

43 On that point, Ahmet Hamdi Tanpinar gives the date of 1832. (Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi
(istanbul: Biirghaneddin Matbaasi, 1942), 66); Bernard Lewis, on the other hand, presents the date of
1833. (The Emergence of Modern Turkey, 88).

4 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
206-207.

45 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
24-25.

46 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 208-209.

47 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
24.
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This letter brought increasing sympathy between him and the Young Ottomans. 48

What was the content of this letter?4® Why did the Young Ottomans need to
translate and distribute it?

First of all, it should be mentioned here that this letter, in a sense, reflected
the aims and programme of the Young Ottomans.50

According to Berkes, one of the ideas in that letter was that ‘constitutional
regime was the only legitimate form of government for Turkey.’5! In addition, he
pointed out strongly the idea of development as far as to the level of European co-
untries by working hard and importance of Freedom as a main source of order in
the affairs of state and public.52 He also stressed that the foreign officials’ interfe-
rence in the internal affairs of the Ottoman State should be eliminated.53

As a result of their activities, the Porte took an action against the Young Ot-
tomans. Some of them were exiled to the different cities within the empire. Even-
tually Mustafa Fazil invited him to join in Paris and work together, some of the Yo-
ung Ottomans such as Namik Kemal, Ziya and Suavi fled to Europe, according to
Ebuzziya on May 17, 1867.5* Meanwhile, the other members of the Alliance remai-
ning in Istanbul were arrested.>> It was the end of the first stage of the Young Ot-
tomans and, but at the same time, beginning of the new period for them.

1.2. The Young Ottomans in Europe during the Exile

According to the classification of the periods by Mardin, the second period
begins on August 10, 1867, when they came together in the Pasa Agah Efendi’s
mansion in Paris. Mardin explains the situation as follows:

“It was decided that the any organization would be created which would
adopt as its program the principles of reform mentioned in Mustafa Fazil Pasa’s
letter to the sultan. Ziya Bey was placed at the head of this new group, called the
New or Young Ottomans Society.”56

The number of the exiles who gathered in Paris were six: Namik Kemal,
Mehmed, Resad, Nuri, Ziya, Ali Suavi and Agah. Mustafa Fazil promised to support
them financially with monthly salaries.5’ It means that they gained the financial
power.

As to their activities in exile, first of all, it should be pointed out that it was
the best way for the Young Ottomans to publish various papers to express and

48 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 207-208.

49 For the Turkish translation of this letter see, (Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 27-43.

50 Petrosyan, Sovyet Goziiyle Jontiirkler, 62.

51 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 209.

52 Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 32.

53 Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 36.

54 Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 66; Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 209.

55 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 164.

56 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
44-45.

57 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876,212-213.
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spread their ideas. That’s why, Ali Suavi would immediately take action to resur-
rect Muhbir, which would be the Young Ottomans’ mouthpiece>8. However, it had
to be published in London instead of Paris because of the rigid French press regu-
lations.>?

Secondly, in London, Namik Kemal and Ziya began to publish a new paper,
Hiirriyet, on June 28, 1868, and their major activities were carried out by means of
this paper as it has been mentioned by Tanpinar.®°

Apart from these two papers, Ali Suavi had began to publish an encyclope-
dia journal called Ulum in Paris. At the same time in Paris, Mehmed commenced
ittihad again, and after him Mehmed and Hiiseyin Vasfi inkilab in Geneva.6!

During this period a lot of Muslims and non-Muslims as well as some French
youngs who were suffering from the policy followed by Napoleon joined the Young
Ottomans.62

As the years were going by, some conflicts began to appear among the
members of the society. Here, since these conflicts are not really related to the to-
pic, we do not want to get into them. Finally Namik Kemal resigned from the Hiir-
riyet and he was promised that he would be able to return safely, he left London
for Istanbul. Furthermore, after the death of Ali Pasa, Mahmud Nedim Pasa, the
uncle of Mehmed Bey became Grand Vizier in September, 1871, Nedim Pasa gran-
ted general amnesty, so, in the following years, the others remaining in Europe
returned to Istanbul®3, and this period came to an end.

This was very important period, for it had a significant role in shaping the
ideological and political ideas of the Young Ottomans. Their desire for Constitutio-
nal Regime increased more and more because of the fact that they found great op-
portunity to be familiar with the French literature in general, and the works of Ro-
usseau, Voltaire, Montesquieu, Hugo, Moliere, Lamartine and Condorrect, in parti-
cular.64

During that period they had common idea that the Ottoman Empire needed
to be preserved intact by halting its deplorable decline and increasing its power. In
a sense, they wanted to revive the Ottoman virtues and the Ottoman Empire. Also
the love of fatherland, which Namik Kemal expressed strongly during the course of
his exile.®5

58 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
45

59 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
45.

60 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 164.

61 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 218.

62 Seref, Tarih Musahebeleri, 175-176.

63 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
56

64 Petrosyan, Sovyet Géziiyle Jéntiirkler, 79.

65 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 221.
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1.3. The Period After They Had Returned to Istanbul

After coming back to the capital of the Empire, the Young Ottomans conti-
nued to proclaim their ideas through papers such as ibret, which first appeared in
May of 1872, and after its suspension in Hadika, which was closed on January 23,
1873.67 At he same time, Namik Kemal was working on the well-known play Vatan
Yahut Silistre/Fatherland or Silistre.®8 Eventually, it was performanced in April,
1873. A lot of demonstrations happened after the first and second performances to
support it.

As a result, the Government arrested Namik Kemal and exiled him to Cyp-
rus. Meanwhile, Nuri and Ebuzziya, Namik Kemal’s friends, were arrested and
exiled to Acre and Rhodes as well.?9 It mean that their activities were put to an end
officially by the Government. However, they, especially Namik Kemal, continued
their activities and wrote plays, stories and works about literature and history.
They had to remain in exile until after Abdulaziz had been dethroned in 1876.7°

After Abdulaziz, Murad V (1293/1876) came to the throne, but his sultanate
lasted for only three months.”? Meanwhile, the Young Ottomans returned from
exile and accepted him with great admire In hopes that Sultan Murad V promulgate
Constitutional Regime.

Upon his deposition because of his illness, Abdulhamid II (1876-1909) be-
came sultan. It can be said that the Young Ottomans got involved in his coming to
the throne in the same hope that a new regime would begin, and finally the First
Constitution was proclaimed on December 23, 1876 as a result of efforts of Midhat
Pasa, Chairman of Constitutional Commission, and his Young Ottoman friends such
as Ziya, Chairman of the Subcommittee, and Namik Kemal, who was appointed to
the State Council and a few days later to sit on the Constitutional Subcommittee.?2

Before concluding this part, it would be better to summarize the idea of the
Young Ottomans as well as their contributions:

First of all, they were the committee supporting and working for the Consti-
tutional Regime, the idea of Parliament and Ottomanism. In other words, they wan-
ted to use the European theories of responsible government, and save the Ottoman
State by using the word, as indicated by Mardin,’3 not the sword.

66 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
62.

67 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
65.

68 “Its theme was patriotism, the doctrine, new to a Muslim people, of love and loyalty men owns to
their country. The four acts of drama deal with an episode in the defence of the Turkish fortress of
Silistria against the Russians in 1854.” (The Emergence of Modern Turkey, 158.)

69 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 298-299.

70 Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, 300.

71 Karal, Osmanl Tarihi, 7/367.

72 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
73.

73 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
393.
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Secondly, they were, in a sense, intellectual ancestors of The Young
Turks/Jon Tiirkler and the Turkish Republic,74 and also of the Committee of Union
and Progress/Ittihat ve Terakki Cemiyeti because of the fact that both of them we-
re struggling against the sultanate,’> or in other words, the Committee of Union
and Progress was a direct extension of the reform movement of the 19th century,
especially the Young Ottomans.’6

Thirdly, the terms of Patriotism, in a wider sense, Nationalism, Nation, Love
of Fatherland, Turkish History and Language, as it would be later in the case of Ali
Suavi, were expressed by them.

One of the Young Ottomans’ important contributions was their attitude
towards the external world through an increasing desire to know, study and un-
derstand all Western administrative and financial methods in order to enlighten
the public opinion.”” For example, they emphasized on the terms of the economics,
commerce, factory, joint-stock company and bank.”8 It means that they gave very
much importance to the education and economy to make the Ottoman State much
more powerful to face and overcome every kind of social, economic and political
problems.

2. Ali Suavi

In this part, we will try to examine generally the life, activities and the ideas
of Ali Suavi, one of the Young Ottomans and the one who had revolutionary perso-
nality and had these kinds of ideas as well.

We will divide this chapter into two parts: the first section will be dealt with
his life, and the second with some of his ideas.

2.1. Ali Suavi’s Life

Ali Suavi was born in Istanbul in 1839. He was the son of a paper merchant
Hiiseyin Aga. Hiiseyin Aga lived in the times of four Ottoman Sultans, Abdiilmejid
(1839- 1861), Abdiilaziz (1861-1876), Murad V (1876), and Abdiilhamid II (1876-
1909). He received the first education at Davut Pasa Riisdiye.”° In addition, he stu-
died religious sciences by following the courses held in mosques. He performed
hajj duty when he was eighteen years old.

74 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
404.

75 Serif Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Etkileri 1895-1908 (Ankara: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari, 1964), 8.

76 Ahmad Feroz, The Young Turks (Oxford: The Clarendon Press, 1969), 16.

77 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
404. According to Fazli Arabaci, the Young Ottomans were the pinor of the various political
movements of modern age in Turkey. (“Osmanli Modernlesmesinde “Yeni Osmanlira”in Din ve
Siyaset Anlayislar1”, Dini Arastirmalar 2/5 (1999), 86.

78 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
406.

79 Abdullah Ugman, “Ali Stiavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslamAnsiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/445.

Marife 24/2 (2024) 336-362



350 The Young Ottomans and Ali Suavi

After returning from pilgrimage he entered the service of the state in Seras-
ker Kapisi, Dersaadet Yoklama Kalemi as a clerk in Istanbul, and then was appoin-
ted as a teacher in Bursa Riisdiye because of the fact that the Ministry of Education
organized a competitive exam and Suavi was the one who gained the highest score
in this exam. Apart from Bursa, he gave lessons in Simav Riisdiye. After the reorga-
nization of Edirne Vilayet according to the New Law of Vilayets, he was appointed
to an administrative position in Filibe as a Tahrirat Midiiri and then to a teaching
position as muallim. However, because of a conflict with the historian Ata Bey, the
governer of the region, he was dismissed from his position. The reason why he was
dismissed was that he was giving weekly sermons at mosques, and Ata Bey blamed
him to incite the people to rebellion in his speechs.80

At that time he was among the readers of the Tasvir-i Efkar. After having be-
ing dismissed, he came back to Istanbul and the Minister of Education, Abdurrah-
man Sami Pasa protected him.8! Meanwhile, he met Namik Kemal and join the Pat-
riotic Alliance, which had been already established.82

In 1867, he began to write for Filip Efendi’s Muhbir and preaching at the
Sehzade Mosque. In his articles published in Muhbir, he defended the idea of Cons-
titution.83 As a result of his actions against the Sublime Porte84, Muhbir was closed
and he was exiled to Kastamonu at the Black Sea cost in March of 1867. He stayed
two months in Kastamonu.85 The main reason for this exile was, according to Mar-
din,8¢ that Ali Suavi already was talking about the rumor that a massacre of Mus-
lims by Christians was impending and they were using churches as arsenals.

By the end of May, he, however, escaped from Kastamonu and left for Paris
because Mustafa Fazil Pasa invited him. While he was going to Paris, Namik Kemal
and Ziya joined him in Italy. As we have also mentioned above, he was in charge of
Muhbir, the First Young Ottomans paper.87

As to the papers published by Suavi and also the papers he wrote, we can
mention that he published Muhbir in Istanbul and London; Ulum, Bab-1 Ali and Re-
public in Paris; Muvakkaten Ulum Miisterilerine in Lyon. On the other hand, he
wrote articles in Hiirriyet in London and Vakit, Basiret, Miisavat and Umran in Is-

80 For all information mentioned above see, Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 170;
Midhat Cemal Kuntay, Sartkh Ihtilalci Ali Suavi (Istanbul: Giiven Basimevi, 1946), 5; ibrahim Alaettin
Govsa, Tiirk Meshurlar Ansiklopedisi (Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1947), 40; Mardin, The Genesis of
Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas, 360-361.

81 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
361.

82 Petrosyan, Sovyet Goziiyle Jontiirkler, 59.

83 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 170-171.

84 For detail information on the Sublime Porte refer to Carter V. Findley, Bureaucratic Reform in the
Ottoman Empire the Sublime Porte, 1789-1922 (Princeton, New Jersey: Princeton University Press),
1980.

85 Falih Rifki Atay, Bas Veren Inkildpgi (Istanbul: Giin Matbaasi, 1954), 22.

86 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
41-42.

87 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
44-45; Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati: Tarihi, 171.
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tanbul after he had returned from exile.88 Thus, it goes without saying that Suavi
got involved in press very actively in his lifetime.

Suavi started Muhbir in London in the name of the Young Ottomans Society
while the other Young Ottomans were publishing Hiirriyet in Paris. He acted not in
accordance with the basic principles of the Young Ottomans by saying that this
paper was being published by an Islamic society which was temporarily staying in
Europe. That's why, a conflict appeared among them, and Namik Kemal and Ziya
Pasa urged him not to use the official stamp of the society placed at the bottom of
the paper any more by sending him a letter. From then on, he started a new Tur-
kish paper called Ulum in July-August of 1869 in Paris.8? This Journal, subtitled
Journal Encyclopedia Turk, was a proper place in which Suavi would be able to
show his knowledge, and because of the Franco-Prussian War, he began to publish
this paper under the title Temporarily: to the Cilientele of the Ulum in Lyon. In this
sheet, he lampooned also both Young Ottomans and their aims by placing them
under the same heading of enemies of the people with the Ottoman statesmen.?0

Moreover, upon returning of Mustafa Fazil to Istanbul by the request of Ab-
dulaziz, Suavi, in one of his articles in Ulum, accused him of infidelity and proclai-
med that Pasa was expelled from The Young Ottomans. Until the enthronement of
Abdiilhamid II, he stayed in exile. In November of 1876, he returned to Istanbul.??

As to the fact that how he could come back, it should be mentioned here that
he heralded his new own ideas through his articles against the constitutionalism
published in Turkish paper, Vakit, in Istanbul in September 19, 1876. Upon his ar-
ticle Abdiilhamid II permitted him to return to Istanbul.?2 What is understood from
this is that he has changed his ideas.

After Suavi returned to Istanbul, he was appointed as the director of the Ga-
latasaray Lisesi. At the same time, he joined the Translation Committee established
by Abdiilhamid II in order to translate European publication about external affairs,
but upon severe reactions of Namik Kemal and Ziya Pasa against him, Suavi could
not attend the first meeting, so eventually this committe was dissolved.?3

Towards the end of his life, Suavi established a society called Sem’u Taat
Cemiyeti/Society of Hearing and Obedience.?* In a sense, the most important thing
for him was to obey the sultan, in other words, he was not defending the idea of
Constitution at all. Finally, he was killed in attempted coup, Ciragan Saray1 Vak’asi,
aiming to rethrone Murad V in May of 1878. We will get into detail this event in the
following pages.

88 Kuntay, Sartkl Ihtilalct Ali Suavi, 6.

89 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 171.

90 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
363.

91 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 172. For detail information on Suavi’s life refer to
Hiiseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi (istanbul, iletisim Yayinlari, 1994), 41-450.

92 Kuntay, Sarikli Ihtilalc Ali Suavi, 99.

93 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 172

94 See for detail information Kuntay, Sartkl Ihtilalct Ali Suavi, 151-155.
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2.2. Some of Ali Suavi’s Ideas

Before examining his ideas, two points should be made. First of all, three
men among the Young Ottomans look like to have nationalistic opinions. They we-
re Ziya Pasa, Ali Suavi and Siileyman Pasa; and among them Suavi became the only
apologist among the Young Ottomans for nationalistic arguments in spite of his
controversy and conflicting ideas.?> We will return to this subject again.

Secondly, after returning from exile we can find somewhat diversity in his
ideas. As we indicated above, once he was defending the Constitution, but now he
accepted to obey the Sultan without putting forward any condition by leaving the
previous opinion.?¢

2.2.1. Popular Sovereignty, Representative Government and Assembly, Separation
of Powers, Populism, Patriotism and Ali Suavi

We should point out that Ali Suavi put forward some ideas in regard to not
only the system of administration as a politician but also education and economy
as a thinker.

As far as Suavi’s political theory is concerned, first of all, some terms such as
popular sovereignty, representative government and assembly, separation of
powers, populism and patriotism should be discussed and clarified.

Suavi’s own argument on the popular sovereignty can be described as nar-
rated by Mardin as follows:

“There exists a term which has gained considerable notoriety nowadays
‘popular sovereignty’, as the expression goes. This term is a translation from the
French. Its original reads: ‘soverainete du people’..What does ‘soverainete’
mean?...(It) means ‘does what he desires’. Sole master of his self, absolute autho-
rity, free in his actions. Well, what is it, in fact, that rules by itself and has absolute
power over things? Something which cannot be qualified with any attribute other
than that of Divinity. Thus in this sense, there does not exist a single human being
who possesses ‘soverainete.” 7

That's why, he was against the praiseful words used for the sultans and ve-
zirs, and bending before them.%8

In this context, he was defending the Constitutional Regime and Represen-
tative Government. According to Suavi, Democracy can’t be applied in the Ottoman
Empire because of the multinational structure of the society but, on the other
hand, Sultan and Government should not be left alone to govern the state but cont-
rolled by the Representative Assembly. However, it was his main desire that Hakim
Millet/Dominant Nation,?? should be in charge of governing the state.100

95 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 316-317.
96 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 175.
97 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
367.
98 Atay, Bas Veren Inkilapgi, 28-29.
99 According to Danismend, Tanzimat abolished the concept of dominant nation ideologically and
N
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Then, who was the Hakim Millet in Suavi’s opinion, it was the Muslim peop-
le who were speaking Turkish and living in the Fatherland, which consisted of Ana-
tolia including Syria, Palestine, Iraq and Rumeli.101

As for the arguments that Suavi used to defend Representative Assembly,
they were three: the institution of Hilf al-Fudul, the principle of Nazar fi al-
Mazalim, and the theory of Shura. The first one existed in Islam, the Prophet was
one of the participants and by which the rights of a single man were protected by
the whole community. The second was a widespread Islamic practice establishing
means for a recourse to justice whenever apply to the Sharia did not result in the
rectification of a wrong. The third one, the theory of the Shura had existed in early
Islamic times and had been used by the Caliph Umar.102

On the separation of Powers, whereas the other Young Ottomans were de-
fending the Islamic law by putting forward the idea that the rules and laws should
be arranged in accordance with the Shariat, Ali Suavi was supporting Secula-
rism.103

As for his understanding of the Secularism, it should be pointed out here
that he was criticizing the Islamic law openly, and according to him, in spite of the
fact that law itself had divine origin, politics and administration can be organized
by mind and experience of the statesmen in accordance with the social and geopo-
litical conditions of society.194 This kind of explanation was made first in the Otto-
man Empire by him.

Furthermore, he stated that the separation of powers existed in Islam at the
beginning. That's why, the matters of state and religion should be separated from
each other.

Ali Suavi’s theory of Secularism is based on his way of understanding the
matter of Caliphate. On that point, he refused that caliphate had a religious basis.
According to him, the Prophet died without appointing any successor after him. So,
president of state can be either appointed by his predecessor or elected by the pe-
ople as a successor of the previous Caliph, not of the Prophet himself.105

In the same way, Ali Suavi did not accept the Monarchism, but Populism
and Republican System.

As to Suavi’'s populism, he meant, by this term, to provide the people with
N

practically within the Empire. That is why, from that time on, there had remained no mark in terms of
Turks except for the fact that the Ottoman dynasty was Turk and language was Turkish. (Ismail Hami
Danismend, fzahli Osmanh Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Tiirkiye Basimevi, 1947-1955), 4/126-127).
Thefore, Suavi defended that idea.

100 Atay, Bas Veren Inkildpci, 53. For Suavi’s discussion of sovereignty and ideal government refer to
Numan Deniz, “An ‘Islamist intellectual in the late Ottoman Empire: Ali Suavi”, MIDDLE EASTERN
STUDIES, 58/56 (2022), 881-885.

101 Atay, Bas Veren Inkildpgi, 51.

102 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
375-376.

103 {smail Hami Danismend, Ali Sudvi’nin Tiirkgiiltigii (Istanbul: Kiiltiir Basimevi, 1942), 21.

104 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 181-182.

105 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 180; Atay, Bas Veren Inkilapgi, 37.
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the intellectual development and to improve the political wisdom of the people as
well. Therefore, he was completely set against the traditional methods of teaching,
and also curriculum of the religious schools, that is to say, madrasas.1%¢ [n Suavi’s
opinion, this kind of education takes too long time and is not sufficient.107 In addi-
tion, differences between two education centres, Madrasa and Sibyan Mektebleri
should be eliminated and the whole system has to be unified in a new form. Mo-
dern and contemporary sciences should be included to the programmes.108 As a
result of these ideas, it can be concluded that he was the first thinker to point out
the idea of Tevhid-i Tedrisat/Unification of the Education for reformation of the
educational system.

As for the Republic, Ali Suavi used this word in its real sense. It means that if
there was a matter to be settled, whole population would assemble and express
their grievances to the government. Everyone living in the state would tell what he
knew and believed.10° Apart from this, he stated, in one of his articles, that the Is-
lamic state had been governed by the Republic even at the beginning, because, as a
matter of fact, Islam considered majority. However, the right of republic did not
exist anymore, and the socio-economic conditions of the Empire did not allow the
system to be applied. So Suavi defended the Constitution as a moderate system
between Monarchism and Republic.110

As to his Patriotism, it was a further activism, and can be described as his at-
tempt to galvanize the Ottomans in a defense of the fatherland against Russia. On
one occasion he expressed his ideas as follows:

“Are there no men left in our nation who have their fatherland, their reli-
gion, their family? Who care for the defense of their own interests? Will the Tur-
kish people who once made the world tremble accept to be the serfs of the Russi-
ans? By no means! Our nation is not yet dead... Herald it to the world that the
Turks are still here. Proclaim everywhere that the Ottoman Empire cannot disin-
tegrate merely as the result of Greek or Russian hullabaloo.”111

As a patriot, Ali Suavi did not accept that the Ottomans were dead as it is
understood from the passage. To support this, he refers to the word of “Young” in
the name of the society. In his opinion, even that work shows that vitality of the
Empire,112 but in order to save and reinvigorate the state we need a new energy.113

106 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
372.

107 Atay, Bas Veren Inkildpgi, 18.

108 Atay, Bas Veren Inkildpci, 49-50.

109 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
363.

110 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 182.

111 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
370.

112 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
22. Also see Atay, Bas Veren Inkildpgi, 34.

113 Atay, Bas Veren Inkildpgi, 35.
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2.2.2. Nationalism and Ali Suavi

As it has been indicated in the previous pages, Suavi was one of the three
men to have nationalistic ideas among the Young Ottomans. How did Suavi and the
others get some nationalistic opinions and defend them? In other words, did he get
influence by anyone or any movement.

According to Shaw, Cemaladdin al-Afghanill* was the one who influenced
them. How did this happen? al-Afghani was brought to Istanbul by Mehmet Emin
Ali Pasa, Tanzimat Grand Vezir and Foreign Minister, and put on the Council of
Education created in 1870. He was defending the idea of reviving Islam. The appe-
als of al-Afghani struck a particularly vibrant chord in Istanbul because of the
plight of the Turks of Central Asia against Russia. In addition, some news such as a
revolt of the Chinese Muslims in Yunnan province in the 1860s, stories of massacre
of the Turks in Tashkent, Buhara, Samarqand, and the masses of refugees entering
the Empire as a result of these and other Christian invasion of Muslim territories
had turned the attention of the people to the dilemma of Turks and Muslims outsi-
de the empire. As a result of all these, Suavi and the others began to advocate a
Turkish national movement whose aim was the political and cultural union of all
the Turks of the world under the Ottoman leadership.115

In addition to al-Afghani's political impact, the works of three men Arthur
Lumley Davids, Arminius Wambrey and Leon Cahun, who were interested in Tur-
kish language and history, and constitutional movement in Turkey, were quite inf-
luential in the formation of Turkish nationalism as well, 116 and Davids’s books we-
re definitely known to Suavi,117 and he has entertained in the Turkological writings
of Wambery or Cahun.118

As far as Turkish language, history, and race are concerned, Ali Suavi was
the first one to write on the general Turkish history. On the same subject, he has
two works. The first one is Hive, which came down to us, and the second is Tahar-
riyat-1 Suavi ala Tarih-i Turk,11? which was not published. In regard with this mat-

114 Hjs name was Tahsin Efendi. He was sent to Paris in 1862 and remained there until 1869. After
returning back to Istanbul, he was chosen to head the new Dariilfiinin. His modern scientific
experiments aroused the opposition of the conservative ulema and lead eventually to his dissmissal.
Tahsin Efendi had become friendly with the Young Ottomans while in Paris and came to be known as
Cemaleddin al-Afghani after his return to Istanbul. These influnces together with his traditional and
his French education led him to seek a reconciliation between Islam and natural sciences. He was
sent as ambassador to Teheran where he died in 1866. (Richard L. Chambers, “Notes on the Mekteb-i
Osmanti in Paris, 1857-1874", Beginnings of Modernization in the Middle East. eds. William R. Polk and
Richard L. Chambers. (Chicago: The University of Chicago Press, 1968), 325.

115 Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2/157.

116 Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 315-316; Shaw, History of the Ottoman Empire and
Modern Turkey, 2/261.

117 According to Mardin, his book on Turkish grammer, published in London in 1832 and in a second
French edition in 1836 effected Suavi. (The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the
Modernization of Turkish Political Ideas, 250).

118Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 317.

119 Concerning this work, Tanpinar has some doubts whether it had been written or not. See, Tanpinar,
Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 183.
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ter, Suavi has three basic arguments:

1- The race of Turk has the superiority over the other races due to the fact
that the Turks had played significant role from the point of politics, military and
civilization.

2- Turkish, as a language, is the richest and the most perfect one among the
others.

3- The Turks created the Islamic culture and civilization as well.120

In Hive, relating to the Turks living in Russia, he shared their feelings by sta-
ting that “To it Russia has sent soldiers and so we wonder what has happened in
those Turkish Muslims who were of our religion and our tribe and our family”. Also
he spoke of the Tatars as the constitutive ethnic element of the Ottoman Empire.121
In this context, Suavi should be classified as the first Turkist because of the fact
that he repeatedly used the term Turk, and gave attention to the Central Asiatic
problem.122 [n addition, due to such ideas, he was establishing the ideology of Pan-
Turkism.

Incidentally, in Tanpinar’s view, on the subjects concerning the Turkish his-
tory and the fact that the Turks had very significant role in shaping the Islamic and
especially Ottoman civilisation, Suavi shared same ideas with Davids. Nevertheless,
this did not mean that he did not bring out any new idea. He convinced that the
Turks had developed the same philosophy almost five or six centuries before Hegel
and Shilling produced, and in every century, there were hundreds of writers
among the Turks like Shackspaer. On the other hand, on the matters in regards
with the Turkish language and its problems, all the ideas originally came out from
him.123 In other words, in this respect he was creative and revolutionist.

As far as the Turkish language is concerned, he stated that, first of all, Tur-
kish should be adopted as a single language of education within the Empire, and
the codification of Islamic law should be given together with translation of it into
Turkish.124

Because of the nation reality in the Islamic state, sermons should be given in
the appropriate language to the people. In this respect, the Holy Book, al-Qur’an,
can be translated into Turkish.

On the contrary, all the prayers have to be performed in Arabic, which is the

120 Danismend, Ali Sudvi’nin Tiirkgtiltigt, 24-25.

121 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
371. In Hive, Suavi presented an historical account of the Khanate and laid strong emphasis on its
early contacts with the Ottoman Empire. His aim was to remind Ottomans of their obligations toward
the Hive Turks by indicating the differences between the attitude of the Sublime Porte in the past and
in the present. (David Kushner, The Rise of Turkish Nationalism 1876-1908 (London: Frank Cass,
1977), 42.

122 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
371; Kuntay, Sarikl [htilalct Ali Suavi, 40-41.

123 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk EdebiyatiTarihi, 184-185.

124 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
371.
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language of Islam, in order to maintain the unity of Islam. These ideas had been
developed by Camal al-Din aAfgani and passed over to the Turkists.!2> For examp-
le, Bursali Tahir Bey, one of the active Turkists, followed Suavi’'s way.126

According to Suavi, it was unacceptable to call the Turkish language Lisan-1
Osmani, because of the fact that this expression was a political term. Instead, Li-
san-1 Tiirki should be used.127

All these views are worthy of being considered significant because of the
fact that, in this way, Suavi desired to make the Turkish majority become aware of
their identities and feel themselves as a historical nation, not an ordinary.

2.2.3.The Right of Civil Disobedience and Ciragan Palace Vak’asi

The most interesting aspect of Suavi’s political theory is his defense of the
right of civil disobedince. The theory of revolt was basically built on three Islamic
arguments, which can be summarized as follows:

a)Traditions of the earliest caliphs such as Caliph Umar who requested his
community to correct any errors made by himself as a Caliph.

b)The Qur’anic obligation of conforming to the Good and avoiding Evil ways.

c)Arguments taken from later medieval jurists such as Ibn Nudjaim, Dimir-
dashi and al-Zahidi.128

Ali Suavi, as a defender of this view, in exile in Paris, he encouraged the peo-
pe of the Empire, to assasinate Ali Pasa by publishing the so-called court decision
of ten articles.129

Until he returned back from exile, Suavi was strongly for the revolution aga-
inst any kind of unjustness. In one of his articles, even before the exile, he was af-
firming in this way:

“0 ye who desire justice! If you want to go about nodding your heads like
snails, tyrants will never allow you to raise your voice. You are slaves. If, on the
other hand, you take to the sword and show your presence in the field of honor
you will stand up against tyrants, you are human beings, you are free. O people!
How long are you still going to believe that a Mehdi shall appear and save you? Do
you think that the Emirs who are in charge and who are free of questions and res-
ponsibility will abandon what profits they draw of you and begin to favor you.”130

Nevertheless, during the period of exile, there seems to have been to some

125 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk EdebiyatiTarihi, 182-183.

126 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk EdebiyatiTarihi, 184.

127 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk EdebiyatiTarihi, 185; Karal, Osmanli Tarihi, 7/292. For some socio-
pedegojic eveluations on Ali Suavi refer to Ismail, Dogan, Tanzimatin ki Ucu: Miinif Pasa ve ve Ali
Suavi (istanbul: Iz Yayincilik, 1991), 343-390.

128 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
377.

129 Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 360.

130 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
378.
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extent changes in Auavi’s idea of disobediance because of the difficulties he faced,
or bad impact of 1870 Ottoman-Russian War on himself. He now began to believe
that we should obey the Sultan definetly,13! and this conviction led him to organize
a new society called Sem’u Taat Cemiyeti/Society of Hearing and Obedience.132 In
addition, according to Mardin, Suavi’s belief that many problems of social disorga-
nization arose when a population lost its religious faith also played important role
in shaping this society.133

In other words, the Constitution did not draw his attention any more, and in
a sense, he did not agree with the Young Ottomans either and the Constitution
would not bring any benefits to the Empire.134

On the contrary, in spie of his ideas, he attempted to return Sultan Murad V
to the throne by leading a raid on the Ciragan Palace on 20 May of 1878.

As to the reasons for his uprising, according to Uzungarsili, 35 during the Ot-
toman-Russian War, Suavi did not agree to make an agreement with the Russian
government. He tried to persuade Abdiilhamid II to resist against them but did not
succeed, so he wanted to restore Murad V to the throne.136

Suavi gathered around five hundred refugees who had fled the Russian ad-
vance in the Balkans and stormed the Palace.!3” However, his attempt to abduct
and to restore the constitutionalist-minded Murad V to the throne!38 ended in fail-
ure, and he was neutralized and killed by Hasan Pasa, the chief security officer of
Besiktas.13?

As to the other reasons in regard with this pilot, there are different ideas.
For example, according to Namik Kemal, Suavi attempted this pilot to prepare a
good ground for the Russian army to enter and seize Istanbul.14? In another view,
Abdtlhamid II himself wanted this uprising in order to kill Sultan Murad V and to
get rid of him, and for that reason he gave money to Suavi to lead this plot.14! None
of these opinions seemed logical, and as ithas been indicated by Mardin, Ali Suavi’s
attempted coup in May of 1878 can’t be easily explained.142 The most important

131 Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk EdebiyatiTarihi, 174-175.

132 Kuntay, Sarikh [htilalci Ali Suavi, 153. Tunaya calls this society Uskiidar Cemiyeti. (Tiirkiye’e Siyasi
Partiler 1839-1952, 98.

133Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
383.

134 Kuntay, Sarikli Ihtilalct Ali Suavi, 153-154.

135 Regarding this event see, Ismail Hakki Uzuncarsili, “Ali Suavi ve Ciragan Vak'as1”, Belleten, 8, (1944),
71-118.

136 Uzuncgarsili, “Ali Suavi ve Ciragan Vak’asi”, 77.

137 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,
364.

138 Kemal H. Karpat, The Poiticization of Islam: Reconstructing Identitiy, State, Faith, and Community in
the Late Ottoman State (New York, Oxford University Press, 2001), 126

139 UJzungarsily, “Ali Suavi ve Ciragan Vak’as1”, 83. This event was also known as ‘Ali Suavi Event’ (Cevdet
Kiigiik, “Ciragan Vak'as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslimAnsiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/306).

140 Kuntay, Sarikli Ihtilalci Ali Suavi, 165.

141 Kuntay, Sarikli Ihtilalci Ali Suavi, 166.

142 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas,

N
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point here is that Ali Suavi was the only one who died for the sake of his ideas
among the Young Ottomans.

Conclusion

In the light of all what we have said so far, we can say that the Yong Otto-
mans or New Ottomans, as intellectual ancestors of the Young Turks, was the first
organized society to defend three basic ideas: Constitution by which they wanted
to restrict the power of bureucracy, i.e. high level bureucracy, which was created in
the Tanzimat; Parliament or by that they demanded to control the constitution,
and Ottomanism, a new doctrine proposing the equality for the all subjects leaving
in the State.

The Young Ottomans wanted to reconcile the Western culture and the tradi-
tional values. According to them, it would be possible for the Ottoman State to gain
its previous strength and pride only by means of the reorganizing and refreshing
the existent institutions. It means that they were against the total alteration, abo-
lishment of the values which have existed in the society and replacement by the
invasion of the foreign culture.

Although, the Young Ottomans had never political leader, this sociey can be
considered to be the first opposition party in terms of modern political termino-
logy, as it has been indicated by Karal.143

As far as the programme of the Young Ottomans is concerned, as it has been
mentioned above, they were in favour of the equality in terms of rights, establish-
ment of the Constitutional Regime. And bounding the individuals together with the
feeling of patriotism; and their method was to get to the result by means of oral
expression without using force.

One of the most outstanding ideas of the Young Ottomans was the term Fat-
herland/Vatan by which they aimed to create an ideology of fatherland and love of
fatherland around which alongside with the love of religion they tried to make all
the Ottomans together, and nation which they used, on one hand, in terms of reli-
gion and sect such as Greek Nation, Armenian Nation and so on and, on the other,
in the meaning of tribe and nation. For instance, in Mustafa Fazil Pasa’s letter to
Abdulaziz in 1807, the terms Turk Nation and Turk Tribe had been referred.

As to Ali Suavi and his ideas, first of all, he was a revolutionist and one of the
members of the society, who had nationalistic ideas. He was strongly defending
Constitutional Regime, Ottomanism, Representative Government and Assembly,
Popular Sovereignity, Separation of Powers, in other words, Secularism, Populism,
Patriotism and Right of Civil Disobedience.

In terms of Representative Government, the necessity for the Sovereign Na-
tion/Hakim Millet, was one of his outstanding ideas in order to keep the govern-
ment and all the citizens under control. According to him Sovereign Nation was the

—

364.
143 Karal, Osmanli Tarihi, 7/313-314.
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Muslim people speaking in Turkish. In other words, as in the previos time of the
Ottoman Empire, the Turks should be in charge of government.

With his idea of Secularism, he has put forward a new kind of understanding
by saying that politics and administration can be organized in accordance with the
social and geopolitical conditions of the society, not according to the Islamic law
rules, and also by defending the separation of matters of religion and state from
each other.

In regard with the educational system of the state, Suavi was for the unifica-
tion of the educational institutions, Medrese and Sibyan Mektebleri, in order to
improve the quality of education by eradicating the duality within the system itself
and applying the modern teaching methods.

As a Patriot, Suavi’s main wish was to mobilize the Ottomans in defense of
the fatherland, and he believed that the Ottoman state was not dead or sick man of
Europe. On the contrary, he referred even to the word “Young” in order to show
the vitality of the State.

With his ideas about the Turkish language, history and race, he was conside-
red to be a Turkist, who was the first one to write on the general Turkish history.
In his opinion, the Turks have the superiority over the other races, and Turkish is
the richest language, so it should be the language of education within the Empire.
Morover, he put forward the idea that the Holy Book can be translated into Tur-
kish, and some of the religious practices such as sermons should be performed in
Turkish to the Turks.

Ali Suavi’s defense of the right of civil obedience i.e. revolt, whic was basi-
cally built on the Islamic arguments such as the practice of the Caliph Umar, who
requested his community to correct him, and the Qur’anic obligation of conforming
to the Good and avoding Evil ways. is the most interesting aspect of his political
theory. Therefore, he always encouraged the people to raise their voice. He was
eventually killed during such an attempt to rethrone Murad V.
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Ozet

Arap dili gramerinin en énemli kaynaklarindan biri olan Ibn Malik'e (6. 672/1274) ait Teshilii'l-fevaid
isimli eser, 7/13. asirda biiyiik ilgi gérmiistiir. Bu kitap tizerine biiytik bir kismi Misir ve Sam bélgelerinde
yasamis dlimler tarafindan cok sayida serh ve bu serhler icin hasiyeler yazilmistir. Bu serhlerin en
meshurlarindan biri Ebil Hayydn el-Endeliisi’ye (0. 745/1344) ait et-Tezyil ve't-Tekmil'dir. Ebii Hayydn,
séz konusu eserinde pek cok konuda Ibn Malik’e itirazlar yoneltmistir. Teshil tizerine yazilan serhlerden
bir digeri 8/14. asirda Memliik devlet yonetiminde bir ¢esit genelkurmay baskanligi mesabesinde bulunan
“naziru’l-ceyslik” makamina getirilen ve bu unvaniyla bilinen Muhibuddin Muhammed b. Yusufa (0.
778/1376) ait Temhidu’l-Kavdid bi serhi Teshili’l-Fevdid isimli eserdir. Naziru’l-Ceys lakabiyla meshur
olan miiellif bu serhinde cesitli nahiv meselelerinde bir¢cok nahiv dlimine ve ayni zamanda hocast Ebil
Hayydn’a itirazlar yéneltmis, onun Ibn Malik’e yénelik elestirilerine de cevaplar vermistir.

Nahiv ilminin gelisim siirecinde énemli bir déniim noktast olan mantik-nahiv kesismesi, mantik ilminin
bircok istilahinin ve yénteminin nahiv ilmine gecmesini saglamistir. Ozellikle 4/9. asir ve sonrasinda
belirginlesen bu etkilenim daha ¢ok tanimlar, illet ve istidlal konularinda kendini géstermistir. Mantik-
nahiv etkilesiminin yogunlastigi dénemde nahiv kitaplarinda bircok meselede oldugu gibi tammlarla ilgili
bahislerde de mantik terminolojisinin yerlesik bir hal aldigi gériilmektedir. Mantik ilminde kullanilan
tanima ait cins, tiir, fasil, ardz ve hadd gibi birg¢ok terim, nahiv kitaplarinda sik sik kullanilir olmugtur.
Bunun bir oOrnegine Ndziru’l-Ceys’in, Ebli Hayydn'in elestirilerine yonelik itirazlarinda da gsahit
olunmaktadir. Ebii Hayydn, nahiv ilminin temel konulari sayilan kelimenin, kelamin, ismin, harfin, failin ve
zamirin tamminda Ibn Malik’i, mantik kurallarina uymadigi gerekgesiyle tenkit etmistir. Ebti Hayyan, Ibn
Malik'in Teshil isimli eserinde yaptigi tamimlart bazen tamimda uzak cinsin kullanilmis olmasi, bazen
efrddin1 cdmi‘ agydrint mani‘ olmamasi, bazen tanimda gereksiz terim kullanimi, bazen de tanimda
olumsuzluk edati kullanilmis olmasi gibi farkli acilardan elestirmistir. Ndziru’l-Ceys eserinde, nahiv
meseleleri ile ilgili kendisinden énce yasamis pek ¢ok dlimin fikirlerine yonelttigi itiraz ve cevaplarinda
gerek tanimlar gerek tanimlar disindaki konularda yeri geldiginde mantik terminolojisini yogun bir
bicimde kullanmistir. Onun Ebti Hayydn’a yénelik, tanimlara iliskin itirazlari, cogu zaman nahiv ilmine ait
meselelere dair tartismalarken bazen de tamimlarin mantik disiplini icerisindeki kural ve sartlariyla
alakalidir. Ozellikle tanimlar konusunda [bn Malik’i miidafaa ederken gésterdigi yaklasim, mantik ve
nahiv meselelerine olan hdkimiyetini ortaya koymaktadir.

Ndzirul-Ceys ve eseri hakkinda tilkemizde herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasit konu ile ilgili bize
6zgiin firsatlar sunmaktadir. Mantik nahiv etkilesimine, nahiv eserlerinde yerlesmis olan mantik
terminolojisi iizerinden yaklasmak bu ¢alismanin temel hedeflerinden biridir. Bundan dolay! bu ¢alismada
Naziru’l-Ceys’in, Ebil Hayydn'in itirazlarina yénelik cevaplarindan sadece tanimlarin, mantik kaidelerine
uygunlugu ile ilgili olanlar1 ele alinmigstir. Calisma ¢ercevesinde yapilan incelemeler neticesinde Ndziru’l-
Ceys’in Ebti Hayydnn itirazlarina verdigi cevaplarinda Ibn Malik'i savunma izlenimi verdigi
goriilmektedir. Naziru’l-Ceys’in cogunlukla tutarli géziiken cevaplarinda nahiv ve mantik meselelerine
olan vukiifiyeti tespit edilmistir. Béylelikle onun Teshil serhleri baglaminda nahiv ilmine yaptigi katkilarin
belirlenmesi amaglanmistir. Ayrica iki miiellifin itiraz ve cevaplarinda kullandiklar iislup lizerinden
mantik terminolojisinin nahiv ¢calismalarinda ne diizeyde yer edindigi tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Tanim, Naziru’l-Ceys, Teshil.

Reading the Relationship between Logic and Arabic Grammar through the Terminology of
Definitions - in the Context of the Criticisms of Abu Hayyan by Nazir Al-Jaysh

Summary

Al-Tashil al-Fawaid written by Ibn Malik (d. 672-1274), which is one of the most important works of
Arabic language grammar, attracted great attention between the 7% and the 13t centuries. Many
commentaries and annotations for these commentaries were written on this book by scholars, most of
whom lived in Egypt and Damascus regions. One of the most famous of these commentaries is al-Tazyil wa
al-Takmil by Abu Hayyan al-Andalusi (d. 745-1344). In his work, Abu Hayyan objected to Ibn Malik on
many issues. One of the commentaries written in al-Tashil is the work named Tamhid al-Kawa‘id bi sharhi
Tashil al-Fawaid, written by Muhibuddin Muhammed b. Yusuf (d. 778-1376), who was appointed to the
position of “nazir al-jaysh” in the Mamluk state administration in the 8t-14t century. In this commentary,
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the author, who is famous with the nickname Nazir al-Jaysh, raised objections to many grammarians and
also to his teacher Abu Hayyan on various grammar issues, and also responded to his criticisms of Ibn
Malik.

The intersection of logic and grammar, which is an important turning point in the development process of
the science of grammar, enabled many of the terminologies and methodologies of the science of logic to be
transferred to the science of grammar. This influence, which became especially evident in the 7th-13t
century and later, manifested itself mostly in definitions, cause and inference. In the period when logic-
syntax interaction intensified, it is seen that logic terminology became established in grammar books not
only in topics related to definitions but also in many subjects. Many terms of definition used in the science
of logic such as kind, type, division, ardz and hadd have been frequently used in the books of grammar. An
example of this can be witnessed in Nazir al-Jaysh’s objections to Abu Hayyan's criticisms. Ebil Hayydn
criticized the definitions made by Ibn Malik in his work called Teshil from different angles, such as
sometimes using the distant gender in the definition, sometimes not using the efrad cami' agydr mani’,
sometimes using unnecessary terms in the definition, and sometimes using the negation preposition in the
definition. Ebil Hayydn criticized the definitions made by Ibn Mdlik in his work called Teshil from different
angles, such as sometimes using the distant gender in the definition, sometimes not using the efrad cdmi’
agydr mani’, sometimes using unnecessary terms in the definition, and sometimes using the negation
preposition in the definition. In his work, Nazir al-Jaysh, he used logic terminology extensively, both in
terms of definitions and in matters other than definitions, in his objections and answers to the ideas of
many scholars who lived before him regarding the issues of grammar. His objections to Abu Hayyan
regarding definitions are mostly discussions about the discipline of grammar, and sometimes they are
related to the rules and conditions of definitions within the discipline of logic. His approach to defending
Ibn Malik, especially regarding definitions, reveals his mastery of logic and syntax issues.

The fact that no study has been conducted on Nazir al-Jaysh and his work in our country offers us unique
opportunities on the subject. One of the main goals of this study is to approach the interaction of logic and
grammar through the logic terminology established in grammar works. Therefore, this study discusses
only the answers of Nazir al-Jaysh to Abu Hayyan's objections, which are related to the conformity of the
definitions to the rules of logic. Because the logical language seen in the grammar works shows itself more
clearly in terms of definitions. As a result of the examinations made within the framework of the study, it is
seen that Nazir al-Jaysh aimed to defend Ibn Malik in his answers to Abu Hayyan's objections. Nazir al-
Jaysh's knowledge of the issues of grammar and logic has been determined in his answers, which seem
mostly consistent. Thus, it was aimed to determine his contributions to the science of grammar in the
context of Tashil commentaries. In addition, through the style used by the two authors in their objections
and answers, it has been tried to determine to what extent the logic terminology has gained a place in the
grammar studies.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Grammar, Definition, Nazir al-Jaysh, al-Tashil

Giris

Arap dili gramerinin temel kaidelerini belirleme faaliyetleri, islam dininin
cesitli cografyalara yayilip farkli din ve kiiltiirlerle karsilagsmasi neticesinde,
Kur’an-1 Kerim’in Arapca bilmeyenler tarafindan dogru anlasilmasini amaglayan
ilm1 calismalarin ilk tezahiirleri arasinda yer alir. Hz. Ali'nin hilafeti doneminde
Ebii'l-Esved ed-Diiell (6. 69/688) ile basladig1 genel kabul goren bu faaliyetler 1/7.
asirda sistematik hale gelmis ve ilk eserlerini vermistir. Sibeveyhi’'nin (6. 180/796)
kaleme aldig1 gliniimiize ulasan ilk nahiv eseri olan el-Kitdb'in ele aldig1 konular ve
tartismalarin cesitliligi, daha 2/8. asirda nahiv calismalarinin kisa siirede ne kadar
mesafe kat ettigini gdstermesi acgisindan 6nemlidir. Basra ve Kiife merkezli ortaya
cikan nahiv ¢alismalari birkag yiizyl icerisinde Islam cografyasinin bircok sehrine
yaylmis ve her bir bolge, kendi icerisinde belirli bir metodoloji takip eden nahiv
ekollerinin yayildig1 yerler olmustur. Ozellikle bazi nahiv eserleri, giiniimiize kadar
yiizyillarca islam cografyasinin birgcok bolgelerinde, nahiv 6grenmek ve 6gretmek
icin medreselerde ve cesitli ilim mahfillerinde ragbet gérmiis, meshur olmus ve
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alimler tarafindan da ilgi odag1 haline gelmistir. Bu eserler arasinda Ibnii’l-Hacib’in
(6. 646/1249) Kdfiye’si ve Ibn MAliK'in Teshilu’l-fevdid ve Elfiyye isimli eserleri sa-
yilabilir.? Bu iki eser nahiv meselelerini ele alirken uyguladiklar1 metot ve veciz
tisluplariyla sohrete kavusarak nahivle ilgilenen pek ¢ok alim tarafindan serh
edilmistir.

ibn MaliK’in Teshil isimli eserinin en énemli serhlerinden biri Eb(i Hayyan'in
yazdig1 et-Tezyil ve't-tekmil'dir. Eb(i Hayyan, hacimli bir nahiv kitabi sayilabilecek
bu eserinde ¢ogu meselede kendisinden 6énceki nahiv alimlerine itirazlar yonelttigi
gibi ayn1 zamanda hocasi olan ibn Malik’e elestiriler yéneltmistir. Eb(i Hayyan'in
elestirilerine konu olan meselelerden biri de ibn Malik’in yaptig1 tamimlardir. Ebii
Hayyan onun yaptig1 tanimlari mantik metodolojisi a¢isindan tenkit etmis ve yeri
geldiginde alternatif tanim Onerileri de sunmustur. Bu elestiriler Ebli Hayyan'in
elestiri kultiirtine yaptig1 katki baglaminda ililkemizde de bazi ¢alismalara konu
olmustur.?2

Ebi(i Hayyan'in Teshil serhinde ibn Malik’e yonelttigi elestiriler, kendi 6gren-
cisi Naziru’l-Ceys tarafindan ele alinmistir. Naziru’l-Ceys, Teshil lizerine yazdig
Temhidu’l-Kavdid bi serhi Teshili’l-Fevdid isimli serhinde cesitli meselelerde Ebii
Hayyan'in itirazlarina cevap vermistir. Bu cevaplarin bir kismi da tanimlarla ilgili-
dir. Naziru’l-Ceys, Ibn MaliK'in fikirlerine yénelik Ebli Hayyan'in ortaya koydugu
itirazlarin cogunda Ibn Malik’i desteklemistir. Naziru'l-Ceys’in s6z konusu eserini
onemli kilan hususlardan bir digeri onun, dénemin Memliik sultan1 Selahaddin
Muhammed'’in en énemli emirlerinden olan Yelboga b. Abdullah el-Omeri'ye (6.
768/1366) ithaf edilmis olmasidir.3 Arap dil ilimleriyle ilgilenen bir alim olarak
Naziru'l-Ceys’in, Temhidu’l-Kavdid isimli serhinin hem mukaddimesinde kaleme
aldigi ithaf yazisindan hem de Naziru'l-Ceys’lik makamina getirilmesinden, déne-
min Memliik yoneticileriyle iyi iliskiler icerisinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*

Calisma, s6z konusu iki miiellif arasinda cereyan eden tanimlarla ilgili tar-
tismalarin mantik formasyonuna uygunlukla alakali olanlarini ele almaktadir. Aris-
to mantigi5-nahiv/gramer arasindaki iliskinin niteligi ve kapsamiyla ilgili olarak
klasik ve modern déonemde birtakim ¢alismalar yapilmistir. Mantik ve nahiv ara-
sindaki iliski, disiince ile onun ifadesi arasindaki iliskiye benzetilmistir.6 Ayrica
Arap diinyasinda ortaya ¢ikan ilk nahiv ¢alismalarinin ve Sibeveyhi'nin eserinin de

1 Abdiilkerim Muhammed el-Es’ad, el-Vasit fi Tdrihi'n-Nahvi’l-Arabf (Riyad: Daru’s-Sevvaf, 1992), 166,
203; Muhammed es-Satir Ahmed Muhammed, el-Miicez fi Nes'eti'n-Nahv (Kahire: Mektebeti'l-
Killiyyati’l-Ezheriyye, 1982), 110.

2 Mehmet Nafi Arslan, “Dil Alimleri Arasindaki Elestiri Kiiltiirii ve Ebli Hayyanin Elestirilerinden
Ornekler”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirti ve Tahammiil Ahlaki, ed. Mahsum Aytepe vd. (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 535, 549; Selim Tekin, Ebu Hayydn el-Endelusi ve Arap Gramerindeki Yeri
(Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

3 [smail Yigit, “el-Meliki'l-Esref, Sa‘ban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/66.

4 Muhibbuddin Muhammed b. Yusuf b. Ahmed Naziru’l-Ceys, Temhidu’l-kavdid bi serhi Teshili’l-fevdid
(Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 1/111.

5 Aristo mantig ifadesi bundan sonraki boliimlerde kisaca mantik kavramiyla ifade edilecektir.

6 Osman Bilen, “Mantik ile Gramer Iliskisi Uzerine iki Goriis”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14 (2001), 97.
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icinde bulundugu erken doénem nahiv eserlerinin mantik ilminden etkilenip etki-
lenmedigine dair tartismalar klasik dénemde oldugu gibi giiniimiizde de devam
etmektedir.”

4/10. Asirda Mettd b. Yunus (6. 328/940) ile Sirafi (6. 368/979) arasinda
gerceklesen mantik-nahiv tartismasi, nahiv ilminin kendisine has olusturdugu yo6n-
temi, kadim Yunan mantiginin metodolojisi ile bulusturmustur. Donemin 6nemli
alimlerinden Ali b. Isa er-Rummani’nin (6. 384/994) nahiv 1stilahlarini mantik me-
toduyla tarif etmesine dayanan el-Hudid isimli eseri ile mantik ilminin bazi unsur-
lari, bilhassa tanim/hadd olgusu nahiv ilmine dahil olmustur. Nahiv alaninda ka-
leme alinan eserlerde genel olarak nominal/ism1 ta‘rif kullanilmistir. Ancak mantik
ilmi ile etkilesimin basladigi ilk donemlerde tanim icin bazen hadd bazen de ta'rif
terimlerinin kullanildigini séylemek miimkiindiir. 8 Bu dénemde nahiv alimleri
arasinda cereyan eden tartismalarin igerisinde nahiv meselelerinin yani sira man-
tik 1stilahlary, illet ve istidlal gibi daha ¢ok mantik ilmine ait olan meseleler de yer
bulmaya baslamistir. Ozellikle nahiv eserlerinin serh edilmeye baslandig1 bir dé-
nem olarak 8/14. asra gelindiginde sarihler arasindaki tartismalarin igerisine na-
hiv 1stilahlarinin tanimlarinda goriilen mantiksal kusurlarin da dahil oldugu go-
rillmektedir. Sarihler arasi gergeklesen bu tartismalarin bazen salt mantik termi-
nolojisi lizerinden yiriitilmesi mantik-nahiv iligkisinin geldigi noktay1 géstermesi
acisindan 6nem arz etmektedir.® Nitekim mantik ilminin nahiv ile etkilesim icinde
bulundugu bir dénemde kaleme alinan bu eserlerde miiellifler, fikri tartismalarini
oncelikle tanimlar tizerinden yiriitmiislerdir. Zira dil verilerinin sahadan toplandi-
g1 donemin ardindan nahiv ilminin olgunluk ¢agi sayilabilecek 4/11. asir ve sonra-
sinda, nahvi tartisma konulari nahiv istilahlarinin tanim, kapsam ve taksimleri
lizerinde yogunlasmistir.10

Ulkemizde, Naziru'l-Ceys’in, Eb(i Hayyan’a yonelik elestirilerini ele alan her-
hangi bir ¢alisma yapilmamistir. Arap diinyasinda ise tespit edebildigimiz kadariy-
la Naziru'l-Ceys’'in Eb(i Hayyan’a yonelik elestirileri sadece mecrur isimler bagla-
minda bir yiiksek lisans tezine konu olmustur.!!

Calisma, birtakim Memlik devlet ricalinden 6nemli destekler gérmiis bir
alim/blirokrat olan Naziru'l-Ceys’in Arap dil ilimleriyle ilgili ortaya ¢ikan literatii-
riin en meshur eserlerinden biri olan Teshil lizerine yazdig1 serh iizerinden mantik-
nahiv iliskisine deginmektedir. Calismada Naziru’l-Ceys’in hacimli eserindeki Ebt
Hayyan’a verdigi cevaplarin sadece tanimlarla ilgili olanlarina yogunlasilmistir.
Buna bagh olarak dncelikle eserde, bastan sona sadece tamimlarla ilgili olan itiraz-

7 Biinyamin Aydin, “Modern Dénemde Nahiv-Mantik Tartismasi -Aristo Mantigi-Arap Grameri [liskisi
Uzerine Ug Gériis”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV11/1 (2023), 32.

8 Siileyman b. Ali ed-Dahyan, “el-I‘tiraddu’l-mantiki ale’l-haddi’n-nahvi”, Mecelletii Camiati Ummi’l-Kura li
Uliimi’l-Luga ve Adabiha 7 (2012), 18.

9 Mehmet Sirin Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda ‘Had/Tanim’ Terimi ve Er-Rummani’nin ‘El-Hudud’
Adli Eseri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V/2 (2005), 53-69; Mehmet Sirin Cikar,
Nahivciler ile Mantikgilar Arasindaki Tartismalar (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2017), 91, 141.

10 “Dahyan, el-I'tiradu’l-Mantiki”, 24-46.

11 Talal Avid Misri, [‘tirdzatu Naziri’l-Ceys ald Ebi Hayydn el-Endeliisi fi'l-mecrirdt min hidli kitabi
Temhidi’l-kavaid bi serhi Teshili’l-fevdid (Medine: Taibah University, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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cevap diyaloglar1 taranmistir. Naziru’l-Ceys’in tanimlarla ilgili olarak Ebf
Hayyan'in ibn Malik’e yonelik elestirilerine verdigi bu cevaplarin kelime, kelam,
isim, fiil, harf, mibted3, temyiz ve ism-i isaret gibi bircok meseleyi kapsadig1 go-
riillmiistiir. Ancak tanimlarla ilgili iki miiellif arasindaki bu tartismalarin hepsini ele
almak makale hacmini asacagindan bunlar igerisinden sadece mantik ilmi ile iliskili
olarak tanim sartlarini tasiyip tasimama yoniinden cereyan eden ihtilaflarin ele
alinmasi planlanmistir. Bu baglamda EbGi Hayyan'in alti noktada, yapilan tanimla-
rin mantik ilmine uygun olmadigin ifade ederek, mantik istilahlar1 kullanmak su-
retiyle ibn Malik’e itirazlar yonelttigi, Naziru’l-Ceys’in de bu itirazlara cevaplar
verdigi belirtilmelidir. S6z konusu alti mesele disindaki tartismalar dogrudan,
mantiksal agidan tanimin niteligine dair gerceklesen tartismalar degildir. Calisma
mantik-nahiv etkilesimini tanimlar 6zelinde Naziru'l-Ceys’in Ebi Hayyan’a yonelt-
tigi elestiriler lizerinden ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu hedefi gerceklestir-
mek adina dncelikle eser ve miiellifi hakkinda bilgi verilecektir. Ardindan tartisma-
larin daha net anlasilabilmesi icin tanim olgusundan bahsedilecek ve nihayet eles-
tirilere yer verilecektir. Naziru'l-Ceys’in, Ebli Hayyan'in elestirilerine yonelik ce-
vaplari ele alinirken yeri geldiginde diger Teshil serhlerindeki benzer aciklamalara
da deginilerek miiellifin fikirleri degerlendirilecektir.

1.Naziru’l-Ceys ve Teshil Literatiirti

Naziru’l-Ceys’in serhini kaleme aldig1 Teshil, ibn MaliK'in (6. 672/1274) El-
fiyye’den sonra nahiv ilmi alaninda en ¢ok séhret bulmus eseridir. Aslen Endiiliis’li
olan Ibn Malik, oradaki siyasi istikrarin bozulmasini takiben énce Kuzey Afrika’ya,
ardindan da Dimask’a gelmis ve buraya yerlesmistir. Dimask’ta ¢esitli ilim sahala-
rinda dénemin 6nde gelen alimlerinden dersler aldiktan sonra Halep ve Hama’da
dersler vermistir.12 ibn Malik’in nahiv ilmine dair kaleme aldig1, aslinda muhtasar
olan kitab1 Teshilu’l-fevdid ve tekmilu’l-makdsid, yine miiellife ait el-Fevdidu fi'n-
nahv isimli eserinin 6zetidir. Ancak bu muhtasar eserin yani; Teshilu’l-fevdid ve
tekmilu’l-makdsid'in, icinde barindirdig1 kapaliliklar ve kisaltilmis ibarelerden do-
lay1 miielliften serh edilmesi talep edilmistir. ibn Malik, te’lif ettigi bu kitaba kendi-
si tekrar bir serh yazmaya baslamis ancak serhi bitirmeye émrii vefa etmemistir.
Yarim kalan serhi bitirmek oglu Bedreddin b. Malik’e (6. 686/1287) nasip olmus-
tur.13

Nahiv ilmi sahasinda meshur olan Teshil {izerine, bilyiikk bir kism1 Ibn
Malik’in yasadig1 bolge olan Sam ve Misir’da yasayan alimler tarafindan olmak tize-
re cok sayida serh kaleme alinmistir. Bu serhlerden bazilarini su sekilde siralayabi-
liriz:

1. Serhu’t-Teshil: Miiellifin kendi yazdig1 serh olan bu eser oglu Bed-

12 Abdiilbaki Turan, “ibn Malik et-Tai", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV
Yayinlari, 1999), 20/169.

13 fbn Ummii Kasim el-Muradi, Serhu’t-Teshil thk. Muhammed Abdiinnebi (Mansura: Mektebetii Emin,
2006), 1/11; Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Beyrut:
Dari Thya-i Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/405.
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ruddin b. Malik (6. 686/1287) tarafindan tamamlanmistir.
Serhu’t-Teshil: Ibn Kudame el-Makdisi’ye (6. 744/1343) ait bir serh-
tir. Ebi Hayyan'in Ibn MaliK’e itiraz etigi konularla ilgili tartismala-
ra yer vermigtir.

et-Tahyil: Ebi Hayyan el-Endeliist'nin (6. 745/1344) Teshil icin
yazdig1 0zettir.

et-Tezyil ve't-Tekmil fi Serhi Teshil: Yine EbG Hayyan'in kaleme aldi-
g1 bu serhte miiellif bircok konuda ibn MaliK’e itirazlarini dile ge-
tirmistir. Ayrica Eb{i Hayyan bu eserinde Hz. Peygamberin hadisle-
rinden ¢okea istishadda bulunmustur.

Serhu’t-Teshil: ibn Ummii Kasim el-Muradf’ye (6. 749/1348) ait bir
serhtir.

Serhu’t-Teshil: Semin el-Halebi'ye (6. 756/1355) ait bir serhtir. Gii-
niimiize ulasip ulasmadig1 bilinmemektedir.

Takyidu’l-Celil ala’t-Teshil: Eb Abdullah es-Sebti'ye (6. 760/1359)
ait bir serhtir.

et-Tahsil ve't-Tafsil: ibn Hisam el-Ensari’nin (6. 761/1360) kaleme
aldig1 bir serhtir.

el-Miisd‘id ald Teshili’l-Fevdid: Bahaeddin ibn Akil'in (6. 769/1367)
kaleme aldig kisa agiklamalarla ibarelerin serh edildigi bir eserdir.
Serhu’t-Teshil: Meshur fikih alimi Ebu Muhammed el-isnevi (6.
772/1370) tarafindan kaleme alinmis ancak tamamlanamamis bir
serhtir.

Temhidu’l-Kavdid bi serhi Teshili’l-Fevdid: Calismamizin da konusu
olan bu serh Naziru’l-Ceys (6.778/1376) tarafindan kaleme alinmis-
tir.

el-Kavanin: Izzuddin Muhammed b. Ebi Bekr'e (6. 819/1416) ait
Teshil'in muhtasari olarak kaleme alinmis bir eserdir.
Nazmu't-Teshil: Sihabuddin Ahmed b. Yah(id ed-Dimaski'ye ( 6.
820/1417) ait nazim tiri bir eserdir.

Hidayetii’s-Sebil: Abdiilkadir b. Ebi’l-Kasim’a (6. 820/1417) ait ta-
mamlanamamis bir serhtir.

Ta'liku’l-Ferdid ald Teshili’l-Fevdid: Bedridddin ed-Demamini (6.
827/1424) tarafindan yazilis serhtir. Miiellif bu serhi Hindistan’da
bazi talebelerinin istegi lizerine kaleme almis ve doneminin Giicerat
emiri Muzaffer Sah’in oglu Ahmet Sah’a ithaf etmistir. Ayrica
Demamin’nin ayni eser iizerine Misir'da yazdig iki serhi daha bu-
lunmaktadir.

Cellabu’l-Fevdid: Semseddin Eb( Yasir'e (6. 844/1440) ait bir serh-
tir.14

Ayrica kaynaklarda Muhammed b. Ahmed Tilimsani (6. 771/1370), ibn Hani
es-Sebtl (6. 733/1333), Muhammed b. Ali el-Erbili, Aldeddin Ali b. Hiiseyn (0.

14 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, 1/405.
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755/1354), Ebu’l-Abbas el-Askeri (6. 750/1349), Ebti Umame Muhammed b. Ali (6.
763/1362), Muhammed b. Hasan el-Maliki (6. 771/1370), Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed (6.776/1374), es-Sihab Ahmed b. Muhammed ez-Ziibeyri (0.
801/1399), Celaleddin el-Mahalll (6. 864/1459), Muhammed b. Ali el-Haleb{’ye (6.
933/1527) ait serhlerin de bulundugu ifade edilmektedir.1s

Calismamiz kapsaminda deginecegimiz serhlerden biri olan et-Tezyil ve't-
Tekmil fi serhi Teshil'in miiellifi Ebd Hayyan el-Endeliisi (6.745/1344), ibn Malik
gibi aslen Endiiliislidiir. EbGi Hayyan ilmi kariyerini gelistirmek amaciyla dogdugu
yerleri terk edip bircok Islam beldesini dolastiktan sonra Kahire’ye yerlesmistir.
Burada bir¢ok eser kaleme almis ve talebeler yetistirmistir.16 ilimle dolu bir haya-
tin ardindan Kahire’de vefat etmistir. Ayn1 zamanda tabakat miiellifi olan 6grencisi
Halil b. Aybek es-Safedi (6. 764/1363) onun hakkinda su ifadeleri kullanmistir:
‘Hocalarim arasinda onun kadar ¢alisan birini gérmedim. Onu ya ilim meclislerinde
ilim dinlerken, ya bir kitap tizerinde ¢alisirken ya da yazarken gériirdiim. Onu bunlar
disinda bir halde gérmedim.\7 Ayrica Ebli Hayyan, ibn Malik tarafindan yazilmus,
yukarida zikri gecen yarim kalan serhi tamamlamak isteyen alimlerden biridir. O,
once yarim kalan serhi tamamlamis ancak kendisinden eserin kalan kisimlarin da
serh etmesi talep edilince et-Tezyil ve’t-Tekmil isimli hacimli eseri ortaya ¢ikmistir.
Bu eserin en belirgin 6zelligi Eb( Hayyan'in, bircok nahiv meselesinde ibn Malik’e
yoOnelttigi elestirileri icermesidir.

Teshil'i serh eden alimlerden biri olan Muhammed b. Yusuf b. Ahmed b. Ab-
diddaim, Muhibbuddin ve Naziru'l-ceys veya Naziru'l-Cuy(s lakaplariyla meshur
olmustur. Kaynaklarda 696/1297 yilinda Halep’te diinyaya geldigi, sonradan Kahi-
re’ye yerlestigi ve yine burada 778/1376 yilinda vefat ettigi bildirilmistir.18 Kahi-
re’de Eb{i Hayyan el-Endeliis’den ve Hatip el-Kazvini’den dersler almis ve Arap dil
ilimlerinde yetkinlik kazanmistir. Ayrica hadis, tefsir, kiraat ve fikih alanlarinda da
cesitli hocalardan dersler almistir. 19

Misir'da Memliik devlet yapisi icerisinde dnemli bir konum olarak bir cesit
‘genelkurmay baskanligl’ gibi anlasilabilecek ‘Naziru’l-ceyslik’ makamina getiril-
mistir. Boyle bir devlet gérevinin yani sira ilimle de mesgul olmus nadir zatlardan
biridir.20 Kaynaklarda sadece iki eser kaleme aldig1 rivayet edilmistir. Bunlardan
biri ibn Malik el-Endeliist’ye ait olan Teshilu’l-fevdid isimli nahiv kitabina yazmis

15 Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, 1/406.

16 Mahmut Kafes, “Eb Hayyan el-Endeliisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/152.

17 Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedji, el-Vaft bi'l-vefiyat, thk. Ahmed el-Arnavut vd. (Beyrut: Daru ihya-i
Turas, 2000), 5/175.

18 Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diireriil-Kadmine fi a’yani mieti’s-Sdmine
(Haydarabad: Daru’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1982), 6/45; Sihabuddin Ebu’l-Fadl ibn Hacer el-Askalani,
Inb@ii’l-gumr bi-ebnd’i’l-‘umr, thk. Hasan Habesi, (Misir: el-Mecliswl-‘Ala 1i Sufini’l-islami, 1969),
1/147.

19 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyati, Husnu’l-Muhddara fi Tarthi Misr ve’l-Kahire, thk.
Muhammed Ebu'l-Fadl ibrhim (Kahire: Daru fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967), 1/537.

20 Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed ez-Zirikli, el-‘Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Malayin, 2002),
7/153.
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oldugu serh olan Temhidu’l-Kavdid bi serhi Teshili’l-Fevdid, digeri de Hatib ed-
Dimagki’ye ait olan Telhisu’l-miftdh isimli belagat kitabina yazdig1 serh olan el-Ifsdh
fi serhi Telhisi’l-Miftdh adini tasiyan te’liftir.21

2. Arap Dil llimlerinde Tanim/Hadd Olgusu

Lugat itibariyle “bir seyi engellemek, calismaktan, siislenmekten imtina et-
mek, iki sey arasmi ayirmak” anlamlarima gelen i=/hadde fiilinin masdari olan
i;/hadd, isim olarak “bir seyin ayrim noktasi, sonu”22 anlamlarina gelmektedir.
Istilahi anlamda ise her ilim i¢in farkli bir tanima sahip olan kelime genel bir ta-
nimlama yapilacak olursa “bir seyin mahiyetini bildiren s6z” seklinde tanimlanabi-
lir.23 Islam mantik¢ilarinin aym zamanda el-kaviu’s-sdrih/aciklayan séz ismini ver-
dikleri kavram, mantikgilar, kelamcilar ve nahiv dlimleri tarafindan farkl sekiller-
de tanimlanmistir.24 Hadd/tanim kavrami aslen mantik kékenli bir terim olmasina
ragmen Islami ilimlerin gelisimi ve Yunan kiiltiir havzasina ait eserlerin Arapgaya
terciimesini miiteakiben hadis, fikih, nahiv ve belagat gibi ilimlerde sik¢a kullanilir
olmustur. Ozellikle nahiv ilmi baglaminda séylenecek olursa 4/10. asir ve sonra-
sinda kaleme alinmis eserlerde hadd/tanim hem kavramsal diizeyde hem de bir
olgu olarak daha sik rastlanilan bir unsur olmaya baslamistir. Mantigin nahiv ilmi-
ne etkisi tanimlarla sinirli degildir. S6z konusu etkilesim temel olarak tanimlar,
illet ve istidlal alanlarinda gergeklesmistir.25 Ancak 4/10. asir sonrasinda nahiv
kitaplarinda mantik ilminin etkisi, tamimlar hususunda daha belirgin olmustur.26
Hatta Zeccaci (6. 337/949) yasadig1 donemde nahiv istilahlarinin tanimi yapilirken
mantik ilminin kistaslarinin esas alinmasindan rahatsiz oldugunu beyan etmistir.2?
Ayrica alimler birbirilerine genellikle tanimlar konusunda elestiriler yoneltmistir.
Diger bir deyisle nahiv ilminde alimler, tanimlar lizerinden fikri yeteneklerini or-
taya koymuslar ve birbirileriyle miicadeleye girismislerdir.

2.1. Tanim/Hadd Cesitleri

Hadd kelimesinin mantik ilmindeki en genel tanimi ‘zihinde sureti olustu-
rulmak istenen bir olguyu tarif eden ve onu digerlerinden ayiran agiklayici s6z’
seklindedir. Mantik literatiiriinde tanim lafzl ve hakiki olmak iizere temelde iki
kisma ayrilmistir. Lafzi tamim bir kavrami farkh bir lafiz ile tanimlamaktir. Ornegin
‘gazanfer’ kavramini ‘aslan’ diyerek tanimlamak bu tiirden bir tanimdir. Tanimin

21 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin esmai’l-Miiellifin ve dsari’l-musannifin (Beyrut: Daru Thyai
Turasi’'l-Arabi, 1951), 2/169.

22 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdabu'l-‘ayn (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2004), 145; el-Cevherd, ismail b.
Hammad, Mu‘cemu’s-Sthah (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2012), 216; Farabi, Ebi ibrahim ishak b. ibrahim,
Mu‘cemu divani’l-edeb, thk. Ahmed Muhtar Omer (Kahire: Miiesseseti Dari’s-Sa‘b, 2003), 3/119.

23 Ali b. Muhammed Serif el-Ciircani, Mu‘cemu’t-ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 74.

24 Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda ‘Had/Tanim’ Terimi ve Er-Rummani’nin ‘El-Hudud’ Adh Eseri”,
54, 55.

25 Dahyan, "el-I"tiradu’l-Mantiki”, 16.

26 Dahyan, "el-I'tiradu’l-Mantiki”, 16.

27 Ebu’l-Kasim ez-ZeccAci, el-fddhﬁ 1leli’n-nahv, thk. Mazin el-Mubarek (Beyrut: Daru'n-nefais, ts.), 48.
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ikinci kismi olan hakiki tanim ise bir kavramin mahiyetinin agiklanmasidir. Hakiki
tanim mantik ilmine iliskin kaleme alinan eserlerde detayli bir bicimde ele alinmis-
tir.28 Tanim bir seyin mahiyetini acikliga kavusturmayi amacladigindan onu olus-
turan unsurlar; tanimi yapilan seyin ait oldugu en yakin cins, onu ayni kategorideki
diger tiirlerden ayiran ve ondaki daimi bir nitelik olarak fasil, genel arazlar ve 6zel
arazlardir.2? Bu dort unsurdan hangilerinin kullanildigina bakilarak tanim, genel
olarak dort kisma ayrilmistir:

Hadd-i tAm: Bir seyin en yakin cinsi ve en yakin fashyla yapilan tanimdur. in-
sanin tanimi yapilirken ‘konusan canlidir’ denmesi buna 6rnektir. Zira tanimda yer
alan ‘canlt’ insanin ait oldugu en yakin cins, ‘konusan’ ifadesi ise onu diger canlilar-
dan ayiran en belirgin 6zelligi, yani fasildir.

Hadd-i nakis: Tanimi yapilmak istenen unsurun sadece fash ile veya hem
fasli hem de uzak cinsi ile yapilan tanimdir. insanin sadece ‘konusandir’ seklinde
veya ‘konusan varliktir’ seklinde tanimlanmasi buna 6rnektir. Nitekim ikinci ta-
nimda ‘varlik’ kelimesi insanin dahil oldugu uzak cinsi ifade etmektedir.

Resm-i tam: Bir seyin, yakin cinsi ve ona ait genel ve 6zel arazlarindan biri
ile tammlamaktir. Ornegin insanin ‘giilen bir canlt’ olarak tanimlanmasi gibi. Zira
giilmek insanin 6ziini agiklayan ve onu diger tiirlerden ayiran bir nitelik degil ona
dair bir ayrintidir.

Resm-i nakis: Bir seyin sadece ona 6zel genel arazlarindan biriyle veya bu
genel arazin yani sira uzak bir cinsiyle tanimlanmasidir. Ornegin insanin ‘giilen’
veya ‘giilen bir cisim’ seklinde tanimlanmasi gibi.3°

Bunlardan baska tanim veya tarifin iki tiirlinden daha bahsedilmistir. Bun-
lar; misal ile tarif ve taksim ile tariftir. Bunlardan ilki, bir unsuru misal vererek ta-
rif etmektir. Ismin tarifini yaparken “6rnegin adam, insan ve at” seklinde érnek-
lendirerek tarif etmektir. ikinci tiir tamim ise bélme/kisimlandirma yaparak tarif
etmektir. Buna 6rnek, kelimeyi “isim, fiil ve harf” seklinde ¢l taksimle tarif et-
mektir. Bu iki tarif cesidi klasik mantikgilar tarafindan resm kategorisi igerisinde
degerlendirilmistir.3! Bunlardan ayri olarak bir de mevzuf ta'rif ve ismf ta'rif adi
altinda iki tanim ¢esidi daha bulunmaktadir. Bu iki tanim g¢esidi yukarida isaret
edilen hakiki tanim kategorisi icerisinde degerlendirilmektedir. Buna gére mevzu'f
ta‘rif dis diinyada somut olarak var olan seylerin tanimi iken ismf tarif dis diinyada
somut olarak bulunmayan kavramlarin tanimidir.32 islami ilimler icerisinde deger-
lendirilen tefsir, hadis, fikih ve nahiv gibi ilimler s6z konusu oldugunda genellikle
ismf tarif kullanilmaktadir.33

28 Dahyan, "el-I"tiradu’l-Mantiki”, 20.

29 Omer Tiirker, “Tarif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/28.

30 Mahmud b. Hasan el-Magnisi, Mugni’t-Tulldb (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2003), 39-41; Abdurrahman
Habenneke el-Meydani, Davabitu’l-ma'rife ve usilii’l-Istidlal-i ve’l-miindzara (Dimagk: Daru’l-Kalem,
2011), 61-65.

31 Habenneke, Davdbit, 64.

32 Turker, "Tarif”, 40/28.

33 Dahyan, "el-I"tiradu’l-Mantiki”, 23.
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2.2. Tamim/Haddin Sartlari

Mantikeilar tarafindan tanimin sahih olabilmesi icin temel olarak iki sart
One slriilmiistiir. Bunlardan birincisi tanimin, tanimi yapilan seye tam olarak mu-
tabik olmasidir. Tanim, tanimlanan seyden daha amm/genel veya daha hass/dzel
olmamalidir. Ikinci sart ise tanim, tanimi yapilan kavramdan daha acik ve anlasilir
olmalidir. Tanimi yapilan kavramdan daha kapali bir tanim, mantikg¢ilar tarafindan
uygun gorillmemistir. Ayrica tanim icerisinde, ancak tanimlanan seyin bilinmesiyle
anlasilabilecek bir kelimenin kullanilmamasi da ayr1 bir sart olarak zikredilmistir.
Zira boyle bir durumun varligi mantik agisindan bir kusur olarak kabul edilen devr
olgusunu ortaya cikarmaktadir.34 Bunlardan baska tanimin ‘efradini cami‘ agyarin
mani‘ olmasy’ gerektigi de ifade edilmistir. Yani tanim, tanimi yapilan seye ait bii-
tlin unsurlari icermeli, onunla ilgili olmayan unsurlar1 da kapsam dis1 birakmali-
dir.3s

Hadd/tanim i¢in yapilan bu agiklamalar ve kullanilan istilahlar nahiv alimle-
ri tarafindan 4/10. asirdan itibaren kaleme aldiklari eserlerde sik sik kullanilir ol-
mustur. Birbirini tenkit eden nahiv alimlerinin elestirilerine konu edindikleri en
o6nemli unsur tanimlar olmustur. Adeta bu ilmin alimleri ilmi yeterliliklerini ve fi-
kirlerinin ispatini tanimlar lizerinden stirdiirmeye baslamislardir. S6z konusu ten-
kitler mantik 1stilahlar1 ve kurallar tizerinden yiiriitiliir olmustur. Bu baglamda
kaleme alindig1 dénemde nahiv alimleri arasinda derin bir etki uyandiran, her ikisi
de Ibn Malik’e ait olan Elfiyye ve Teshil isimli eserlerin ¢ok sayida alim tarafindan
serhleri yazilmistir. Ozellikle bu sarihler birbirilerine yonelttikleri tenkitlerde dn-
celikle tanimlar1 hedef almislardir. Sarihler arasinda tenkide konu olan tanim ku-
surlari su sekilde siralanabilir:

1. Tanimlarin efradini cami’, agyarini mani‘ olmamasi
2. Tanimlarda sadece yakin cinsin veya uzak cinsle beraber faslin veya
fasil yerine hass arazlarin zikredilmis olmasi.
Tammlarda sdr denilen ‘ZK/tiim’ lafzinin kullanilmis olmasi.
Tanimin selbi/olumsuz bir ifade olmasu.
Tanimda iki mahiyetin birlestirilmis olmasu.
Tanimda fazlaligin bulunmasu.
Tanmimda devrin bulunmasi.
Tamimda kapaly, farkli manalara gelebilecek kelimelerin kullanilmig
olmasi.3¢

Goriildiigi gibi nahiv alimleri arasinda gergeklesen tartismalarin ana un-
surlarindan biri tanimlar olmustur. Bu tartismalarda da mantik ilminin kaideleri ve
terminolojisi dikkate alinmistir. Naziru'l-Ceys de mantik terminolojisine siklikla
yer verdigi Teshil serhinde hocasi Ebli Hayyan'in, tanimlar konusunda ibn Malik’e
yoOnelttigi itirazlarina cevaplar vermistir. Bu tenkit ve karsi tenkitleri ele alirken

XN AW

34 Habenneke, Davdbit, 65.

35 Nayif b. Nehar, Mukaddime fi ilmi’l-mantik (Katar: Miiessesetii v‘ay, li'd-Dirasat ve’l-Ebhas, 2012), 70,
71.

36 Dahyan, "el-I"tiradu’l-Mantiki”, 24, 25.
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sikca mantik 1stilahlar ve kaidelerine gondermelerde bulunmustur.

3. Naziru’l-Ceys’in Tanimlar Konusunda Ebli Hayyan’a Yonelttigi
Elestiriler

Naziru’l-Ceys, hocasi Ebli Hayyan el-Endeliis’nin ibn Malik’e yonelik elesti-
rilerine C‘“‘J‘ J&/Seyh dedi ibaresiyle isaret etmis ve her ikisi arasindaki fikir ayri-
liklarinda ¢ogunlukla Ibn Malik’'i destekler bir goriintii sergilemistir. Tanimlarla
ilgili bu itiraz konularindan sadece tanim sartlan ile iligkili olanlarina deginip
Naziru'l-Ceys’in itirazlarin1 degerlendirmeye calisacagiz.

3.1. Kelimenin Tanimi

ibn Malik kelimenin tanimini 2SJ) Cﬂ ub/kehmemn serhi babi basligi altin-
da su sekilde vermistir: “ 1,455 of Ga¥ C@Jb Jis e L3 5501/ kelime, vaz' ile tahkiki
veya takdirf olarak herhangi bir anlama delalet eden lafizdir.”3” Naziru'l-Ceys tani-
min bashiginda yer alan serh kelimesine dikkat cekmis ve musannifin hadd yerine
bu kelimeyi kullanmasinin bilingli bir tercih oldugunu savunmustur. Zira ona gore
serh mantiksal bir terim olarak hem hadd hem de resmi kapsamaktadir.38 Eb{i
Hayyan, ibn Malik’in bu tanimini lafiz kelimesi ile basladi1 icin elestirmistir. Zira
lafiz, kelime i¢in uzak bir cinstir. Ciinkii lafiz anlaml ve anlamsiz kelimeleri kapsa-
yan bir cins, kelime ise bunlardan anlaml olanlarin kapsami altinda bulunan bir
tiir vasfin1 tasimaktadir. Bu durumda lafiz, bir cins olarak miihmel/anlamsiz ve
miista‘mel/anlamhi seklinde iki tiire ayrilmakta, kelime ise bu tiirlerden miis-
ta‘mel/anlaml i¢in bir alt tiir olmaktadir.3° Naziru'l-Ceys ise Eb(i Hayyan'in bu iti-
razina, konu bashigindaki serh kelimesine dikkat cekerek cevap vermistir. Zira ona
gore Ibn Malik zaten serh kelimesini kullanarak kelimenin tanimi1 hakkindaki agik-
lamasini hadd olarak degil resim olarak ifade etmistir. Eb(i Hayyan'in itiraz1 sadece
hadd-i tam s6z konusu oldugunda gegerlilik kazanmaktadir. Ayrica Naziru'l-Ceys’e
gore Ibn Malik’in yapti1 tanim hadd-i tam olsa bile buna kavl kelimesi ile baslamak
uygun degildir. Ciinkii kavl kelimesi mecazi olarak goriis ve itikat manalarini da
kapsamaktadir.40

ibn Malik’in yaptig1 kelime tanimina itiraz eden alimlerden bir digeri, ayn
kitabin bir baska serhini kaleme alan ibn Ummii Kasim el-Muradf’dir (6749/1348).
el-Muradi, aynen Eb{i Hayyan gibi kelimenin tanimina, daha yakin cins olan ‘kavl’
kelimesi ile baslanmasinin daha uygun olacagi kanaatini tagimaktadir.#! Ancak
Teshil'in bir diger sarihi ed-Delal (6. 1090/1679) ise ibn Malik'in kelimenin tarifi-
nin yer aldig1 bashga koydugu ‘serh’ kelimesinin anlamli oldugunu ifade etmistir.

37 Cemaluddin Muhammed b. Abdullah b. Malik, Serhu Teshili’l-fevdid ve tekmili’l-makdsid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/3.

38 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/127.

39 EbG Hayyan el-Endeliisi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi’t-Teshil, thk. Hasan Hizavi, (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1998), 1/15.

40 Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavdid, 1/127.

41 Muradi, Serhu't-Teshil, 65.
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Zira hadd kavraminin i¢inin doldurulmasi daha zordur. Ciinkii hadd, mahiyeti tam
olarak bilinebilecek kavramlar icin s6z konusu olabilir.#2 Ancak el-Muradi’ye gore
kelime, soyut bir kavram oldugu i¢in hadd yerine serh kavraminin kullanilmis ol-
masl daha isabetlidir. Ayrica tanimda kullanilan lafiz kelimesinin tanima anlamsiz
kelimeleri de dahil etmis olmasi ayip degildir. Zira haddlerde de bazen tanima
dahil olmayan unsurlar tanimin kapsamina girebilmektedir. Zira tanimlarda zikre-
dilen kayitlar bu tiir manalari tanimdan ayirmak i¢cin konulmustur.43

Ebli Hayyan'in kelimenin tanimina lafiz ile baslanmasina itiraz etmesinde
asil sebep tanima uzak bir cins ile baslamanin hatali oldugunu diisiinmesidir. As-
linda mantik ilminin bazi unsurlarinin nahiv ilmine dahil olmasiyla ortaya ¢ikan bu
tlir tartismalar nahvi degil mantiki tartismalardir. Zira Ebi Hayyan ile muasir olan
ibn Hisadm (6. 761/1360) da nahiv ilmine dair kaleme aldig1 eserlerinde kelimenin
taniminda ozellikle ':J}EJ\' kelimesini kullanir. Bu kelimeyi kullanma sebebi olarak
da mantik¢ilarin uzak bir cins ile tanima baslamayi bir kusur olarak kabul etmele-
rini gosterir. Ona gore lafiz, kelime i¢in kavle gore daha uzak bir cinstir.4#4 Nahiv
ilminin mantik ilminden etkilenmesiyle ortaya ¢ikan bu tiir tartismalar her ne ka-
dar nahiv kitaplarinda yerini almissa da klasik nahiv eserlerinin ¢ogunda kelimenin
taniminda lafiz kelimesi kullanilmigtir.45

Kanaatimizce Naziru'l-Ceys’in Ebi Hayyan'in itirazlarina verdigi cevap ye-
rinde degildir. Clinkii baslikta her ne kadar serh kelimesi kullanilmis olsa da yapi-
lan sey neticede bir tanimdir. ilimlere tanimlarin girmesi, mantik ilminden etki-
lenme neticesinde gercgeklestiginden bu tanimlarda mantik ilminin kistaslarima
uyulmasinin beklenmesi kabul edilebilir bir durumdur. Yukarida hadd/tanim hak-
kinda yapilan agiklamalar hatirlanacak olursa yakin cins ile tanima baslanmasi
daha uygun bir tutumdur. Ayrica kavl kelimesinin mecazi olarak goriis ve itikat
anlamlarina gelmesi onun anlamlr lafizlar manasin1 bozmamaktadir. Ayrica miellif
kavl kavraminin lafiz kavrami icerisinde bulunan anlamli lafizlar manasina geldi-
gini kendisi de kabul etmistir. Sayet burada kavlin lafiz gibi bir cins olamayacagini
iddia etseydi daha isabetli olurdu. Ciinkii nahiv s6z konusu oldugunda hangi kav-
ramlarin cins, hangilerinin tiir oldugu heniiz tizerinde uzlasiya varilmis meseleler-
den degildir.

Ebii Hayyan'in kelimenin tanimi konusunda ibn Malik’e yonelttigi ikinci iti-
raz, tanimda lafiz kavraminin zikredilmesinin, kelimenin tanimindan yazi, isaret ve
cizgi gibi anlam ifade eden diger gostergeleri ¢cikarma amacina yonelik olmasidir.
Nitekim ibn Malik lafiz kavramiyla bu tiir lafiz dis1 gostergeleri tanimin disinda

42 Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr ed-Delal, Netdicu’t-Tahsil f serhi Kitabi’t-Teshil (Trablus, ts.),
1/139.

43 Muradi, Serhu’t-Teshil, 64.

4 Eb(i Muhammed Abdullah Camaluddin ibn Hisam, Serhu Katri’n-Neda ve belli’s-Sada thk. Muhammed
Hindawi (Dimagk: Daru ibn Kesir, 2010), 32.

45 Aang Saeful Milah, “Al-Kalimat fi Al-‘Arabiyyat ‘inda Al-Nuhat Al-Mutaqaddimin wa Al-Mutaakhkhirin
wa Al-Mu’assirin (Dirdsat Al-Mugqaranat)”, Alfaz (Arabic Literatures for Academic Zealots) 7/01 (31
Mayis 2019), 18.
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birakmis oldugunu belirtmistir.#6 Eb(i Hayyan ise tanimda zikri gecen cinslerin
tanim dis1 unsurlar disarda birakmak icin zikredilemeyecegini ifade etmistir. Or-
negin insanin tanimi yapilirken zikredilen konusan canli ifadesinde canli kelimesi
cansiz unsurlari insan taniminin disinda birakmak icin zikredilmez. Eger bunun
aksi savunulursa kelimenin lafiz ve hatt gibi unsurlari icine aldig1 kabul edilir ki bu,
dogru bir yaklasim degildir. Zira kelime liigat anlam itibariyle lafiz dis1 unsurlari
kapsamamaktadir.4?

Naziru'l-Ceys, Ebli Hayyan'in bu itirazini su ifadelerle elestirmistir:

Sayet cins ile fasil arasinda mutlak bir umum-husus iliskisi varsa, yani cins,
fash tamamen kapsiyorsa o halde cins, tanimda takyid icin gelir. Sayet cins ile fasil
arasinda umum-husus min vechin iliskisi varsa o halde cins ihtiraz/tanim disi unsuru
tanim disinda birakmak icin getirilebilir. Bu tanimda da cins olan ‘lafiz’ kavrami ile
fasil olan ‘vaz” kavramlari arasinda umum-husus min vechin iligkisi bulunmaktadir.
Ciinkii bazi lafizlar (mithmel/anlamsiz) vardir ki vaz’ niteligi tasimazlar. Bazi vaz’
tiirleri vardir ki (isaret, hatt) lafz niteligi tasimazlar. Bu durumda ‘kelime’nin tani-
mindaki cins yani ‘lafiz’ kavrami ihiraz/tanim dist unsurlari tanim disinda birakmak
amactyla zikredilebilir.*8

Naziru’l-Ceys’in bu goriisiine Teshili serh eden alimlerden biri olan ed-
Demamini (6. 827/1424) de isim vermeden aynen alintilayarak destek vermistir.4?

Ayrica Ebli Hayyan, Ibn MaliK'in yaptigi kelime tamimina, efrddini cami’
agyarini mani‘ olmadig1 gerekcesiyle de itiraz etmistir. Zira bu tanimda tanim dis1
bir unsur olan kelam miistakil bir manaya vaz' ile delalet eden lafiz oldugu i¢in ta-
nima dahil olmustur.5? Ancak Naziru’l-Ceys bu itirazi herhangi bir gerekce goster-
meden reddetmekle yetinmistir. Diger taraftan Ebi Hayyan’a gére bu tanim mecaz
olarak kullanilan kelimeleri kapsam dis1 birakmakla efradini cami‘ bir tanim degil-
dir. Nitekim cesur bir insan hakkinda mecazi olarak kullanilan ‘aslan’ ifadesi keli-
me vasfini tasimasina ragmen vaz' ile o kisiye delalet etmemektedir. Naziru’l-Ceys
bu itiraza, hakiki anlama delalet etmeyen mecazi kelimelerin tanim dahilinde ol-
madigin soyleyerek cevap vermistir. Zira mecazi anlamda kullanilan kelimeler
'%L%\ 280 o 8,440 480 /nakledilmis veya mecazi kelimeler seklinde kayitli bir bi-
¢imde ifade edildiklerinden tamim dahilinde degildir.5?

3.2. Kelamin Tanimi

ibn Malik kelamin tanimini su sekilde yapmistir: 136 29 o0 5225 G 2
511 1342245 1043 /Kelam, bizatihi kastedilen, hiikiim ifade eden, kelimeler iceren seydir.

2 S

ibn Malik tanimda gegen Tss%2is kelimesi ile uykudayken kisinin sayiklama cinsin-

46 Tbn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/4.

47 Eb( Hayyan, et-Tezyil, 1/16.

48 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/132.

4 Muhammed Bedruddin b. Eb1 Bekr ed-Demamini, Taltku’l-ferdid ala Teshili’l-fevdid, thk. Muhammed
b. Abdurrahman el-Miifedd3, (yy: 1983), 1/63.

50 Eb(i Hayyan, et-Tezyil, 1/135.

51 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/135.
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den soylediklerini ve insanlari taklit eden kuslarin séylediklerini tanimdan ¢ikar-
digin1 belirtmistir.52 Ebi Hayyan ise ibn Dai”den (6. 680/1281) alint1 yaparak ke-
lamin taniminda i:;;.fi:o kaydinin getirilmesine gerek olmadigini ifade etmistir.
Eb( Hayyan'in ibn D4i”den naklettigi pasajin kisaca anlami sudur: Uyuyan birinin
‘Zeyd geliyor’ seklinde bir ciimle séyledigi sirada Zeyd'in o anda geldiginin goriil-
mesi halinde climlenin anlam ifade etmesi, uykudaki kisinin séylemesine degil de
Zeyd'in geldiginin goriilmesine baglidir. Yani bu durumda climleye anlam veren
husus ciimlenin kendisi degil de haricl bir durum olan Zeyd'in gelmesidir. Bu bilgi-
lerden yola ¢ikarak Eb(i Hayyan, miitekaddim nahiv alimlerinin kelamin taniminda
kelimelerin sadece Araplarin kullamim tarzina uygun bir sekilde terkip edilmesini
sart kostuklarini belirtmistir. Dolayisiyla EbG Hayyan’a gore, kelami olusturan ke-
limeler Araplarin kullanimina uygun bir sekilde isnadi terkip ile siralanmissa bu
climlede hiikiim ifade etme veya kasith olmasi sart1 aranmaz.>3

Naziru’l-Ceys ise Ebli Hayyan'in bu goriisiine itiraz etmistir. Clinki Naziru’l-
Ceys'e gore 13523 kaydi ile kelamin tammindan uykudayken bir kisinin sayiklama
cinsinden sdyledigi, hiikiim ifade eden ancak kasitli sdylenmemis ciimleler ¢ikaril-
mistir. Sonug olarak Naziru'l-Ceys uyuyan, baygin ve mecnun olmayanlarin soyle-
dikleri tiim ciimlelerin kasitli oldugunu ifade etmistir.>* Demamini de Ebi
Hayyan’a destek vererek daha énce hicbir nahiv aliminin kelamin taniminda 1>43s
kaydini zikretmedigini ifade etmistir.55 Kanaatimizce Naziru’l-Ceys’in itiraz1 hakh
goriinmektedir. Zira baz1 nahiv kaynaklarinda kelamn farkli tanimlarina yer ve-
rilmistir. Bu tamimlarda hiikiim ifade eden, miirekkeb ve kasitli olmak seklinde ti¢
farkl kaydin bir veya ikisinin tercih edildigi gorilmektedir. Bunlardan kasitli ol-
mak kaydi genel olarak miirekkeb kaydi tercih edildiginde tanimdan c¢ikarilmistir.
Dolayisiyla ibn Malik, miirekkeb kaydin zikretmedigi icin kasith kaydi tanimda
fazlalik gibi durmamaktadir.56

3.3. Ismin Tanim

Ibn Malik ismi “Lpls of Lk (] Walia) L dig 5208 1.6 /isim, manasinda bulu-
nan bir (arazin) kendisine veya benzerine isnddi yapilan lafiz seklinde tanimlarken
isnad kelimesini 21kretm1$ ve aglklamalarlna once isnadi tanimlayarak baslamistir.
Ona gore isnad; 4 u}lia.c g,.lb o ik PL: 7 ERCS I ::)L& SuY\/haberin haber verilene,
talebin de talep edilene baglanmaSIdzr 57 EbQ Hayyan bu iki tanima efradini cami’
agyarini mani‘ olmadig1 gerekgesiyle itiraz etmistir. Clinki ikinci tanim bu haliyle
gayr-1 talebi insa ciimlelerini disarda birakmaktadir. Ornegin satis yapan birinin
Sk \ia &% /bunu sana bir dirheme sattim ifadesi veya alicinin Y LA3\ fonu bir
dirheme aldim diyerek kurdugu akit ciimleleri, 1.3 u:fa‘ﬁ M*/yemm ederim Zeyd'’e
vuracagim gibi yemin ciimleleri isnada sahip olmalarina ragmen ibn Malik’in yap-

52 fbn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/135.

53 Ebli Hayyan, et-Tezyil, 1/36.

54 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/148.

55 Demamini, Taliku’l-ferdid, 1/71.

56 [bn Hisam el-Ensard, Serhu Suziiri’z-zeheb (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2011), 52.
57 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/9.
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tig1 tammun disinda kalmaktadirlar. Ikinci tanimin agyarini mani‘ olmayisinin iza-
hina gelince isim icin yapilan bu tanim Pl Ueb 1 o5 fvurdu, mazi fiildir climlesinde
ve > G5 i 2e/min: harf-i cerdir ciimlesinde oldugu gibi aslinda fiil ve harf olan ke-
limeleri de kapsamina almaktadir. Zira burada bir fiil ve harf kendisinden haber
verilen bir 6ge konumundadir.>8

Naziru’l-Ceys ilk itiraza gayr-1 talebi insa ciimlelerinin aslinda haber ctimle-
lerinden insaya doniistiiklerini iddia ederek cevap vermistir. Ona gore Ebl
Hayyan in misal verdigi cimleler aslinda haber ctimleleri oldugu i¢in tanimdaki 7>
az ye.c kaydinin icine girmektedir. Delal de bu tiir insa ciimlelerinin aslen haber
icin vaz’ olundugunu ingsd manasinin ise arizi oldugunu ifade ederek Naziru'l-
Ceys’e destek vermistir.5° Ikinci itiraza verdigi cevaba gelince, misal olarak verilen
climlelerde gecen fiil ve harfin miibteda oldugunu ifade etmis, miibtedanin da sa-
dece isim tiri kelimelerden gelebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla <5 ve (e
kelimelerinin aslinda fiil ve harf oldugunu ancak bu ciimlelerde isim makaminda
kullanildiklarindan kendilerine isnadin miimkiin oldugunu belirtmistir.¢® Kanaa-
timizce ismin tamm konusunda Eb( Hayyan'in ibn Malik’e yénelik itirazlarina
miiellifin verdigi cevaplar yerindedir. Zira aslinda formel olarak haber ciimlelerine
birebir benzeyen gayr-1 talebi insa ciimlelerinin insa manasi ifade etmeleri arizi bir
durumdur. ikinci itiraza verdigi cevap da isabetlidir. Nitekim s6z konusu ciimleler-
de miisnediin ileyh konumunda kullanilan fiil ve harfler isim takdirindedir.

3.4. Harfin Tanimi

ibn Malik harfi "fJa» Yy L@.MM Galos Tobi) 2 ¥ iU /vaz olarak kendi basina
veya benzetilerek dahi olsa isnadi kabul etmeyen kelime” olarak tanimlamistir.6?
Ebli Hayyan bu tamimyj, icinde barindirdigi nefiy/olumsuzluk harfinden dolayi eles-
tirmistir. Ona gore tanimlarda bu tiir nefiy/olumsuzluk harfleri bulunmamalidir.
Ciinkii tanimlar, tanimi yapilan kavramin mahiyetinin tizerinde kaim/var oldugu
unsurlar ile yapilir. Nefiy harfleri ise kdimlik/varlik degil ademiyet/yokluk bildirir-
ler. Dolayisiyla Ebli Hayyan’a gére ibn Malik'in yaptigi harf tanimi problemlidir.
Ayrica Ebii Hayyan bu tanimla ibn Malik'in diger nahiv alimlerinden farkl bir yol
sectigini ifade etmekte ve dogru tanimin soyle olmasi gerektigini belirtmektedir:
“Lis b 3 s e s L8 & A\ /harf sadece baska bir kelimeyle mana ifade eden
kelimedir.”¢2

Naziru'l-Ceys, Ebli Hayyan'in itirazina, harfin taniminin soyut bir kavramin
tanimi olmasindan hareket ederek cevap vermistir. Zira ona gore tanimin igerigin-
de sadece var olan unsurlarin olmasi geregi somut kavramlarin tanimi igin gecgerli
bir kuraldir. Ancak itibari/soyut kavramlarin taniminda adem/yokluk bildiren ke-
limeler kullanilabilir.¢3 Delal de Ebli Hayyan'in bu itirazina cevap vermektedir.

58 Eb(i Hayyan, et-Tezyil, 1/44.

59 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/150; Delai, Netdicu't-Tahsil, 1/168.
60 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/152.

61 fbn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/10.

62 Eb(i Hayyan, et-Tezyil, 1/50.

63 Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavdid, 1/157.
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Delat’ye gére Ibn Malik yaptig: tarifin zaten 1stilahl manada hadd oldugunu iddia
etmemektedir. Her defasinda yaptiginin serh, ismfi ta'rif veya ele aldig1 kavramlari-
nin mahiyetini tasvir oldugunu nazara vermektedir. Dolayisiyla bu tiir agiklama-
larda nefiy harfinin kullanilmasinda herhangi bir beis yoktur.6* Kanaatimize gore
Eb{i Hayyan'in bu konudaki itirazina Naziru’l-Ceys’in verdigi cevap isabetlidir. Zira
ibn Malik’in yaptig1 tanim hem resim hem de ismi ta'rif kategorisindedir. Bu gibi
soyut kavramlarin taniminda nefiy edatinin kullanilmasi bazen bir zorunluluk ifa-
de edebilmektedir.

3.5. Failin Tanimi

ibn Mahk failin tanimini su sekilde yapmistir: “ {ab Slas A8d o lx a) Al e
Jsrial] @@» e @ (.M.A/O tam, zamirden arindirilmis ve meful icin bina edilmemis
(mechul olmayan) fiilin veya fiil manasina sahip bir kelimenin kendisinden énce zik-
redildigi ve kendisine isndd edildigi, 6gedir.” Tanimda dikkat ceken husus failin, fiil
veya fiil manasindaki bir kelimenin kendisine isnad edildigi 6ge olarak zikredilme-
sidir. ibn Malik tamimda onu bir isim olarak degil mutlak manada bir dge olarak
ifade ettigini belirmistir. Bunu sebebi de failin bazen isim bazen masdar-1 mievvel
bazen de ciimle seklinde gelmesidir. Tanimda yer alan “fiil manasina sahip bir ke-
lime” ile kastin ise ism-i fail, ism-i meful veya fiilden miistak baska isimlerin de fail
alabildiklerine isaret etmektir. Tanimda yer alan bir diger ibare olan “tam” kelime-
sinden Kkasit ise 0" ve kardeslerinin isimlerini kapsam dig1 birakmaktir. Zira bu
fiiller nakis olduklar igin isimleri fail degildir. Tanimdaki “zamirden arinmis” kaydi
ile de ‘15215 JJJ‘ 3\l /zulmedenler fisiltilarini (aralarinda) gizlediler' 65 ayetin-
de oldugu gibi haberi 6ne ge¢gmis miibtedalar tanim dis1 birakilmistir. Clinkii ayette
154l J,\J\ ifadesinin miibteda oldugunun isareti fiilde bulunan cemi‘ zamiridir. ¢

Ebli Hayyan bu tanimy, icinde barindirdigi fazlaliklardan dolay: elestirmistir.
Ona gore tanimda, failin 6zelligi olarak zikredilen gjii ifadesi ve fiilin 6zelligi olarak
zikredilen @Le kelimesi gereksizdir. Oncelikle gii»/[amilin yani fiilin) kendisinden
once zikredildigi hitkmii fail icin, izerinde tartisma bulunan bir husustur. Zira Bas-
ra ekoliine mensup alimler, fiilin failden 6nce gelisini zorunlu goriirken, Kiife nahiv
ekoliine mensup alimler ise bunu caiz gérmislerdir. Eb Hayyan’a gore tanimlar-
da, bu sekilde ihtilafli nitelikler degil, sadece tanimi yapilan seye ait zati nitelikler
zikredilmelidir. Tanimda fiil i¢in zikredilen §,b/zamirden arindiriimis kaydina ge-
lince Ebli Hayyan bunun bir tekrar oldugunu ifade etmistir. Ciinkii tanimda “fiil
veya fiil manasindaki bir kelimenin kendisine isnad edildigi” kaydl “zamirden
arindirilmis” kaydina ihtiya¢ birakmamaktadir. Zira JJJ\ @1l
\ylla/zulmedenlerﬁSIItIIarml (aralarinda) gizlediler’ ayetindeki gibi bir kullanimda
haber olan fiil 1,45 u-’JJ‘ ifadesine degil kendisine bitismis zamire isnad edilmistir.
Dolayisiyla fiil veya fiil manasindaki kelime neye isnad edilmisse fail odur.6?

64 Delai, Netdicu't-Tahsil, 1/191.

65 Enbiyd, 21/3.

66 {bn Malik, Serhu’t-Teshil, 2/105.
67 Eb(i Hayyan, et-Tezyil, 6/179.
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Naziru'l-Ceys Ebli Hayyan'in birinci itirazina yonelik cevabina nahiv ilmin-
deki tariflerin ta‘rif-i ismi (soyut varliklarin tarifi) olduklarini ifade ederek basla-
mistir. Ona gore Eb(i Hayyan'in iddia etigi gibi tanimlarda zat! unsurlardan bah-
setmek bir zorunluluktur. Ancak bu zorunluluk somut varliklarin tanimlari i¢in
gecerlidir. Nahiv ilmine ait 1stilahlarin tanimlarinda ise o 1stilahi en iyi hangi bilgi
tarif ediyorsa o sekilde tanimlamak daha dogrudur. Fiil icin en belirgin 6zellik de
fiilinin ondan 6nce gelmesidir. Dolayisiyla bu sekilde yapilan tanim daha dogrudur.
Ayrica Naziru'l-Ceys nahiv ilminin otoritelerinden olan Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249)
ve Ibn Usflir'un (6. 669/1270) da fail tamimlarinda bu kelimeyi zikrettiklerini be-
yan etmistir. Ebu Hayyan'in ikinci itirazina da Naziru’l-Ceys, fiil veya fiil manasin-
daki bir kelimenin hem faile hem de miibteddya isnad edilebilecegini savunarak
cevap vermistir. ibn Malik'in tammindaki $Uss 224 o s <) Zlli/ffil veya fiil ma-
nasindaki kelimenin kendisine isndd edildigi’ kaydi boylelikle hem miibteday1 hem
de faili kapsamaktadir. Dolayisiyla faili miibtedadan ayirmak i¢in miisnedinin
%)G/zamirden arindirilmis kaydiyla getirilmesi gerekmektedir.6® Goriildigi gibi
Naziru'l-Ceys hocasi Ebi Hayyan’a karsi bu konuda da Ibn Malik’in yaninda dur-
mustur.

Eb(i Hayyan'in, ibn Malik’in yaptif1 tammda gordiigii bu fazlahklar husu-
sunda onunla ayni fikirde olanlardan biri de Muradi’dir. Muradi, keleme aldig1
serhte Eb{i Hayyan'in ismini zikretmeden onunla ayni itirazlar: dile getirmistir.6°
Demémini de Ibn Malik'in yaptig1 tanimdaki pai- kaydini gereksiz gérmiistiir. Zira
ayette ve benzeri climlelerde, 6nde gelen fiile bitisen zamirler asil miisnediin ileyh-
lerdir. Ornegin 36 i veya Y %55 ciimlelerindeki miisnedler (#6 38), L'e degil za-
mire isndd edilmistir. Ancak bu kelimeler zamiriyle birlikte ;e isnad edilmistir.
Demamini’ye gére Ibn Malik buradaki akli isnadi lugavi isndd zannetmis ve bu
kaydi tanima eklemek zorunda kalmistir. Ancak tanimlar akli degil lugavi manalara
gore yapilmalidir.70

Naziru'l-Ceys’in failin tanimi hususunda Eb{i Hayyan'in elestirilerine verdigi
cevaplar kendisinden sonraki bazi1 Teshil sarihleri tarafindan benimsenmemistir.
Zira fiil veya fiil manasindaki bir kelime herhangi bir isimden veya fail yerine ge-
cebilecek bir ifadeden sonra zikredilmisse, isme degil kendisine bitisen bariz veya
miistetir bir zamire isnad edilmis olmaktadir.

3.6. Zamirin Tanimi

Eb(i Hayyan'in ibn Malik'e itiraz ettigi ve Naziru'l-Ceys’in de kars: itirazina
konu olan tanimlardan bir digeri de zamire aittir. Ibn Malik zamirin tammn su
sekilde yapmistir: 22 31 alles 31 £S5 1252 08cd 38 £530 4s0/0, miitekellim, mu-
hatap veya gadib olana isaret etmek iizere muayyen bir miisemmdya delalet i¢cin vaz’
olunan (kelime)dir. ibn Malik tammda gecen ‘muayyen’ kaydiyla nekre kelimeleri;
‘vaz‘ olunan’ kaydiyla da marifeye muzaaf olan, miinada ve J! takisi ile marife olan

68 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavadid, 4/1574.
69 Muradi, Serhu't-Teshil, 400.
70 Demamini, Taliku’l-ferdid, 4/220.
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kelimeleri; ‘miitekellim, muhatap ve gaib olana isaret etmek’ kaydiyla da diger ma-
rife isimleri tanim disinda biraktigini ifade etmistir.”!

Ebii Hayyan 6ncelikle ibn Malik’in; tanimda zikredilen cins vasitasiyla tanim
dis1 manalar1 disarda birakma aliskanligimi ibn Usfiir'dan etkilenerek edindigini
belirtmis ve bunu dogru bulmadigini ifade etmistir. Zira Eb(i Hayyan’a gore tanim-
larda cins, tanima dahil olan ve olmayan birgok manayi kapsamali, fakat fasil ile
tanim dis1 unsurlar tanimdan dislanmalidir. Ancak ibn MAalik’in tamminda ta‘yin
kaydi cins, vaz‘ kaydi ise fasil olarak zikredilmistir. Ayrica ona gére ibn Malik'in
iddia ettigi gibi vaz‘ olunan kaydiyla da marifeye muzaf olan, miinada ve J! takisi ile
marife olan kelimeler tanimdan ¢ikarilmamaktadir. Nitekim tanimdan ¢ikarildig
iddia edilen bu ti¢ marife ismin her biri belirli bir miisemmaya isaret etmek ama-
ciyla vaz‘ olunmustur.”2

Naziru'l-Ceys ise Eb{i Hayyan'in bu itirazina soyle cevap vermistir:

ibn MaliK’in ‘vaz’ olunan’ kaydiyla marifeye muzaaf olan, miinada ve J! takisi
ile marife olan kelimelerin tanimdan ¢ikarilmasi onlarin muayyen bir miisemmaya
isim olarak konulmalar1 sebebiyle degildir. Zira bu li¢ marife tiirii asil olarak farkl
amaglar ile vaz’ olunmustur. Ancak bunlarin belirli bir miisemmaya delalet etmeleri
yani marifelik manasini yiiklenmeleri farkli bir yolla olmustur. Ornegin miinddanin
ilk ortaya ¢ikis sebebi yani vaz‘ olunma sebebi hitap edilen kisinin yénelmesini sag-
lamaktir. Ancak onun marifeye delalet etmesi sonradan ortaya ¢ikmis bir hususiyet-
tir. Ayni sekilde izafetin vaz‘ olunma sebebi de miilkiyet ve tahsis bildirmesidir. An-
cak bir kelime marife bir isme muzaaf oldugunda muayyen bir miisemmaya yani ma-
rifelige delalet eder. J! ile marife olanin da durumu béyledir. Zira marifelik bildiren
bu edat muhataba zihni veya harici bir bilinirligi hissettirmek icin ortaya ¢ikmis an-
cak sonradan marifelik bildirir olmustur.73

Naziru'l-Ceys, Ebli Hayyan'in “tanimda cinsin, fasil yerinde kullanilmasinin
dogru olmadig1” yoniindeki elestirisine ise hak vermistir. Nitekim ibn Malik'in
aciklamasinda ta‘yin kaydinin cins, vaz‘ kaydinin ise fasil olarak anlasilmasini sag-
layan ac¢iklamasini dogru bulmamistir.74

Demamini de Eb{i Hayyan ile ayni fikirdedir. Zira ona gére marifeye muzaaf
olan, miinada ve J! takisi ile marife olan kelimeler ister ilk vaz‘ edildiklerinde ister
sonradan olsun neticede muayyen bir miisemmaya delalet etmektedirler. Bundan
dolay: Ibn MaliK’in ifade ettigi gibi ‘vaz‘ olunan’ kaydiyla zikri gecen ii¢ marife ke-
limenin tanimdan ¢ikarilmasi miimkiin degildir.7s

Genel Degerlendirme

Calismada Naziru'l-Ceys’in, ibn Malik’'in meshur eseri Teshil'in serhi olarak
kaleme aldig1 Temhidu’l-kavdid isimli eserinde Eb(i Hayyan'in bazi nahiv meselele-

71 {bn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/120.

72 Ebli Hayyan, et-Tezyil, 2/129.

73 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/448.
74 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 1/448.
75 Demamini, Ta'liku’l-ferdid, 2/17.
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rinde ibn Malik’e yonelttigi elestirilerine verdigi cevaplardan dogrudan tanimin
mantiksal acidan sekil ve igerik sartlarini tasiyip tasimadigi ile ilgili olanlari ince-
lenmistir. Tanimlarla ilgili bu elestiriler alt1 baslik altinda ele alinmistir. Bu elestiri-
lerden birincisi kelimenin tanim ile ilgilidir. EbQi Hayyan, ibn Malik’i kelimenin
tanimina yakin cins ile baslamasi1 miimkiinken uzak cins ile baglamasindan dolay1
elestirmistir. Naziru'l-Ceys’in karsi itirazi ise kelimenin taniminin hadd-i tdm degil,
resim oldugu goriisiine bina edilmistir. Ancak mantiksal a¢idan yakin cins kulla-
nilmas1 miimkiinken uzak cinsi kullanmak pek de isabetli bir tercih olarak kabul
gormemektedir. Eb( Hayyan'in ikinci sirada ele alinan itirazi kelimenin tanimi
hakkindadir. O, ibn Malik’'i tanimda gereksiz ifade kullanmis olmasindan dolay:
elestirmistir. Naziru'l-Ceys, Ebli Hayyan'in bu elestirisine de itiraz etmistir. Nazi-
ru’l-Ceys’in bu itirazi ise tanimda zikredilen kelimenin yerini tutabilecek baska bir
kayit olmamasindan dolay1 yerinde goziikmektedir. Ebi Hayyan'in bir diger itirazi
ise Ibn Malik’in yaptig1 isim taniminin efrddini cami‘ agyarini mani‘ olmadig1 yo-
niindedir. Naziru’l-Ceys’in bu itiraza verdigi cevap da yerinde goziikmektedir. ibn
Malik’in, Ebli Hayyan tarafindan tenkide tabi tutulan bir diger tutumu ise harfin
taniminda olumsuzluk edati kullanmasidir. Ebli Hayyan tanimlarda olumsuzluk
edatlarinin kullanilmasinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Naziru'l-Ceys ise
yapilan tanimin soyut bir kavrama ait olmasindan dolay1 bu tiir zorunluluklarin
mazur kabul edilebilecegini ifade etmektedir. Zira o, hem harfin hem de failin ta-
niminda Eb( Hayyan tarafindan yoneltilen elestirileri, tanim1 yapilan 1stilahlarin
soyut kavramlar olmalarindan dolay1 ismi ta‘rif kategorisinde olmalarina isaret
ederek cevaplamaya ¢alismistir. ibn Malik'in zamir taniminda ise Ebi Hayyan'in
elestirdigi nokta cinsin fasil yerinde kullanilmis olmasidir. Nazirul-Ceys bu hususta
Eb{i Hayyan'in yaptig tali agiklamalara cevap vermekle beraber neticede bu itiraza
kars1 gikmamustir.

Sonug

Naziru'l-Ceys Temhidu’l-kavdid isimli eserinde Eb(i Hayyan'n Ibn Malik’e
yonelik elestirilerine verdigi cevaplarda genel olarak ibn Malik’i savunma pozisyo-
nunda oldugu izlenimi vermektedir. Naziru”l-Ceys’in ibn Malik’i savunurken da-
yandig1 temel unsur genel itibariyle yapilan tanimlarin hadd degil resim oldugu
yoniindedir. Boylelikle Naziru'l-Ceys, Ebii Hayyan'in elestirilerinin hadd kategori-
sine giren tanimlar icin gecerli oldugunu, ibn Malik’in yaptigi tanimlarin hadd ol-
madig1 icin s6z konusu itirazlarin gegersiz oldugunu belirtmistir. Nahiv ilmine ait
1stilahlar icin yapilan tanimlarin resim veya ismi ta‘rif oldugu yoéniindeki bu goriis
daha sonraki bazi Teshil sarihlerince de benimsenmis gériinmektedir.

Mantik-nahiv iliskisinin olgunlastig1 bir donem olarak 8/14. ytizyilda nahiv
alaninda kaleme alinmis en meshur eserlerden biri olan ibn MaliK’e ait Teshil'in iki
onemli serhinde ilmi tartismalarin, mantik ilminin temel Kkonularindan olan
hadd/tanim meselelerini de icine almasi 6énem arz etmektedir. Gerek Ebl
Hayyan'in elestirilerinin gerek Naziru’l-Ceys’in cevaplarinin 6zellikle tanimlarla
ilgili olanlarinda yogun bir mantik terminolojisi kullanildig1 gériilmektedir. Cins,
fasil, araz, hadd, resim, agyarini mani efradini cami‘ olma gibi bircok mantik 1stilah
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ve terminolojisinin bu eserlerde sik sik kullanilmasi iki ilim arasindaki gegiskenli-
gin mantik tarafindan nahiv yoniine gerceklestigini ortaya koyan gostergelerden-
dir. Ayrica nahiv alimlerinin tanimlarla ilgili tartismalarini mantik kistaslar1 aci-
sindan degerlendirmeleri dikkat ¢eken bir durumdur. Bu durum, mantiksal meto-
dolojinin nahiv alimleri tarafindan yogun bir sekilde kullanildigin1 géstermektedir.
Calismanin amaglarindan biri; mantik-nahiv iligkisinin géstergelerinden biri olarak
mantik terminolijisinin nahiv eserlerindeki kullanimini ortaya koymakti. Bu amaca
makale icerisinde ele alinan tartismalarda kullanilan terminolojik dil ortaya konu-
larak ulasilmaya calisilmistir.

Eb{i Hayyan'in ibn Malik’e yonelik elestirileri ve Naziru’l-Ceys’in hocas1 Ebi
Hayyan’a verdigi cevaplar Islami ilim gelenegindeki elestiri ve fikir dzgiirligi ko-
nusunda da olumlu bir érnek olarak goriilmelidir. Makale ile Naziru’l-Ceys’in diger
nahiv dlimlerine ve Ebi Hayyan’a, tanimlar disindaki meselelerde yaptig itirazla-
rin arastirilmasi icin on fikir verilmistir.
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Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklasimlar: Stinbiil Sinan ve Sofyal

Bali Ornegi
Ozet
Tasavvufun énemli hedeflerinden bir tanesi de insanin, Allah’in varhgini ve birligini derin bir sekilde
kavrayip, nefsani biitiin arzu ve isteklerinden kurtulup, benliginden siyrilarak ilahi birlige ulasmasina
yardimci olmaktir. Bunun gergeklesmesi icin de insanin benliginin derinliklerinde bulunan ve biitiin kétii
arzu ve isteklerin kaynagi olarak kabul edilen nefs-i emmdresinin terbiye edilmesi hedeflenir. Nefis
terbiyesinin insanin manevi hayat lizerindeki etkisinden dolayi, tasavvuf tarihinin erken donemlerinden
itibaren konu hakkinda pek ¢ok ¢calisma yapilmis, nefis mertebeleri Kur'an ayetlerinin ifade ettigi anlam
bicimlerinden de hareketle dortlii ya da yedili sekilde cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Halvetiyye tarikati
mensuplart nefsi, atvar-1 seb’a olarak da isimlendirilen yedi mertebeli bir tasnife tabi tutmus her bir
mertebede miirid ya da sdlikin uymasi gereken kurallar, dikkat etmesi gereken hususlar ile yerine getirmesi
gereken gorev ve sorumluluklarla ilgili usul ve esaslari dikkatli bir sekilde ele almis konunun daha iyi
anlasiimast icin bu yedi mertebeyi farkli tesbih, temsil ve metaforlarla izah etmeye calismislardir. Nefis
mertebeleri konusunda eser yazan miiellifler, tasavvuf yolunda seyr u siilitk yapmak isteyen sdliklere bu
yolun incelikleri, zorluklari, yolculuk esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlar, bu anlamda sdlikin gorev
ve sorumluluklari, her bir mertebe yapilmasi gereken zikir ve ibadetler, her bir mertebede sdlikin nefsinde
meydana gelen degisim ve dontisiimler, her bir mertebede sdlikin mazhar oldugu esmdlar ve bu esmdlarin
salikteki tecellileri gibi pek husus lizerinde durmuglardir. Bu ¢alismamizda Halvetiyye tarikati
mensuplarindan Stinbtil Sinan ve Sofyali Bali Efendi’nin atvar-1 seb’a adli risalelerinde nefis mertebeleri ile
ilgili vermis olduklari bilgiler tizerinde durulacaktir. Siinbiil Sinan ve Sofyali Bdli Efendi, eserlerini yazarken
evvela soz konusu mertebelerin zikredilecek esmasi, hdli, dlemi, varidi, sahidi gibi seyr u stiltik yolunda sdlike
lazim olacak énemli bilgiler verdikten sonra her bir mertebeyi haftanin bir giinii, bir gezegen ve bir
peygamber ismine nispet ederek izah etmiglerdir. Miielliflerimiz, eserlerinde nefsin her bir mertebesini seyr
u stiltikiin bir asamasi olarak ele almis, sdlike her bir asamada dikkat etmesi gereken hususlart konusunda
hatirlatict bilgi vermislerdir. Ornegin nefsi emmdre mertebesini, siiltikiin birinci asamasi olarak kabul etmis,
bu mertebeyi gezegenlerden Ay’a, peygamberlerden Hz. Adem’e nispet ederek sdlike, tevbe ve istigfar ile yeni
bir baslangi¢ yapmasi gerektigini hatirlatmislardir. Nefs-i levvame mertebesini, siilitkiin ikinci asamasi
olarak kabul etmis, bu mertebeyi gezegenlerden Merkiir’e, peygamberlerden Hz. Nuh’a nispet ederek sdlikin,
zorluk ve sikintilara katlandiktan sonra ilim ve kemdlat yolunda mesafe kat edebilecegine dikkat
cekmislerdir. Nefs-i miilhime mertebesini, stlikiin lctincii asamast olarak kabul etmis, bu mertebeyi
gezegenlerden Veniis’e, peygamberlerden Hz. Yahya'ya nispet ederek sdlike, seyr u stiltik yolculugundaki agsk,
sevgi ve muhabbeti izah etmis ve bu mertebeye ulasmak icin uyarict ve yol gosterici bilgiler vermiglerdir.
Nefs-i Mutmainne mertebesini, stiliikiin dérdiincii asamast olarak kabul etmis, bu mertebeyi gezegenlerden
Giines’e, peygamberlerden Hz. Idris’e nispet ederek salike, bu mertebenin nefsin karanhklarindan kurtulma
ve i¢ aydinligina ulasma mertebesi oldugunu hatirlatmiglardir. Nefs-i Rdziyye mertebesini, siiliikiin besinci
asamasi olarak kabul etmis, bu mertebeyi gezegenlerden Mars’a, peygamberlerden Hz. [sa’ya nispet ederek
salike, bu mertebede nefsdni ve bedenti biitiin arzu ve isteklerinden kurtularak Allah'a tam bir teslimiyet ile
teslim olmasi gerektigi hususunda énemli bilgiler vermislerdir. Nefs-i Marziyye mertebesini, siiltikiin altinci
asamasi olarak kabul etmis, bu mertebeyi gezegenlerden Jiipiter’e, peygamberlerden Hz. Musa’ya nispet
ederek, sdlike, bu mertebenin Allah’in kendisinden razi oldugu bir mertebe oldugunu hatirlatarak énemli
bilgiler vermiglerdir. Balf Efendi, nefs-i kdmile mertebesinin giinti, gezegeni ve nispet edildigi peygamber
hakkinda herhangi bir bilgi vermezken, Siinbiil Sinan bu mertebeyi, gezegenlerden Satiirn’e,
peygamberlerden Hz. Ahmed’e nispet etmis, her iki miiellif de nefsin bu mertebedeki durumunu; biitiin besert
sifatlardan kurtulup, nefsinde fani olup Hakk’ta baki olma seklinde izah etmis ve bu konuda salike énemli
tavsiyelerde bulunmus ve hatirlatici bilgiler vermislerdir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Astroloji, Nefis Mertebeleri, Stinbtil Sinan. Sofyali Bali.

Astrological Approaches to the Levels of the Self: The Example of Siinbiil Sinan and Sofyali Bali

Summary

One of the significant objectives of Sufism is to help individuals deeply comprehend the existence and unity
of Allah, free themselves from all base desires and worldly attachments, and transcend their ego to reach
divine oneness. To achieve this, it is aimed to discipline the nafs al-ammara, considered the source of all evil
desires and inclinations found in the depths of the human self. Due to the impact of disciplining the self on a
person's spiritual life, extensive studies on this subject have been conducted since the early periods of Sufi
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history. Based on interpretations of Quranic verses, the levels of the soul (nafs) have been categorized into
either four or seven stages. Members of the Halvetiyye order classified the self into seven stages, also called
atvar-1seb’a. They meticulously addressed the rules, principles, responsibilities, and guidelines that a seeker
(murid or salik) must follow at each stage. To facilitate better understanding, they used various analogies,
representations, and metaphors to explain these seven stages. Authors who wrote on the stages of the nafs
focused on numerous aspects, such as the intricacies and challenges of the spiritual journey, the duties and
responsibilities of the seeker, the specific invocations (dhikr) and worship for each stage, the
transformations and changes occurring in the seeker’s soul at each level, and the divine names (asma)
manifested in the seeker at every stage. This study examines the insights provided by Siinbiil Sinan and
Sofyal Balf Efendi, members of the Halvetiyye order, regarding the stages of the nafs in their treatises titled
Atvar-1 Seb’a. Both authors provide crucial information essential for the seeker on the spiritual path, such
as the divine name, state, realm, inspiration, and witness associated with each stage. They also correlate
each stage with a day of the week, a planet, and a prophet. For example, they regard the nafs al-ammara
stage as the first step in the spiritual journey, associating it with the Moon and the prophet Adam (Adem).
They remind the seeker of the need to begin anew through repentance and seeking forgiveness. The nafs al-
lawwama stage is considered the second step, linked to Mercury and the prophet Noah (Nuh), highlighting
that after enduring challenges, the seeker can make progress in knowledge and perfection. The nafs al-
mulhima stage, the third step, is associated with Venus and the prophet John (Yahya), symbolizing love,
affection, and devotion in the spiritual journey, accompanied by guiding advice for this level. The nafs al-
mutma’inna stage is seen as the fourth step, linked to the Sun and the prophet Idris (Idris), emphasizing
liberation from the darkness of the soul and attainment of inner enlightenment. The fifth stage, nafs al-
radiyya, corresponds to Mars and the prophet Jesus (isa), focusing on surrendering entirely to Allah by
abandoning all bodily and worldly desires. The sixth stage, nafs al-mardiyya, is linked to Jiipiter and the
prophet Moses (Musa), reminding the seeker that this stage signifies Allah's approval of the individual. While
Balf Efendi does not specify a day, planet, or prophet for the nafs al-kamila stage, Stinbiil Sinan associates it
with Saturn and the prophet Ahmad (Muhammed). Both authors describe this ultimate stage as
transcending all human attributes, annihilating the self, and subsisting in the divine. They offer valuable
recommendations and reminders to the seeker regarding this state.

Keywords: Sufism, Astrology, Stages of the Nafs, Stimbtil Sinan. Sofyal Bali.

Giris

Nefis kelimesi hem Kur’an-1 Kerim'de hem de hadis-i seriflerde degisik ve
farkli anlamlarda kullanilmistir.! Tasavvuf diisincesinde ise daha ¢ok zaaflari, hile-
leri, kotiiliikleri, hastaliklari olan bir konu olarak ele alinmis ve bunlari tedavi etme-
nin yollariyla, kétiiliiklerinden korunmanin ¢areleri iizerinde durulmustur.?2

Nefis terbiyesinin insanin kalbi ve rih hayati iizerindeki etkisinden dolay,
tasavvuf tarihinin erken dénemlerinden itibaren konu hakkinda pek ¢ok calisma ya-
pilmis, nefis mertebeleri dortlii ya da yedili sekilde ¢esitli tasniflere tabi tutumustur.
Halvetiyye tarikati mensuplari nefsi, atvar-1 seb’a olarak da isimlendirilen yedi mer-
tebeli bir tasnife tabi tutmus her bir mertebede miirid ya da salikin uymasi gereken
kurallar, dikkat etmesi gereken hususlar ile yerine getirmesi gereken gorev ve so-
rumluluklarla ilgili usul ve esaslari tesbih, temsil ve metaforlarla izah etmeye ¢alis-
mislardir. Seyyid Yahya Sirvani (6.862/1457), Mevlana Pir Muhammed el-Erzincani
(6.879/1474), Yigitbas1 Ahmed Semseddin Marmaravi (6.910/1504), Cemaleddin
Ishak Karamani (6.923/1517), Yisuf b. Ya'k(ib (Siinbiil Sinan) (6.936,/1529), Sofyali

1 Nefs kelimesinin ayet ve hadislerdeki kullammu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Ogke, Kur’an’da Nefs
Kavrami (istanbul: Insan Yayinlari, 1997); Mehmet Uyar, Sufi Benligin Insasinda Nefs (istanbul: Litera
Yayincilik, 2017), 43.

2 Siileyman Uludag, ““Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi
Yayinlari, 2006), 32/526-529.
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Ball Efendi (6.960/1553), La Mekani Hiiseyin Efendi (6.1034/1624), Niyazi-i Misri
(6.1105/1693), La‘'li Muhammed Fenayi-i Giilseni (6.1112/1700), Abdullah Salahi-i
Ussaki (6.1196/1781) gibi zatlar bu alanda eser yazmis énemli sufi sahsiyetlerdir.3

Nefis mertebeleri konusunda eser yazan miiellifler, tasavvuf yolunda seyr u
stlik yapmak isteyen saliklere bu yolun incelikleri, zorluklari, yolculuk esnasinda
dikkat edilmesi gereken hususlar, bu anlamda salikin gérev ve sorumluluklari, her
bir mertebe yapilmasi gereken zikir ve ibadetler, her bir mertebede salikin nefsinde
meydana gelen degisimler ve dontisiimler, her bir mertebede salikin mazhar oldugu
esmalar ve bu esmalarin salikteki tecellileri gibi pek hususu ele almiglardir.#

Nefis mertebeleri izah edilirken bazen her bir mertebe bir sehre benzetilmis,
nefsin icinde bulundugu hal sehrin durumu ile tasvir edilmis, bazen ilahi isimlerden
birisi ile iligkilendirilerek izah edilmis, bazen de bu ¢alismada ele alindig1 sekliyle
astroloji ilminin de alanina giren gok cisimleri, yildiz ve gezegen isimleri ile izah
edilme yoluna gidilmistir.

Uskiidar Alaca Minare Tekkesi Seyhi Sadik Efendi (1724-1794) nefis merte-
beleri ile ilgili yazmis oldugu risalesinde nefsin her bir mertebesini bir sehre benze-
terek s6z konusu sehrin durumunu ilgili mertebenin sifatlari ile tasvir ederek ko-
nuya yeni ve farkli izahlar getirmistir.5

Gliniimiiz modern psikolojinin 6nciilerinden olan ve ayni zamanda tasavvuf
alaninda yaptig1 ¢calismalarla da bilinen Robert Frager Kalp, Nefs ve Ruh (Siifi Psiko-
lojisinde Geligsim, Denge ve Uyum) adl kitabinda nefsin her bir mertebesini Cenab-1
Hakk'in La ilahe illallah, Allah, H{, Hakk, Hayy, Kayyum ve Kahhar isimleri ile iligki-
lendirerek izah etmistir. 6

Frager, nefis mertebelerini psikolojik agidan izah etse de yapmis oldugu bu
tasnif Halvetiyye tarikati mensuplarinin nefis mertebeleri ile ilgili yapmis olduklar:
yedi mertebeli sisteme benzemektedir. Bunun sebebi, muhtemelen kendisinin ayni
zamanda bir Halveti-Cerrahi seyhi olan Muzaffer Ozak Efendi’ye (6. 1985) intisabin-
dan dolayidir.”

Halvetiyye tarikatina mensup Siinbiil Sinan (6. 936/1529)8ve Sofyali Bali (6.

3 Nefis mertebeleri tizerine eser yazmis 6nemli sufi sahsiyetler ve yazmis olduklari eserler hakkinda genis
bilgi i¢in bkz., Ramazan Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Gelenegi ve Sofyali Bal'nin Atvar-1 Seb’a
Risalesi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 18 (2007), 43-63.

4 Seyr u stiluk mertebeleri ve her bir mertebede miiridin ve miirsidin yapmasi gerekenler hakkinda genis
bilgi icin bkz., Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1991), 275-297.

5 Genis bilgi icin bkz.,, Ramazan Muslu, “Muhammed Sadik Efendi ve Nefis Mertebeleri Cergevesinde
Insana Bakis1”, Uskiidar Sempozyumu 1V, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2007),
2/532-544.

6 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh (Siff Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum), gev. ibrahim Kapaklikaya
(istanbul: Gelenek Yayincihik, 2004), 71-73.

7 Genis bilgi icin bkz., Ramazan Fevzi Kahtal, Muzaffer Ozak’in Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Te'sirleri
(Ankara: FCR Yayin Reklam Bilgisayar San. Ve Tic. Ltd. Sti., 2022).

8 Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hir Mahmut Yticer, “Siinbil Sinan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklopedisi Yayinlari, 2010); Ayrica Atvar-1 seb‘a risalesi
hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Mehmet Sirin Ayis, “Siinbiil Sinan ve Atvar-1 Seb’a Risalesi Baglaminda
Nefis Mertebeleri”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/13 (2017).
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960/1553)° Efendi de atvar-1 seb’a ismi ile yazmis olduklari risalelerinde nefsin her
bir mertebesini haftanin bir giinij, bir gezegen ismi ve bir peygamber ismi ile iligki-
lendirerek astronomi ve astroloji ilminin de alanina giren farkl bir kisim yaklasim-
larla izah etmeye ¢alismislardir.10

Miielliflerin bu sekil bir izah tarzi, klasik astrolojinin gok cisimlerine yakla-
sim1 seklinde degil de islam inang esaslarina aykir1 olmayan ayni zamanda tasavvuf
diistincesinde de yeri olan makul ve mesru bir kisim yorum ve izahlardir. Konunun
daha iyi anlasilmasi agisindan burada tasavvuf ve astroloji ilimlerinin tarifleri ile bu
iki ilmin gokcisimlerinin hareket ve konumlari ile ilgili yaklasimlarina kisaca bak-
makta fayda vardir.

Tasavvuf, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan diinyevilesme sii-
recine karsi dinin ibadet agirlikli manevi yoniinii 6n plana ¢ikaran insanlarin; yasa-
mis olduklari dini hayatin, yazmis olduklari dinf eserlerin, ortaya koymus olduklar:
din hizmetlerinin, bu amagla ortaya ¢ikan tarikat kurumlarinin ve bu kurumlarin
yapmis oldugu irsad faaliyetlerinin tamaminin ele alindig bir ilim dali olarak ifade
edilir.1?

Astroloji ise doga olaylar1 karsisinda ¢aresiz kalan insanlarin, yasadiklar bir
kisim hadiseleri anlamak i¢in bir arayis icerisine girmeleri ve gok cisimlerine ilgi
duymalari sonucunda astronomi ile beraber ortaya ¢ikan bir ilim dalidir. Bu arayis-
lar sonucunda somut bilgi ve tecriibelere dayanan alan astronomiyi!? olustururken
zan ve tahmine dayanan kisim ise astrolojiyi’3 olusturmustur.4

Tariflerine baktigimiz zaman astronomi ile astroloji arasinda olaylara yakla-
sim seklinde temelde derin bir farkliligin oldugu goériilmektedir. Bu yiizden Miislii-
man diisiiniirler, bu ilimler hakkinda bilgi verirken bu ayrima dikkat ¢ekmis, bu iki
ilmi birbirinden ayirmis ve bunlari farkli isimlerle tanimlayarak izah etmislerdir.15

Bu yaklasimin belki de en dnemli sebebi astroloji ile ugrasanlarin somut

9 Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibrahim Isitan, 16. asir Tiirk Halveti Seyhlerinden Sofyal
Bali Efendi’nin Diistincesi, Dénemi, tarikati, Hayati ve Tasavvufi ve Kelami Diistincesi (Yayinlanmamig
Doktora Tezi: Uygulamali ileri Arastirmalar Okulu, Din Bilimleri Bolimii Paris, 2006); Halil Celeb,
Sofyali Bali Efendi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinevi, 2014); ibrahim
Isitan, “Halvetiyye Geleneine ve Bir Halvetiyye Seyhi Olan Sofyali Bali Efendi’ye Gore Siiliikiin Yedi
Evresi Atvar-1 Seb‘a”, Marife 1 (2010), 91-106.

10 Siinbiil Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Nu: 2835; Sofyali
Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, Stileymaniye Kiitiiphanesi Akif Ersoy Nu: 1367.

11 Tasavvufun tarifleri hakkinda genis bilgi icin bkz., Resat Ongéren, “Tasavvuf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklopedisi Yayinlari, 2011), 40/119-126; Ayni, Tasavvuf Tarihi, 215-
232; Mahir iz, Tasavvuf: Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2014), 27-47.

12 Astronominin tarifi hakkinda genis bilgi icin bkz.,, Tevfik Fehd, “Ilmu’l-Felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi Yayinlari, 2000), 22/126-129.

13 Astrolojinin tarifi hakkinda genis bilgi icin bkz., Tevfik Fehd, “Ilm-u Ahkdmi’n-Niicim”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi Yayinlari, 2000), 22/124-126.

14 Genis bilgi i¢in bkz., [lhan Kutluer, “Islam Literatiiriinde Burg”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(TDV islam Ansiklopedisi Yayinlari, 1996), 6/422-424; Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve
Insana Etkisi Baglaminda”, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 250-256; Serife
Ozketen, “Astroloji ve insan Iradesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/8 (2021), 582-586.

15 Genis bilgi igin bkz., Eb(’n-Nasr Farabi, [hsau’l-Ulum, ed. Osman Muhammed Emin (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1931), 43-45; Ebi HAmid Gazzali, [hyd’'u Uliimi’d-Din, gev. Sitki Giille (Istanbul:
Huzur Yaymevi, 2012), 1/70-71.
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hicbir delile dayanmadan gok cisimlerinin hareket ve konumlarinin yeryiiziinde
meydana gelecek olaylar ile insan iradesi iizerinde etkisinin bulundugunu savunma-
laridir. Boyle bir diisiince ve bakis agisi ise Allah’in mutlak gii¢ ve kudret sahibi ol-
masi ve kdinatta olup biten her seyin Allah’in emri ve bilgisi dahilinde meydana gel-
digi inancina ters diismektedir. Ciinkii islam inancinda gaybi ancak Allah bilir.
Kur’an-1 Kerim, bircok ayetinde gok cisimlerini yaratanin Allah oldugunu ve bunla-
rin Allah’in bilgisi dahilinde hareket ettiklerine dikkat cekmektedir.16

Islam dininde Allah’in mutlak gii¢ ve kudret sahibi oldugu inanci ile astroloji-
nin gelecekteki olaylar1 bilme ve bazi olaylar1 gok cisimlerine baglama tesebbiisi
arasindaki catismadan dolay1 basta Kelamcilar olmak {izere bir¢ok kesimden astro-
lojiye karsi ciddi bir tepki ortaya ¢ikmis, bu alandaki bilgilerin delilden yoksun, batil
ve hurafeden ibaret oldugu ayet ve hadisler 1s181nda ortaya konmaya ¢alisilmistir.1?

Bu bilgiler 1s181nda meseleye baktigimiz zaman Misliiman alimlerin karsi ¢ik-
t1g1 hususun astronomi veya gok cisimleri ile ilgili arastirmalar degil aksine Allah’in
varligy, birligi ve mutlak gii¢ ve kuvvet sahibi oldugu hususunu gérmezden gelip her
seyi gok cisimlerine baglayan ve glinlimiizde daha ¢ok falcilikla ugrasan ahkam ast-
rolojisi oldugu daha iyi anlasilacaktir.

Astroloji, bu sekilde gok cisimlerinin hareket ve konumlarinin yeryiiziinde
meydana gelecek olaylar ile insan iradesi tizerinde etkisinin bulundugunu savunur-
ken tasavvuf, gok cisimlerinin konum ve hareketlerini Allah'in varligy, birligi ve mut-
lak gii¢ ve kudret sahibi olmasi ile izah etmis kozmik evrendeki bu var olusu ilahi
diizenin bir parcasi olarak kabul etmistir.

Tasavvuf diisiincesinde kozmik evrenin ve insanin yaratilisi ile ilgili en genis
ve kapsaml bilgiyi ibnu’l-Arabi’nin eserlerinde bulmak miimkiindiir. Ibnu’l-
Arabi’nin basta Fiitihatii’l-mekkiyye, 1 olmak tlizere Ukletu’l-miistevfiz,1° Insdu’d-
devdir?® ve Tedbirdtu’l-ilahiyye?! gibi eserlerinde dlemin yaratilisindan bahseder ve
bu hususlarla ilgili detayl bilgiler verir.

ibnu’l-Arabi’nin eserlerinde ele aldig1 bu bilgiler Titus Burckhardt tarafindan
kaleme alinan Muhyiddin Ibnu’l-arabi’nin Mistik Astrolojisi ile Muhammed Hac1 Yu-
suf'un yazmis oldugu Ibnu’l Arabi ve Kozmoloji adli calismalarda bir araya getirilerek
okuyucularin istifadesine sunulmustur.22

Tasavvuf diisiincesinde kabul goren ve Ibnu’l-Arabi’nin de sistemlestirdigi bu
anlayisa gore Allah bilinmek istedi ve mevcudati yaratti. Dolayisiyla mevcudat

16 Genis bilgi icin bkz. Ozketen, “Astroloji ve insan iradesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 582-594; Agbal,
“Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi Baglaminda”, 250-273.

17 Genis bilgi i¢in bkz., Ebi Mans(ir El-Mattiridi, Kitdbut-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu (Beyrut: Daru’s-Sadr,
2001), 212; Ebi'l-Muin En-Nesefi, Bahru’l-Keldm, ed. Muhammed Seyyid el-Bersici (Beyrut: Daru’l-
Feth, 2014), 252-255; Muhammet Kogak, “Matiiridi Kelam Diisiincesinde Astroloji Elestirileri”, Uludag
Ilahiyat Dergisi 32/2 (2023), 282-309.

18 {bni’l-Arabi, Fiitdhdti’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/227.

19 {bnii’l-Arabi, Ukletu’l-Miistevfiz, ev. Ali Salahaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe Yaynevi, 2021).

20 [bnii’'l-Arabi, Insau’d-Devair, ¢ev. Ali Salahaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2020).

21 [bni'l-Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye, gev. Ahmed Avni Konuk (iz Yayincilik, 2018).

22 Genis bilgi i¢cin bkz. Titus Burckhardt, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Mistik Astrolojisi, gev. Mehmed Temelli
(istanbul: Verka Yayinlari, 2020); Muhammed Hac1 Yusuf, Ibnu’l Arabi ve Kozmoloji, cev. Kadir Filiz
(istanbul: Nefes Yayinlari, 2013).
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mutlak hakikat degil mutlak hakikatin tecelli ve tezahiirleridir. Halbuki astroloji bu
konular ele alirken sebep ilizerinden degil, sonuc iizerinden hareket etmekte, gok
cisimlerini Allah'in isim ve sifatlarinin farkh tecelli ve tezahiirii ve ayni zamanda
kudretinin birer delili ve sonucu olarak degil; bunlari diinya tizerinde etkisi olan bi-
rer nesne ve cisim olarak kabul etmektedir. Tasavvuf ile astrolojinin gok cisimleri
ile ilgili yaklasimlar1 arasindaki en temel fark da budur.

Nefis mertebelerinin farkli bir izah sekli ile ele alindig1 bu ¢alisma, Siinbiil Si-
nan ve Sofyali Bali Efendi’nin nefis mertebelerini ele aldiklar1 atvar-1 seb’a risaleleri
ile sinirh tutuldu. Ciinkii nefis mertebelerinin, haftanin bir giinii, bir gezegen ismi ve
bir peygamber ismine nispet edilerek izah edilmesi seklinde bir yaklasima ilk defa
bu iki sufi miiellifin eserlerinde rastladik. Calisma esnasinda yaptigimiz arastirmalar
sonucunda nefis mertebelerini astrolojinin de ilgi alanina giren bir yaklasimla bu
sekilde ele alan bagka bir esere de rastlamadik. Bu yiizden ¢alisma bu iki stfi miiel-
lifin eserleri ile siirl tutuldu.

Her iki stfi miiellifin de Halvetiyye tarikatina mensup olmasi, atvar-1 seb’a
ismi ile nefis mertebelerini ele alan eserler yazmalari, eserlerinde s6z konusu mer-
tebelerin zikredilecek esmasi, hali, alemi, varidi, sahidi gibi 6nemli bilgilere yer ver-
dikten sonra, mertebeleri sembolik bir dil ve farkli bir yorum ve izah tarzi ile ele
almalar1 konunun bu iki sifi miiellif ve eserleri baglaminda ¢alisilmasina etki eden
bir diger énemli faktor oldu.23

Siinbiil Sinan, Sofyali Bal’den daha 6nce yasadigindan dolayr dncelik onun
eserine ve goriislerine verildi. Bali Efendi'nin Siinbiil Sinan’dan sonra vefat etmis
olmasi Bali Efendi’nin Stinbiil Sinan’dan istifade ettigi ihtimalini gii¢clendirse de ca-
lisma esnasinda Sofyali Bali'nin, eserini yazarken Siinbiil Sinan’dan istifade ettigine
dair kendi eserinde herhangi bir bilgiye rastlamadik.

Biz de her iki stifi miiellifin seyr u siiliik yapmak isteyen tasavvuf yolcularina
bu yolun inceliklerini fakli bir ydntem ve metotla izah eden bu eserlerdeki bilgilerin
ve ortaya konmaya ¢alisilan farkli bakis agilarinin bir makalede ele alinmasinin fay-
dali olacagini diisiindiik ve boyle bir ¢alisma ortaya ¢ikmis oldu.

Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklasimlar
1. Nefs-i Emmare

Nefs-i emmare, kotii ve giinah olan islerin yapilmasimi emreden hayvani nefis
olup, insam cirkin seylere ve diinyevi zevklere sevk eden tabii kuvvet anlaminda
kullanilan bir terimdir. Salik bu safhada tamamiyla hayvani ve sehevani arzularinin
etkisi altindadir. Bu nefsin sifati devamli kot isleri istemesidir. Bunun tedavisi, sa-
mimi tevbe, salih amel ve manevi terbiyedir. Kuran-1 Kerimde “Hi¢ siiphesiz nefis
devaml kotiliigii emreder” (Yusuf, 12/53) ayeti bu nefsi ifade etmektedir.24

23 Her iki miiellifin yazmis olduklari atvar-1seb’a makalelerinin muhtevalari hakkinda genis bilgi i¢in bkz.,
Ayis, “Stnbiil Sinan ve Atvar-1 Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri”; Isitan, “Halvetiyye
Gelenegine ve Bir Halvetiyye Seyhi Olan Sofyali Bali Efendi’ye Gore Siiliikiin Yedi Evresi Atvar-1Seb‘a”.

24 Nefis mertebeleri hakkinda genis bilgi icin bkz. irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayat,

N
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Siinbiil Sinan’a gore nefs-i emmarenin gezegeni Kamer (Ay), nispet edildigi
peygamber ise Hz. Adem’dir. Bu makam gezegenlerden Ay’a nispet edildigi i¢in bu
makamda bulunanlar “Kamer” ehli olarak da bilinirler. Bu makam, insana yakinlig
sebebiyle diinya semasina benzemektedir. Ay, bu semanin i¢inde yer alir ve burada
cesitli 6zellikler mevcuttur. i1k olarak; varlik, tamamiyla bu noktadan renk ve canli-
lik kazanir ve siirekli olarak bu kaynaktan etkilenir. ikinci olarak, Ay'in 15181 bir nes-
neye vurdugunda, o nesnenin parlakligi artik kaybolur ve yerine Ay'in rengi hakim
olur. Benzer sekilde, Allah'in rengiyle boyanan Kkisi, kendi i¢ diinyasindan dzgiirlesir.
Ugiincii olarak, Ay gokyiiziinde yer alir. Bu baglamda, bu makamda olan salik de se-
riatin aydinhigiyla donatilir. “La {ldhe” soziiniin rengiyle kaplanir ve Celal niruyla
yok olur ve fanilige erer. “illallah” séziiniin rengiyle boyanir ve Cemal niiruyla ay-
dinlanir, nefsani alemden afaki aleme gecer.25

Siinbiil Sinan’a gore, bu mertebe, Adem'in diismesine yol acan ve seytanin
vesvese vererek onu cennetten uzaklastirmasiyla iliskilendirilerek “Ademi mer-
tebe” olarak adlandirilmistir. Benzer sekilde; seytan, nefsin bu mertebesinde bulu-
nan Adem'in ¢ocuklarimi da tevhid yolundan saptirmak igin vesvese ve fitneyle ug-
rasacak ve bu yiizden Adem'in soyunu da manevi cennetten uzaklastirmaya calisa-
caktir. Ancak daha sonra Allah Te4la, Adem'in tevbesini kabul ettigi gibi, onun ¢o-
cuklarinin da gozyaslari igcinde yaptiklar: tevbelerini kabul edecektir.26

Ball Efendiye gore nefsin bu mertebedeki giinii cumartesi, gezegeni Kamer
(Ay), nispet edildigi peygamber ise Hz. Adem’dir. Bu makamin cumartesi giiniine
nispet edilmesinin sebebi Kureys kabilesinin Hz. Peygamber’e tuzak kurmak icin bu
giinde Daru'n-Nedve’'de toplanmis olmalarindan dolayidir. Bu makamda Daru’'n-
Nedve ile kastedilen insanin kalbidir. Kureys kavmi ise nefs-i emmarenin gii¢leridir.
Hz. Peygamber bu makamda riih olarak kabul edilir. Hz. Ebubekir ise bu rihun gii-
ctudiir. Bu mertebede nefsani giicler kalpte toplanir ve ritha tuzak kurmaya ¢alisirlar.
Salik, ihlas ve samimiyetle Allah’a yonelirse Allah’in yardimiyla nefs-i emmarenin bu
tuzaklarindan kurtulur.27

Miiellife gore bu mertebe gok cisimlerinden Ay’a nispet edilir. Zira Ay’da bu-
lunan biitiin 6zellikler bu makamda da bulunur. Talep ehlinden her kim Ay’a yone-
lirse, Ay’in nlirundan bir hisse alir. Nasil ki Ay 15181 ketenin tizerine diisse onu mah-
veder. Aynen bunun gibi salik de kalbindeki nir ile kétii sifatlarini yok eder. Ay ile
bu makam arasinda buna benzer daha pek ¢ok iliski vardir. Yine bu makam, pey-
gamberlerden Hz. Adem’e nispet edilir. Hz. Adem insanligin babasi idi. Bu makam
da diger makam ve mertebelerin baslangicidir. Bu yiizden bu makam Adem merte-
besi olarak da adlandirilmistir.28

Hem Siinbiil Sinan’da hem de Sofyali Bali Efendi’de nefis mertebeleri izah edi-
lirken gezegen ve peygamber isimleri ortak kullanilmis, konuile ilgili yapilan izahlar

Eserleri (Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 210-215; Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi
(istanbul: Seha Nesriyat, 1995), 135; Kasim b. Selahaddin el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-
Miiliiki, (Kahire: Mektebetu Sakafetu’d-Diniyye, 2008), 125-138.

25 Stinbil Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 16a.

26 Siinbul, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 16a.

27 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 108a.

28 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 108b-109a.
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da birbirine yakin denecek seviyede ele alinmistir. Bununla beraber Siinbiil Sinan,
eserinde her bir mertebeyi bir gezegen ve bir peygamber ismine nispet ederek izah
ederken, Bali Efendi buna haftanin giinlerini de ilave ederek nefs-i kimile mertebesi
hari¢ diger ilk alti mertebeyi haftanin bir giiniine, bir gezegene ve bir peygamber
ismine nispet ederek izah etmistir. Bali Efendi, nefs-i kamile mertebesinin nispet
edildigi giin, gezegen ve peygamber ismi hakkinda ise herhangi bir bilgi vermemek-
tedir.

Her iki miiellif de burada yapmis olduklari yorum ve izahlarla nefis mertebe-
lerinin farkl bazi yonlerine dikkat ¢ekmis, salikin yolculugu esnasinda ugrayacagi
bu mertebelerde dikkat etmesi gereken hususlar ve yapmasi gereken gorev ve so-
rumluluklarla ilgili bilgiler vermislerdir.

Miielliflerimize gére bu mertebe, gok cisimlerinden Ay’a nispet edilmis, nasil
ki Ay 15181 gece karanliginda bir nesneye vurunca artik o cisim kendi rengini degil Ay
15181n1n rengini aliyor, aynen bunun gibi bu mertebede bulunan salik de giinahlarin-
dan tevbe edince i¢gindeki nefsani karanliklar kaybolur, iman nuru parlamaya baslar
ve artik Allah’in boyasi ile boyanmis ve onun rengini almis olur.

Yine miielliflerimize gore bu mertebe peygamberlerden Hz. Adem’e nispet
edilirken seytanin, bu mertebede Adem’e, vesvese vererek ona giinah islettirdigi do-
layisi ile ayni tehlikenin Adem’in gocuklar i¢in de s6z konusu oldugu, bu nefsin ilk
mertebe olmasi hasebiyle icinde hem hayr1 hem de serri barindirdig, eger dikkat
edilmezse bu mertebede insanin ayaginin her an kayabilecegine dikkat ¢ekilmekte-
dir.

Ball Efendi’nin, ayrica bu mertebeyi cumartesi giiniine nisbet etmesi, dogru-
dan bu giin ile alakali degil, bu glinde meydana gelen olaylarla alakalidir. Mertebenin
izah edildigi 6rneklerde de anlatildig1 gibi insan iman ve salih amel ile nefsini tez-
kiye, kalbini tasfiye ve ruhunu tahliye etmelidir ki nefsani gii¢ler kalbinde toplanip
kendisine zarar vermesin ve bu sekilde nefsinin serrinden ve tehlikelerinden korun-
mus olsun.

2. Nefs-i Levvame

Nefs-i levvame, kendini kinayan, kétlileyen, azarlayan nefis demektir. Em-
mareligi tamamiyla zail olmamakla beraber, ara sira pismanlik duyan, sahibini ya-
saklara yoneltmekten ayiplayan, bazen de hayirli ameller ilham ederek giizellikleri
fisildayan nefis demektir. Bu safhada salikin ruhunda kétiiliiklerden iyiliklere doniis
arzusu dogar ve dnceki kotii fiillerinden dolay1 kendi kendini kinamaya baslar. Ku-
ran-1 Kerimde: “Kendini kinayan nefse yemin ederim ki” (Kiyame, 75/1-2) ayeti bu
sifattaki nefse isaret eder.2?

Siinbiil Sinan’a gore nefs-i levvamenin gezegeni Utarid (Merkiir), nispet edil-
digi peygamber ise Hz. Nuh’tur. Bu mertebenin Merkiir'e atfedilmesinin nedeni, bu
gezegenin ilim, kemalat ve muhabbet gibi 6zelliklere sahip olmasidir. Clinkii kalbin
bu mertebesinde kalpte de ilim, sidk, ibadet ve kulluk muhabbeti vardir. Artik kim

29 Glindliz, Glimtishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 215; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 136;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 139-162.
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bu mertebedeki kisilerle yakinlasir ve onlarla dostluk kurarsa, kalbi ne kadar kati
olursa olsun, kalbinin hassasiyeti artar ve yumusar. Eger salik icin bu mertebede
Merkiir'iin etkisi hissedilirse, kalbi giiclenir ve kalbin 6zii olan “Liibb” a¢iga cikar.
Bu kesif, “kesf-u suhtidi’'l-kalb” (kalp gozii ile kesfe mazhar olmak) olarak adlandiri-
lir. Salik bu mertebeyle ¢ok ilgilenmemeli ve ona asir1 baghlik géstermemeli, rith
makamina dogru yolculuguna devam etmelidir.3°

Siinbiil Sinan'a gére bu makamin “Nuh makam1” olarak adlandirilmasinin ne-
deni, Hz. Nuh'un Allah yolunda cile ve zorluklara katlanmasindan kaynaklanir. Bu
mertebedeki kisi, nefsini Allah'a ibadet ve kulluk yolunda giiclendirmeli, Hakk'a y6-
nelmeli, Allah'in davetine katilarak, Hz. Nuh'un ¢ektigi gibi zorluklarla miicadele et-
meli ve bu yolda basarili olmasi i¢in Rabbine dua etmelidir. Salik bu sekilde dua ve
yalvarisa devam ettiginde, kendisinde bir fena (yok olma) halinin gerceklestigini,
Celal isminin kahrinin ona indigini ve rihtaki endise, iiziintii ve kederin ortadan
kalktigini ve nefis gemisinin parcalandigini gérecektir. Bu mertebede Nuh'un gemi-
sinin tufandan kurtulmasi gibi salikin de rthu koti sifatlardan kurtulur, sadece gii-
zel sifatlar kalir. Bu noktada, salik artik nefis ve beden gemisinden kurtulmus, rithu
giiclenmis ve artik Rabbine karsi isyan etmeyen bir konuma ulasmis olur.31

Ball Efendiye gore nefsin bu mertebedeki giinii pazar, gezegeni Utarid (Mer-
kiir), nispet edildigi peygamber ise Hz. Nuht'tur. Bu makamin pazar giiniine nispet
edilmesinin sebebi Allah'in yerleri ve gokleri pazar giinii yaratmis olmasindandir.
Salik icin de manevi gokler ve yerler bu makamda ortaya cikar. Yine bu makam, gok
cisimlerinden Merkiir'e nispet edilir. Bu gezegenin 6zelligi ilim ve hiinerdir. Merkiir
ayn1 zamanda muhabbet yildizidir. Kalp de ilim ve sidk makamidir. Salik, bu ma-
kamda Merkiir yildizinin 6zellikleri ile vasiflanir; kalbinde ilim, sidk ve muhabbet
hasil olur.32

Miiellife gére bu makam, peygamberlerden Hz. N{ih’a nispet edilir. Hz. Nh ile
rih kastedilir. R{h, nefsani giicleri hakikate davet eder. Hz. Nuh’'un gemisinin ytiiz-
diigii denizden maksat Celal sifatidir ki bu sifat riha tabi olmayani ve nefsine uyani
helak eder. Hz. Nuh'un gemisinden maksat ise insanin bedenidir ki Rih kendisine
bagl gii¢lerle bu gemiye biner kurtulusa erer ve Hakk’a vasil olur.33

Her iki miiellif de bu mertebeyi gezegenlerden Merkiir'e, peygamberlerden
Hz. Nuh’a nispet ederek izah etmislerdir.

Miielliflerimize gére bu mertebenin, gok cisimlerinden Merkiir’e nispet edil-
mesinin sebebi, bu gezegenin ilim ve kemalat gibi 6zelliklere sahip olmasindan do-
layidir. Bu mertebede bulunan salik de ilim ve kemalat vasiflarina sahip olup bu si-
fatlarla yolculuk yapmalidir ki kalp gozii acilsin ve kesfe mazhar olsun.

Yine miielliflerimize gére bu mertebenin peygamberlerden Hz. Nuh’a nispet
edilmesinin sebebi, Hz. Nuh, Allah yolunda zorluklara katlanma sonucunda manen
olgunlasmis ve sikintilardan kurtulmustu. Salik de bu mertebede zorluklara katla-
nirsa sikintilardan kurtulur, ruhu olgunlasir ve Nuh peygamber gibi nefsinin

30 Siinbul, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 17a.
31 Siinbul, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 17a.
32 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 116a.
33 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 116b.
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tufanindan kurtulmus olur.

Ayrica Bali Efendi bu mertebeyi glinlerden pazar giiniine nispet ederek Al-
lah'in yeri ve g6gl bu glinde yaratmasindan hareketle salik i¢cin de manevi yerlerin
ve goklerin kesfinin bu mertebede baslayacagina dikkat ¢ekmistir.

3. Nefs-i Milhime

Nefs-i miilhime, ilham, feyiz ve kesfe mazhar olan, neyin iyi, neyin kotii ve
glinah oldugunu ilhami bir sezgi ile bilen ve davranislarini ona gére ayarlayan, seh-
vet ve seytant hislere karsi direnebilen nefis olarak tarif edilir. Nefs-i levvame mer-
tebesinde diinyaya ait zevklerden vazgecen salik, bu mertebede uhrevi miikafatlar-
dan da vazgecer ve sadece Allah sevgisi ile mesgul olur. Kur’an-1 Kerim’de: “Nefse ve
onu diizenleyene and olsun ki, nefsini temizleyen kurtulmus, onu kirleten ise ziyana
ugramistir” (Sems, 91/7-10) ayetinde bu nefse isaret edilmektedir.3+

Siinbiil Sinan'a gore, nefs-i miillhime'nin gezegeni Ziihre (Veniis) ve nispet
edildigi peygamber Hz. Yahya'dir. Bu gezegenin en belirgin 6zelligi ise ask ve sevgi-
dir. Ask ehli higbir zaman 6lmez ve fani olmazlar. Ciinkii agk, insanin Rabbine ulas-
masina vesile olan bir durumdur. Bu durumda, rithun, kendisini Rabbine ulastiracak
askin gerceklesmesi i¢in bir ¢aba icinde olmasi ve manen beslenmesi gerekir. Clinki
muhabbet, ask halinin bir sonucudur. Muhabbet ortaya cikarsa, ask da gerceklesir.
Bu mertebedeki salik, ilahi aski tecriibe ederse, kalbi ilahi sevgiyle dolup tasar ve
bedeni Allah'a duyulan sevgi nedeniyle dontip dolasmaya baslar.3>

Miiellifimize gore, bu makamin Hz. Yahya'ya nispet edilmesinin sebebi, Hz.
Yahya'da bulunan ilahi agktan kaynaklanmaktadir. Clinkii bu mertebedeki kisiler
asik olurlar. Bu makamda bulunanlarin ntiru ayni zamanda davranislarina da yansir.
Zira bu mertebenin bir¢ok hali ve eylemi bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 hal, di-
gerleri ise sir olarak adlandirilir. iste bu hal ve sirlarin sonucunda, Allah fiil ve sifat-
lariyla tecelli eder. Daha sonra, bu mertebedeki kisiye ilahi sirlardan rihani bir zevk
gelir. Yine bu mertebe, ask ve keramet mertebesi oldugu i¢in, salik bu mertebede
fiillerinde yok olur ve Allah'in iradesine tabi olur. Allah da ona ilahi niirlarin kapisini
acar ve ona ilahi nurlar gelir. Salik, Allah'in kendisine bahsettigi kemalat sayesinde
bu mertebedeki nurlarla Allah'in cemalini gérmeye baslar. Bu durumda, salik, Al-
lah'in fiillerinin tecellisi haline gelir ve bdylece Allah'a ait isim ve sifatlara giden bir
yol bulur.36

Bali Efendiye gore nefsin bu mertebedeki giinii pazartesi, gezegeni Ziihre (Ve-
niis) ve nisbet edildigi peygamber Hz. Yahya'dir. Bu makamin pazartesi giiniine nis-
pet edilmesinin sebebi Allah’in Giines’i ve Ay’1 bugiin de yaratmasi ve biitiin yildiz-
lar1 bugiin de yeryiiziine serpistirmesinden dolayidir. Nasil ki Ay ve Giines gok yii-
zlindeki bu yildizlar arasinda belli olur ve ortaya cikar. Aynen bunun gibi salikin kalp
ve rithu da manevi alemin yildizlar: arasinda bu sekilde ortaya ¢ikar.37

34 Glindliiz, Glimtishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 220; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 137;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 163-184.

35 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 18a.

36 Stinbul, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 18a.

37 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 122a.
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Yine bu makam, gok cisimlerinden Veniis’e nispet edilir. Bu gezegen ile kas-
tedilen ask ve muhabbettir. Salik de bu makamda bu y1ldizin 6zellikleri ile sifatlanir
ve kalbinde ask ve muhabbet hasil olur.38

Miiellife gore bu makam peygamberlerden Hz. Yahya'ya nispet edilir. Ciinki
Hz. Yahya'nin baz1 6zellikleri bu makamda zuhur etmistir. Hz. Yahya'nin pek ¢ok
o6zelligi vardi. Bunlardan biri de ister miimin olsun ister kafir biitiin mahlukat onun
yaninda bir ve ayni idiler.3°

Her iki miellif de bu mertebeyi gezegenlerden Veniis’e, peygamberlerden Hz.
Yahya'ya nispet ederek izah etmislerdir.

Miielliflerimize gore bu mertebenin, gok cisimlerinden Merkiir’e nispet edil-
mesinin sebebi, bu gezegenin ask ve sevgiyi temsil etmesinden dolayidir. Salik de bu
mertebede ilahi aski ulasirsa, kalbi ilahi sevgi ve muhabbetle dolup tasacaktir.

Bu mertebenin peygamberlerden Hz. Yahya'ya nispet edilmesinin sebebi ise
Hz. Yahya’nin ask ehlinden olmasi ve miimin-Kafir biitiin mahlukata karsi son derece
sefkatli ve merhametli olmasindan dolayidir. Salik de bu mertebede Yahya peygam-
ber gibi biitiin mahlukata karsi kalbinde sefkat ve merhamet beslemelidir ki ask eh-
linden olup bir iist mertebeye gecip yolculuguna devam edebilsin.

Ball Efendi’'nin, bu mertebeyi pazartesi giiniine nispet etmesinin sebebi, Al-
lah’in, Giines’i ve Ay’1 bu glinde yaratmis ve ortaya ¢ikarmis olmasindadir. Dolayi-
siyla salikin kalp ve rithu da manevi alemin yildizlar1 arasinda bu mertebede ortaya
¢ikacaktir.

4. Nefs-i Mutmainne

Nefs-i mutmainne, iman nur ile aydinlanmis, biitiin kot ve ¢irkin sifatlardan
kurtulmus ve biitiin glizel sifatlara ulasmis nefse denir. Mutmaine nefsinin en
onemli 6zelligi, davranislarindan dolay1 Rabbinin huzurunda kesinlikle hesap vere-
cegine inanmasidir. Bu yiizden yaptig1 amellerin ilahi rizaya uygun olup olmadigina
azamfi hassasiyet gosterir. Bu mertebede salikin kalbine ilahi ask yerlesmis, diinya
ve diinyaya ait her seyi kalbinden ¢ikarmis, her seyde Hakk'in fillerinin tecellilerini
miisahede eder hale gelmistir. Bu ylizden kalbi itmi’'nan icerisinde ve huzur doludur.
Bu mertebede artik biitiin esyada Hakk’in tecellilerini miisahede etmeye baslar ve
bir takim kesif ve kerametlere nail olur. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey mutmain olmus ve
Allah ile huzur ve sukuna ulasmis nefis” (Fecr, 89/27) ayetiyle anlatilan nefis, Allah
aski ve zikri ile mutmain olmus bu nefistir.*°

Siinbiil Sinan'a gore, nefs-i mutmainne mertebesinin yi1ldizi Sems (Giines) ve
nispet edildigi peygamber ise Hz. Idris'tir. Bu makamin giinese nispet edilmesinin
sebebi, Giines'in kemal agisindan tecelli ve miisahedesinin bu mertebede gercekles-
mesidir. Clinkii bizim gérdiigiimiiz Giines, Giinesin dis katmanidir. Yani dis ¢eperi-
dir. Giines, dis aleme dogdugunda, her seye 151k verir, onlar1 aydinlatir ve karanligi
tamamen yok eder. Ayni sekilde, salik, kalp ve rith mertebesine ulastiginda, manevi

38 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 122a.

39 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk, 121b.

40 Glindliiz, Glimtishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 222; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 137;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 185-192.
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sirlarin etkilerini ve izlerini gérmeye baslar. Artik insani nitelikler ve karanliklar
kaybolur, i¢ diinyasi manevi sir giinesinden 151k alir ve i¢i aydinlanir.4?

Miiellife gore, bu mertebede bulunan kisilerin Giines ehli olmalarinin bir
baska hikmeti ise glinesin hem giizel hem de ¢irkin seylerin tamaminin iizerine dog-
dugu halde hi¢bir mahltkatin bundan rahatsizlik duymamasidir. Ayni sekilde, Gii-
nes’in dogudan dogup batidan batmasindan da higbir varlik rahatsizlik duymamak-
tadir. Ciinkid glinesin bu sekilde dogup batmasi ve her seye 151k vermesi, tamamen
kendi maslahatina uygun bir durumdur. Aynen bunun gibi, silik de bu mertebede
Allah'in mevcudattaki tiim olaylarin hepsini bildigine kalben emin olur ve hi¢bir sey-
den rahatsizlik duymaz. Ayrica, yasadigi olumlu ve olumsuz her olaya hikmetle ba-
kar, hi¢cbir durumdan sikayet etmez.42

Siinbiil Sinan'a gore, bu mertebenin Idrisiyye olarak adlandirilmasinin se-
bebi, Hz. Idris'in, slik icin nirlu elbise giymis bir rih olarak kabul edilmesinden
dolayidir. Zira Hz. idris de manevi olarak bu mertebede bulunmaktadir.43

Ball Efendi’ye gore nefsin bu mertebedeki giinii sali, gok cismi Sems (Glines)
ve nispet edildigi peygamber Hz. Idris’tir. Bu makamin sal giiniine nispet edilmesi-
nin sebebi Hz. Yahya'nin bu gilinde katledilmesinden dolayidir. Hz. Yahya’'nin katline
bir kiz sebep olmustu. Hz. Yahya'nin varligi ile Rh kastedilir. Onu katledenden mak-
sat Celal isminin parlakligi ve nlirudur. Kiz ile kastedilen ise nefs-i mutmainnedir.
Salik de benligini katledip ondan kurtulmali ki nefs-i mutmainnenin sirlarindan kur-
tulup hedefine ulasabilsin. Yine bu makam, gék cisimlerinden Giines’e nispet edilir.
Zira manevi Giines bu makamdadir. Bu yiizden bu makama tavr-1 semsiyye de den-
mistir. Simdi salik olan kisiye diisen aradaki bu miinasebeti bulmak icin gayret gos-
terip bunu kendi varliginda gérmesidir. 44

Miiellife gére bu makamda Idris-i manevi vardir. Hz. Idris’in varlig: sir lemi-
nin baslangicidir. Burada daima nrani elbiseler hazirlar. Salik bu makama vardi-
ginda kendisine manen bu nurlu ve sirl elbiseden giydirilir. Bu sebepten bu ma-
kama Idris makami denilir. Bu makam daha pek ¢ok 6zellik barindirir ancak bunlari
beyan etmeye gerek yoktur. Bir¢ok farkli hususiyeti icinde barindirdigindan dolay1
bu makama Musevi, Isevi veya Hizir mertebesi de denilir. Ilm-i leddiinden nasibi
olana bunlar gizli degildir.4>

Her iki miiellif de bu mertebeyi gezegenlerden Giines’e, peygamberlerden Hz.
Idris’e nispet ederek izah etmislerdir.

Miielliflerimize gére bu mertebenin gok cisimlerinden Giinese nispet edilme-
sinin sebebi, Giines’in her seye 151k vermesi ve karanligl yok etmesinden dolayidir.
Salik de bu mertebeye ulastiginda, kalbindeki nefsani karanliklar kaybolur ve i¢
diinyas1 manevi giinesin 1siklariyla aydinlanir. Giines hem giizel hem de ¢irkin sey-
lerin tamaminin {izerine dogar ve hi¢biri bundan rahatsizlik duymaz. Salik de bu
mertebede Allah'in mevcudattaki her seyden haberdar oldugunu bilir ve kalbi

41 Siinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 19a.
42 Siinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 19a.
43 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 19a.
44 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 126b.
45 Ball Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 126a.
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mutmain olur, her olaya hikmetle bakar, hicbir seyden rahatsizlik duymaz ve hi¢bir
durumdan sikayet etmez.

Yine miielliflerimize gére bu mertebenin peygamberlerden Hz. idris’e nispet
edilmesinin sebebi, Hz. Idris’in bu mertebede bulunmasi ve devamli nurlu elbiseler
giymesidir. Salik de bu makama ulastiginda kendisine manen bu nurlu elbiselerden
giydirilir ve bir list mertebeye ge¢mesi i¢in yolculuguna devam eder.

Ball Efendiye gore nefsin bu mertebede sali giiniine nispet edilmesinin sebebi
Hz. Yahya'nin bu giinde sehit edilmesinden dolayidir. Silik de bu mertebede benli-
gini 6ldiiriip ondan kurtulmali ki nefs-i mutmainnenin sirlarindan kurtulup yolcu-
luguna devam edebilsin ve hedefine ulasabilsin.

5. Nefs-i Raziyye

Nefs-i raziyye, gerek kendisi, gerekse de bagkalari i¢in tecelli eden, hakkin-
daki ilaht hiikiimlere tamamen riza gosteren, keske su sdyle olsaydi, bu da boyle ol-
sayd1 diye itiraza kalkismayan nefis demektir. Bu makamda salikte beser{ sifatlar
yok olup, salik, “beka” ya istidat kazanmaya baslar. Allah’tan gelen her seye tam bir
riza gosterdiginden dolay1 bu mertebeye Raziyye denmistir. Kur’an-1 Kerim’de: “Sen
O’ndan razi, O da senden razi olarak don Rabbine, gir salih kullarimin arasina, gir

cennetime” (Fecr, 89/27) ayetiyle bu nefse isaret edilmektedir.*6

Siinbiil Sinan’a gére nefs-i raziyyenin yi1ldizi Merih (Mars), nispet edildigi pey-
gamber Hz. Isa’dir. Bu mertebenin Merih yildiz ile iliskilendirilmesinin sebebi, bu
yildizin oldugu doéngiide 6ldiirme, kan dokme ve yok etme gibi 6zelliklerin bulun-
masindan dolayidir. Bu mertebede bulunan salikin de tamamen Allah'a teslim ol-
mas1 ve nefsani ve bedeni arzu ve isteklerini 6ldiirmesi gereklidir. Salik bu merte-
beye ulastiginda, kibir ve benlik duygusu ortadan kalkar. Merih y1ldiz1 ayni1 zamanda
tevhid ve ferdaniyet dlemini temsil eder. Bu mertebede tevhid yildizi dogdugunda,
orada istenmeyen her sey silinir, orada sadece “Ferd-i Vahid” kalir. Bu mertebede
salikin kalbi, seriatin nfiru ile dolup tasar. Ciinkii seriatin nliru, Hakk ve hakikattir.
Kim seriat ile hakikat arasinda bir ayrim yaparsa, kesinlikle zindik olur.47

Miiellifimize gére, bu makam “sirr-1 sirr” mertebesinden dolay iseviyye ola-
rak isimlendirilir. Salik bu mertebede artik kesif ve keramet deneyimlerinden so-
yutlanmis, Muhammedi mertebe kendisine miiyesser olmus ve beka halini gérmiis-
tlir. Clinkii Muhammedi riih ancak beka halinde hasil olur. Zira Hz. Muhammed bii-
tiin hakikatlerin kaynagidir, “ism-i A’zam” sirrina mazhardir ve biitiin peygamberler
feyzlerini ondan alirlar. Hatta yerde ve gokte bulunan her sey onun feyzinden nasi-
bini alir.48

Bali Efendiye gore nefsin bu mertebedeki giinli carsamba, nispet edildigi ge-
zegen Merih (Mars), nispet edildigi peygamber, Hz. isa’dir. Bu makamin ¢arsamba
giiniine nispet edilmesinin sebebi, Allah’in suyu bu giinde yaratmis olmasi ile Fira-
vun ve kavminin bu giinde Nil vadisinde bogularak helak olmasindan dolayidir. Salik

46 Glindiiz, Glimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 225; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 138;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 193-196.

47 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 20b.

48 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 20a.
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bu mertebede irfani bilgilere ulasip hatalardan kurtuldugu igin bu makam Iseviyye
olarak da isimlendirilmistir. isd’dan murad insan rtihudur. Firavun ve kavminden
murad nefs-i emmare ve onun kuvvetleridir. Nil’"den maksat ise Allah'in denizidir.
Su halde salik sahip oldugu nefs-i emmare kuvvetleriyle birlikte Allah’in kudret ve
rahmet denizinde bogulmadik¢a Hakk’a vasil olamaz.49

Her iki miiellif de bu mertebeyi gezegenlerden Mars’a, peygamberlerden Hz.
[sa’ya nispet ederek izah etmislerdir.

Miielliflerimize gére bu mertebenin gok cisimlerinden Mars’a nispet edilme-
sinin sebebi bu gezegenin oldugu déngiide 6ldiirme, kan dokme ve yok etme gibi
ozelliklerin bulunmasidir. Dolayisiyla silikin de bu mertebede nefsani ve bedeni
arzu ve isteklerini 6ldiirmesi ve Allah'a tam bir teslimiyet ile teslim olmus bir sekilde
yolculugunun kalan kismina devam etmesi gerekir.

Yine miielliflerimize gére bu mertebenin peygamberlerden Hz. Isa’ya nispet
edilmesinin sebebi, bu mertebenin Allah’1 rizasinin disinda hi¢bir beklentinin olma-
dig1 rihani bir mertebe olmasindan dolayidir. Salik de bu mertebede kesif ve
keramet deneyimlerinden kurtulup irfani bilgilere ulastigi i¢cin beka haline vasil ol-
mustur. Sahip oldugu bu vasiflarla yolculuguna devam etmelidir ki bir sonraki mer-
tebeye ulasabilsin.

Bali Efendi’ye gore, bu mertebenin ¢arsamba gilintine nispet edilmesinin se-
bebi, Allah’in suyu bu giinde yaratmis olmasi ve Firavun ve kavminin bu giinde suda
bogularak helak olmasindan dolayidir. Salik de sahip oldugu nefs-i emmare kuvvet-
leriyle birlikte bu mertebede Allah’in rahmet ve kudret denizinde bogulmadan
Hakk’a vasil olamaz.

6. Nefs-i Marziyye

Nefs-i marziyye, Allah ile kul arasinda karsilikli rizanin bulundugu, Allah’in
razi, kulun da razi olunmus oldugu bir durumdur. Allah’in kendisinden razi oldugu
nefis bu mertebede tecelli-i efdlden kurtulup, tecelli-i esma’y1, Hakk’'tan bir cezbe
ile ayne’l-yakin miisahede eden nefis demektir. Bu mertebede salik, Allah’tan razi
oldugu gibi, artik Allah da ondan razidir. Kur’an-1 Kerim’de: “Sen O'ndan razi, O da
senden razi olarak Rabbine don. Gir salih kullarimin arasina; gir cennetime” (Fecr,
89/27) ayetiyle anlatilan nefis, bu nefistir.5°

Siinbiil Sinan’a gore nefs-i marziyyenin yildiz1 Miisteri (Jiipiter), nisbet edil-
digi peygamber Hz. Misd’dir. Bu mertebenin Jiipiter yildizi ile iliskilendirilmesinin
sebebi, bu yildizin bulundugu déngiide miilkiin birisinden alinip bir baskasina ve-
rilme 6zelligine sahip olmasindan dolayidir. Bu mertebe, kutuplara 6zgtdir. Clinkii
kutuplar, bu mertebede Rabbani feyizleri alir ve siirekli olarak bu feyizleri yerde ve
gokte ihtiya¢ duyanlara ulastirirlar. Ancak kutbun aldig1 bu feyiz tek bir tiirde degil-
dir. Kutup, buradan iki farkl tiirde feyiz alir. Birincisine, avam ve cinler, ikincisine
ise evliya mazhar olur. Bu da gosteriyor ki kutup, Allah'n izni ve tasarrufuyla hare-
ket eder. Bu durumun kaniti ise kutbun, Allah’in ism-i has olan “Allah” ismine

49 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 130a.
50 Glindiiz, Glimtishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 227; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 138;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 197-202.
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mazhar olmasidir. Miiellifimize gore, Jiipiter gezegeninin bir diger 6zelligi ise “vah-
det yi1ldiz1” olmasidir. Bu yildiz dogdugunda, salikin hayreti artar. Ciinkii bu du-
rumda kesret aynasinda vahdet tecelli etmistir.51

Miiellifimize gore, salik bu mertebede Allah'in “Kelim” ve “Alim” isimlerinin
tecellisine mazhar oldugundan dolayi, bu makama Hz. Masa'ya atfen “Musevi” tavir
da denilmistir. Clinkii Hz. M{isa da Rabbi ile konusmustu. Yine bu mertebede, Hz.
Misa'nin lizerine ¢ikip sebepsiz ve vasitasiz olarak Cemal ve Celal sahibi Rabbinden
ilahi feyizler aldig1 ntirdan bir kiirsii vardir. insan nefsi de bu mertebede Rabbinin
kendisine sonsuz feyzinden vermesi icin Cemal ve Celal sifatlarina mazhar olup hem
raziyye hem de marziyye vasiflarina sahip olur.52

Bali Efendiye gore nefsin bu mertebedeki giinii persembe, gok cismi Misteri
(Jupiter) ve nispet edildigi peygamber Hz. M{isa’dir. Bu makamin persembe giiniine
nispet edilmesi Hz. ibrahim ile Hz. Hacer’in evliliginin bu giinde gerceklesmesinden
dolayidir. Burada Hz. Ibrahim r(ihu, Hz. Hacer ise nefs-i raziyyeyi temsil eder. Rith
olan Ibrahim, nefs-i raziyye olan Hacer ile birlesince ismail meydana gelir. ismail
niiblivvet nrunu temsil eder. Salik de ancak niibiivvet niirunun elde edildigi bu
mertebeye geldikten sonra irsada ehil hale gelir ve miirsid olur.53

Bali Efendiye gore bu makamin gezegeni Jiipiter’dir. Bu makamda salikte Jii-
piter yildizinin 6zellikleri gergeklesir. Jiipiterin bu déngiideki bir 6zelligi de miilkiin
birinden alinip baskasina verilmesidir. Salik de bu makamda elde ettigi ilahi niirlar:
baskalarina aktarir. Bu durum Kutbu'l-Aktabin halidir. Jiipiter'in manevi alemdeki
karsilig1 ise vahdettir. Bununla insanin i¢ lemindeki vahdet y1ldiz1 kastedilir. Bu y1l-
diz kime dogsa hayreti artar. Ciinkii bu mertebede vahdet, kesrete ayna olur. Bu se-
bepten bu makamin sahipleri kesrette vahdeti goriip hayrete diiserler.54

Miiellife gore bu mertebede salikte meydana gelen sirlar Allah’in Kelim ve
Alim isimlerinin tecellisinden meydana geldigi icin buna Musevi mertebe denmistir.
Salik, bu mertebede ilim ve sevk ile mukayyet ve miitelezziz oldugu i¢in esrar-1
Zat'tan gelecek sirlarin tecellisi kendisine perdelenmistir. Ancak yolculuguna devam
etmek sureti ile bu engeli de kaldirmasi gerekir.5s

Her iki miiellif de bu mertebeyi gezegenlerden Jiipiter’e, peygamberlerden
Hz. M{isa'ya nispet ederek izah etmislerdir.

Miielliflerimize gore bu mertebenin gok cisimlerinden Jiipiter’e nisbet edil-
mesinin sebebi bu gezegenin bulundugu dongiide miilk, birisinden alinip bir bagka-
sina verilir. Bu mertebede bulunan salik de bir halden baska bir hale gecerek kesret
aynasindan vahdeti seyrederek bu makamada elde ettigi ilahi nurlar1 baskalarina ak-
tarir.

Yine miielliflerimize gére bu mertebenin peygamberlerden Hz. M{isa'ya nis-
pet edilmesinin sebebi, Hz. M{isd’nin Kelim ve Alim isimlerine mazhar olup kendi-
sinde hem Celal hem de Cemal sifatlarinin tecelli etmesinden dolayidir. Salik de bu

51 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 21a.
52 Siinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 21a.
53 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 136b.
54 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 136a.
55 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 136a.
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mertebede bu tecellilere mazhar oldugundan dolay1 hem raziyye hem de marziyye
sifatlarina nail olmus olarak yolculuguna devam eder.

Bali Efendiye gore bu mertebenin persembe giiniine nispet edilmesinin se-
bebi, Hz. Ibrahim ile Hz. Hacer’in bu giinde evlenmesi ve bu evlilik sonucu {smail’in
diinyaya gelmesidir. Burada Hz. ibrahim; riihu, Hz. Hacer ise nefs-i raziyyeyi temsil
eder. Rih olan ibrahim, nefs-i raziyye olan Hacer ile birlesince ismail meydana gelir.
ismail niibiivvet niirunu temsil eder. Salik de ancak niibiivvet niirunun elde edildigi
bu mertebeye geldikten sonra irsada ehil hale gelir ve miirsid olur.

7. Nefs-i KAmile

Nefs-i kdmile, salikin, Hakk’tan bir cezbe ile biitiin kemal ve marifet sifatlarini
kazanarak, insanlari irsat mevkiine yiikseldigi bir mertebedir. Bu makam Hakk ver-
gisi olup, buraya riyazet ve miicahede ile gelinmez. Bu menzilde miicadele ve
miicahede biter. Bu mertebede artik salik en yiice makama ulasmis, “kamil” sifatin
kazanmis, biitiin giizel sifatlar1 kendinde toplamis ve adeta cisimlesmis bir melek
haline gelmistir. Bu makamdaki kisinin hareketleri ve davranislar1 hasenat ve iba-
detten ibarettir. Sozleri hikmettir. Bu makamdaki Kisi biitiin bu 6zellikleriyle “miir-
sid-i kamil” sifatiyla insanlari irsad etme yetkisini eline almistir.5¢

Siinbiil Sinan’a gore nefs-i kamilenin yildiz1 Zuhal (Satiirn) olup “Ahmedi”
mertebe olarak isimlendirilir. Bu makamin Satiirn yildizina nispet edilmesinin se-
bebi Celal yildiz1 olarak da isimlendirilmesinden dolayidir. Ciinkii Celal yildizinin
ozelligi hem baslangi¢cta hem de sonunda yakmak ve yok etmek vardir. Dolayisiyla
bu makam ehli olanlarda da Celal yildizinin tecellileri vardir. Bu yildiz Salike dog-
dugu zaman viicudunu mahveder ve onu 6ldiiriir. Onu 6ldiirdigii zaman fidyesi Rah-
man’dir. Bu da feni iginde fena demek olup neticesi ise kendisinden sonra artik bir
fenanin olmayacag bir beka halidir.57

Miiellifimize gére bu mertebenin “Ahmedi” olarak isimlendirilmesinin sebebi
diger yedi mertebenin tamamini toplayan bir 6zellige sahip olmasindan dolayidir.
Tipki Hz. Ahmed’in ehadiyet sirlarin1 kendisinde topladigi gibi. Clinkii Ahmed’teki
“Mim” kaldirildig1 zaman mutlak niir kalir. Dolayisiyla buradaki “Mim” onun i¢in bir
perde olmustur. Mim kalkinca “Ahed” yani mutlak ve tek olan Allah kalir. Bu durum
ise halka gonderilmis olan Hakk’in Resuliiniin “Ism-i A’zam”1n tecellisine mazhar ol-
duguna delalet eder.58

Bali Efendi, nefsin bu mertebedeki giinii, gezegeni ve nispet edildigi peygam-
ber hakkinda herhangi bir bilgi vermez. Ona gére bu makam “cemu’l-cem” mertebe-
sidir. Zira salik nefsinde fani olup Hakk’ta baki olma halini bu makamda yasar. insa-
nin beserd sifatlar1 bu makamda ilahf sifatlarla beka bulur. Salik bu makama ulastik-
tan sonra Hakk’in emri ile irsdda memur olur. Salikin irsdda memur olmasi iki cihet
iledir. Birincisi nefsanfi isteklerini irsad etmesi, ikincisi ise halki irsad etmesidir. Bi-
rincisi kendisine farz, ikincisi nafiledir. Salik bu makama ulasip Hakk'in emri ile

56 Glindliz, Glimtishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, 229; Ttrer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 139;
el-Hani, es-Seyru ve’s-Siiluku ila Maliki’l-Miiliiki, 203-206.

57 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 22a.

58 Stinbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 22a.
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irsdda memur olunca halki irsad kendisine farz olur. Bu makamda bulunan kiside
bazen kesret, bazen vahdet, bazen vuslat, bazen de firkat gibi bircok manevi hal i¢
ice zuhur eder. Bu makama ulasan kisi Ism-i A’zan sirrina nail oldugu i¢in kendisine
Gavs-1 A’zam denilir.59

Siinbiil Sinan’a gére bu mertebenin Satiirn yildizina nispet edilmesinin se-
bebi, bu gezegenin ayni zamanda Celal y1ldiz1 olarak isimlendirilmesinden dolayidir.
Celal y1ldizinin 6zelligi bir seyi yakmak ve yok etmektir. Salik de bu makama ulasti-
ginda nefsinde fani olup Rabbinde beka haline ulasir ve irsada ehil hale gelir.

Yine Siinbiil Sinan’a gére bu mertebenin “Ahmedi” olarak isimlendirilmesinin
sebebi, diger yedi mertebenin tamamini toplayan bir 6zellige sahip olmasindan do-
layidir. Zira Hz. Peygamber, ism-i A’zam”1in tecellisine mazhar olmustu ve biitiin
ehadiyet sirlar1 kendisinde toplanmisti. Bu mertebeye gelen salik de nefsin yedi
mertebesindeki sirlarin tamamina mazhar olur ve irsada ehil hale gelir.

Bali Efendi, nefsin bu mertebedeki giinii, gezegeni ve nispet edildigi peygam-
ber hakkinda herhangi bir bilgi vermez. Ona gére bu makam “cemu’l-cem” mertebe-
sidir. Salik bu mertebede nefsinde fani olup Hakk’ta baki olmus ve Hakk’in emri ile
irsdda memur hale gelmistir.

Tablo 1. Siinbiil Sinan ve Sofyali Ball Efendi’de nefis mertebelerinin astrolojik semasi

Nefis Emmare |Levvame |[Miilhime Mutmainne |Raziyye Marziyye Kamile
Mertebeleri

Siinbiil Sinan | Ay Merkiir Veniis Giines Mars Jupiter Satlirn
Gezegen
ismi

Siinbiil Sinan | Hz. Adem |Hz.Nuh |Hz. Yahya |Hz idris Hz. Isa Hz. Musa Hz. Ah-
Peygamber med
ismi

Sofyali Ball |Ay Merkiir Veniis Giines Mars Jupiter
Gezegen
ismi

Sofyali Bili |Hz.Adem |[Hz.Nuh |Hz. Yahya |Hz idris Hz. Isa Hz. Musa
Peygamber
ismi

Sofyali Ball |Cumartesi |Pazar Pazartesi Sali Carsamba |Persembe
Haftanin
Giinleri

Sonuc¢

Tasavvuf diisincesinde birer manevi egitim kurumu olarak da kabul edilen
tarikat anlayisinin ortaya ¢ikmasi ile beraber birgok tarikat miirid ve saliklerinin ne-
fis terbiyesine 6nem vermis, temel gayesi ayni ama usul ve esaslar1 birbirinden farkl
olan bir¢ok nefis terbiye metodu ortaya konmus, nefis mertebeleri dortlii ya da ye-
dili sekilde cesitli tasniflere tabi tutulmus ve bu alanda pek ¢ok eser kaleme alinmis-
tir.

Halvetiyye tarikati mensuplari da Kur'an ayetlerinden hareketle nefsi;

59 Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a Risalesi, vrk. 136b-137a.
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emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye ve kdmile seklinde yedi
mertebede ele almis, her bir mertebede salikin uymasi gereken kurallar ve dikkat
etmesi gereken hususlarla ilgili usul ve esaslari zikretmis, konunun daha iyi anlasil-
masi i¢in bu yedi mertebeyi farkl tesbih, temsil ve metaforlarla izah etmeye ¢alis-
mislardir.

Halvetiyye tarikatina mensup Siinbiil Sinan ve Sofyali Bali Efendi de atvar-1
seb’a ismi ile nefis mertebelerini ele alan eserler yazmis, eserlerinde nefsin her bir
mertebesini seyr u siiliikiin bir asamasi olarak kabul etmis, s6z konusu mertebelerin
zikredilecek esmasi, hali, dlemi, varidi, sahidi gibi seyr u stltk yolunda salike lazim
olacak dnemli bilgilere yer vermislerdir.

Her iki miiellif, bu alanda eser yazan diger miielliflerden farkli olarak yazmis
olduklari eserlerinde nefsin her bir mertebesini astroloji ilminin de alanina giren
haftanin bir glinline, bir peygamber ve bir gezegen ismine nispet ederek konuya
farkli bir bakis acis1 getirmis ve yapmis olduklar1 yorum ve izahlarla seyr u siilik
yapmak isteyen saliklere bu konuda rehberlik etmis ve yol gosterici bilgiler vermis-
lerdir. Ancak bu yorum ve izahlarini klasik astrolojinin gok cisimlerine yaklasimi
seklinde degil de Allah’in varligina ve birligine aykir1 olmayan, islam inancinda da
makul ve mesru olarak kabul edilen bir bakis agist ile ortaya koymuslardir.

Miielliflerimiz, nefsi emmare mertebesini, gezegenlerden Ay’a, peygamber-
lerden Hz. Adem’e nispet ederek tevbe ve istigfar ile yeni bir baslangi¢ yapma, nefs-
i levvame mertebesini, gezegenlerden Merkiir'e, peygamberlerden Hz. Nuh’a nispet
ederek zorluk ve sikintilara katlandiktan sonra ilim ve kemalat yolunda mesafe kat
etme, nefs-i miilhime mertebesini, gezegenlerden Veniis’e, peygamberlerden Hz.
Yahya'ya nispet ederek ask, sevgi ve muhabbete ulasmak icin fedakarlik yapma,
nefs-i mutmainne mertebesini, gezegenlerden Giines’e, peygamberlerden Hz. idris’e
nispet ederek nefsin karanliklarindan kurtulmasi ve kalbin nurlanmasi i¢in yolcu-
luga devam etme, nefs-i raziyye mertebesini, gezegenlerden Mars’a, peygamberler-
den Hz. isa’ya nispet ederek nefsani ve bedeni biitiin arzu ve isteklerinden kurtula-
rak Allah'a tam bir teslimiyet ile teslim olma, nefs-i marziyye mertebesini, gezegen-
lerden Jiipiter’'e, peygamberlerden Hz. Musa’ya nispet ederek benligini tamamen 61-
diriip, Allah’in rahmetinde yeniden dirilme seklinde izah etmislerdir.

Bali Efendi, nefs-i kdmile mertebesinin giinii, gezegeni ve nispet edildigi pey-
gamber hakkinda herhangi bir bilgi vermezken, Stinbiil Sinan bu mertebeyi, geze-
genlerden Satiirn’e, peygamberlerden Hz. Ahmed’e nispet etmis, her iki miiellif de
nefsin bu mertebedeki durumunu; biitiin beser{ sifatlardan kurtulup, nefsinde fani
olup Hakk’ta baki olma seklinde izah etmis ve bu konuda salike 6nemli tavsiyelerde
bulunmus ve hatirlatici bilgiler vermislerdir.

Bali Efendi, ayrica nefs-i emmare mertebesini cumartesi giiniine nisbet ede-
rek, insanin, iman ve salih amel ile nefsini tezkiye, kalbini tasfiye ve ruhunu tahliye
edip ancak bu sekilde bu mertebedeki nefsin serrinden ve tehlikelerinden koruna-
bilecegi, nefs-i levwvame mertebesini pazar giiniine nispet ederek Allah’in yeri ve
gogl bu giinde yaratmasindan hareketle salik i¢cin de manevi kesiflerin bu merte-
bede baslayacagi, nefs-i miilhime mertebesini pazartesi glinline nispet ederek Al-
lah’in, Glines’i ve Ay’1 bu giinde yaratmis ve ortaya ¢ikarmis olmasindan hareketle
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salikin kalp ve ruhunun, manevi dlemin yildizlari arasinda bu mertebede ortaya ¢i-
kacagi, nefs-i mutmainne mertebesini sali giiniine nispet ederek Hz. Yahya'nin bu
gilinde sehit edilmesinden hareketle salikin de yolculuguna devam edebilmesi ve he-
define ulagabilmesi i¢cin bu mertebede benligini 6ldiiriip ondan kurtulmasi gerektigi,
nefs-i raziyye mertebesini carsamba giiniine nispet ederek Allah’in suyu bu giinde
yaratmis olmasi ve Firavun ve kavminin bu giinde suda bogularak heldk olmasindan
hareketle salikin de sahip oldugu nefs-i emmare kuvvetleriyle birlikte bu mertebede
Allah’in rahmet ve kudret denizinde bogulmadan Hakk’a vasil olamayacagi, nefs-i
marziyye mertebesini persembe giiniine nispet ederek Hz. Ibrahim ile Hz. Hacer’in
bu giinde evlenmesi ve bu evlilik sonucu Ismail’in diinyaya gelmesinden hareketle
Hz.Ibrahim’in rithu, Hz. Hacer'in ise nefs-i raziyyeyi temsil ettigini, rih olan ibrahim,
nefs-i raziyye olan Hacer ile birlesince ismail'in meydana geldigini, ismail’in ise nii-
biivvet nlirunu temsil ettigini dolayisiyla salikin de ancak niibiivvet nlirunun elde
edildigi bu mertebeye geldikten sonra irsada ehil hale gelebilecegi seklinde izah et-
mistir.

Tasavvuf ehlinin mutlak hakikat arayisinin bir sonucu olarak eserlerinde or-
taya koyduklar1 bu bilgiler hem bu alanda yapilacak yeni arastirmalara hem tasav-
vuf yolunun yolcularina hem de hakikat arayisi iginde olanlara yol gdsterme konu-
sunda katki saglarsa ¢alisma gayesine ulasmis olacaktir.
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\ Risaletii’l-Gufran Baglaminda Fizikotesi Yolculuk ve Imru’iil-Kays

Ozet

Klasik Arap edebiyatinin en ilgi cekici edebi temalarindan bir tanesi fizikotesi yolculuk temasidir.
Gergeklik sinirlarinin étesinde bir seyahatin tasarlandigi bu temada yazar, yarattigi hayali bir karakteri
fizikétesi mekdnlarda dolastirarak sosyal hayati, cevresi ve kiiltiirtinden miilhem bazi sahsiyetlerle
konugturur. Dolayistyla bu tarz eserlerdeki olaylar ve sahislar yazarin sosyal ve dini hayatiyla yakindan
iliskilidir. Bu kurgusal eserlerin telif amaci ise genellikle yazarin ele almak istedigi felsefe, edebiyat ve dil
konulart icin uygun bir tartisma zemini olusturmaktir. Yazar gortislerini serdetmek tizere olusturdugu bu
kurgusal zeminde kendisine sonsuz bir ifade alani yaratarak goriislerini 6zgtir bir bicimde aktarir.

Arap edebiyatinin erken dénemlerinden itibaren fizikétesi yolculuk temalt bircok eser kaleme alinmigtir.
Bu eserlerin bagslicalart Bedfiizzaman el-Hemedant'nin el-Makametii'l-Iblisiyye adhi makdmesi, [bn
Stiheyd'in Risdletii’t-tevabi‘ ve’z-zevabi‘ adli eseri ve Ebi’l-Ald el-Maarri'nin Risdletii’l-gufran adli eseridir.
Baskahramanlarinin ¢esitli hayall mekdnlara yolculuga ¢ikarildigt bu li¢ eserin bircok benzer ydnii
bulunmaktadir. Ancak Cahiliye sairi Imru’iil-Kays’in siirine odaklanan bu calismayi ilgilendiren en énemli
ve yegdne benzerlik, ii¢ eserin de Imru’iil-Kays'in zikrine yer vermis olmasidir. Fakat bu eserlerin kiminde
Imru’iil-Kays'in ismine oldukca kisa bir béliimde yer verilirken kiminde ise onun giiri iizerinde uzun
uzadiya durulmustur. Buradan anlasilmaktadir ki Imru’il-Kays ile ilgili bahsin uzun veya kisa olmasi bir
yana, Arap dili ve edebiyati iizerine yazimis bir eserin Imru'iil-Kays'n giirinden séz etmeden
tamamlanmast miimkiin gériinmemektedir.

Mevzu bahis li¢ eserin ilk ikisinde baskahramanlarin gittikleri fizikétesi mekdnlarda gériistiikleri sahislar
arasinda Imru’iil-Kays bulunmamaktadir. Dolayisiyla yazarlar baskahramanlart ile Imru’iil-Kays'
dogrudan bir diyaloga sokmamistir. Ancak liciincii eser olan Risdletii’l-gufrdn’da yazar Maarri,
baskahramanim Imru’iil-Kays ile dogrudan diyaloga sokarak siirleri hakkinda cesitli sorular
sordurmustur. Bir diger ifadeyle Imru’iil-Kays bu kurgusal eserin olay 6rgiisii icinde yer alan
kahramanlardan biri olmustur. Bu da eseri diger benzerlerinden farkli kilan en énemli ozelliktir.

Maarri Risdletii’l-gufran adli eserinde, dostu Ibnii’l-Kérih'i, kdfirlik ve zindiklikla itham edilen birtakim
sair ve edipler hakkindaki sorularini yanitlamak ve merak ettigi kisilerin durumlarini géstermek icin
g6klere cikarir. Bu fizikétesi yolculukta [bnii’'l-Kérih cennetten baslayarak cehenneme dogru intikal etmis
ve pek ¢ok sair, alim ve ediple karsilasarak onlara felsefe, dil ve edebiyatla alakali hususlarda soru sorma
firsat1 elde etmistir. Onun cennetteki gezisini bitirdikten sonra cehennemde karsilastigi ve dogrudan
gériistip cesitli sorular yénelttigi kisilerden biri de Imru’iil-Kays olmustur. Bu karsilasmada Imru’iil-Kays’a
sorulan sorular onun siirinin liigat, nahiv, kafiye, aruz ve rivayetle alakali meselelerinden ibarettir. Oyle ki
beyitlerde gecen bazi kelimelerin irdb vecihleri ve sézliik anlamlart ele alindigi gibi bazi giirlerin
aidiyetiyle ilgili degerlendirmelerde de bulunulmustur. Ayrica siirlerde bulunan kafiye kusurlari ve
zihaflar da tartismaya acilmistir. Bu itibarla Maarri kurgusal bir metin tizerinden Imru’iil-Kays'in siirine
dair gériis ve degerlendirmelerini ortaya koymus ve siirini edebf tenkide tabi tutmustur.

Calismanin birinci béliimiinde fizikétesi yolculuk temasindan ve Arap edebiyatindaki tarihsel
sertiveninden bahsedilmis, bu konuda yazilmis baslica eserler kisaca tanitilmis ve kendilerinden sonraki
eserler iizerindeki etkilerinden séz edilmistir. Daha sonra bu eserlerin Imru’iil-Kays'a ne élciide yer
verdikleri meselesi iizerinde durulmustur. Ikinci béliimde ise Maarri'nin Imru’iil-Kays'in siiriyle ilgili
degerlendirmeleri detayl bir sekilde ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Edebi Tenkit, Imru’iil-Kays, Ebii'l-Ald el-Maarri, Risdletii’l-
Gufran.

Metaphysical Journey and Imru’ al-Qays in the Context of Risdlat al-Ghufrdn

Summary

One of the most interesting literary themes of classical Arabic literature is the theme of metaphysical
journey. In this theme, where a journey beyond the boundaries of reality is designed, the author makes an
imaginary character he created wander around in metaphysical spaces and talk to some figures inspired
by his social life, environment and culture. Therefore, the events and people in such works are closely
related to the religious and social life of the author. The purpose of writing these fictional works is
generally to create a suitable discussion ground for the philosophy, literature and language issues that the
author wants to address. The author expresses his views freely by creating an endless field of expression on
this fictional basis he created to express his views.

Many works on the theme of metaphysical journey have been written since the early periods of Arabic
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literature. The main ones of these works are Badi* al-Zamdn al-Hamaddni's makdma called al-Makdma al-
Iblisiyya, Ibn Suhayd's work called Risdlat al-Tavabi‘ va’l-Zavabi‘ and Abi al-‘Ald@” al-Ma‘arri’s work called
Risdlat al-Ghufrdn. These three works, in which the protagonists are taken on a journey to various
imaginary places, have many similarities. However, the most important and unique similarity that
concerns this study, which focuses on the poetry of the Ignorant poet Imru' al-Qays, is that all three works
include the mention of Imru' al-Qays. However, in some of these works, Imru' al-Qays's name is included in
a very short section, while in others, his poetry is focused on at length. It is understood from here that the
poem of Imru’ al-Qays should be mentioned in a work written on language and literature, regardless of
whether the discussion about Imru'al-Qays is long or short.

In the first two of the three works, Imru' al-Qays is not among the people the protagonists meet in the
metaphysical places they go to. Therefore, the authors did not engage their protagonists and Imru’ al-Qays
in a direct dialogue. However, in the third work, Risdlat al-Ghufrdn, the author al-Ma‘arri’ put his
protagonist into a direct dialogue with Imru' al-Qays and made him ask various questions about his
poems. In other words, Imru’ al-Qays became one of the characters in the plot of this fictional work. This is
the most important feature that distinguishes the work from other similar ones.

One of the most interesting literary themes of classical Arabic literature is the theme of metaphysical
journey. Abii al-‘Ald@” al-Ma‘arri’s Risdlat al-Ghufrdn is one of the leading works with this theme, in which a
Jjourney where the boundaries of reality are exceeded is designed. In this work, al-Ma‘arri exalts his friend
Ibn al-Kdrih to the skies in order to answer his questions about some writers and poets who are considered
heretics and infidels and to show the situation of the people he is curious about. In this metaphysical
journey, starting from heaven and going to hell, Ibn al-Kdarih encounters many scholars, writers and poets
and has the opportunity to ask them questions about issues related to philosophy, language and literature.
One of the people that he met in hell after completing his journey in heaven and whom he personally met
and asked various questions was Imru' al-Qays. The questions asked to Imru' al-Qays in this fictional
dialogue consist of the issues related to dictionary, syntax, kdfiya, ‘arid and rivdyat of his poetry. So much
so that the irdb aspects and dictionary meanings of some words in the verses were discussed, as well as
evaluations were made regarding the belonging of some poems. In addition, kdfiya and ‘artid defects in the
poems have also been discussed. In this respect, al-Ma‘arri revealed his views on Imru' al-Qays's poetry
through a fiction and subjected his poetry to literary criticism.

In the first part of the study, the theme of metaphysical journey and its historical adventure in Arabic
literature are mentioned, the main works written on this subject are briefly introduced and their effects on
other works that follow them are mentioned. Then, the issue of to what extent these works included Imru’
al-Qays was emphasized. In the second chapter, al-Ma‘arri’s evaluations of Imru' al-Qays's poetry are
discussed in detail.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Literary Criticism, Imru’ al-Qays, Abi al-‘Al@’ al-Ma‘arri,
Risdlat al-Ghufran.

Giris

Arap siirinin ilk dénemini teskil eden Cahiliye devrinde klasik kaside yapisi-
nin ilk érneklerini veren Imru’iil-Kays b. Hucr’un (61. 540 dolaylar1) hayati, dini ve
edebi kisiligi lizerine bircok arastirma yapilmistir. Imru’iil-Kays'in diger yénlerin-
den ziyade siirini merkeze almay1 hedefleyen bu ¢alismada, kendisinden yaklasik
bes asir sonra yasayan Ebii’l-Ald el-Maarri’'nin (6l. 449/1057), onun siiriyle alakali
degerlendirmeleri ele alinmistir. Maarri'nin Risdletii’l-gufrdn adli eserinde Imru’iil-
Kays'in siirine yonelttigi edebi elestiriler, fizikotesi yolculuk temasiyla yani gercek-
ligin sinirlarini asan bir kurgu lizerinden gergeklestiginden, bu ¢alisma su ii¢ temel
unsurdan olusmaktadir: Fizikotesi yolculuk temasi, Maarri’'nin kurgusal eseri ve
Imru’iil-Kays'in siiri. Dolayisiyla bu calisma, edebi tenkidin, salt bir elestiri tislubu-
nun otesine gecerek edebi bir metin icinde tezahiir etmesine dair bir 6rnek sun-
may1 hedeflemektedir.

Fizikotesi yolculuk konulu edebi eserlere Maarri’'nin éncesinde ve sonrasin-
da rastlansa da, kendinden 6nceki eserlerden etkilenmesi ve kendinden sonraki
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eserleri etkilemesi acisindan Risdletii’l-gufrdn merkezi bir konumda yer almakta-
dir. Eserini edebi ve felsefl agidan en olgun oldugu dénemde telif eden Maarri’yi 6n
plana ¢ikaran en belirgin 6zellik ise toplumsal, dini ve siyasi elestirisidir. Nitekim
Maarri bu eserini her ne kadar dil, edebiyat ve felsefe ile ilgili hususlardaki goriis-
lerini dile getirmek icin kaleme almis olsa da, arka planda tekfirci dini otoritelere
kars1 zimni bir ideolojik baskaldir1 s6z konusudur.! Ayrica eser, hayali bir yolcu-
lukta dil ve edebiyatcilara elestiriler yonelten ilk eser oldugu gibi kendi tiirii icinde
islami unsurlara ilk defa yer veren eser olarak kabul gérmiistiir.2 Edebi ve felsefi
derinliginin yani sira tasvir edilen sahnelerin orijinalligiyle temaytiz eden Risdle-
tii’l-gufran’n; Ilahi Komedya'da (La Divina Commedia) Dante’ye (6l. 1321), Kayip
Cennet'te (Paradise Lost) John Milton’a (6l. 1674) ve Cdvidndme’de Muhammed
ikbal’a (61. 1938) ilham kaynag1 oldugu ileri siiriilmiistiir.3

Kapsamli bir literatiir taramasi sonucunda, ¢alismanin temel taslarin tegkil
eden ii¢ baslikla alakal kitap, tez ve makale gibi bircok kaynaga erisilmistir. Bu
kaynaklardan yararlanilarak irdelenmesi hedeflenen konuyla alakali bir sentez
olusturmak suretiyle calismanin ilk bashg altinda genel hatlariyla fizikétesi yolcu-
luk temasindan bahsedilecek, Arap edebiyatinda bu konuda kaleme alinmis ilk ve
en 6nemli eserler kisaca tanitilacak ve bu eserlerde Imru’iil-Kays’a ne élgiide yer
verildigi incelenecektir. Calismanin ikinci bashg altinda ise Maarri’nin imru’iil-
Kays'in siiriyle ilgili goriisleri ele alinacaktir.

1. Arap Edebiyatinda Fizikotesi Yolculuklar

Yolculuk yapmak insanlarin is, kesif, eglence gibi ¢esitli amaclarla gercekles-
tirdigi yaygin bir eylemdir. Insanlar farkli gayelerle ciktiklar1 bu seyahatlerde ge-
rek yolda gerek ulastiklari yerlerde pek ¢ok yeni tecriibe edinme imkani yakalar ve
dogal olarak bu tecriibelerini hem sifahi hem de yazili olarak aktarmayi arzularlar.
Nitekim diinyanin farkl kiiltiirleri ve edebiyatlari incelendiginde onlarin gezi yazi-
s1 ve seyahatname gibi edebi eserlerle dolu oldugu goriilmektedir. Diinya literatii-
riinde, gercek olay ve gézlemlere dayanan bu tarz seyahat konulu eserlerin disinda
kurgusal ve hayali olan seyahat temali eserler de bulunmaktadir. Bu kurgusal eser-
lerin bazisinda olaylar, fiziki ve algilanabilir sinirlar icinde ger¢eklesirken bazisin-
da ise gercekligin sinirlarini asmakta ve beser algisinin 6tesindeki mekanlarda ce-
reyan etmektedir. insanin duyulan yoluyla idrak edemeyecegi Alemlere yapilan bu
kurgusal yolculuklara da fizikotesi veya metafizik yolculuk denmektedir.

Hayal diinyasinin bir yansimasindan ibaret olan fizikdtesi yolculuklarda ya-
zar, gercekligin 6tesine ge¢cmenin bilinci icinde kendisine sonsuzlukla o6riilii bir
ifade alani yaratir. Ancak yazarin hayal giiciinii besleyen unsurlar onun bizzat ya-
sant1 ve cevresinden bagimsiz olmadigi i¢in fizikdtesi yolculuklarda yazarin sosyal

1 Louis Awad, Ald hamigsi’l-Gufran (Kahire: Daru’l-Hilal, 1966), 87.

2 Yeliz Cicek, Klasik Arap Edebiyatinda Fizikétesi Yolculuklar (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora
Tezi, 2021), 14-15.

3 Ali Kiirgat Turgut - Feyza Nur Cinar, “Ebu’l-Ala el-Maarri ve Risaletii’l-Gufran’1 Cergevesinde Bazi
Felsefi Gériisleri”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiitiltesi Dergisi 43 (2019), 30.
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ve dinf yasamina ait unsurlar belirgindir. Yine bu kurgusal metinlerin kahramanla-
11 da yazardan bagimsiz degildirler. Esasinda bu tiiriin ortaya cikisi da zaten yaza-
rin etrafinda olup bitenleri aciklaylp yorumlama arzusuyla dogrudan iligkilidir.*
Okuyucuyu yalnizca dis diinyada degil, bilin¢altinda, metafizik diizlemlerde ve ma-
nevi alanlarda bir yolculuga ¢ikaran fizikotesi eseler, daha somut olaylara ve goz-
lemlere odaklanan diger edebi eserlerden ayrilmaktadir.

Fizikotesi yolculuk temali eserlere hem Dogu hem de Bati edebiyatlarinda
rastlanmaktadir. Fakat genel kabule gére bu eserler Dogu kokenlidir.5 Bu tiir eser-
ler kadim edebiyatin mitolojik, dini ve felsefl unsurlarindan biiyiik oranda etki-
lenmistir. Yunan ve Arap mitolojileri, Kur‘an-1 Kerim, hadisler ve mira¢ hadisesi,
etkilenilen bu unsurlarin baslicalaridir. Fizikotesi eserler, Arap nesrinin daha ¢ok
toplumsal ve resmi yonleri agir basan risile ve makame gibi ilk numunelerine na-
zaran daha derinlikli ve felsefi eserlerdir. Bu yoniiyle fizikotesi eserler, kalemini
eline aldiginda yazarin zaman ve mekandan bagimsiz hareket edebilecegini goste-
ren en dnemli érneklerdir.

Fizikotesi yolculuk konusunda yazilan ilk Arapca eser Bediiizzaman el-
Hemedani (6l. 398/1008) tarafindan kaleme alinan el-Makdmetii’l-Iblisiyye adl
makamedir. Eser kaybolan devesini aramaya c¢ikan bagkahraman ile hayali bir
mekanda karsilastig1 yasl bir adam arasindaki diyalogu konu edinmektedir.6 Ikili
arasinda cereyan eden diyalogun siir ve sairlerle ilgili unsurlar barindirmasi, ken-
disi bizzat edebiyatci olan Hemedani'nin edebi yaklasimlarini da yansitmaktadir.

Arap edebiyatinda fizikdtesi yolculuga dair kaleme alinan bir diger dnemli
eser Endiiliislii edip ve sair ibn Siiheyd'in (61. 426/1035) Seceretii’l-fiikdhe olarak
da bilinen Risdletii’t-tevdbi‘ ve’z-zevabi‘ isimli eseridir. Miiellif bu eserinde sairlerin
cinleriyle iletisime gecmek niyetiyle cinler alemine bir seyahat kurgular.” Klasik
dénemde her sairin bir cinle irtibatli olduguna inamldigindan, ibn Siitheyd de ede-
biyat, dil, siir gibi konulardaki goriislerini aciga ¢ikarmak i¢in kadim inanisa uygun
unsurlarla bezenmis bir kurguya basvurur. Ibn Siiheyd bu eserinde 6nceki eserler-
den etkilendigi gibi kendisinden sonraki fizikotesi yolculuk temal1 eserlerin ortaya
¢ikisina da tesir etmistir.8

Arap edebiyatinda fizikotesi yolculuk konusunda ele alinan belki de en ta-
ninmis eser Ebii’l-Ald el-Maarri tarafindan telif edilen Risdletii’l-gufrdn’dir. Abbasi
déneminin 6nde gelen sair ve ediplerinden Maarri, dostu Ibnii’l-Karih tarafindan
kendisine yoneltilen bazi sorulara cevap vermek iizere bu eserini telif etmistir.
Onun bir mektup araciligiyla Maarri’ye tevcih ettigi bu sorular, kafirlik ve zindik-
likla itham edilen bazi sair ve edipler hakkinda olmustur. Cok sayida garip ve nadir
kelime icermesinden o6tiirli anlasilmasi zor bir dil ve tislubun hakim oldugu bu

Gufran Risalesi, ¢ev. Nevzat H. Yanik - Selami Bakirci (Ankara: Ttrk Dil Kurumu, 2017), 11.

Cicek, Klasik Arap Edebiyatinda Fizikétesi Yolculuklar, 2.

Cicek, Klasik Arap Edebiyatinda Fizikétesi Yolculuklar, 11-12.

Cicek, Klasik Arap Edebiyatinda Fizikétesi Yolculuklar, 25-26.

Mustafa Aydin, “Ibn Sitheyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/382.
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eserde Maarri, merak ettigi kisilerin durumunu géstermek ve sorularina cevap
vermek icin arkadasin gége cikararak gezdirir. ibnii'l-Karih bu fizikétesi yolculu-
gunda pek cok sair, alim ve ediple karsilasip onlara felsefe, edebiyat ve dille alakali
hususlarda soru sorma firsati elde eder. Ayrica cennet gezisi esnasinda orada bu-
lunmamasi gerektigini disiindiigi kisilerin diinya hayatinda yaptiklar1 bazi iyi is-
ler sebebiyle affedildigini 6grenir ki bu kitaba bagislanma risalesi manasinda
Risaletii’l-gufrdn denmesi de bundan kaynaklanir.?

Maarri eserinde kendisinden 6nceki yazarlardan etkilendigi gibi sonrasin-
daki yazarlar da etkilemistir. Hatta bu etki sadece Arap edebiyatiyla sinirli kal-
mamistir. Sézgelimi, Bati edebiyatinin énemli ismi Dante’nin ildhi Komedya adl
eserinde bu etki acik¢a goriilmektedir. Zira tislup ve ama¢ bakimindan farkl olsa-
lar da her ikisinde de uhrevi dleme bir yolculuk kurgulanmasi ve benzer sahnelere
yer verilmesi bu etkinin delillerinden bir tanesidir.10

Arap edebiyatinin erken doneminde kaleme alinip fizikétesi yolculuk adinda
yeni bir tiirtin ortaya ¢ikmasini saglayan bu {i¢ 6nemli eser incelendiginde, her bi-
rinde Cahiliye déneminin kuskusuz en énemli sairi olan imru’iil-Kays’a yer verildi-
gi gozlemlenmistir. Kimisinde onun sadece ismi zikredilip siirine atif yapilirken
kimisinde ise eserlerin baskahramanlariyla dolayli ya da dolaysiz diyaloga sokul-
mustur. Bu durum, hayall unsurlarla bezenmis olsa da miielliflerin edebiyata ve
siire dair bir eser telif edeceginde imru’iil-Kays'in zikrinden beri kalamayacaklari
gercegini gdzler 6niine sermektedir. Bu da Imru’iil-Kays'in asirlar boyunca ken-
dinden soz ettiren sairliginden ve essiz siirlerinden kaynaklanmaktadir.

Fizikotesi yolculuga dair kaleme alinan ilk eser olan el-Makdmetii’l-
Iblisiyye’de baskahraman, seyahat ettigi hayall mekanda Imru’iil-Kays ya da baska
herhangi bir sairle karsilasip diyaloga girmemistir. Ancak karsilastigi yash adam
kendisinden biraz siir insad etmesini isteyince okudugu ilk siir dogal olarak Im-
ru’il-Kays'in siirlerinden biri olmustur.1?

Hayali alemlere seyahat temali ikinci eser olan Risdletii’'t-tevdbi‘ ve’z-
zevabi'de ise imru’iil-Kays'in ciniyle diyaloga girilmistir. Eserinin hem miellifi hem
de baskahramani olan ibn Sitheyd, yanina kendi cinini alarak baz siirleri i¢in icazet
almak tiizere sairlerin cinlerini ziyaret eder. Bu hususta ilk gittigi cin de bir otorite
olarak kabul ettigi Imru’iil-Kays'in cini olur ve ondan icazet alir.2

Gorildigi tizere Arap edebiyatinda fizikotesi yolculuga dair kaleme alinan
ilk iki eser Imru’iil-Kays'a dolayl olarak yer vermistir. Bu konudaki ii¢iincii eser
olan Risdletii’l-gufrdn’da ise baskahraman Ibnii'l-Karih ile Imru’iil-Kays arasinda
uzun ve vasitasiz bir diyalog gerceklesmistir. Diger eserlere nazaran Risdletii’l-
gufran’da Imru’iil-Kays’a daha genis yer verilmesi, Maarri’nin genelde siire 6zelde

9 Gufran Risalesi, 11-12.

10 Anastasiya Ucar, Risdletii’l-Gufrdn ve [lahi Komedya Uzerine Karsilastirmal Bir Inceleme (istanbul:
Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 185.

11 Ebw'l-Fazl Ahmed b. el-Huseyn Bediiizzaman el-Hemedani, Makdmdtu Bedi‘i’z-Zamdn el-Hemezdni,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 1342/1923), 244.

12 Ebi Amir Ahmed b. Abdilmelik b. Ahmed el-Escai el-Kurtubi ibn Siiheyd, Risdletii’t-tevabi‘ ve’z-
zevabi', thk. Butrus el-Bustani (Liibnan: Daru Sadir, 1416/1996), 89.
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ise Cahiliye siirine yonelik besledigi ilgiden ve Imru’iil-Kays" siir konusunda bir
otorite olarak kabul etmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim imru’iil-Kays'in siir-
lerine sik sik gondermelerde bulunmasi ve Cahiliye sairleriyle ilgili birgok bahse
yer vermesi bu durumu pekistirmektedir.

2. Risaletii'l-Gufran’da Imru’iil-Kays ve Siiri

imru’iil-Kays Risdletii’l-gufran’da cehennemde anilan Cahiliye sairleri ara-
sindadir. ilk bakista, islam’1 idrak etmeden 6ldiigii icin cehennem ehli arasinda
zikredilmesi tuhaf karsilanmasa da Nabiga ez-Ziibyani (6l. 604 [?]), Ziiheyr b. Ebt
Siilma (6l. 609 [?]) ve Meymfin b. Kays el-Asa (6l. 7/629 [?]) gibi kendisiyle ayni
tabakadan olup Islam’a girmeden élen sairlerin cennette anilmasi, imru’iil-Kays’in
neden Maarri nezdinde cennette bulunan sairlerden olmadig1 sorusunu akla ge-
tirmektedir. Maarr?’nin bu tavri, kurgusal bir metnin dogasi1 geregince tamamen
Ozneldir. Nitekim ayni tabakada bulunup Miisliiman olarak dlmeyen iki sairden
birini cehennemde zikrederken digerini cennette anmasi onun kisisel goriis ve ter-
cihinden kaynaklanmaktadir. O kadar ki bazi Cahiliye sairlerinin affa mazhar olup
cennete girmelerini, insad etmis olduklar1 birtakim dini ve hikemi icerikli siirlere
baglamistir. Ornegin, eserin baskahramani ibnii'l-Karih cennette Ziiheyr b. Ebi
Siilma ile karsilasir ve ona, Fetret ddneminde yasamis olmasina ragmen cennete
nasil girdigini sorunca Ziiheyr, Cahiliye doneminde batildan uzak durup Allah’a
inanan biri oldugunu sdylemis ve azaptan kurtulusunu saglayan hikmet dolu su
sozlerini zikretmistir: 13 [Tavil]

vL,U B Wy 2 (z,<.,}2§ g LA S S
N FUSE g e A

Gizli kalsin diye génliiniizden gegenleri Allah’tan saklamayin. Zira saklanan ne olursa
olsun Allah onu bilir.

Bu saklanan sey ya ertelenerek bir kitaba yazilip hesap giiniine birakilir ya da erte-
lenmeden hemen intikami alinir.

Maarri'nin kisileri cennet ya da cehennemde zikretme hususundaki tercihle-
rinde etkili olan belirleyici etken, donemindeki tekfirci yaklasimlara karsi benim-
sedigi elestirel tutumla dogrudan iliskilidir. Ciinkii gortldiigi tizere Maarri, kat1 ve
dislayic1 dini goriislerin aksine, kisinin Allah’in nezdinde bir tek beyitle bile affa
mazhar olabilecegi diisiincesine sahiptir. Fakat Maarri’nin imru’iil-Kays1 cehen-
nemde zikretmesi, elbette onun iyi bir hasletini bulamadigindan degil, onun Kisili-
gine kars1 tasidig1 bazi olumsuz duygulardan kaynaklanmaktadir. Onun bu duygu-
lar1 eserde yer yer kendini géstermektedir. Sézgelimi, eserin baskahramani ibnii’l-
Karih cennette dolasirken karsilastig1 iki huriye imru’iil-Kays'in siirlerinden bazi-
larim1 okurken alayci bir iislupla “Siiphe yok ki Imru’iil-Kays zavallinin tekidir,
onun kemikleri cehennemde yanarken ben de burada siirlerinde bahsettigi seyleri

13 Ahmed b. Abdillah b. Silleyman Ebii’'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, thk. Dervis Cluveydi (Beyrut: el-
Mektebetii'l-‘Asriyye, 2022), 82-83.
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gerceklestiriyorum.” demistir.1# Ayrica Imru’iil-Kays hakkindaki yaygin bir hadis
rivayetinin de Maarri’nin Imru’iil-Kays’1 cehennemde zikretmesinde etkili oldugu
sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber ilgili hadiste séyle buyurmustur: “O (Imru’iil-
Kays) diinyada anilan fakat ahirette unutulmus bir adamdir. Diinyada serefli, ahi-
rette ise 6nemsizdir. Kiyamet giini elinde sairlerin sancagiyla gelir ve atese gider-
ken onlara énciilitk eder.”15 Ote yandan Halife Hz. Omer’in, Zitheyr b. Eb{i Siilma’y
sairlerin sairi olarak nitelendirmesi ve siirinden sitayisle bahsetmesil¢ ile Maar-
ri'nin Ziheyr’i cennette zikretmesi de bir tesadiiften ibaret degildir. Tim bunlar-
dan anlasilmaktadir ki Maarri, sairleri cennet ya da cehennemde anma hususunda
kisisel tercihlerine dayandig gibi sairler hakkindaki hakim dini kanaatten de etki-
lenmistir.

Eserde her ne kadar cehennem ehli arasinda azap gordiigii zikredilse de Im-
ru’il-Kays’in Arap siiri i¢cin ne denli 6nemli ve vazgecilmez bir otorite oldugu pek
cok kez vurgulanmaktadir. Ozellikle siir elestirisiyle ilgili cesitli yerlerde Imru'iil-
Kays'in beyitlerine atiflar yapilmasi bu gercegi pekistirmektedir. Ayrica ibnii’l-
Karih ile ihtiyar bir cin arasinda gegen diyalogda ihtiyarin insanlar ile cinlerin siir
yeteneklerini kiyaslarken insan siirinin arketipi niteliginde in'j o S5 e bR
ifadelerini zikretmesi'’ de imru’iil-Kays'in Maarri nezdindeki énemini gozler oni-
ne sermektedir.

Maarri eserinde ara ara Imru’iil-Kays’a ve siirlerine bazi géndermelerde bu-
lunsa da onunla ilgili asil bahsi cehennem kurgusunda acmaktadir. Nitekim o, Ib-
nii’l-Karih'i cehennemde Hans3, iblis ve Bessar b. Biird ile goriistiirdiikten sonra
imru’iil-Kays ile bulusturur. ibnii’l-Karih bu karsilasmada ona siiriyle alakal gesitli
sorular sorarak bazi degerlendirmelerde bulunur. Muhtelif konularda imru’iil-
Kays’a yonlendirilen sorulari su basliklar altinda kategorize etmek miimkiindiir:

1. Siir Rivayeti ile ilgili Sorular

Maarri’nin, bagskahramani Ibnii’l-Karih vasitasiyla Imru’iil-Kays’a soru sor-
dugu konulardan bir tanesi siir rivayetidir. Bu baglamda imru’iil-Kays'in siirlerinin
rivayetleriyle ilgili baz1 hususlara temas edilmistir. Bu hususta sorulan tek soru,
sairin meshur muallakasinin son kismindaki su beyitlerin okunusuyla ilgili olmus-
tur: [Tavil]

9

Jhe BEoly o kmn s R (R T - S
T O A VY T IECN Y
Fab Bl el et L B o9 ol O

Tipki bir ig gibiydi, sabah vakti selin getirdigi ¢éplerle dolmus olan Miiceymir Tepe-

14 Ebiw’'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 156.

15 Ebti’l-Kasim Misnidii’d-Diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu‘cemii’'l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.) "el-‘Ayn", 99 (No.179).

16 Ebli Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hitdb el-Kurasi, Cemheratii es‘ari’l-‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Becadi
(Nehdatu Misr, ts.), 68-69.

17 Ebi’'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 159.
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si’nin zirvelerti.

Sanki icine act katilmis sarap igmis gibi étiistiyordu erkenden, vadinin Cobanaldatan
kuslari,

Tipki sogan kéklerine benziyordu, aksamleyin vadinin en iicra koselerindeki (camura
batmig) yirtict hayvanlar.

ibnii’l-Karih Bagdatli bazi ravilerin bu ii¢ beytin basina birer vav harfi geti-
rerek okudugunu séyleyip Imru’iil-Kays'in bu husustaki fikirlerini sormustur. O da
bunun vezin bilmeyen kisilerin isi oldugunu, nazim ile nesir arasindaki farki yok
ettigini ve sonradan gelen kisilerin bunu siirin aslindan sanmasina neden olacagini
ifade etmigtir.18

Maarri baslarina vav harfi getirildigi takdirde vezni bozan bu okuyusu Bag-
dath ravilerden kimin rivayet ettigini zikretmemistir. Ancak Ibn Resik (&l
456/1064) Bagdath dil Alimlerinden Ibn Keysanin (6l. 320/932 [?]) Imru’iil-
Kays’in bu beyitlerinin basina vav harfi getirmek suretiyle atif yaparak okudugun-
dan bahsetmistir.1® Bu bilgiden hareketle Maarri’'nin kastettigi kisinin ibn Keysan
olmasi ihtimal dahilindedir.

2. Nahiv ile ilgili Sorular

ibnii’l-Karih’in Imru’iil-Kays’a sorular yénelttigi bir diger alan nahiv olmus-
tur. Bu sorular genellikle beyitlerde gecen bazi kelimelerin i‘rab vecihleri hakkinda
gelmistir. Bu baglik altinda cesitli vecihlere muhtemel olan kelimeler hakkinda de-
taylica bilgi verilecektir.

2.1. Birinci Soru:
imru’iil-Kays’a nahiv hususunda yénlendirilen ilk soru, muallakasinda gecen
su beyit hakkinda olmustur: [Tavil]

e o s wke pia,  old stad K8

Tipki el degmemis tath sulardaki sedeflerin icinde bulunan, sarimsi bir beyazligi olan
inci gibi.

Ibnii'l-Karih 6nce beyitteki ,(; kelimesinin manasini sonra da _»U3)\ kelime-
sinin i‘rabini sormustur. O ilim ve ediplerin ,§J kelimesine yumurta, inci, bahge,
cicek ve papiriis gibi ¢esitli anlamlar verdigini séyleyip bunlardan hangisini kastet-
tigini sorunca imru’iil-Kays hepsinin giizel ve uygun manalar oldugunu ifade et-
mistir. Ayrica _»iJ) kelimesinin hangi mahal ve hareke lizere okunmasi gerektigi
sorusuna cevaben kesra ile mecrir okumayu tercih ettigini belirtmistir.20

Maarri _»Ud! kelimesinin i‘rabiyla alakal herhangi bir detaya girmemisse de
bu beytin tli¢ farkli i‘rabla rivayet edildigi bilinmektedir. Muallakat sarihi Zevzeni
(6l. 486/1093) meshur serhinde kelimenin yalnizca nasb ve cer halleriyle rivayet
edildigini ve bu iki okunusun da makbul oldugunu ifade etmesine ragmen?2! Ebii’l-

18 Ebi’'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 175.
19 EbQi All el-Hasen el-Ezdi ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-sir ve ddabih (Daru’l-Cil,
1401/1981), 1/143.
20 Ebi'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 176.
21 Ebi Abdilldh Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakdti’s-seb‘ (Kahire: Daru’t-Takva, 2017),
—

Marife 24/2 (2024) 408-425



Halis Disci 417

Abbas Sa‘leb (6l. 291/904) ref* halini de dahil ederek ii¢ okuyusun da dogru oldu-
gunu soylemistir.22 Klasik kaynaklarin incelenmesi sonucunda kelimenin i‘rabiyla
alakal goriisler su sekilde 6zetlenebilir:

e Naib-i fail olarak merfii: Beyitteki 562l kelimesi ism-i mef (il oldugundan
ve ism-i mef*il de mechul fiil gibi amel ettiginden dolay1 bir naib-i faili ref*
eder. Sa‘leb’e gore buradaki amil, mahzf bir fiil olup takdir soyledir: ,§5
Sy bl (3 30180123

e Mefilun bihe ya da temyize benzedigi icin mansiib: Alimler kelimenin
i‘rabini izah etmek icin diger bazi i‘rdb durumlariyla benzerlik iliskisi
kurmaya ¢alismiglardir. Nitekim Zevzeni buradaki durumu &5 &) Ua0 35
ciimlesindeki duruma benzeterek kelimenin mef‘ﬁlun bih oldugu kanaati-
ne varmistir.24 Diger yandan Sa‘leb ise ifadeyi >3 <3 y,!u 55 ifadesine
benzeterek kelimenin temyiz oldugunu ifade etmlstlr 25

e Lafzi izafetle mecriar: Bu durumda kelime muzafun ileyh olarak mecrir
olmaktadir. Burada s6z konusu olan izafet lafzi oldugu icin muzaf harf-i
ta‘rif alabilmektedir. Sa‘leb’e gore buradaki harf-i ta‘rif infisdl?¢ anlamu ifa-
de ettigi icin bunda bir beis yoktur. Ancak o burada G\l kelimesinin artik
bir harf-i cere miiteallik olmasinin caiz olmadigini, bu yiizden 32, ifade-
sindeki harf-i cerin taalluk edecegi mahziif bir fiil varsayllmaSI gerektlgml
dusunmektedlr Ona gore son kertede takdir soyledir: d;ﬂ Upu\ 56 /,(,5
Bala, 2

2.2. ikinci Soru:
Nahiv ilmi kapsamlnda Imru’iil-Kays’a tevcih edilen ikinci soru, asagidaki
beyitte gegen p3: Wiw Y ifadesinin i‘rabi ve okunusu hakkinda olmustur: [Tavil]

N A G PR S IS
Ah ne giizel giinler gecirdin o kadinlarla. Bilhassa Ddretii’l-Ciilciil’deki o giin...

Oncelikle ifadenin icinde bulunan s~ kelimesinin seddeli mi yoksa seddesiz
mi okunmasi gerektigi sorusuna cevaben imru’iil-Kays, kelimenin seddeli okunu-
sunun tercihe sayan oldugunu belirtmistir. Ardindan Ibnir'l-Karih buradaki »3 ke-
limesinin merf{i, mans{b ve mecrir olmak lizere ii¢ sekilde de i‘rab edilebilecegini
soyleyip her bir vecihle ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Imru’iil-Kays ise

—

22-23.

22 Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnu’l-Enbari, Serhu’l-Kasdidi’s-sebi’t-tivali’l-cahiliyyat, thk.
Abdiisselam Muhammed Harin (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 70.

23 [bnu’l-Enbari, Serhu’l-Kasadidi’s-sebi’'t-tivali’l-cahiliyydt, 70.

24 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakdti’s-seb’, 23.

25 [bnu’l-Enbari, Serhu’l-Kasaidi’s-sebi’t-tivali’l-cahiliyydt, 70.

26 [zafet terkibi olusturulurken iki ismin birbirine baglanmasi, muzafin basindaki harf-i ta‘rifin ya da
sonundaki tenvinin distiriilmesiyle gerceklesir. Bu sayede iki isim artik bagimsiz birer isim olmaktan
¢ikarak birbirlerine baglanirlar. Bu duruma da ittisal adi verilir. Bunun zitt1 olarak, bir ismin bir
baska isme bagl olmamasi durumuna ise infisal denir. Detayl bilgi i¢in bk. Mohamed Rizk el-Shahhat
Abdelhamit Shoeir, “el-izafetii’l-ma‘neviyye ve'l-lafziyye fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, Bingél Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2017), 74.

27 [bnu’l-Enbard, Serhu’l-Kasdidi’s-sebi’t-tivali’l-cdhiliyyat, 70.
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kelimenin okunusundaki vecihlerin birbirine benzer ve yakin oldugunu ifade et-
mistir.28 Risdletii’l-gufrdn ve diger klasik kaynaklardan hareketle bu vecihlerle ilgili
degerlendirmeler su sekilde 6zetlenebilir:

e Merfii: Bu durumda . ifadesindeki & kelimesinin kdffe?’ ya da
mevsiiliyyet icin geldigi soylenmektedir. Her iki ihtimalde de arkasin-
dan gizli bir 3» takdir edilir. Burada artik > kelimesi gizli 3» zamirinin
haberi olarak merf{i olur. Bu durumda s6z konusu olan iki takdiri ifade
su sekildedir: 335 34 Wiw Y5 / 55 33 &l for Y.

e Mansib: Bu durum zarflarin mef il olarak nasb edilmesi geregincedir.
Buradaki amil gizli bir fiildir. Celaliiddin es-Styati’ye (6l. 911/1505)
gore zarf olmasi durumundaki takdir 3 ) LsJJ\ e Y5 seklindedir.
Ayrica temyiz olmasi sebebiyle manstib oldugunu sdyleyenler de ol-
mustur. Yine Siiyiti'ye gore temyiz olmasi durumunda & kelimesi,
gayr-1 mevsif nekre-i tdmme (nitelendirilmemis tam belirsiz bir keli-
me) olarak kabul edilir ki ardindan gelen ifade onu tavzih etsin. Bu
durumda ortaya ¢ikan takdiri ifade su sekildedir: 3z ¢ o (as y.30

e Mecrir: Bu durumda G kelimesi zaid kabul edilir ve % kelimesi izafet-
le mecrir olur. Nihayetinde burada varsayilan ifade su sekildedir: ¥

3. Aruz ile ilgili Sorular

Imru’iil-Kays'in siirine yonelik sorularin yéneltildigi bir diger alan aruz ilmi
olmustur. Maarri bu alanda sorular sorarak, Imru’iil-Kays’in siiri 6zelinde Cahiliye
donemi sairlerinin, siirin belkemigini olusturan aruza dair tasarruflarini ele almak
istemistir. Bu baglamda en fazla yogunlastig1 konu da zihaf olmustur.3! Bu baslik

altinda zihafla ilgili meseleler etraflica ele alinacaktir.

3.1. Birinci Soru:
Imru’iil-Kays’a aruz ilmine dair yéneltilen ilk soru, meshur muallakasindaki
su beyit hakkindadir: [Tavil]

Jies AP N e AV el uﬂ\) s o

Tipk: bir ig gibiydi, sabah vakti selin getirdigi ¢oplerle dolmus olan Miiceymir Tepe-
si’nin zirveleri.

28 Ebir'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 179.

29 Arapgada L. edat1 i¢in s6z konusu olan kaffe durumu; ilgili edatin, 6ncesindeki kelimenin amelinin
sonrasindaki kelimeye tesirini bozmasidir. Bu durum o) ve kardeslerinde sikhikla goriilmektedir. Oyle
ki kaffe olarak adlandirilan L. edati, o kelimesinden sonra gelip ismini nasb etmesine engel
olmaktadir. Ornegin: it JieY1 )

30 Ebii'l-Fazl Celalilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, Hem ‘u’l-hevdmi‘
fi serhi Cemi’l-cevdmi’, thk. Abdulhamid Hindavi (Misir: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 2/286-287.

31 Zihaf, siirlerin birer yapi tasi olan teffilelerinde meydana gelen hazif, teskin vb. degisiklere verilen
genel bir isimdir. Bir diger ifadeyle, bir tef'ile olmasi gerekenden farkl bir sekilde gelmisse o tef'ile
zihafa ugramis demektir. Degisikligin hangi tefiilede ve tef‘ilenin neresinde meydana geldigine gore
zihaflar farklilik gostermektedir. Detayli bilgi icin bk. Ismail Durmus, “Zihaf ve illet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013).
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imru’iil-Kays’a bu beyitte gecen G4l kelimesinin32 farkli kisiler tarafindan
seddeli okunmasi hakkinda sorulunca bu kisilerin, daha siislii géstermek icin keli-
meyi bozduklarini, bunu da zihafi hos gérmedikleri icin yaptiklarini séylemistir.
Ancak ona gore buradaki zihafta hos karsilanmayacak bir durum yoktur. Dolayisiy-
la kelimenin seddesiz okunmasi gerektigini savunmustur.33 Imru’iil-Kays diyalo-
gun devam eden kisminda muallakasindaki su beyitte de ayni durumun gecerli
oldugunu soylemektedir: [Tavil]

gl N s A

Uyumak i¢in soyunmus ve perdenin yaninda beni bekler haldeyken (sevgilinin) yani-
na geldim.

Imru’iil-Kays’a gére beyitte gecen &2 kelimesi seddeli okunsa da okunma-
sa da “elbiseyi vb. ¢ikarmak” anlamina gelmektedir. Ancak seddeli okunmasi du-
rumunda nakis fiil yerine muzaaf fiil sanilip farkli bir anlama gelmesinin 6niine
gecmek icin seddesiz okumayu tercih ettigini ve buradaki zihafin da beytin estetigi-
ne ve ahengine herhangi bir halel getirmedigini ifade etmistir.34 Buradaki her iki
beyitte meydana gelen zihaf da hasiv tefilesi olan ui.&l.u tef'ilesinin besinci harfinin
diismesiyle meydana gelir ve tefiile zihafli haliyle ui.cb.» olarak kalir.

Maarri esasinda bu diyalogda Cahiliye siirindeki zihaflar etrafinda cereyan
eden tartismalara bir cevap vermek istemistir. Nitekim o, Cahiliye sairlerinin ziha-
fa basvurmalarini hos gérmeyen bazi kisilerin aksine onlarin siirinde bulunan zi-
haflarin normal karsilanmasi gerektigini belirtmistir.3>

3.2. ikinci Soru:
Aruz ilmi kapsaminda sorulan ikinci soruda imru’iil-Kays’in muallakasinda-
ki su beyitte meydana gelen zihaf iizerinde durulmustur: [Tavil]
NESCRN KU TR C PR de g Ao & Y

Ah ne giizel giinler gecirdin o kadinlarla. Bilhassa Daretii’l-Ciilctil’deki o giin...

Beytin ilk satrinin ikinci hagvi olan JL@LU tefiilesinde bir zihaf meydana gel-
mistir. Tavil bahrinin JL@LU tefiilesinin yedinci harfine tekabiil eden sebebin ikinci
sakin harfinin hazfedildigi bu zihafa keff ad1 verilmektedir.3¢ Imru’iil-Kays’a beyti
bu sekilde zihaf yaparak mi1 yoksa baska bir rivayette gectigi gibi mi okudugu soru-
lunca bu s6zi Cahiliye’de sadece zihafla soyledigini ifade etmistir. Ancak diger
okunusta da bir sakinca olmadigini belirtmistir.37

32 {lgili kelime seddeli okundugunda satrin ikinci hasvi olan tefiile, LeLs. olarak zihafsiz bir sekilde
gelirken seddesiz okundugunda ise beginci sakin harfin diismesi sonucunda .lsli. olarak gelmektedir.

33 Beytin bazi rivayetlerinde :tsJi kelimesi yerine ¢ogulu olan :1::Yi kelimesi gegmektedir. Ancak bu
durum bazi alimlerce elestirilmis ve kelime memdiid bir isim oldugundan gogulunun 2::Y1 seklinde
geldigi, dolayisiyla da <Y1 kullaniminin dogru olmadigi ifade edilmistir. Detayh bilgi igin bk. Eb(l
Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed es-Seybani el-Hatib et-Tebrizi, Serhu’l-Kasaidi’l-‘asr (Idaratu’t-
Tiba‘atu’l-Miiniriyye, 1352), 53.

34 Ebi'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 177.

35 Ebir'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 177.

36 Hiiseyin Tural, Arap Edebiydtinda Ariiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 33.

37 Ebir'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 179.

Marife 24/2 (2024) 408-425



420 Risaletii’l-Gufran Baglaminda Fizikétesi Yolculuk ve imru’iil-Kays

Maarri ilgili kisimda Imru’iil-Kays’'in sakincasiz buldugu diger okunusu zik-
retmemistir. S6z konusu beytin farkli rivayetleri incelendiginde Imru’iil-Kays'in
sakinca gormedigi bu okunus i¢in iki rivayet muhtemel goziikmektedir. Bunlardan
birisi beytin diger yaygin rivayeti olan su halidir ki gercekten beyit bu sekilde
okundugunda keff metoduyla yapilan zihaf giderilmektedir:38 [Tavil]

Bows oo 3 Je W 4

Bu beytin zihafsiz bir sekilde okundugu diger rivayet ise birinciye gére daha
az yayginlikta olup Maarri tarafindan kaleme alinan el-Fusiil ve’l-gdydt isimli eser-
de gecen su rivayettir:39 [Tavil]

=N

%

EE I S KV N L gﬁgﬂdud\;igw

Maarr?'nin her ne kadar Risdletii’l-gufrdn’da zikretmese de bir diger eserin-
de varit olmasi hasebiyle bildigi anlasilan bu rivayetin de imru’iil-Kays’in sakinca-
s1z gordiigii rivayet olmasi muhtemeldir. Ancak bu rivayette tartisma gotiirir iki
husus bulunmaktadir:

¢ Zamirin miiennes yerine miizekker olarak getirilmesi: Beytin diger iki
rivayetinde 4% seklinde miiennes olarak gelen zamir bu beyitte r@“ sek-
linde miizekker olarak gelmistir. Ancak Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109) bu
durumu miizekkerin miiennesi de kapsamasi ilkesiyle izah etmeye calis-
mistir. Buna ragmen zihafli rivayetin daha iyi oldugunu ifade etmekten de
imtina etmemistir. 40

e Aruz tefilesinin mahzif olarak gelmesi: Tavil bahrinde aruz tefilesi
yalnizca Jipuﬁ seklinde makbiiz olarak gelmektedir. Fakat bu rivayette Jy’w
seklinde mahzif olarak gelmistir. Aruz ilminin temelini atan Halil b. Ah-
med (6l. 175/791) buna cevaz vermese de Ahfes (6. 215/830 [?]) Tavil
bahrinde darb tefilesine bakilmaksizin aruz tefiilesinin uj %5 seklinde
mahzif olarak gelebilecegini soylemistir.4!

4. Kafiye ile Ilgili Sorular

ibnii’l-Karih’in Imru’iil-Kays’a yonelttigi sorulardan bir tanesi de kafiye ilmi
hakkindadir. Kendi icinde muhtelif konular barindiran kafiye ilminde Maarri’nin
odaklandig1 konu kafiye kusurlari olmustur. Bu durum, tipki aruz bahsinde oldugu
gibi Maarr?’'nin Cahiliye sairlerinin kafiyeye dair tasarruflarini merakindan ileri
gelmektedir. Imru’iil-Kays’a yénlendirilen soru, sairin su siirindeki kafiye kusuruy-
la ilgili olmustur:42 [Kamil]

R wh o ot g

38 Imru’iil-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi, Divdanu Imri’i’I-Kays, thk. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1425/2004), 26.

39 Ahmed b. Abdilldh b. Siileyman Ebii’'l-Ala el-Maarri, el-Fusiil ve’l-gdydt fi temcidi’l-ldh ve’l-mevd ‘iz
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 136.

40 el-Hatib et-Tebrizl, Serhu’l-Kasaidi’l-‘asr, 13.

41 Tural, Arap Edebiydtinda Ariiz, 64.

42 EbiI'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 181.
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(0 disi deve) mesakkatlere ragmen basgi dik, aktif ve ayak tabanlari ¢atlayip kanamis
bir sekilde hizla yiirtiyor.

Beni yere diisiirmek igin dontip duruyor ama ben ona “sakin ol, ben yere diisiirmen
haram olan bir adamim” dedim.

Zira sen birinin devesi olmak gibi ¢ok hayirli bir sekilde miikdfatlandirildin ve sirti
sag salim olarak déndiin.

Siirde kafiye harfi olan revi harfinin harekesinin damme ve kesra seklinde
degisiklik gostermesine ikvd denmektedir.43 Edebiyat elestirmenlerine gore bir
kafiye kusuru sayilip siirin kalitesini diisiiren bu durum Imru’iil-Kays’a ait mezkir
beyitlerde de gozlemlenmektedir. Goriildiigii tizere beyitlerin en sonunda yer alan
revi harflerinin harekeleri damme ile kesra arasinda degismistir. ibnii'l-Karih,
Abbasi dénemi alimlerinden bazilarinin bir Cahiliye sairi olarak Imru’iil-Kays’'in
béyle bir kafiye kusuru yapmasini uygun gérmediklerini sdyleyince Imru’iil-Kays
bunda bir sakinca gérmedigini ifade ederek ayni siirinde gegen su beyti de kesra
yerine damme harekeyle okudugunu ifade etmistir: [Kamil]

e O wE des sk g

Tipki Akil''n Ermam’a bagh olmasi gibi baghdir Bedir Kiiteyfe'ye.

Imru’iil-Kays'm bu hususta hakl oldugunu ifade eden Ibnu’'l-Karih (L»)\ keli-
mesinin burada sifat konumunda olmadigin, G5 ifadesine hamledildigini ve dola-
yisiyla da kesra yerine damme ile okunmasi gerektigini sdylemistir.44 Diyalogun
tamamindan Maarri'nin basta imru’iil-Kays olmak iizere Cahiliye donemi sairleri-
nin siirlerinde kafiye kusuru bulunmasini normal karsiladigi anlasilmaktadir.

5. Diger Sorular

ibnii’l-Karih aruz, kafiye ve nahiv meseleleriyle ilgili derin sorularinin ar-
dindan imru’iil-Kays’a nispet edilen musammat (muhammes) tarzi su siirin gercek-
ten ona ait olup olmadigini sorunca béyle bir siiri asla duymadigini, bu tarz bir ts-
lubunun olmadigim ve bunun islam sairlerinden birine ait olabilecegini ifade et-
mistir. Ayrica bunun siirlerin en zayifi olan recez siirlerden daha zayif bir tislup
oldugunu da belirtmistir: 45 [Basit]

X L Br e

S S 12

43 Abdiilaziz Atik, [Imu’l-‘ariiz ve'l-kdfiye (Beyrut: Daru’'n-Nehdati’l-‘Arabiyye, 1987), 167; Fatih Yavas,
Sair Olarak Muhyiddin [bnii'l-Arabf (Konya: Palet Yayinlari, 2023), 315.

44 EbiI'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 182.

4 Ebil'l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrdn, 180-181.
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Ey dostlarim! Cikin gelin de dursun su hizli develer,
Gece vakti yola diisen hizli Mehriyye develeri,
Uzun yoldan dolay1 yorgun diisen develer.
Kaygilanmakla mesgul haldeyken ¢cikip geldi hepsi,
Ak develer onlari oyalamadan tasirken,
Kumullar kivrilmisken.
Ey insanlar! Bir gencin kalbine agk diiserse,
Sonra artarak onu giictinden ederse,
Iste o zaman er kisi yikilmis olur.

ilk 6rneklerinin Eb(i Niivas (61. 198/813 [?]) tarafindan verildigi diisiiniilen
ve geliserek o6zellikle Osmanli dénemi sairleri arasinda reva¢ bulan musammat
tarzi siirlerde sair, ayni kafiyedeki belli sayida misray: (satr) getirdikten sonra bu-
na, farkh bir kafiyeye sahip tekli bir misra ilave eder. Daha sonra, 6ncekilerden
farkli kafiyede ama ayni sayida olmak kosuluyla yeni misralar getirir ve ardindan
onceki tekli misrayla ayni kafiyede olan bir misra daha zikreder. Sair bu misralar
silsilesini diledigi kadar devam ettirebilir. Ornegin sair ayni kafiyede olan alti mis-
ra getirdikten sonra farkl bir kafiyeye sahip yedinci misray1 getirdiginde ortaya
cikan bu musammat miisebba‘ adim alir.46 Yukarida Imru’iil-Kays’a nispet edilen
musammatta ise dnce ayni kafiyeye sahip dort misra zikredilmis ve ardindan farklh
kafiyede olan besinci bir misra getirilmistir. Dort misraya bir misra ilave edildigin-
den dolay1 da bu musammata muhammes denmistir ve kafiye diizeni aaaab / ccccb
/ ddddb seklindedir.

Klasik kaynaklar arasinda bu siiri imru’iil-Kays’a nispet eden herhangi bir
eser tespit edilememistir. Maarri'nin, bu dizeleri gliiniimiize ulasmayan bir kaynak-
tan almis ya da bazi ravilerden isiterek aktarmis olmasi ihtimal dahilindedir. Ayri-
ca diyalogda imru’iil-Kays'in béyle bir siir séylemedigini ifade etmesinden anlasil-
dig1 lizere, Maarri esasinda musammat tarzi siirlerin Cahiliye déoneminde var ol-
madig1 diislincesini tasimaktadir.

46 Detayl bilgi ve daha fazla 6rnek i¢in bk. Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi IV Osmanli Donemi-
(Misir ve Bilddu’s-Sam Bélgesi), ed. Sadik Armutlu (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2015), 396-403;
Izzettin Bilgehan, Yemen Arap Edebiyati Emir San‘ani Divani (Konya: Palet Yayinlari, 2023), 220-225.
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Imru’iil-Kays’a ait bir musammatin varhiginin tespiti, bu tiiriin Cahiliye dé-
neminde bilindiginin ve kullanildiginin kanitlanmasi agisindan énem arz etmekte-
dir. Klasik kaynaklarda yukarida zikredilen musammat gecmese de hem Imru’iil-
Kays'in matbu divaninda hem de Kitdbu’l-‘ayn ve Lisdnu’l-‘Arab gibi eserlerde im-
ru’tl-Kays’a ait oldugu zikredilen bir musammat (muhammes) daha yer almakta-
dir:47 [Tavil]

G R
CC R S U DR I A - TP E4

Jor g due LI
Zirh giymig bir kisinin sirtina kadar soktum mizragi, siislii bir kiligla diizelttim egrili-
gini.
Atinin yilanla karsilastigi yerde aci ¢ektirdim ona, biraktim yirtici kuslari seke seke
donstinler etrafinda.

Sanki zirhinin iistiine sarap dékiilmiis gibi.

Bir dncekine nazaran daha kisa olan bu musammat da muhammes tarzinda-
dir ve aaaab seklinde olmak lizere ayni kafiye diizenine sahiptir. Ad1 gegcen kaynak-
larda zikredilmesine ragmen Radiyyiiddin es-Sagani (6l. 650/1252) bu musamma-
tin ne Imru’iil-Kays b. Hucr’'a ne de ayn1 isimdeki baska birine ait oldugunu ifade
etmistir.48 Sagani'nin bu degerlendirmesiyle birlikte alimler arasinda Imru’iil-
Kays’a aidiyeti lizerinde uzlasi saglanan bir musammatin var olmadigi anlagilmak-
tadir.

Sonug

Erken dénemlerden itibaren Arap edebiyatinda fizikotesi temali edebi eser-
ler gelisim gostermistir. Ortak noktalar1 hayali mekanlara seyahat yapmak olan bu
kurgusal metinlerde miiellifler kendi edebi ve felsefl goriislerini ortaya ¢ikarmayi
arzulamistir. Bu eserlerin basinda, mitolojik ve dini unsurlardan ilham alan ve
kendisinden sonra hem Dogu hem de Bati edebiyatina ciddi sekilde tesir eden
Risdleti’l-gufrdn gelmistir. Eser Yunan mitolojisinden, Kur’an-1 Kerim’den ve mirag
hadisesinden beslenirken Dante, John Milton ve Muhammed ikbal gibi isimlere de
ilham kaynag1 olmustur. Bu ydniiyle eserin miiellifi Maari, dini ve mitolojik unsur-
larin islenmesinde ve 6zellikle Batr'ya tanitilmasinda merkezi bir rol oynamistir.
Ayrica felsefi ve edebi goriislerini aktarmak ve tekfirci otoritelere karsi zimni bir
elestiride bulunmak i¢in fizikétesi bir yolculuk kurgulamasi, Maarri’'nin eserini
essiz kilan bir diger husus olmustur.

47 Imru’iil-Kays, Divdnu Imri’i’I-Kays, 150; Eb(i Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn,
thk. Mehdi el-Mahz(im1i - ibrahim es-Sdmerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988), 7/223; Ebii'l-Fazl
Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 2/7/323.

48 Radiyuddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen el-Kuresi es-Sagani, el-‘Ubdbu’z-zdhir ve’l-lubdbu’l-
fahir, thk. Muhammed Hasen Al-i Yasin (Bagdat: Daru’r-Resid, 1979), 92.
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Maarri, kurgusal ve hayali bir yola basvurmak suretiyle dil ve edebiyata dair
goriislerini aktarmak istedigi eserinde Imru’iil-Kaysin siirleriyle ilgili baz1 husus-
lara temas etmistir. Fakat Imru’iil-Kays, onun cehennem ehli arasinda zikrettigi
sairlerden olmustur. Cahiliye déneminden bazi sairleri cehennemde zikretmezken
Imru’iil-Kays’t cehennemde anmasi, Maarri’nin Imru’iil-Kays'in sairligine degil,
kisiligine dair tasidigl olumsuz kanaatlerinden kaynaklanmistir. Zira eserinin bir-
cok yerinde Imru’iil-Kays'in siirlerine atifta bulunmasi, onu siir alaninda bir otorite
olarak kabul ettiginin en acik ifadesidir. Ayrica Maarri, imru’iil-Kays’1 cehennemde
anarken yaygin dini kanaatlerden de etkilenmis goriinmektedir. Nitekim onun bu
tasarrufu Hz. Peygamber’in imru’iil-Kays hakkindaki ifadeleriyle kosutluk arz et-
mektedir.

Risdletii’l-gufran’in baskahramani Ibnii’l-Karih ile Imru’iil-Kays arasinda ge-
¢en diyalog tamamen Maarri'nin edebi elestiriye dair goriislerinin kurgusal bir
anlatimindan ibarettir. Bu kurguda Imru’iil-Kaysin siirinin nahiv, liigat, aruz, kafi-
ye ve rivayetle ilgili hususlar1 tartismaya agilarak miiellifin kendi gorislerini ifade
edecegi bir mecra olusturulmustur. imru’iil-Kays'in siirinin farkli boyutlarina bu
denli yogun bir sekilde odaklanmasi, Maarri’nin Cahiliye siirine duydugu ilgiden ve
Cahiliye sairlerinin tasarruflarina dair merakindan kaynaklanmistir. Bu baglamda
nahiv ve liigat ile ilgili hususlarda genelde bir kelimenin mubhtelif i’rdb ve mana
vecihleri iizerinde durularak bir tanesi tercih edilmistir. Aruz ve kafiyeyle ilgili
hususlarda, bir Cahiliye sairi olan Imru’iil-Kays'in siirinde kafiye kusuru ve zihaf
bulunup bulunamayacag tartisilarak bulunmasinda herhangi bir beis olmadigi
belirtilmistir. Siir rivayeti ile ilgili hususlarda ise bazi rivayetlerin sihhat ve aidiyeti
lizerinde durulmustur. Ayrica Imru’iil-Kays’a nispet edilen musammat tarzi bir siir
tartismaya acilarak, imru’iil-Kays'in bu tiirden bir siirinin olamayacag: gibi Cahili-
ye siirinde de boylesi bir iislubun bulunmadig ifade edilmek istenmistir. Son ola-
rak, edebi elestirinin yalnizca tenkit kitaplarinda yapilmadiginin, bunun 6tesinde
edebi bir metin araciligiyla da edebi elestiri yapilabileceginin bir 6rnegi sunulmus-
tur.
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Ayetler Isiginda IbAdat-1 Mers(ime’ye Kameri ve Semsi Takvimler
Perspektifinden Bakis

Ozet

Insanin zaman ile olan irtibati ilk insan ile baslamis ve her gecen giin artarak devam etmistir. Bu yiizden
her toplum, zaman ve ona dair 6l¢ii birimi tayin etmeye ilgisiz kalmamistir. Dolayisiyla zamanin ne
oldugunu anlama ve ifade etme, giindeminde 6nemli bir yer tutmustur. Zamani, her ne kadar bir seyin
bagslama ve bitis noktasi arasindaki stireyi belirleyen bir 6l¢ti birimi olarak algilasalar da lizerinde ittifak
ettikleri bir tanimda karar kilamamigslardir. Bu yiizden, tarihi seyir icinde farkl yaklasim ve tanimlamalar
hep séz konusu olmustur. Bu da her milleti, kendisine has bir anlayis icinde zaman tayin etme sistemi
gelistirmeye sevk etmistir. Bundan dolay! diinyanin farkl yerlerinde yasayan toplumlar, kendilerine gére
vakti tayin etmek icin zaman élgiitleri olusturma gayreti icinde yer almislardir. Istikrarli bir sekilde
yapilan bu ¢alismalar, zamanla geliserek kiiresel boyutlara ulasmistir. Bunlar arasinda giines, diinya ve
ayin hareketlerini esas alanlar, daha isabetli bulgulariyla dikkat ¢cekmeye mazhar olmugslardir. Bu da
takvim olusturma asamasina biiyliik bir hiz kazandirmistir. Bunun akabinde giinesin hareketlerine bagh
olarak Semsi (Miladi); ayin hareketlerine bagl olarak da Kamerf (Hicri) takvim ¢alismalar: sekillenmeye
baslamigtir. Zamanla lizerinde ciddi gayretler sarf edilerek, nihdi hdle kavusturulmus ve insanlar
nazarinda makbul ve mesru birer takvim olarak kabul gérmiistiir. Adi gecen takvimlerde esas alinan gék
cisimleri ve kabul edilen baslangi¢ noktalari ayri oldugu icin aralarinda farkliliklar meydana gelmistir. Bu
da farkl takvimlerim olusmasina neden olmustur. Haliyle bunlardan bir kismi giinesin, bir kismi ayin, bir
kismi da baska varhiklarin hareketleriyle iliskilendirilmistir. Biitiin bu alanda sarf edilen gayret ve
calismalarin akabinde Semsi (Miladi), Kameri (Hicri), Celdlf ve Rumfi (Hicri-Semsi) gibi ¢esitli takvimler
hizla yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu takvimlerden bir kismi, sahip olduklart ilmi ézellikler itibariyle
evrensel boyutta, bir kismi da bolgesel diizeyde kullanilir olmustur. Kiiresel bir kabule sahip olan Kameri
ve Semsi takvimler, yeryiiziinde yaygin olarak kullanilan takvimler arasinda yer almaya layik
gérilmiistiir. Bu baglamda insanlarin hizmetine sunulan ay ve giinesin ne kadar biiyiik bir nimet
oldugunun dikkatten uzak tutulmamasi gerekmektedir. Zira giines, 1s1 ve 1sig1 ile ay da karanlik geceleri
nuruyla aydinlatarak diinyay1 yasanir kilan unsurlar arasinda énemli bir yer tutmustur. Ayrica bu gék
cisimlerinin takdir edilen yoriingelerinde akip gitmelerinden istifade edilerek, zamani belirleme imkani
hasil olmustur. Bu sayede bir taraftan gecmisin sayisi tutulmus, diger taraftan da giinliik hayat ve gelecek
planlanmugstir. Biz de bu anlayis cercevesinde Hz. Isa’nin dogumunu sifir noktast kabul eden ve diinyanin
hareketleri iizerine temellendirilen Semsi takvim ile baslangic noktasi olarak Muhammed'in (s.a.v)
Mekke’den Medine’ye hicretini esas alarak ayin hareketlerine dayanan Kameri takvimin verilerini esas
aldik. Soz konusu bu iki takvim cercevesinde, Kur’an-1 Kerim'in biitiinliigiinii géz éniinde bulunduran bir
anlayis ile ayetler 1siginda ibdddt-1 mersiime’nin zamanla kayitlh kilinma yontindeki evrensel ahenge daha
yakindan bakmaya gayret ettik. Bunun icin ¢esitli konular icine serpistirilen kismi bilgileri dikkate alarak,
ibadetler ile takvimler arasindaki iliskiyi sistematik bir sekilde ayetler esliginde ana ve ara bagsliklar
altinda ele alan bir ¢alisma yapmaya koyulduk. Bunu da tiimevarim ve tiimdengelim basta olmak iizere,
konunun durumuna uygun diisen metotlar yoluyla yapmaya oOzen gésterdik. Kavli ve kevni ayetler
cercevesinde yapilan bu calisma, ibdddt-1 mersiime’nin belli bir takvime baglanmasindaki hikmetlere
dikkat cekmektedir. Bu durum, elde edilen verilere dayal: olarak sonug béliimiinde vurgulanmigtir. Netice
itibariyle yapilan bu calisma ile alanina bir nevi katki saglama hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Takvim, Namaz, Orug, Hac.

A View of al-Ibadat al-Marsima in the Light of the Verses from the Perspective of the Lunar and
Gregorian Calendars

Summary

Man's contact with time began with his adventure on earth, and his contact with it continues to increase
day by day. That's why every society has always been able to determine time and its unit of measurement.
Therefore, understanding and expressing what time is has occupied an important place in its agenda.
Because although they perceived time as a unit of measurement that determines the time between the
beginning and end point of something, they could not decide on a definition they agreed on. Therefore,
there have always been different approaches and definitions throughout the historical course. This has led
each nation to develop a time determination system within its own understanding. For this reason, socie-
ties living in different parts of the world have endeavoured to establish time criteria to determine time
according to themselves. Among these, those based on the movements of the sun, earth and moon have
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attracted more attention. Following this, depending on the movements of the sun, al-Shamsi (Gregorian);
depending on the movements of the moon, lunar (Hijri) calendar studies began to take shape. Over time,
serious efforts were made on it, and it was finalized and accepted as an acceptable and legitimate calen-
dar in the eyes of people. Since the celestial bodies and starting points accepted in the mentioned calendars
are different, differences have occurred between them. This has led to the creation of different calendars.
Following the efforts and studies made in this field, various calendars such as Semst (Gregorian), Kameri
(Hijri), Celali and Rumi began to become widespread. Some of these calendars have been used on a univer-
sal scale, while others have been used on a regional level. Lunar and Gregorian calendars, which have
global acceptance, are among the most widely used in the world. In this context, it should not be over-
looked how great blessing the moon and the sun are. Because the sun, its heat and light, and the moon
have an important place among the elements that make the world liveable by illuminating the dark nights
with its light. In addition, it was possible to determine the time by taking advantage of the flow of these
celestial bodies in their prescribed orbits. In this way, on the one hand, the past was kept count, and on the
other hand, daily life and the future were planned. Within the framework of this understanding, we took
the basis of the data of the Gregorian calendar, which accepts the birth of Jesus as the zero point, and the
Lunar calendar, which takes the migration of Muhammad (pbuh) from Mecca to Medina as its starting
point. Within the framework of these two calendars, we have endeavoured to help take a closer look at the
universal harmony in the direction of making al-ibadat al-masim registered in time in the light of verses
with an understanding that takes into account the integrity of the Holy Qur'an. For this purpose, we want-
ed to make a study that systematically deals with the relationship between worship and calendars under
main and sub-headings in the light of verses, taking into account the partial information interspersed in
various subjects. We have taken care to do this through methods that are appropriate to the situation of
the subject, especially induction and deduction. This study, which was conducted within the framework of
literal and divine verses, draws attention to the wisdoms in the binding of al-ibadat al-mersiima to a cer-
tain calendar. This situation is also emphasized in the result section in the light of the data obtained. As a
result, this study aims to make a contribution to the field.

Keywords: Tafsir, Calendar, Prayer, Fasting, Hajj.

Giris

Insanin zaman ile olan iliskisi, dilnyaya ayak basmasiyla birlikte baglamistir.
Bu da beraberinde onu belirleme ve ona gore hayati tanzim etme anlayisini getir-
mistir. Bundan dolay1 eski ¢aglardan itibaren, gokyiizii dikkatle gézlemlenmis ve
elde edilen veriler {izerinden zamani dlgmeye yarayan unsurlar tespit edilmeye
calisilmistir. Bunlarin ortak paydasini da ay ve giines gibi gok cisimlerinin diizenli
ve periyodik hareketleri olusturmustur. Bunda Misirlilar ve Mayalar gibi bazi mil-
letlerin 6nciiliik ettigi goriilmistiir. Zamanla bu alanda yapilan ¢alismalar, biyiik
bir gelisme kaydetmis; akabinde her medeniyet zamani belirlemek icin kendine
has takvim gelistirmistir. Bunlar arasindan bazilar1 hem zamanlarina hem de daha
sonraki donemlere temel teskil edecek sekilde bir ilerleme kaydetmistir. Ilerleyen
donemlerde baz1 takvimler iizerinde ittifak edilen baslangi¢ noktalari olusturul-
mus ve boylece gok cisimlerinin hareketlerinden yararlanarak elde edilen evrensel
diizeyde takvimler meydana getirilmistir.

Ayin, giinesin ve diinyanin hareketlerine gore sekillenen takvimler, siirekli
gelistirilmis ve glivenilirligi gittikce artmistir. Bu yiizden, diger tiirlerine oranla
daha yaygin bir kullanim alanina sahip olmustur. Bu baglamda Hz. Isa'min dogu-
munu baslangi¢ noktasi olarak alan Semsi (Miladi) takvim ile Hz. Muhammed’in
Mekke’den Medine'ye hicretini baslangi¢c alan Kameri (Hicr) takvim, yaygin bir
kullanim alanina sahip olarak tebartiiz etmistir. Elbette bunda, Miisliimanlarin iba-
det vakitlerinin glines ve ayin hareketlerine gore belirlenmesinin biiyiik bir katkisi
olmustur. Bu da alimleri vakit hesaplamada ileri bir seviyeye tasimis ve astrono-
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mide énemli bir paya sahip olmalarina yol acmistir. Zira Islam dini, giiniin plan-
lanmasina ve zamanin degerlendirilmesine biiylik bir 6nem vermistir. Bundan do-
lay1 yapilmasi gereken giinliik, haftalik ve yillik ibadetlerin belirli bir zamana bag-
lanarak muntazam bir sekilde eda edilmesi istenmistir. Bu da belirli bir sistem
dahilinde gilines ve ayin hareketlerine baglanmistir. S6z gelisi bunlardan bazilari,
giinesin dogusuyla sabah namazinin vaktinin ¢ikmasi, batisi ile aksam namazinin
vaktinin girmesi ve Ramazan hilalinin goériilmesiyle farz kilinan orucun baslamasi
gibi hususlardir. Bu ve benzeri bir takim unsurlar, dinin anlasilmasi ve yasanmasi
icin takvimi gerekli kilmistir.

Aslinda sadece ibadat-1 mersiime diye ifade edilen zamani ve yapilis sekli
belirlenmis ibadetlere Kamerl ve Semsi takvimler perspektifinden bakmak bile
Islam’in, ¢éldeki bir bedevinin yasayabilecegi kadar sade ve ayn1 zamanda devasa
bir medeniyetin biitiin ihtiyac¢larini karsilayacak kadar mufassal bir yapiya sahip
oldugunu gérmek icin kafi gelmektedir. Bu da son din Islam’in diine, bugiine ve
yarina hitap etmek suretiyle zaman ve mekan istii bir 6zellige sahip oldugunu or-
taya koymaktadir. Durum bodyle olmasina ragmen, zaman zaman bazi kimseler ta-
rafindan bazi hiikkiim ve uygulamalar sorgulanmaya tabi tutulmak istenmistir.
Ozellikle de ibadat-1 mersiime’nin Semsi ve Kameri takvime baglanma hikmetleri
gozden kacirilmistir. Bu yiizden bu konunun, anlasilir bir sekilde canli tutulmasi
gerekmektedir.

Ayri bagliklar altinda takvimler! ve ibadetler konusu cok ¢alisilmistir.2 Fakat
ayni baslik altinda ayetler birlikte takvime dayanak teskil eden varliklar arasindaki
muntazam iliskiyi ortaya koyan miistakil ¢alismalar, ihtiyaci karsilayacak derecede
yapilmamistir. Bu nedenle boyle bir calisma yapmaya ihtiya¢ duyulmustur. Netice
itibariyle ayetler 15181nda konuyu sistematik bir bicimde tiimevarim, timdengelim,
ornekleme ve tahlil gibi cesitli yontemler esliginde ana ve ara baslhklar altinda ele
alan bir makale viicut bulmustur. Yapilan bu ¢alismayla da ibadetlerden bahseden
ayetlerin anlasilmasina katki saglama ve onlar iizerinden Islam’in insa ettigi simf-
s1z toplum uygulamasina dikkat cekme hedeflenmistir.

1. Genel Bir Bakis A¢isiyla Takvim Cesitleri

Takvim kelimesi, yapi itibariyle degerlendirme, kiymet bigme, dogrultma ve
diizenleme gibi anlamlara gelmektedir. Terminolojik anlamda ise, belli bir baslama
noktasina gore bir olayin zaman iizerindeki yerini giin, ay, y1l ve ytizy1l gibi dl¢tiler-

-

Bk. Salim Aydiiz, “Islam Medeniyetinde Takvimler”, Yedikita Dergisi 60. sayr (Agustos 2013);
Muhammed Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arka plam”, ¢ev. Kasim Sulul, Uludag Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000); Mustafa Fayda, “Cahiliye Araplarinda Takvime Miidahale: Nesi”, Hz.
Peygamberin Veda Hacci Hutbeleri Sempozyum Tebligleri 2-3, ed. M. Suat Mertoglu (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2021); M. Talat Karagizmeli, “Hac Takvimi”, Diyanet Isleri Baskanligi
Dergisi 9/102-103 (Kasim-Aralik1970).

2 Bk. Semsettin Isik, “Ayetler Isiginda Ibadat-1 Merstime’de Sekil ve Mana Iliskisi”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7, (Ocak 2015); Ismail Bilgili, “Divan-1 Hikmet'te Mersiim
ibadet Ilkeleri”, Kastamonu [lahiyat Fakiiltesi VI. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -
Yesavilik- 23-25 Kasim 2018, ed. Cengiz Cuhadar vd (Kastamonu: Kastamonu Universitesi 2018).
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le belirlemek icin farkli sekillerde hazirlanan cizelgeler demektir.3 Tarih boyunca
zamani belirleme ve ileriye yonelik planlama yapmak i¢in birbirinden farkli unsur-
lar ve yontemler kullanilmistir. Bu da ilk planda goreceli bir duruma neden olmus-
tur. Daha sonraki donemlerde, belli bir olay takvimlere baslangi¢c noktas1 kabul
edilmis ve ondan itibaren giines veya diger gok cisimlerinin muayyen durum ve
hareketleri esas alinarak farkli bicimlerde zaman cizelgeleri hazirlanmistir. Bunlar
da genel olarak, zaman birimi yoniinden giinesin goriinen hareketini ve donencesel
seneyi esas alan giines takvimleri; kamerin (aymn) aylik hareketini ve kavusum ayi-
na, yani hilalin pes pese iki defa goriilmesi arasindaki siireye dayali olarak kameri
y1li esas alan ay takvimleri ve yil hesaplari giinese, aylar1 da kamere baglh olarak iki
takvimin birlesiminden meydana gelen giines-ay takvimleri olarak tebariiz etmis-
tir.

Takvim olusturma ¢alismasi, diizenli ve sarmal bir vaziyette akip giden gece
giindiizli, aylar1 ve mevsimleri dikkatle takip etme neticesinde tesekkiil etmeye
baslamistir. Bu bulgular 15181nda, diinyanin kendi ekseni etrafinda doniisii ile giin-
lerin; ayin diinya cevresindeki doniisiine baglh olarak aylarin; diinyanin giines ¢ev-
resindeki doniisii ile yillarin meydana gelmekte oldugu bilgisine ulagilmistir. Yapi-
lan bu tespit, neredeyse biitiin takvimlerin temelini olusturmustur. Bundan miil-
hem olarak, her uygarlik kendisine has bir anlayis icinde cesitli tarzlarda uygula-
malarda bulunmustur.

Eldeki verilere gore, ilk takvimlerin taslar lizerine kazindig1 ve en eskisinin
de Antium takvimi oldugu sdylenmistir. Bunda her ay bir siituna denk getirilmis;
iizerine giinler ve bayram giinleri yerlestirilmistir. Galya doneminde de mevsimle-
re gore gece ve giindiizlin sliresini gosteren bronz kurs seklinde takvimler yapil-
mistir. Civili takvimlerde ise, haftanin yedi gliniinii simgeleyen tanrilarin tasvirleri,
ayin giinlerini belirten sayilar ve civinin girebilecegi sekilde delikler yer almistir.
Bu meyanda birinci yiizyildan itibaren papiriis tomarlarina yazilmis takvimlerin
kullanilmaya baslandig1 verilerine rastlanilmistir. Stimerlerde ise, uzun dénemli
takvimlerden 6nce her yila ayri bir ad verilen kisa dénemli takvimler kullanilmis-
tir. Aym sekilde Misir’da da MO 4000’li yillarda takvim hazirlama denemeleri ya-
pilmistir. Bu baglamda kullanilan takvimlerin en eskisi, Sirius yildiz1 iizerinden
yapilan tiirii olmustur. Misirlilar, gékyiiziiniin en parlak yildizi olan Sirius’un iki
dogusu arasindaki 365 giinliik siireyi 1 yil kabul etmislerdir. Ibraniler de ayin diin-
ya gevresindeki doniisiinii esas alan ve baslangict MO 3760 olan yaratilis takvimini
kullanmustir. Yunanlar ise, (MO 776)’de yapilan ilk olimpiyatlarini;; Romalilar, (MO
753) Roma’nin kurulusunu; Hristiyanlar, sifir olarak kabul ettikleri Hz. isa’nin do-
gumunu ve Misliimanlar da (MS 622) Mekke’den Medine'ye yapilan hicreti bas-
langic tarihi olarak esas almislardir. Haliyle ¢esitli baslangi¢ noktalari da takvimler
arasinda farklhiliklar meydana getirmigtir.*

3 Bk. A. Necati Akgiir, “Takvim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. B. Topaloglu (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2010), 39/487.

4 Yiicel Dagh-Cumhure Uger, Tarih Cevirme Kilavuzu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1997), 1/XVI-XVII;

Belgin Tezcan Aksu, “Sekizinci Yiizyildan Glintimiize Takvimlerimiz”, Tiirkiye Uluslararasi Tiirk Lehge

—

Marife 24/2 (2024) 426-447



Semsettin Isik 431

Cahiliye dénemi Araplari, ayin diinya etrafindaki hareketini esas alan 28
menzil (durak) ve 28 enva’1 birlestirmis ve her biri 12 derece 50 dakikalik esit yay-
lardan tesekkil eden 28 boliimlii burglar kusagi halinde bir takvim kullanmistir.
Buna gore kameri sene, 354 giin ve 12 ay olarak tesekkiil etmistir. Aylarinin isim-
leri de bugiinkiiler ile hemen hemen ayni olmustur. Muhtemelen hafta fikri de her
birisi yediser giin sliren yeni ay, ilk dérdiin, dolunay ve son dordiin seklindeki ayin
diinya etrafinda donerken gecirdigi merhalelerden hasil olmustur. Bu sistem, daha
sonra Miisliiman astronom ve astrologlar tarafindan benimsenerek gelistirilmis-
tir.>

Tirkler de bu alaninda aktif bir sekilde ¢alismis ve kendileri i¢in 6nemli
olan olaylarin tarihlerini belirlemek i¢in ¢esitli takvimler kullanmistir. Bunlar ara-
sinda her on iki yila bir hayvan adi verilerek hazirladiklar: on iki hayvanli takvim,
digerlerine oranla daha fazla éne ¢ikmistir. Daha sonra sirasiyla Hicri, Celali, [lhant,
Rumi, Takvim-i garbi ve Miladi takvim sistemlerini kullanmislardir.6 Osmanli do-
neminde ise, Miineccimbasi takvimleri, Selguklu doneminde hazirlan Celali takvim
biciminde hazirlanmistir. Her ay, otuz giinliik Celali aylarina ayrilmis ve on iki ay-
dan artakalan bes ya da alt1 giin ise, son kisimda yer alan ayr1 bir sayfaya yazilmis-
tir.”

Giiniimiizde kullanilan takvimlerin temelinde ise, MO 46 yilinda Jiil Sezar ta-
rafindan hazirlatilip, MS 8 yilizyilda imparator Agustus doneminde son seklini alan
Jiilyen takvimi ile Gregorius tarafindan 1582’de Jiilyen takvimi tizerinde yapilan
degisikliklerden sonra Gregoryen adimi alan takvimler yer almistir. Ayni sekilde
islam iilkelerinde ibadet vakitlerini dogru bir bicimde tespit edilmesi icin astro-
nomi ilminin verileri kullanilarak namaz vakitlerini belirleyen takvimler hazirlan-
mistir. Bu takvimlerde yil icindeki 6nemli gilinlere, giines ve ay tutulmalarina, burg-
lara, iklim ve tarim ile ilgili olaylara da yer verilmistir.8 Netice itibariyle islami-
yet'in kisa siirede farkli cografyalarda yayilmasiyla birlikte, ay ve glinese dayali
takvimler kullanilmaya baslamis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hatta bazi islam
devletleri, tarim isleri ve idari konularda Semst; sosyal ve dini hayatin tanzim et-
mede de Hicri takvimi giinlimiize kadar kullanmaya devam etmistir.

1.1. Semsi (Miladi) Takvim

Semsi (Miladi) takvimler, diinyanin giinesin etrafinda bir defa dolanmasi
lizerine temellendirilmistir. Bu da dért mevsimin toplam stiresi kadar oldugu i¢in
adina giines yili veya dénence yili ya da mevsimler yili denmesine imkan vermistir.

N
Arastirmalari Dergisi 2/1, (Tiirkiye: 2018), 383-384.

5 Kasim Sulul, “Hicri Takvimin ortaya Gikis1”, Sanlurfa Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/4 (Temmuz-Aralik 2002), 148-150.

6 Aksu, “Sekizinci Yiizylldan Gliniimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 382, 384.

7 Gaye Danigman, “Osmanli Takvimlerinin Analizinde Uygulanan Yontemler ve Karsilasilan Problemler
Uzerine Bir Degerlendirme”, ed. M. Ciineyt Kaya vd (Istanbul: istanbul Universitesi 2. Uluslararasi
Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2023), 179-180; Celali Takvimi
ve Omer Hayyam, https://www.diyanethaber.com.tr/video/cell-takvim-ve-omer-hayyam Erisim

Tarihi, 30.12.2023.
8 Aksu, “Sekizinci Yiizy1ldan Giintimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 383-384.
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Misirhilar, bu anlayistan hareket etmis ve mevsimlerin siirelerini belirlemek i¢in
glines takvimi kullanmislardir.® Misirlilardan itibaren kullanilmaya baslanan bu
takvim, Yunan ve Romalilar tarafindan gelistirilmis; iyon ve Yunanhlar tarafindan
da batiya aktarilmistir. S6z konusu takvim iizerinde MS II. ylizyilda yasadig1 tahmin
edilen Batlamyus, ciddi ¢alismalar yapmis ve bir senenin 365 giin 5 saat 55 dakika
12 saniye oldugu neticesine ulagmistir. Daha sonraki dénemlerde de bir islam bil-
gini olan el-Bettani, bir yilin 365 giin 5 saat 46 dakika 24 saniye oldugu sonucuna
varmistir. O sartlarda yapilan bu calismalar, neredeyse giiniimiizde elde edilen 365
gilin 5 saat 48 dakika 46 saniye seklindeki veriye mutabik diismiistiir. Hz. isa’nin
dogdugu yili baslangi¢c noktasi alan bu takvim, 1582 yilinda Papa XIII. Gregorius
tarafindan giiniimiizdeki seklini almasi saglanmistir. Bundan dolay1 Miladi veya
Gregoryen takvimi olarak da taninir olmustur. Cok az hata icermesi nedeniyle yay-
gin olarak kullanilan takvimlerinden birisi olmustur.10

Miladi takvim, Osmanlinin son doneminde Takvim-i Garbi olarak kismen
kullanilmaya baslanmistir. Cumhuriyet dénemine gecis yapilinca da 26 Aralik 1925
tarih ve 698 sayili Takvimde Tarih Mebdeinin Tebdili adindaki kanun ile Miladi
takvim resmen kullanilmaya baslanmistir. S6z konusu kanun ile Hicri 1342 Ocak
aymin ilk giinii, 1 Ocak 1926 olarak degistirilmis ve takvimin baslangi¢ noktasi
olarak Hz. isa’nin dogumu esas alinmigtir.11

1.2. Kameri (Hicr1) Takvim

Kameri (Hicri) takvimler, ayin gékytiziinde kolayca izlenebilmesi ve diinya
etrafindaki doniisli esnasinda biiytyiip kii¢iilme gibi merhalelerinin kolayca gorii-
lebilmesi iizerine oturtulmus bir zaman 6l¢ii birimidir. Haliyle bunlar, ayin hareke-
tine ve kavusum durumuna bagh oldugu i¢in bir yil1 354 veya 355 giin olarak he-
saplanmistir. Bugiinkii verilere ¢cok yakin bir sekilde hazirlanan bu takvim lizerin-
de tam bir ittifak saglanamamasina ragmen, Araplarin cahiliye ve sonras1 donem-
lerde kullandiklar1 takvimler arasinda yer almistir. Yaygin olarak bilinen ve kulla-
nilan bu takvimin lizerinde mutabakat saglanan sabit bir noktanin olmamasi, yapi-
lan sozlesmelerde ihtilaflara neden olmustur. Bundan dolay1 herkes tarafindan
kabul géren bir diizenlenmenin yapilmasi zaruri bir hal almistir.

Hicri takvimin ihtiyaci karsilayacak bir bicimde yeniden diizenlenmesine, su
olaylar kapi aralamistir: Yemen valisi Ya'la b. Umeyye, Hz. Omer’e giinii, ay1 ve yih
belirtilmeyen bir mektup géondermistir. Yine ayni sekilde Basra valisi Ebu Musa el-
Esari'ye de vadesi Saban ay1 olarak belirtilip, yil1 ifade edilmeyen bir senet getiril-
mistir. S6z konusu senette bahsedilen Saban ayinin bu seneye mi, gecen seneye mi,
yoksa gelecek seneye mi ait oldugu tam olarak anlasilamayinca, tarihlendirme ko-
nusunun 6nemi ortaya ¢cikmistir. Bu sikintinin ortadan kaldirilabilmesi i¢in yeni bir
takvim sistemi zorunlu bir hal almistir. Bu durumu aralarinda goriisen ashap, hic-

9 Akgiir, “Takvim”, 39/487.

10 Bk, Yavuz Unat, “Giines”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. B. Topaloglu (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi 1996), 14/293.

11 Aksu, “Sekizinci Yuizyilldan Glintimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 397-399.

Marife 24/2 (2024) 426-447



Semsettin Isik 433

retin 17. yilinda takvimin baslangici konusunda Hz. Ali'nin 6nerisiyle Peygamber’in
(s.a.v) Mekke’den Medine'’ye gelisi olan 16 Temmuz 622 tarihini takvim baslangici
olarak kabul etmis!? ve senenin ilk ay1 olarak da hicretin i¢inde yer aldig1 rebiyti-
levvel ay1 lizerinde karar kilmistir. Daha sonra stliregelen uygulama geregi, Muhar-
rem ay1 hicri yi1lbasi kabul edilmis ve aylarin isimlerinde de herhangi bir degisiklik
yapilmamistir. Béylece bu takvim, Hz. Omer déneminde son seklini alarak resmiyet
kazanmis ve islam aleminin ibadetlerini diizenlemede kullandig takvimlerden bi-
risi olmustur. Bu baglamda Hicri takvim, Hicri-Semsi ve Hicri-Kameri takvim diye
ikiye ayrilmissa da ele alinan konuya fazla bir katkis1 olmayacagi i¢in bunun iize-
rinde durulmamaistir.

1.3. Rimi Takvim

Osmanli devleti, Celalf takvimden sonra Hicri takvimi de resmi islerinde kul-
lanmaya baslamistir. Bu da farkl takvim kullanan Avrupa devletleriyle arasindaki
iliskilerde biiylik bir zaman farkinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu duru-
mun ortadan kaldirilmasi icin 13 Mart 1840 yilindan itibaren hicreti baslangi¢ ve
mart ayini birinci ay sayan gilines yili esasli Rlimi takvim ad1 altinda bir uygulama
ihdas edilmistir. Bu uygulama ile Osmanli devletinin i¢ islerinde Hicri, dis iilkelerle
olan resmfi islerinde de Rumi takvim kullanilmaya baslamistir.

llerleyen zamanlarda ziral gelir vergilerinin giines takvimine gore alinmasi
ve Ucret 6denmesi gibi giderlerin Hicri takvime gore yapilmasi, devletin gelir gider
dengesinde uyumsuzluga yol agmistir. Bu durumun 6nlenmesi ve mali dengenin
sarsilmamasi icin resmi islerde Hicri takvim lizerine temellendirilen gilines esasina
dayali takvim uygulamasina, yani Rumi takvime gecilmistir. Boylece bas defterdar
Hasan Pasa’nin onerisiyle 1677 yilindan itibaren giines yilina dayali olarak sadece
mall islerde kullanilan Hicri-Semsi Takvim diye bilinen Riimi takvim uygulamasi,
13 Mart 1840 yilindan itibaren resmen biitiin devlet kurumlarinda kullanilmaya
baslanmistir. Zamanla iki takvim arasindaki 11 giinliik fark, senelere doniismiis ve
her sene aradaki zaman dilimi biiyimeye devam etmistir. 1926 yilinda Hicri ve
Rmi takvim uygulamalarina son verilmistir.13

1.4. Celali Takvim

Celall takvim, 1079 yilinda biiyiik Selguklu hiikiimdari Meliksah'in istegi
lizerine iinlii matematik ve astronomi alimi Omer Hayyam bagkanligindaki bir he-
yet tarafindan gilines yili esasina goére hazirlanmistir. Bu takvimde, Peygamber’in
(s.a.v) hicreti baslangi¢ noktasi ve yilbasi olarak da 9 Ramazan 471 (miladi 15 Mart
1079) yilina rastlayan Nevruz esas alinmigtir. Bir yili1 da 365 giin 6 saat olarak ka-
bul edilmistir. Matematiksel kurallar yerine astronomik hesaplar kullanildig1 icin
Gregoryen takviminden daha dogru sonug¢ vermistir.14

12 Aksu, “Sekizinci Yuizy1ldan Glintimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 389.

13 Dagh-Uger, Tarih Cevirme Kilavuzu, Tirk Tarih Kurumu, 1/XXIII; Aksu, “Sekizinci Yiizyildan
Giintimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 395.

14 Daghi-Uger, “Tarih Cevirme Kilavuzu”, 1/XXL
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Bu takvime, Sultan Meliksah'in lakabi olan Celaliiddevle’den dolay: Celali ad1
verilmistir. Ay isimleri ise, Fars¢a olarak belirlenmis ve yapilan dakik hesaplara
gore iizerinde gerekli goriilen giincellemeler yapilmistir. Bundan dolay1r Osmanlh
devletinde miineccim basi tarafindan hazirlanan takvimlere temel teskil etmistir.15

1.5. Diger Takvimler

GOk cisimlerinin kolayca goriiliip izlenmesi miimkiin olanlariyla baslayan
zamani tayin etme gayreti, eldeki verilere ve icinde bulunan sartlara gore milletler
nezdinde ayr1 takvimlerin viicuda gelmesine imkan saglamistir. Haliyle bu da te-
melinde ¢esitli noktalar1 esas almaya ve farkli varliklar tizerinden senelerin hesa-
bini yapmaya sevk etmistir. Gelinen bu durumu, takvimlerin tarihi seyri i¢inde
acik¢a gormek miimkiindiir.

S6z konusu takvimlerin bir kismi, bugiin kullanilmamaktadir. Bunlar1 genel
hatlariyla Mezopotamya Takvimi, Eski Cin Takvimi, Hitd ve Uygur Takvimi, Yildiz
ve Gezegen Takvimi, Mlisevi Takvimi, Nesili Takvim, On iki Hayvanh Tiirk Takvimi,
Kilise Takvimi,'6 flhanli Takvimi, Miineccimbasi Takvimleri, Takvim-i Daimiler,
Ruznameler, Saatli Maarif Takvimleri ve Halk Takvimleril” seklinde hiilasa etmek
mimkindiir.

2. Islami Bir Bakis Ac¢isiyla Takvim ve Cesitleri

Yiice Allah, zihinlerde zaman telakkisinin tesekkiil etmesi ve ubiidiyet duy-
gusu kapsaminda yer alan bazi hususlarin diizenli bir sekilde fiiliyata doniistiiril-
mesil8 icin cesitli ayetlerde yer ve goklerdeki varliklara, onlarda yer alan hassas
dengeye!? dikkat ¢ekmis ve derin bir tefekkiir esliginde iizerinde durulmasini is-
temistir.20 Akabinde bu gok cisimleri arasindaki ahenkten ileri gelen zaman boyu-
tuna ve onun da bir ¢esit nimet olduguna vurgu yapmistir.2! S6z konusu bu lituf ve
ihsanlar arasina, yillar1 ve aylari tayin etmeye yardimci olmasi i¢in diinya,?? ay ve
giinesi de koymustur.23 Bu cisimler, yoriingelerinde akip giderken2# bir taraftan
mevsimleri, gece ve giindiizleri meydana getirmis;?25 diger taraftan da 1s1 ve 151k
kaynag olarak yeryiiziiniin yasanir bir hal almasina katki saglamistir. Ayrica giin-
lerin, aylarin ve yillarin hesaplanmasinda da vazgecilemez birer unsur olmustur.26

15 Bk. A. Necati Akgiir, “Celall Takvimi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. B. Topaloglu
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi 1993), 7/257-258.

16 Bk. Akgiir, “Takvim”, 39/488-490; Mehmet Katar, “Hristiyanlikta kilise Takvimi”, Dini Arastirmalar
3/8 (Eyliil-Aralik, 2000), 36-37.

17 Bk. Aksu, “Sekizinci Ylizyi1ldan Gliniimiize Takvimlerimiz”, 2/1, 402-407.

18 Asr 103/1-3.

19 er-Rahman 55/5-10.

20 e]-Bakara 2/164.

21 en-Nebe 78/10-11.

22 en-Neml 27/88.

23 fbrahim 14/32-33; en-Nahl 16/12.

24 el-Enbiya 21/33; Yasin 36/40.

25 el-Isra 17/12.

26 Ylinus 10/5.
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S6z konusu hususlar, zamanin essiz bir ihsan olduguna ve degerlendirilmesi
gerektigine vurgu yapmistir.2’” Bu da ondan en iyi sekilde yararlanmak icin ayin,
diinyanin ve giinesin hareketlerine baglanan zamanin degerlendirilmesi ve ibadat-1
merslime’nin belirlenen vakitlerde usiiliine uygun bir sekilde eda edilmesi i¢in
takvim hazirlamay1 gerekli kilmistir.28 Bazi ayetler?® ve “Ramazan hilalini goriince
oruca baglayin, Sevval hilalini gériince de bayram edin”3° seklindeki hadisler, zaman
cizelgelerinin hassas bir sekilde hazirlanmasini ve uygulanmasim gerektirmistir.
Soz gelisi Tevbe sliresi 37. ayette nes?’, yani haram aylarin yerlerini degistirme is-
lemi yasaklanmis ve esaslar1 tamamen kameri sisteme dayali bir takvim ortaya
konmustur. Bununla beraber bazi ibadetlerin vakitlerini tespit etmek i¢in baska
takvimlere miiracaat etme de bu manada yasaklanmistir.31

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan bu yonlendirmelerden sonra, namaz
vakitlerinin, orucun imsak ve iftar zamanlarinin tespitinde giinesin; Ramazan oru-
cu, hag, fitre, zekat, kurban ve bayram namazlar: gibi ibadetlerin yaninda, ila ve
iddet gibi fikhi hususlarin vakit ve siirelerinin tayininde yine ayin hareketlerinin
esas alinmasi zaruri bir hal almistir. Béylece bu durum, Semsi ve Kameri takvimle-
rin viicuda getirilmesini ve kullanilmasi gerekli kilmistir. Bu da genel manada
ihtiyaclar karsilayan takvim gesitleri olarak tebariiz etmistir.

2.1. Ayetlerde Aylarin Sayisi

Yerytiziiniin 1s1 ve 151k kaynagi olan giines ve gecelerin nuru olan ay, eski
¢aglardan itibaren zaman tayin etmede o6l¢ii birimi olarak kullanilmistir. Emre
amade kilinan bu tiir gok cisimlerinden, ayetlerde cesitli sekillerde bahsedilmistir.
Soz gelisi bunlardan bazilan séyledir: “Allah, geceyi dinlenme zamani, giines ve ayi
da vakitleri tayin etmek icin birer hesap élgiisti kilmigtir”.32 Diger bir ayette de “Gii-
nesi 1s1 ve isik (kaynagi), ayi da nur (gibi parlak) kilan ve yillarin sayisini tespit edip
hesap yapasiniz diye aya menziller tayin eden Allah’tir’33 diye buyrulmustur. Yine
gokytiziinde ayin dizenli bir sekilde deveran etmesinden zamanin ve hac vaktinin
tayin edilecegi,3* yer ve goklerin yaratilisiyla birlikte seneyi olusturan 12 ayin dii-
zenli bir sekilde birbirini takip edecegi3> beyan edilmistir. Ayni sekilde hadislerde

27 el-Asr 103/1-3.

28 e]-Bakara 2/185, 197; en-Nisa 4/103.

29 e]-Bakara 2/189; el-En’am 6/96; et-Tevbe 9/36-37; Yinus 10/5.

30 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahithu’l-Buhdri, thk. M. Zitheyr b. Nasir (Dimagsk: Daru
Tavki'n-Necat, 1. Basim, H. 1422), Kitabu’s-Savm, Babu Kavli'n-Nebi 30 (No. 1909), 3/27; Miislim b.
Haccac, el-Miisnedii’s-Sahih, thk. M. Fuad Adiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ty), Kitabu's-
Siyam, Babu Fadli Sehri Ramadan 13 (No. 1081), 2/762.

31 Bk. Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb - et-Tefsiru’l-Kebir (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 3.
Basim, H. 1420), 17/209; 16/45; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Yayinlari,
1992), 4/334-336.

32 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), el-
En’am 6/96.

33 Ylinus 10/5.

34 e]-Bakara 2/189.

35 et-Tevbe 9/36.
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“Allah, hilalleri insanlar icin vakit élgiileri kilmistir”3¢ diye buyrulmasi ve bir ayin 29
ya da 30 giin oldugu, Ramazan hilali gériildiiglinde oru¢ tutmaya baslanacagi, bir
sonraki hildl goriildiigiinde de bayram yapilacagi; havanin kapali olup da hilalin
goriilemedigi zamanlarda ayin 30 giine tamamlanacag belirtilmek suretiyle Rama-
zan orucunun baslangig ve bitis giinleri belli bir kurala baglanmistir.37

2.2. Ayetlerde Yillarin Hesaplanmasinda Ay ve Gilinesin Emre Amade Kilin-
diginin Beyan Edilmesi

Cesitli ayetlerde gok cisimlerinden,38 yoriingelerinden3® ve onlarin hizmete
sunulmasindan bahsedilmistir.40 Ozellikle bunlar arasinda yer alan giinesin 1s1 ve
151k; ayin da karanlig1 aydinlatan bir nur oldugundan ve zamanin tayin edilip sene-
lerin hesabinin tutulmasi#! konusunda emre amade kilinmasindan bahsedilmistir.

Fahreddin er-Razi de Yunus stresi 5. ayetin tefsirini yaparken séyle demis-
tir: Giinesin giindiizii, ayin da geceyi aydinlatmasi biiyiik bir menfaat saglamakta-
dir. Clinki giines gilindiizilin, ay da gecenin sultanidir. Yil, giinesin hareketiyle dort
mevsime ayrilmakta ve bu sayede diinyanin isleyisi diizene girmektedir. Ayin ha-
reketiyle de aylar hakkinda bilgiler elde edilmektedir.*2

Yine ¢agdas miifessirlerden olan Muhammed Hilal de yillarin sayisi ve he-
saplanmasi hakkinda sdyle séylemistir: Ayin, diinya etrafindaki bir tam déniisii bir
ayl; 12 tam turu da bir ay yilin1 belirlemis olmaktadir. Bu durumda ay yili, giines
yilindan 11 giin eksik bulunmaktadir. Diinyanin kendi ekseni etrafindaki doniisi
de giinleri meydana getirmektedir. Boylece hem giines yili hem de ay yili birlikte
hizmete amade kilinmistir. Giinesin 12 burg¢tan birisinde olmasi ise, bir aya tekabiil
etmektedir.#3 Baska bir ifadeyle diinya kendi etrafinda giinde bir, giines etrafinda
da yilda bir defa donmektedir. Glinliik doniisii, gece-giindiizii; yillik doniis ve egimi
de mevsimleri meydana getirmektedir. Ay ise, yoriinge diizlemine oranla 83 derece
30 dakika egime sahip bir eksen etrafinda déndiigi i¢cin diinya etrafindaki tur si-
resi, 27 gilin 7 saat 43 dakika 25 saniyeyi bulmaktadir. Diinyanin giinesin ¢evresin-
de dénmesi de 29 giin 12 saat 44 dakika 3 saniyeye ulagsmaktadir. Haliyle ay ve
giinesin dogup batmasi, aym menzil ve sekil degistirerek goriinmesi, insanlarin
takvim yapmalarini, giin, ay ve yillar1 hesap edebilmelerini, islerini plan ve bir

36 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii Ddrekutni, thk. S. el-Arniit vd (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1424/2004), Kitabii’s-Siydam, 11 (No. 2175),3/112.

37 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabii’s-Savm, 30 (No. 1900), 3/25; Miislim el-Miisnedii’s-Sahih, Kitabiis-
Styam, 13 (No. 7-8, 17-20), 2/760, 762; ed-Darekutni, Stinenii Ddrekutni, Kitabii’s-Siyam, 11 ( No.
2175),3/112.

38 e]-A'raf 7/54.

39 el-Enbiya 21/33; Yasin 36/38-40.

40 e]-Casiye 45/13.

41 Y{nus 10/5; el-isra 17/12.

42 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb - et-Tefsiru’l-Kebir, 17/209; Ebuwl-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-
Zemabhserd, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabf,
H. 1407), 2/329; Nasiruddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, thk. M.
Abdurrahman (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, H. 1418), 3/105.

43 Muhammed Hilal, Tefsiru’l-Kur’dni’s-Seriyyi’l-Cami’ fi'l-I'cazi’l-Beydni ve’l-Lugavi ve’l-Ilmi, (Kahire:
Dimask Daru’l-Mi'rac ve Kahire Daru Cevamiu’l-Kelim, 2022), 11/48, 15/12.
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program cercevesinde yapabilmelerini miimkiin kilmistir.44

Bu baglamda diger bir ayette de soyle buyrulmustur: “Gece ve giindiizii birer
(kevni) ayet kildik. Nitekim Rabbinizin nimetlerini arastirmaniz ve yillarin sayisi ile
hesabini bilesiniz diye gecenin karanligini silip, (onun yerine her seyi) aydinlatan
glindiiz aydinhgini getirdik. Iste her seyi (béyle) acikca anlattik”.4> Bu ve benzeri
ayetlerden, ay ve glinesin yaratilis hikmetlerden birisinin de yillarin hesaplanmasi
ve islerin bir plan dahilinde takvime baglanmasi olarak tezahiir ettigini gérme
miimkiin olmaktadir.

3. Ibadat-1 Mersiime’nin Edasinin Zamana Baglanmasi

Ibadat-1 mersiime, icrasi belirli sekillere ve esaslara dayanan namaz, orug,
zekat, hac ve kurban gibi hususlardan olusmaktadir. Bunlardan bazisi, ilahi hikmet
geregi bir yoniiyle zamana, diger bir yéniiyle de mekana baglanmistir. Ozellikle
zaman yoniinden ayin, diinyanin ve giinesin yoriingesel hareketleriyle irtibath
olanlar, farkli cografyalarda tayin edilen vakitte ayni ibadetin tekrarlanmasiyla
evrensel manada bir biitiinliik ve ahenk meydana getirmis olmaktadir. Bu da yer-
ylziinde birisinin bitirdigi yerden, digerinin ondan habersiz bir sekilde ayni ibade-
te baslamasini saglamaktadir. Boylece zamana bagl olan ibadetler yoluyla bolgesel
ve kiiresel manada fert ve toplum planinda muntazam bir uyum birligi meydana
gelmis bulunmaktadir. Diger taraftan farkli renklerde ve dillerde, ayni ibadete kati-
lanlar tarafindan sinifsiz bir toplum insa edilerek yeryiizii genelinde temel hak ve
hiirriyetler baglaminda bir esitlik saglanmaktadir.

3.1. Namaz Vakitlerinin Glinesin Hareketlerine Baglanmasi

Namaz, giinde bes vakit*¢ her tiirli makam ve mevkii farkliligindan uzakla-
sarak kisinin Allah’in huzuruna ¢ikip arindig1#’ ve O'ndan baska higbir varlik karsi-
sinda egilmeyen basini sadece onun huzurunda egerek karsisinda el penge divan
durmak suretiyle kullugunu deruhte ettigi bedeni bir ameliyedir.48 Tasidig1 engin
mana nedeni®’ ile giinesin hareketlerine gore, giiniin belirli vakitlerinde bes kez
eda edilmesi gereken farz bir ibadet olmustur. Oneminden dolay: cesitli ayetlerde
defalarca vurgulanmistir.5¢ Ozellikle bunlar arasinda “Stiphesiz namaz, inananlar
lizerine belirlenen vakitlerde farz kilinmistir”>! seklindeki emir ile giinde bes vakit
eda edilmesi zorunlu bir hal almistir. Bdylece miicmel bir sekilde yapilmasi emre-

44 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2. Basim, 2020), 3/84-85.

45 el-Isra 17/12.

46 Bk. en-Nisa 4/103.

47 Bk. el-Ankebut 29/45.

48 Bk. el-Cin 72/18; el-Fetih 48/29.

49 Bk. Isik, “Ayetler Isiginda [badat-1 Merstime’de Sekil ve Mana iliskisi”, 2-15.

50 el-Bakara 2/238; Hid 11/114; el-Isra 17/78-79; Taha 20/130; en-N{r 24/58; er-Rim 30/17-18; Kaf
50/39-40.

51 en-Nisa 4/103.

Marife 24/2 (2024) 426-447



438 Ayetler Isiginda ibadat-1 Mersiime’ye Kameri ve Semsi Takvimler
Perspektifinden Bakis

dilen bu ibadetin,52 vakitlerinin ayrintisi da baska ayetlerde séyle beyan edilmistir:

“Giindiiziin giinegin giin ortasini gecmesinden gecenin karanligina kadar (be-
lirlenen vakitlerde) namaz kil. Ayrica sahitli olan sabah namazini da kil”.53 “Giindii-
zlin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin kisminda namaz kil”,5* "Giinesin dogma-
sindan ve batmasindan dnce, Rabbini hamt ile tesbih et. Gece vakitlerinde ve gtindii-
zlin kenar kistmlarinda da tesbih et”.55 “Yine aksam vaktine ulastiginizda ve sabah
kalktiginizda, Allah1 tesbih edin. Géklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O’'na mahsustur.
Giindiiziin sonunda ve égle vaktine eristiginizde de O’nu tesbih edin”.56

Iste bu sekildeki ayetler yoluyla 6gle, ikindi, aksam, yatsi ve sabah olmak
iizere, giinliik bes vakit namaz, giinesin hareketlerine bagh olarak tayin edilmis
bulunmaktadir. Bunlarin nasil eda edilecegi de Peygamber’in (s.a.v), “Benim namaz
kilisimi gérdiigiiniiz gibi namaz kilin”57 seklindeki beyan ve uygulamalari®8 ile mii-
sahhas bir hale getirilmistir. Boylece gilines sisteminden yola ¢ikarak hazirlanan
takvimlerdeki vakitlere gore “namazlara ve orta namaza devam edin”5° emri dog-
rultusunda yapilan ibadetler, arasi hi¢ kesilmeden arka arkaya tekrarlanan evren-
sel diizeyde biitiin sosyal katmanlarin yer aldig1 bir térene déniismiis olmaktadir.
Bu anlayisa sahip olarak kilinan namazlar, ruhlan yiikselterek fenaliklardan arin-
maya®? ve din kardesligini esas alan bir toplum tesis etmeye vesile olacaktir.6?

3.2. Ramazan Orucunun Ayin Hareketlerine Baglanmasi

Orug, haramlardan kesin olarak kaginmanin yaninda, helal dairesine giren
bazi nimetlerden de belirli bir siire uzak durmay1 gerekli kilan ve cesitli arzularin
tahrikine kapilmadan®2? emredildigi gibi dosdogru olma yolunda yapilan bedeni bir
ibadettir.63 Kamer{ aylarda oldugu gibi Ramazan’in baslangi¢ ve bitisi de ayin ha-

52 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb - et-Tefsiru’l-Kebir, 11/208-209; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/71.

53 el-Isra 17/78.

54 Had 11/114.

55 Taha 20/130.

56 er-Rim 30/17-18.

57 Buhari, Sahthu’l-Buhdri, Kitabii'l-Edeb 78 (No. 6008), 8/9.

58 Biireyde (r.a) babasindan sdyle rivayet etmistir: Birisi, Peygamber (s.a.v) gelip namaz vakitlerini
sorunca, ona soyle cevap vermistir: “Iki giin bizimle beraber namaz kil buyurdu. Giines biraz batiya
dogru meyledince, Bilal’e (r.a) ezan okumasini ve akabinde dgle namazi igin kamet yapmasini soyledi.
Daha sonra Peygamber (s.a.v), Bilal’e (ra) giines yiiksek, bembeyaz ve tertemiz bir hale gelince, ikindi
ezaninin okuyup arkasindan namaz icin kamet yapmasini séyledi. Gtines kaybolunca, Bilal’e (r.a) aksam
namazi i¢in ezan okumasini ve arkasindan namaz icin kamet yapmasini soyledi. Giinesin beyazligi kay-
bolup kararinca, yine Bilal’e (r.a) yatsi ezanini okuyup arkasindan namaz i¢in kamet yapmasini soyledi.
Daha sonra sabaha dogru tanyeri agarmaya baslarken, yine Bilal’e (r.a) sabah ezanini okuyup arkasin-
dan namazi igin kamet yapmasini séyledi. Ertesi giin Bilal’e (r.a) 6gle namazini hava serinlemeye yiiz
tutuncaya kadar beklemesini séyledi”. (Mislim el-Miisnedii’s-Sahih, Kitabi'l-Mesacid, Babu
Evkati’s_salavat, 176 (No. 613), 1/428; Ebu ishak Muhammed b. Isa et- Tirmiz, Siinenii’t-Tirmizi, thk.
Muhammed Sakir vd (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim,
1975), Ebvabii’s-Salah, 2 No. 152), 1/286).

59 el-Bakara 2/238.

60 en-Ankebut 29/45.

61 e]l-Hucurat 49/10.

62 e]-Bakara 2/187.

63 Had 11/112.
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reketlerine;%* tutulan oruclarin imsak ve iftarlar1 da glinesin dogup batmasina gére
belirlenmistir.65 Boylece bu farizanin ifasinda giinesin, ayin ve diinyanin yoriinge-
sindeki akisin mithim bir yeri bulunmaktadir. Nitekim bu hususun kamer{ yoniine,
bir ayette soyle yer verilmistir:

“Ramazan ayi, insanlara yol gésterici ve yanlistan dogru olanin ayrilmasi hu-
susunda acik delilleri iceren Kur’an’in indirildigi aydir. O hdlde Ramazan ayina ula-
sanlariniz, o ayda orug tutsun. O esnada hasta veya yolcu olanlar, (tutamadigt giin
sayisinca) baska giinlerde orucunu kaza etsin. Allah size kolaylik diler, zorluk iste-
mez. Biitiin bunlar, sayiy1 tamamlamaniz ve size dogru yolu géstermesine karsilik
olarak Allah’t tazim edip siikretmeniz icindir”.66

Bu ayette yer alan beyana gore, Kur’an ay1 Ramazan’in, Kameri takvime gore
hesaplanip tayin edilmesi gerekmektedir. Bu durumda ayin baslangi¢ ve bitis za-
manin belirlenmesi, kamerin hareketlerine ve nasil hareket edilmesi de siinnete
birakilmistir. Bu baglamda Peygamber (s.a.v), biitiin zaman ve sartlarda uygulana-
bilir olan su dl¢liyii ortaya koymustur. “(Ramazan ayinin) hildlini gériince orug tu-
tun. (Sevvdl ayinin) hildlini gériince de bayram edin. Eger hava bulutlu olur da hildli
goremezseniz, bayram yapmak icin Ramazan ayini otuz giine tamamlayin”.7

Namaz vakitleri i¢in takvimler hazirlanirken teknik ve teknolojik verilerin
kullanildig1 gibi Ramazan hilalinin gériillmesine de azami derecede 6énem verip,
bundan sarf-1 nazar edilmemesi gerekir. Zira Peygamber’in (s.a.v), “Biz yazi ve he-
sap bilmeyen iimmi bir milletiz; hildl béyle, béyle béyledir”®8 diye buyurmasi, Rama-
zan hilalinin gériilmesiyle orucun baslayacagina agiklik kazandirmistir. Bu da hila-
lin tespitinde, rasathane verilerinden yararlanmaya imkan vermis bulunmaktadir.
Dolayisiyla hilal goriilmesi iizerindeki kaygilarin giderilmesi i¢in ufuk cizgisinden
bes derece yukarida goriilecek sekilde olmasina dikkat edilmektedir. Eger teleskop
verileri esas alinmis olursa, hilal bes derecede degil; daha asagidayken de gérmek
miimkin olacaktir. Fakat hal-i hazirdaki uygulama, bu tiir verilere mesafeli dur-
makta ve bu tiir gayretleri ikinci dereceye kaydirmaktadir. Oysaki diirbiin ve goz-
liikk gibi gérme arag gerecleriyle bir olay1 ya da bir cinayeti géren kisilerin sahitligi
kabul edilmekte ve c¢iplak gozle gorme sarti aranmamaktadir. Bu tiir verilerden
uzak durma, bir bakima Islam’1 belli bir zamana ve mekana hapsetme anlamina
gelmektedir. Her halde teleskopla veya gozliikle hilali gormek, kesin bir netice ver-
digi icin slinnete aykir1 dismeyecektir. Zira icinde bircok hikmeti barindiran bir
ibadetin zamaninda ifas1 s6z konusu olmaktadir.

Ramazan orucu, Kameri takvime gore emredilmektedir. Eger Semsi takvime

64 Buhari, Sahthu’l-Buhdri, Kitabii’'s-Savm, 30 (No. 1900), 3/25; Miislim, el-Miisnedii’s-Sahih, Kitabus-
Styam, 13, (No. 7-8, 17-20), 2/760, 762; ed-Darekutni, Siinenii Ddrekutni, Kitabii’s-Siyam, 11 (No.
2175),3/112.

65 e]-Bakara 2/187.

66 e]-Bakara 2/185.

67 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabii's-Savm, 30 (No. 1909), 3/27; Mislim, el-Miisnedii’s-Sahih, Kitabi's-
Styam, 13 (No. 1081), 2/762.

68 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabii's-Savm, 30 (No. 1913), 3/27; Mislim, el-Miisnedii’s-Sahih, Kitabu's-
Styam, 13 (No. 1080), 2/761.
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gore farz kilinmis olsaydi, siirekli olarak yerinde sabit kalmis olacakti. O zaman
ekvatorun kuzeyindekiler ile giineyindekiler arasindaki mevsim farkindan dolay:
degisen oranlarda 1s1 farklari ve orug tutma siireleri meydana gelecekti. Bu da bazi
Miisliimanlarin lehine, bazilarinin da aleyhine adaletsiz bir uygulamaya doniismiis
olacakti. Boyle bir durumun meydana gelmemesi icin Ramazan orucu, Kameri tak-
vime gore emredilmek suretiyle 360 derecelik bir hareket alanina sahip kilinmis-
tir. Bu sayede her 33 yilda bir defa olmak {izere, senenin her giiniinde herkes orug
tutmus olmaktadir. Boylece herkes, adilane bir sekilde senenin en uzun, en Kkisa, en
soguk ve en sicak giinlerinde orug¢ tutmus olmaktadir.

3.3. Zekatin Zamana Baglanmasi

Zekat, Islam iktisat sistemin bir parcasi olarak zenginin malina fakirin belli
oranda konulan hakkina dayanan bir ¢esit sosyal giivence sistemidir. Bundan dola-
y1 zekat, ayetlerde cesitli vesilelerle 32 defa giindeme gelmistir. Benzer anlamda
kullanilan sadaka kelimesi de 13 defa tekrarlanmistir.?® Durum boyle olmasina
ragmen, bu ayetlerin hicbirinde sartlarina haiz olan bir malin zekatinin Kameri ya
da Semsi takvime gore verilmesini belirten sarih bir ifade yer almamistir. Bu bag-
lamda Peygamber’in (s.a.v), “Uzerinden bir yil gecmeyen mal, zekdta tabi degildir”7°
seklindeki so6zii ve uygulamasi, esas alinmistir. Bu durumda bir kardeslik hakk:
olarak zenginin malinin i¢ine konulmus olan zekat, Kameri takvime gore verildi-
ginde, Semsi takvime nazaran her 33 yilda bir defa daha fazladan fakirleri sevin-
dirmis olmaktadir. Boylece kameri takvimi gore hareket edenler, mallarim1 daha
fazla arindirmis olmaktadir.

Zenginlerin fakirlere verdigi zekat, 6zii itibariyle bir insanlik vergisi niteli-
gindedir.”! Bu sayede zengine, can1 ve malinin emniyette oldugu; fakire de sosyal
dayanisma semsiyesi altinda yer aldig1 hissi verilmis bulunmaktadir. Boylece zen-
ginden fakire dogru sevgi, fakirden de zengine dogru bir saygi akis1 saglanmis ol-
maktadir. Bu da ibadetlerin suurlu bir sekilde yapilmasi sayesinde, diinyevi ve uh-
revi bircok menfaatin gerceklesmesine zemin tegkil etmektedir. Bunda da vergi
kardan verilirken, zekatin ana maldan verilmesinin biiyiik bir katkis1 bulunmakta-
dir.

3.4. Haccin Zamana Baglanmasi

Hac, Kameri takvime gore giicii yeten’? ve belirli sartlar1 haiz olan kisiler ta-
rafindan eda edilmesi istenen’3 mali ve bedeni bir ibadettir. Bu da onun edasin,
belirli bir zaman ve mekana baglamaktadir. Bundan dolay1 diinyanin her tarafin-

6 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, (istanbul: el-
Mektebetij'l-islamiyyeh, 1982), 331-332, 406.

70 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinenii Ibni Mdce, thk. M. F. Abdiilbaki (Misir: Daru ihyai’l-
Kiitiibi'l-Arabiyyeh, 1952), Kitabii'z-Zekat, 8 (No. 1792), 1/571.

71 Muhammed Abdullah Draz, Nazardtiin fi’l-Islam, thk. M. Miiveffik Ebu’l-Leys (Haleb: Mektebetii’l-
Hedy, 1972), 58.

72 Bk, Al-i Imran 3/97; el-Bakara 2/196; el-Hac 22/27.

73 Bk. Vehbe ez-Ziihayli, el-fikhu’l-Islamiyyu ve Edilletiihii, (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 1989), 3/19-37.
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dan farkl irk ve dillere mensup kisiler, Mekke’ye gelmekte ve ihrama girerek her
tiirli beseri kazanima yonelik olan sifattan uzaklasmis olmaktadir. Bu sekilde ter-
viye glinl diye isimlendirilen Zilhicce ayinin sekizinde Arafat’a ¢ikilmakta, doku-
zuncu giinli aksamdan sonra Miizdelife’ye varilmakta ve Mina’da yapilmasi gere-
ken islerden sonra ziyaret tavafi icin Kabe’ye gelinmektedir. Boylece hem mali hem
de bedeni bir ibadet meydana gelmis olmaktadir.

islam’in siarlarindan birisi olan hac ibadetine, diinyanin her yerinden mil-
yonlarca kisi katilmakta ve sinifsiz bir toplum 6rnegi her sene somut bir sekilde
tezahiir etmektedir.”# Kendisine has megakkatleri olan bu ibadetten, bircok ayette
s6z edilmistir.”5 Bunlardan bir kismi, “Insanlar arasinda hacci ilan et; yiiriiyerek ve
yorulmus binekler lizerinde uzak yollardan sana gelsinler”7¢ seklinde mekan boyu-
tuna; diger bir kism1 da “Sana ayin hallerini soruyorlar; onlar insanlar ve hac i¢in
zaman dlgiileridir diye soyle””” ve “Hac bilinen aylardadir”’8 seklinde zaman yoniine
yer vermektedir. Dolayisiyla burada s6z edilen hac zamani ifadesinden, kameri
senenin aylarindan Sevval, Zilkade ve Zilhicce kastedilmis olmaktadir. Hac mevsi-
mi olarak da bilinen bu zaman diliminde, kutsal mekanlara dogru olan yolculuk
baslamakta ve Zilhicce’nin ilk on giiniinde biitiin haci adaylar1 ayn1 mekanlarda
hazir bulunmaktadir.

4. Ibadat-1 Mersime’nin Zaman ve MekAna Baglanmasi Yoluyla Sinif-
s1z Bir Toplumun insa Edilmesi

Yiice Allah, insanlarin rahat bir sekilde yasayabilmesi icin yerytliziinii mii-
kemmel bir sekilde yaratmis; semasini da yildizlarla donatmistir.’® Bunlar arasin-
da yer alan giines ve aya da 1s1 ve 151k kaynagi olmalar1 yaninda, zamani tayin et-
mede birer vasita olma gorevi vermistir. Bu nedenle onlarin menzillerinde akip
gitmeleri lizerinden Semsi ve Kameri takvimler tesekkiil etmistir. Boylece bir taraf-
tan gecmisteki hadiseleri degerlendirme ve gelecegi planlama, diger taraftan da
bazi ibadetleri hazirlanan ¢izelgeler esliginde ifa etme imkani1 dogmustur.

ibadat-1 mersiime’nin bir kisminin diinya ve giinesin; diger bir kisminin da
ayin hareketlerine bagh olarak yapilmasinin emredilmesi hem ferdi hem de sosyal
planda ilahi adalet iizere bir toplum insa etmis olmaktadir. Bdylece edebiyat1 yapi-
lan ve bir tiirli gergeklestirilemeyen sinifsiz toplum insa etme vaatleri, istismardan
kurtarilmakta ve érnek bir toplum olusturulmaktadir. Ustelik bu da sadece namaz,
orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin bir kisminin Semsi, bir kisminin da Kameri tak-
vime baglanmasiyla belirli zaman ve mekanlarda siirekli olarak gergeklesmektedir.
Islam’in tamami dikkate alindiginda, bu durum daha rahat bir sekilde anlagilmigs
olacaktir.

74 Said Havva, Islam, (Misir: Daru’s-Selam, 4. Basim, 1421/2001), 191.

75 el-Bakara 2/158, 196, 200; Al-i Imran 3/97; el-Maide 5/ 2; el-Hac 22/26-28, 34-37.
76 el- Hac 22/27.

77 el-Bakara 2/189.

78 el-Bakara 2/197.

79 el-Miilk 67/3-5, 15.
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Ibadetler, her haliyle kisilerin géniillerine ve birbiriyle olan iliskilerine etki
eden bir 6zellige sahip bulunmaktadir. Bu ytlizden her birisi, insanin disiincesine
ve ahlaki yapisina derin bir katki yapmaktadir. S6z gelisi Cuma, bayram ve vakit
namazlarinin edasinda ayni anda ayni mekanlarda herhangi bir protokole mahal
birakmadan saf tutma ve bunun Kabe merkezli olarak yeryiizii cografyasini kapla-
yacak bir sekilde genisleyen halkalar oldugunu idrak etme, kisiler lizerinde tarifi
miimkin olmayan bir haz olusturmaktadir. Buna ilaveten bir ibadetin bir yerde
biterken, diger bir yerde yeniden baslamasi, bu coskuyu daha da anlamli kilmakta-
dir. Boylece arka arkaya Kkesintisiz bir sekilde okunan ezanlar ve hi¢ ara verilme-
den devam eden namazlar, kiyamete kadar toplumun her katmanina ait Kisiler ta-
rafindan aynm1 mekanlarda yan yana kardesce tekrarlanmis olacaktir. Bu da hem
bolgesel hem de kiiresel anlamda yeryiiziinde ezanin kesilmedigi ve namazin sii-
rekli tekrarlanmakta oldugu anlamina gelmektedir.

Orug ise, bir taraftan giines ve diinyanin, diger taraftan ayin hareketlerine
gore yapilan bedeni bir ibadettir. Haliyle Ramazan ayinin tespiti, ayin hareketleri-
ne; orucun imsak ve iftar vakitleri de giinesin dogmasina ve batmasina baglanmis-
tir. Boylece yeryiiziinde tutulan oruclar arasinda, adalet temelli bir uygulama mey-
dana gelmis olmaktadir. Yani bir yili 354 veya 355 giin olan kameri takvim esas
alindig i¢in her 33 yilda bir defa Ramazan ay1 360 derecelik bir ac1 ¢izerek basla-
dig1 yere gelmis olmaktadir. Bu sayede diinyanin ¢esitli yerlerinde orug tutanlar,
her 33 yilda bir kez senenin her giiniinde orug¢ tutmak suretiyle esitlenmis bulun-
maktadir. Diger taraftan Ramazan ayinda tutulan oruglar, kiiresel diizeyde bir iba-
dete doniismekte ve yeryiiziinde iftarin yapilmadigi ve imsakin baslamadigi hi¢cbir
an birakmamaktadir. Béylece her Miisliiman, kiiresel diizeyde bu organizasyonun
bir pargasi olmaktadir.

Ayni zamanda farkli mevsim ve aylarda istikrar i¢inde tutulan oruglar, bir
taraftan imandaki kalitenin test edilmesini saglamakta, diger taratan da baska hig-
bir din ve sistemde esi benzeri goriilmeyen bir sekilde taragin disleri gibi uygula-
mada birbiriyle esit, sinifsiz bir toplum meydana getirmis olmaktadir.8? Bu da bii-
tlin sosyal tabakalasmalarin asildigi, her yas ve seviyedeki miikellefin icrasinda
esitlendigi essiz bir ibadet olarak tezahiir etmektedir. Eger atmosferden sadece bu
ibadetin ortaya koydugu ahenge bakilmis olsa, yeryiiziinde hi¢bir anin ezansiz ve
orucsuz kalmadigini géormek miimkiin olacaktir.8! Bu da neden ibadetlerin farkh
takvimlere baglanmis oldugunu ortaya koymaktadir.

Mali bir ibadet olan zekat ise, Semsi ya da Kameri takvime gore yeri getiril-
mesi miimkiin olan bir yiikiimliliiktiir. Eger zekat Kameri takvime gore verilecek
olursa, fakirler her 33 yilda bir defa fazladan zekat almis; zenginler de mallarinm
daha fazla arindirmis olacaktir. Bu da toplumun iki ucu arasinda samimiyet ve
kaynasma saglayarak fakirden zengine saygi, zenginden de fakire sevgi akisina
vesile olacaktir.

80 Bk. Havvj, Islam, 172-173.
81 Is1k, “Ayetler Isiginda ibadat-1 Mersiime’de Sekil ve Mana iliskisi ”, 2-15.
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Zekat, ana sermaye lizerinden 6denen mali bir ibadettir. Vergi gibi kdrdan
6denmemektedir. Dolayisiyla kar olmadigi zaman, vergi de 6denmemektedir. Fakat
zekatin kar edilmese de anamal iizerinden fakirler i¢in belirlenen oranin verilmesi
gerekmektedir. Bu da ana sermaye tizerinde her yil belirli bir miktarda azalmaya
yol acacagi icin mal sahiplerini zorunlu olarak yatirima sevk etmektedir.82 Boylece
bir taraftan yatirima sevk edilen para, piyasada dolasarak nakit artis1 saglamakta,
diger taraftan mal sahibi yaptig1 yatirim sayesinden mesru yoldan kazang elde et-
mis olmaktadir. Bu da zenginin sermayesini artirmasina, fakirin daha fazla miktar-
da zekat almasina, issizin de olusan istihdam nedeniyle is bulmasina imkan sagla-
mis olmaktadir. Dolayisiyla toplumda herkes kazanmakta ve bu sayede bir kay-
nasma meydana gelmektedir.

Hac ibadeti de digerleri gibi Kamer{ takvim esas alinarak, belirli zaman ve
mekana baglanmaktadir. Boylece diinyanin her yerinden hac yapmak isteyenler,
Kameri takvime gore belirlenen zaman icinde kutsal yerlere gitmektedir. Bu saye-
de hac zamani, Semsi takvime gore her 33 yilda bir defa senenin biitiin giinlerine
denk gelmekte ve cesitli cografyalardan gelenler arasinda adalet saglanmis olmak-
tadir. Dolayisiyla bu sayede hacilar arasinda sekil ve mana yoniinden ortak bir
payda olusturulmakta ve aralarinda takvadan baska higbir iistlinliik olmayan kar-
des bir toplum insa edilmis bulunmaktadir. Bu da diinya capinda esi ve benzeri
olmayan, kendine has somut bir 6rnek olusturmaktadir.

Ibadat-1 mersiime’nin zamana baglanmasi hem ferdi hem de sosyal acidan
biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu sayede, ayni inanca sahip Kisilerin kardes olduk-
lar1 ve aralarinda herhangi bir istiinliik saglayacak hususun bulunmadigy, bizzat
yasanarak ortaya konulmus olmaktadir. S6z gelisi bes vakit namazda ayni safta
durma, Ramazan orucunu ayni sartlar altinda tutma, hacca yerytiziinin ¢esitli yer-
lerinden ayni duygular i¢inde gelip bir biitiinii olusturma, farklarin kayboldugu
anlara somut birer 6rnek teskil etmektedir.

Temel hak ve hiirriyetler esas alinarak stirekli esitlik edebiyati yapilmis fa-
kat tizerinde ittifak saglanan somut 6rnekler ortaya konulamamistir. Gergeklestiri-
lemeyen bu durum, Islam’in bir parcasin teskil eden ibadat-1 mersiime yoluyla
hayata gecirilmektedir. Benzeri olmayan bu uygulama kiyamete kadar devam ede-
cektir. Boylece gercek manada din kardesliginin, her seyden iistiin ve énde oldugu
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu durum, ensar ve muhacir kardesliginde oldugu gibi
farkli zaman ve mekanlarda tekrarlanarak devam etmis ve etmektedir.

Sonug

Insanin zamanla olan irtibati, diinyaya gelisiyle baslamis ve her gecen giin
artarak devam etmistir. Bu esnada onu yila, aya, haftaya, gline ve saate bolerek
beser! ihtiyaclarin1 karsilamaya calismistir. Bu husus, zamanla medeniyetler ara-
sinda bir yaris halini almistir. Dolayisiyla farkl cografyalarda yasayan kimseler,
kendilerine gore vakti tayin etmek icin zaman 6l¢iitleri olusturmanin gayreti icinde

82 Havv4, Islam, 119-120.
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olmuslardir. Istikrarh bir sekilde siirdiiriilen bu calismalar, geliserek kiiresel bo-
yutlara ulasmistir. Bunlar arasinda giines, diinya ve ayin hareketlerini esas alanlar,
daha cok itibara mazhar olmustur. Bu da takvim olusturma asamasina biiyiik bir
hiz kazandirmistir. Akabinde giinesin hareketlerine bagl olarak Semsi (Miladi);
ayin hareketlerine bagh olarak da Kameri (Hicri) takvim ¢alismalar1 sekillenmeye
baslamistir. Zamanla tzerinde ciddi gayretler sarf edilerek, nihai hale kavusturul-
mus ve insanlar nazarinda makbul ve mesru kabul edilmistir.

S6z konusu takvimler, esas aldiklar1 gok cisimleri ve kabul ettikleri baslan-
gic noktalar1 ayri oldugu icin farklilik arz etmistir. Bu da bu takvimler arasinda bel-
li bir zaman farki olusturmustur. Bu durum dikkate alinmak suretiyle diinyanin
cesitli yerlerinde kullanilir olmustur. Bu baglamda ay ve gilinesin ne biiyiik bir ni-
met oldugunu ifade etmek gerekir. Zira giines, 1s1 ve 15181 ile ay da karanlik geceleri
nuruyla aydinlatarak diinyay1 yasanir kilan unsurlar arasinda yer almistir. Ayrica
takdir edilen yoriingelerinde akip gitmelerinden istifade edilerek, zamani belirle-
me imkani hasil olmustur. Bu sayede bir taraftan ge¢misin sayis1 tutulmus, diger
taraftan da giinliik hayat ve gelecek planlanmistir.

Ibadat-1 mersiime olarak nitelenen zamana ve mekana bagh bulunan kulluk
uygulamalari, giines ve ayin hareketlerine bagh kilinmistir. Elbette bunun, kendisi-
ne has bir¢cok hikmeti bulunmaktadir. S6z gelisi giinliik olarak eda edilen namazla-
rin vakitleri glines yolu ile Ramazan ayinin tespiti de ay yoluyla yapilmaktadir.
Boylece yeryiiziinde ezanin okunmadigl, namazin kilinmadigy, iftar ve imsakin ya-
pilmadigi hi¢bir an kalmamis olmaktadir. Yine Ramazan ayi, Kameri takvime bag-
landig1 icin her 33 yilda bir defa ayni noktaya gelmektedir. Bu da diinyanin ¢esitli
yerlerinde yasayan Miislimanlarin, senenin her mevsiminde, her ayinda ve gii-
niinde orug¢ tutmalarin saglamis olmaktadir. Bu sayede hem insanlar arasinda ya-
pilan ibadetler yoluyla bir esitlik saglanmakta hem de senenin biitiin giinlerinde
oruc tutmadaki samimiyet test edilmis bulunmaktadir.

Hac ibadeti de kameri takvime ve kutsal mekanlara baglanmis bedeni ve
mali bir farizadir. Sartlarin1 haiz olan kimseler, diinyanin her yerinden edasi i¢in
bir araya toplanmakta ve her sene tekrarlanan bu ibadet, aynen orugta oldugu gibi
360 derecelik bir ac1 cizerek 33 yilda bir kez ayni noktaya gelmektedir. Bu da se-
nenin her giiniine haccin ugramasi ve Miislimanlar arasinda esitligin saglanmasi
anlamina gelmektedir. Boylece her yil bir araya gelen haci adaylar dil, renk, irk ve
sosyal statii gibi farklilik olusturan hususlardan giydikleri ihramlar vasitasiyla
uzaklasmis ve siifsiz bir toplum 6rnegi sergilemis olmaktadir. Ayni zamanda bu
ibadet, bir taraftan Miisliimanlar arasinda yillik bir kongre, diger taraftan da iistiin-
liigiin sadece takvada oldugunu ortaya koyan somut bir 6rnek olmaktadir.

Mali bir ibadet olan zekat ise, Semsi ya da Kameri takvime gore ifa edilmesi
miimkiin olan ilahi bir emirdir. islam ulemasi, zekdtin Kameri takvime gére uygu-
lanmasimi tavsiye etmektedir. Boylece Semsi takvime gore, her 33 yilda bir defa
fakire fazladan zekat verilmis olmaktadir. Zengin de malim1 daha fazla arindirmis
olmanin ve paylasmanin hazzini yasamis bulunmaktadir. Diger taraftan zekatin
ana maldan verilmesi, sermayesinin azalmamasi i¢in zengini yatirima sevk etmis
ve piyasaya para akisina bagh olarak istihdam imkani hasil olmustur. Bu sayede,
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zengin kar ederek ana sermayesini arttirmaktan dolay1 daha fazla zekat vermeye
yonelmis; issizler, rahat bir sekilde is bulmus; fakirler de daha ¢ok zekat alma
imkani elde etmistir.

Yiice Allah ibadat-1 merstime’yi Semsi ve Kameri takvime baglarken, sosyal
hayatta esitlik adalet, yardimlasma ve kardeslik iizerine sinifsiz bir diinya sistemi
uygulamasi olusturmustur. Bu sayede hem kardeslik baglar1 gelismis hem de yer-
yliziinde ibadet yapilmayan hi¢bir an birakilmamistir. Bu durum Cuma, bayram ve
vakit namazi; senede bir ay tutulan Ramazan orucu ve yilda bir kez yapilan hac ile
stirekli olarak tekrarlanma 6zelligine sahip olmustur. Elbette bunun arka planini,
ayetlerde yer alan buyruklar olusturmustur. Aslinda esitlik ve ilahf adaleti anlamak
icin sadece ibadat-1 mersiime’ye Semsi ve Kameri takvim perspektifinden bakmak
bile yeterli olmaktadir. Zira bu din, ¢dldeki bir bedevinin anlayip yasayabilecegi
kadar sade ve devasa medeniyetlerin ihtiya¢larini karsilayacak kadar da mufassal
bir yapiya sahip bulunmaktadir. Bu da onun diine, bugiine ve yarina hitap eden
zaman ve mekan isti bir 6zellige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Onu belirli
bir zaman dilimine veya cografyaya hapsetmeye kalkismak ya onu anlamamaktir
ya da nurunu sondiirmeye c¢alismaktir. Zira o, eskimeyen ve kiyamete kadar da
zinde kalma 6zelligine sahip kilinan nihai bir rehberdir.
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ibaziyye’nin Fikih ve Usiliine Isnad Edilen Baz1 Goriislerin Tespiti
ve Degerlendirilmesi

Ozet

Ibaziyye, hicri 1. asirda Miisliimanlar arasindaki Siffin Savasi'nda tahkim olaymna karst cikan ilk
Haricilerin/Muhakkime’nin bir devami olarak Basra’da ortaya cikmugstir. Ibaziyye, fikhi bir mezhep olarak
kendi kaynaklarindan ziyade baska kaynaklarin dilinden Hdrict ¢atisi altinda ele alinmistir. Mezhebin fikhi
ve ustlii, ilk dénemde itikadf ve siyasi alanda yasanan olumsuzluklarin biraktigi izlenimin gélgesinde
kalmugtir. Ibaziyye, tahkime karsi ¢ikan ilk Hériciler sonrasinda olusan hareketin icinde yer almistir. Ancak
bu olusumun daha sonraki siirecte kendi icinde yasadigi ayrisma, Ibdzilere ait olmayan bazi kaynaklarda
yeterince dikkate alinmamistir. Bu kaynaklarda Ibdziyye'nin fikih ve ustliine birtakim gériisler isnad
edilmistir. Bunlardan bazilart dogrudan bazilari da Hdrici ¢catist altinda onlara nispet edilen gériislerdir.
Zira Isldm diinyasinda yaygin olan anlayisa gére Ibdziler Harici gruplar arasinda zikredilmektedir. Ayrica
Hérict gruplar arasinda kabul edilen [bazilerin disinda fikih ve ustil alaninda kaynaklar: bize ulasan veya
bu alanlarda eser telif eden baska bir grubun varlijindan da bahsedilmez. Ote yandan bu gériisler
Hdricilere nispet edilirken Ibdziler istisna edilmeksizin ileri siiriilmektedir. Hatta ileri siiriilen bazi
gorislerde biitiin Harict gruplarin ittifak halinde oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla gerek dogrudan
gerek Harict catist altinda dolayl olarak [bazileri de icine alacak sekilde kendilerine nispet edilen
gorislerin iyi arastirilmasi gerekir. Ciinkii ayni ¢ati altinda kabul edilseler de Hdrici gruplar arasinda
gériis farkhhiginin olabilecegi unutulmamalidir. Bu sebeple Ibdzilerin kaynaklarina inilmeden dogrudan
Ibazilere nispet edilen ya da toptanci bir yaklasimla Haricilere nispet edilen ve diger biitiin firkalara
ozellikle Ibazilere samil gelen gériislerin ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Ibdziyye mezhebi, Islam tarihi
boyunca daha ¢ok itikadf ve siyasi yéniiyle 6n plana ¢ikmigstir. Bu yénitiyle dn plana ¢itkmis olsa da ayni
zamanda amelf yénii de olan fikhi bir mezhep ve fikhi olan her mezhepte oldugu gibi bu mezhebin de
dayandigi bir ustlii bulunmaktadir. Diger Islam mezhepleri mensuplart itikatta ve amelde Matiiridi-Haneft
ya da Es‘ari-Séfit gibi farkli mezheplere mensup olmalarina karsin [bazi mensubu hem itikatta hem de
amelde Ibdzi sayilmaktadir. Ancak mezhebin fikhi yénii ve bu fikhin dayandigi usil, itikadf ve siyasi
boyutuna dair yapilan tartisma ve degerlendirmelerin gélgesinde kalmistir. Ibaziler, tahkime karsi ctkma,
tahkimin sonucunu kabul etmeme ve Hz. Ali'nin ordusundan ayrilma manasina gelen ve ayni zamanda
siyast bir anlam iceren Haricilikle anilmaya karst degillerdir. Ancak muhaliflerini miisrik, canlarini ve
mallarint mubah géren ve kadinlarinin esir edilmesini helal sayan, dinden ¢ikma anlamina gelen Marika
ile 6zdeslesen Haricilik mefhumuna ve Havdric ziimresi altinda anilmaya siddetle karsidirlar. Ibazilere ait
olmayan kaynaklarda yer alan iddialarin étesinde I[baziyye’'nin gerek fikih gerekse usill anlayisinin
yeterince bilindigi séylenemez. Bazi akademik calismalart ayri tutarsak, genelde [baziyye mezhebi, ézelde
mezhebin usil anlayisi hakkinda bilinenler ve kendilerine nispet edilen gériisler, onlara ait olmayan
kaynaklarda yer alan bilgilerle sinirhidir. Ibaziyye’ye isnad edilen bazi usilli, fikhi ve itikadi gériislere ilk
dénemlerden itibaren temel teskil eden makalat tiirii eserler giiniimiizde de referans kabul edilmektedir.
Ibazilere ait olmayan kaynaklarda Héricf adi altinda ya da dogrudan Ibdzilere nispet edilen bircok gériis
yer almaktadir. Herhangi bir mezhebin gériisiinii farkli mezhep kaynaklarindan arastirmanin birtakim
yararlari olabilir. Fakat bunu sadece farkli mezhep kaynaklarina istinaden tespit etmeye calismak son
derece mahzurlu bir yéntemdir. Bu sebeple, [bdziyye mezhebinin sahip oldugu anlayisin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi, Ibdzilere ait kaynaklarin referans alinmasiyla miimkiindiir. Kendilerine ait kaynaklar
referans alinmadan bir sonuca varmaya ¢alismak bilimsel agidan dogru bir yéntem degildir. Bu calismada
Ibazilere ait olmayan kaynaklarda fikih ve ustliine dair dogrudan ya da dolayli olarak bir sekilde
kendilerine nispet edilen gériislerin tespiti amaglanmaktadir. Ayrica séz konusu kaynaklarda tespit edilen
gériislerin yine Ibazt kaynaklarina inilerek dogru olup olmadiginin tespiti hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hérici, Ibaziyye, Fikih Usiilt, Fikih.

Identification and Evaluation of Some Views Attributed to Ibadiyya's Figh and Usiil

Summary

Ibaziyya emerged in Basra as a continuation of the early Kharicis (Muhaqqimeen), who opposed the
arbitration (tahkim) during the Battle of Siffin, a pivotal event in early Islamic history. As a jurisprudential
sect, Ibaziyya has often been discussed under the broader category of Kharicis in sources not originating
from the Ibazis themselves. These sources, particularly those from later periods, often overshadow the
sect’s jurisprudence and methodology due to the political and theological controversies surrounding the
early Kharicis. However, it is crucial to distinguish Ibaziyya from the broader Kharici movement, as they
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opposed certain theological stances and political extremism attributed to other Kharici groups. Despite the
historical and political prominence of Ibaziyya, which has often overshadowed its jurisprudential
contributions, the sect is fundamentally a jurisprudential school with its own legal methodology. While
other Islamic sects are typically classified based on both their theological beliefs and their legal schools
(e.g, Maturidi-Hanafi or Ash'ari-Shafi'i), the Ibazi identity is defined by both faith and legal practice.
However, the jurisprudential side of Ibaziyya has largely been overshadowed by the emphasis on its
theological and political aspects, especially in sources external to the sect. Ibazis have been historically and
politically associated with the Khdrici label, particularly because of their opposition to arbitration and the
separation from 'Ali's army during the Battle of Siffin. Nevertheless, they strongly rejected the more radical
elements of Khdricism, such as the extreme views held by the Hawarij, who deemed their opponents
apostates, permissible to kill, and whose lives and property were considered lawful to seize. Ibazis firmly
distanced themselves from such extreme interpretations, which are often erroneously associated with the
Kharici movement as a whole. The Ibaziyya’s theological and jurisprudential principles are often derived
from sources not directly from their own tradition. The majority of knowledge about the Ibazi legal and
theological views is based on works written by scholars outside the sect. These include magqalat-type texts
that have influenced how their views are understood, often attributing positions on usul (principles of
jurisprudence) and figh (Islamic jurisprudence) to them. However, the accuracy of these views is
questionable because they may misrepresent or distort the original positions of the Ibazi sect. Researching
these views solely through external sources is a problematic approach, as it may not accurately reflect the
authentic Ibazi stance. A correct understanding of Ibaziyya’s figh and usul is best achieved by referring to
sources written by Ibazi scholars. Without consulting these original sources, any conclusions drawn about
their views will remain incomplete and potentially flawed. Therefore, it is essential to approach the study
of Ibaziyya from within its own textual and doctrinal framework. The goal of this study is to investigate the
views attributed to the Ibazi sect in non-Ibazi sources, critically assess their accuracy, and correct any
misattributions by consulting authentic Ibazi texts. In conclusion, while the Ibazi sect is often discussed
within the context of Kharicti history, its jurisprudence and methodology deserve independent examination.
Accurate understanding of their views on fiqgh and usul requires careful study of Ibazi sources, as relying
solely on external, often biased, interpretations will fail to provide a true picture of their legal and
theological positions.

Keywords: Islamic Law, Khdriji, Ibdziyya, Usil of Figh, Figh.

Giris

Abdullah b. Ibaz’a (6l hicri 1. asrin son ceyregi) nispetle Ibaziyye, olarak
anilan mezhebin asil kurucusu tabiin alimlerinden Cabir b. Zeyd (61. 93/712) kabul
edilmektedir.! Ibazl fikhi h. 1. asirda Cabir b. Zeyd énciiliigiinde dénemin énemli
ilim merkezlerinden biri olan Basra’da ortaya ¢ikmistir. Kendisinden sonra 6gren-
cilerinden Ebl ‘Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime (6l. 145/762) yerine ge¢mistir. Eb
‘Ubeyde, yetistirdigi talebeleri (hameletii’l-ilim) islAm diinyasinin farkh bélgelerine
gondererek mezhebin tesekkiil ve yayilmasma katki sunmustur. Ondan sonra
mezhebin basina gelen dgrencisi Rebi‘ b. Habib el-Ferahidi (6l. 175-180/791-796)
ile birlikte mezheplesme siireci devam etmistir.2

-

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said Dercini, Tabakdtii'l-mesdih bi'l-magrib, thk. ibrahim Tallay (b.y: y.y.,
1394/1974), 2(205; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said Abdulvahid Semmahi, Kitabii’s-Siyer, thk. Seyyabi
(Maskat: Vizaretii't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1407/1987), 1/67; Muhammed b. Musa Amm1 vd.,
Mu’cemu a’lami’l-ibdziyye (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1421/2000), 2/109; Muhammed Ali Debiiz,
Tarihii’l-magribi’l-kebir (b.y.: Miessesetu Tawaltes-Sakafiyye, ts.), 2/368-369; Sadi Olmez,
“Ge¢misten Giiniimiize Ibazi Fikhina Yéneltilen Bazi Elestiriler ve Cevaplar1”, Ekonomi ve Sosyal 6/11
(2019), 20; Yusuf Kaganarslan, Ibdziyye’nin Fikih Usalii Anlayist (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2024), 44-48.

2 Yusuf Kaganarslan, Ibdziyye’nin Fikih Usiilii Anlayist (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2024), ibaziyye mezhebinin kurucusu, fikih ve usil gelisimi

—

Marife 24/2 (2024) 448-465



Yusuf Kaganarslan 451

Ibazi mezhebinde Hicri 4. asirdan énce farkli alanlarda telif edilen eserlerde
baz1 usiil kurallarina deginilmekle beraber ibazl mezhebinde sistematik usfl ca-
lismalar hicri 4. Asirda Eb0 Muhammed Abdullah b. Bereke'nin (6l. 361/972)
yazmis oldugu el-Cami‘ adli eserle baslamistir. Eser, usil konularini icermekle bir-
likte miistakil bir usil ¢alismasi degildir. Ciinkl eser hem us{il hem de fikih konu-
larin1 kapsamaktadir. Hicri 6. asra gelindiginde ise ibaziler tarafindan usil alanin-
da kaynak kabul edilen miistakil eserler tedvin edilmistir.3 Dolayisiyla ibazilerin
usil alaninda diger mezheplere nazaran geg bir donemde usil alaninda eser tedvin
ettiklerini séylemek miimkiindiir. ibaziler usfl alaninda ge¢ bir dénemde eser telif
etmis olsalar da hikiim istinbatinda kullandiklar1 yontemler diger mezheplerin
yontemlerinden farkl degildir.

Ibaziyye islam tarihinin en erken dénemlerinde tarih sahnesine ¢ikarak var-
ligin1 giiniimiize kadar siirdiiren siyasi, itikadi ve fikhi yonii olan bir mezheptir.
Mezhep bugiin basta Uman olmak iizere Libya, Tunus, Cezayir, Gana, Mali, Uganda,
Burundi, Kongo, Tanzanya ve Kenya gibi Afrika’nin bir¢ok iilkesinde varligini siir-
diirmektedir. Uman’da farkli mezhep mensuplar1 olmakla birlikte niifusun biyiik
cogunlugu ibazi mezhebine mensuptur.4 Ge¢misi hicri 1 asra kadar uzanan ve
Harici firkalar arasinda inkiraza ugramadan varligini giiniimiize kadar siirdiiren
ibaziyye’nin fikih ve usiliine iliskin bazi ¢calismalar yeni yeni akademik arastirma-
lara konu olmaktadir. Bir mezhebin fikih ve usiliine dair goriislerini farkli mezhep
kaynaklari iizerinden okumak birtakim yararlar saglayabilir. Ancak mezhebin ken-
di kaynaklar1 dururken eskiden oldugu gibi sadece farkli mezhep kaynaklar tize-
rinden okuma yapmak ilmi agidan etik olmadig1 gibi s6z konusu mezhebin dogru
bir sekilde anlasilmasina da katki sunmayacaktir.

ibazilere ait olmayan kaynaklarda daha ¢ok Harici ¢atis1 altinda ibaziyye’nin
siyasi ve itikadi yoniine dair tartismalara agirlik verilmistir. Mezhebin usdli ve
fikhi boyutu ise ilgili alanlarda yapilan tartismalarin gélgesinde kalmigtir. Ulke-
mizde 6zellikle fikih ve usil alaninda ibaziyye ile ilgili yapilan calismalar oldukca
simirhidir.5 Hicrl 1. asra kadar uzanan bu kaynaklarda ibaziyye’nin fikih ve usiliine

—

hakkinda genis bilgi i¢cin bk. 44-61.

3 Sadi Olmez, Ibdzi Fikhi Dért Mezheple Mukayese (Ibddat), ed. Orhan Ates (Ankara: Astana Yayinlari,
2022), Bk, 27-28.

4 Ali Yahya Muammer, el-ibdziyye mezhebiin Isldmiyyiin mu’tedil (Londin: Daru’l-Hikme, ts.), 21-26;
Ismail b. Salih b. Ahmed Egberi, el-Medhal ild fikhi’l-Ibdziyye (Saltanatu Uman: Mektebetu’d-Damiri,
1434/2013), 94-95; Abdullah b. Halife Haci, el-Mezhebii’l-Ibdziyye (Saltanatu Uman, Maskat:
Mektebetu’l-Enfal, 1439/20018), 106-107.

5 Sadi Olmez, [baziyye Mezhebinin Fikihtaki Farkli Gériisleri (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosya
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2021); Olmez, ibdzi Fikhi Dért Mezheple Mukayese
(ibadat); Olmez, “Gegmisten Giiniimiize [bazi Fikhina Yéneltilen Bazi Elestiriler ve Cevaplar”;
Kaganarslan, [baziyye’nin Fikih Usilii Anlayisi; M. ismail Dénmez, [badi Mezhebinin Usalii’l-Fikih
Kaynaklari (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2006); Ahmed Faruk Goksiin, [badi Fikhinin Tarihsel Gelisimi (Umman Ornegi) (istanbul: istanbul 29
May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Ertugrul
Boynukalin, “Usulii Fikhi’l-ibaziyye Me’alimun ve Mesadirun”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 61 (2021), 55-92; Davut Esit, “Safi'f Fikih Usdliiniin ibAdi Fikih Usiliine Etkisi: Haffaf ve
Melstti Ornegi”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (17 Kasim 2023).
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dair birtakim gorisler ileri siiriilmiistiir.6 S6z konusu kaynaklarda fikih ve usil
alaninda bircok goriis dogrudan ya da dolayh olarak ibazilere nispet edilmistir. Bu
goriislerden bazilari sunlardir:

ibazilere gore Allah’'in emirleri 6zel degil, geneldir. Dolayisiyla ister KAfir is-
ter mii'min herkes bu emirlere muhataptir. Onlara gore Kur’an’da 6zel hiikkiim yok-
tur.” Ibazilerin icmadan kastettikleri kendi mezhep icmalaridir.8 Dolayisiyla onla-
rin icmai hatta kiyasi delil gormedikleri, bunun yerine ictihada ve re’ye yer verdik-
leri seklinde bazi goriisler kendilerine isnat edilmistir.?

Harici ¢atis1 altinda ya da dogrudan fikih ve usilii alaninda Ibaziyye’ye nis-
pet edilen goriisler bunlarla sinirhi degildir. Haricl firkalarin Hz. Peygamber’in uy-
gulamasi ve sahabenin icmai basta olmak iizere selef ve biitiin alimlerin ittifakina
ragmen Kur’dn’a muhalif gordiikleri i¢cin recmi inkar ettikleril® ve bu hususta itti-
fak ettikleri mezkiir kaynaklarda yer almaktadir.?

Haricllerin ahad haberin hiicciyetine ve onunla amel etmeye kars: ciktikla-
11;12 hirsizin el yerine kolunun omuzdan kesilmesi gerektigi!3 hirsizlikta hirz14 ve

6 Ebu'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtildfii'l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 1411/1990), 183.

7 Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, Kitabii’l-Makdldt ve ma’ahu ‘uyunu’l-mesdil ve’l-
cevdbadt, thk. Hiseyin Hansu vd. (istanbul: Kuramer, 1439), 144; Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir Fadili (Beyrut: el-
Mektebetu'l-Asriyye, 1425), 108.

8 Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu (Dimagk: Daru’l-Fkr, 1405/1975), 46.

9 Belhi, Kitabii'l-Makaldt, 500; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, Merdtibii’l-icma (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1419/1998), 29-30; Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidj, el-fhkdm fi-
ustli’l-ahkdm, thk. Abdurrazak Afifi (Riyad: Daru’s-Sami‘i, 2003), 1/266; Fuat Sezgin, Tdrihu't-
turdsi’l-Arabi, ¢ev. Mahmud Fehmi Hicazi (Suudi Arabitan: Vizaretii't-Talimi’l-Alf, 1403/1983), 385;
Komisyon, Ddiretii’l-ma‘érifi’l-Islamiyye (Misir: Merkezii’s-Sarika 1i'l-ibda‘i’l-Fikrd, 1417/1998), 56;
Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1974), 94; Fatih
Orum, Klasik Fikih Kaynaklarindaki Kiyas Anlayisinin Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi (Zahirii'r-
Rivdye Ornegi) (Istanbul: istanbul Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 65; bk
Salim b. Hammd b. Samis es-Semaili Seyyabi, Esdakii’l-mendhic fi temyizi’l-Ibadiyye mine’l-Havaric,
thk. Seyyide Ismail Kasif (Saltanatu Uman: Vizaretii’t-Turasi’l-Kavmi, 1979), 26.

10 Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, thk. Ebii Usame Selim Hilali
(Riyad: Daru Ibni’l-Kayyim, 1430), 365; Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-
muhit (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1413/1993), 6/393; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid
es-Sivasi [bnii’l Himam - Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Fethii’l-kadir serhii'l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 5/211; Sehabeddin Mahmud Aldisi, Rihu’l-me’dni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim ve’s-seb’i'l-mesani (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 18/78-79; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami
ve edilletuhu, 1/46; Ibrahim Caliskan - Oguzhan Tan, [slam Hukuku (Ankara: Ankara Universitesi
Uzaktan Egitim Yayinlari, 2012), 84; Ahmet Yaman - Halit Calis, [sldm Hukukuna Giris (Istanbul: M.U.
{lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 101.

11 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/66;
Nizdmeddin Nisabiiri, Gardibii’l-Kur’dn ve regdibii’l-Furkdn (Beyrut: Daru Kutubi’l-ilmiyye, 1416),
2/397; ibni’'l Hiimam - Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Fethii’l-kadir serhii’l-Hiddye, 5/211.

12 Ebi'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, et-Teshil Ii ‘uliimi’t-
Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415), 2/81; Aldsi, Rihu’l-me’dni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-seb’i’l-mesdni, 18/79; Ebl Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, Usilii'd-din
(Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1423), 26-27; Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Arabi, 1969), 262.

13 Nasiriiddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te'vil
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1418), 2/126; Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 11/231; Nisabari,

N
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nisab?s sart1 aramadiklari; 16 konuya dair gelen rivayetleri terk ettikleri; Haricl fir-
kalardan Necedat disinda diger firkalarin Kur’an disinda siinnet ve icmai hiiccet
kabul etmedikleri ileri siirtilmektedir.1”

ibazilerin Kur’an’a aykir1 gérdiikleri bir¢ok rivayeti, inkar ettikleri, kadinin
halasi veya teyzesi ile birlikte ayn1 nikdh altinda bulunmasina!® ve varise vasiyet
yapilmasina izin verdikleri,1? siit akrabaliginin siitanne ve siitkardesle sinirladikla-
n1 belirtiimektedir. Bu gériisler, ibazilere nispet edilen gériislerdir.20

Haricl ad1 altinda biitiin Harici gruplara tesmil edilen goriisler arasinda ay-
rica ahad haberin Kur’an'in umimunu tahsis etmedigi;2! sadece kendi kanallariyla
gelen rivayetleri kabul ettikleri;22 sahabeyi genel olarak adil gormedikleri, onlarin
ileri gelenlerinden bazilarini ittifakla tekfir ettikleri; 23 istisnasiz biitiin Harici grup-
larin onlardan teberri etmeyenlerle (uzak durmayanlarla) nikahlanmay1 caiz gor-
medikleri, biiyiik giinah isleyenleri tekfir ettikleri iddia edilmektedir.2* ibazilerin
Ehl-i kitabin yiyeceklerini haram gordiikleri, Ramazan ayinda giindiiz vakti uykuda
ihtilam olan oru¢lunun bugiinii kaza etmesini vacip gordikleri, biyiik cogunlugu-
nun su kuyularinin yani basinda olsalar dahi abdest almayip teyemmiim yaptiklari
kendilerine nispet edilen gortisler arasinda yer almaktadir.25

ibazilere atfedilen goriislerin yer aldig1 kaynaklari referans alan birisi, onla-
rin stinneti tanimadiklari icma ve kiyasi tesri kaynagi olarak gormedikleri, fikhi
donanima sahip olmadiklari ve bir usiile dayanmadiklar1 sonucuna kolayca varabi-
lir. ibazilere ait olmayan kaynaklarda kendilerine isnad edilen goriislerin dogrulu-
gu veya yanlishgl arastirilmadan ve 1bazi kaynaklarina basvurulmadan edilmeden

—

Gardibti’l-Kur’dn ve regdibii’l-Furkdn, 2 /587.

14 Hirz, bir malin adet iizere korunmasina mahsus yerdir. Bagka bir ifadeyle genellikle insanlarin
mallarini korumak icin yaptiklar1 yerleri ifade eden bir kavramdir. Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri, 193; Ayrica bk. Ali Bardakoglu, “Hirsizik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/384-356.

15 Nisab, hirsizlik konusunda elin kesilmesini gerektiren malin miktarini ifade eden bir kavramdir. Bk.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 457.

16 {bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, 313; Nisabtri, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii’l-Furkdn, 2/587; EbQ
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/488,493; Haricilerin disinda Zahirilere gore de hirsizlikla ilgili ayetin
hiikmii mutlak oldugundan ¢alinan malin nisaba ulagmasi gerekli degildir. Bardakoglu, “Hirsizhik”,
17/384-386.

17 Bagdadi, Usili’d-din, 34; ayrica bk. Abdulkafi Ebi Ammar, Aréu’l-Havéric el-keldmiyye el-Mucez, thk.
Ammar Talib1 (Cezayir, 2013), 1/160.

18 fbn Kuteybe, Tevilu muhtelifi’l-hadis, 369; Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 10/43; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, 3/223; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu, 1/46.

19 fbn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 367; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islamt ve edilletuhu, 1/46.

20 fhn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 369; Zuhayli, el-Fikhii’l-Isldami ve edilletuhu, 1/46;Yaman - Calis,
Islam Hukukuna Giris, 101.

21 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 10/43.

22 jbn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 41.

23 Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman
Hugt (Kahire: Mektebetu ibn Sina, 1409), 72.

24 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/92.

25 [bn Hazm, el-Fasl, 5/51; zikredilen iddialar ve bunlara karsilik verilen cevaplar hakkinda detayh bilgi
icin bk. Muammer, el-fbaziyye mezhebiin Islamiyyiin mu’tedil, 292-302.
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eskiden oldugu gibi giinlimiizde de yer yer tekrar edilmektedir.26

Tespit edebildigimiz kadariyla, dogrudan ya da dolayh olarak ibazilerin fikih
ve usiliine dair ileri siiriilen goriisler bunlarla sinirh degildir. Ancak ¢alismanin,
sinirli olmasi, ilgili gorislerin tek tek ele alinmasini imkansiz kilmaktadir. Bu ne-
denle calismada dogrudan ya da dolayh olarak Ibazilere isnad edilen gériislerden
ozellikle goniimiizde yazilan bazi eserlerde dahi sikca tekrar edilen, ve Kur’an’'da
hiikmii agikca yer almayan ve siinnetle tesri edilen meseleler arasinda yer bulan
goriisleri ele almay1 ve degerlendirmeyi uygun gordiik..2” Bu sayede, konunun si-
nirlandirilmasinin yani sira ilgili goriisler tizerinden hem mezhebin sahip oldugu
fikih ve usil hakkindaki gorisleri kendi kaynaklarindan hareketle ortaya konula-
cak hem de mezhebe nispet edilen goriislerin dogru olup olmadig1 ilmi agidan agik-
liga kavusacaktir.

1. Kur’an’da Hiikkmi Ag¢ik¢a Yer Almayan ve Stinnetle Tesri Edilen
Meseleler

Ibazilere gére siinnet, Kur'dn’a gére yerine bakildifinda, Kur'an ayetlerini
teyit, tebyin, ve nesh etmenin yani sira Kur’an’da acik¢a bulunmayan meseleler
hakkinda da hiikiim getiren bir tesri kaynagidir.28 Kur’an nassi disinda Hz. Pey-
gamber’in soz, fiil ve terki seklindeki beyany, siinnetin bu nevine karsilik gelmekte-
dir.2% Ornegin muhsan zaninin recm edilmesi, mii’min erkeklerin iftiraya ugrama-
sinin cezasl, ezan, kamet,30 erkekler icin ipek ve altin kullaniminin yasaklanmasi,3?
kadinin teyzesi veya halasi ile ayni nikdh altinda bulundurulmasinin yasaklanma-
s132 gibi bircok mesele siinnetle mesruiyet kazanmistir.33 Burada 6zellikle mesrui-
yeti siinnete dayanan kadinin teyzesi veya halasi ile ayni nikah altinda bulundu-
rulmasinin yasaklanmasi, siite dayali bilitiin mahremiyetlerin olusmasi, muhsan
zaninin recm edilmesi, hirsizlikta el kesme nisabi gibi meseleleri ele almak uygun
olacaktir. Zira Ibazilere ait olmayan baz1 kaynaklarda genelde Harici 6zelde ise
Ibazilerin bu meselelerde farkh diisiindiikleri ileri siiriilmektedir. Ibazilere isnad
edilen bu goriislere rastlayan birisi ilk etapta onlarin siinneti bilmedikleri, dolayi-
siyla fikih birikimlerinin olmadigi, hatta herhangi bir usiile dayanmadiklar1 sonu-
cuna da varabilir. S6z konusu meseleler fikhi oldugu kadar ustli de yakindan ilgi-

26 [bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 369; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islamf ve edilletuhu, 1/46; Yaman - Cals,
Islam Hukukuna Giris, 101.

27 Dogrudan Ibazilere isnad edilen ya da Harici ¢atis1 altinda dolayh olarak bir sekilde Ibazileri de
kapsayan bu gériisler hakkinda detayh bilgi icin bk. Kaganarslan, ibdziyye’nin Fikih Usiilii Anlayigt, 2-
5.

28 Ebii Bekr Ahmed b. Abdullah b. Musa Kindi, el-Musannef, thk. Mustafa Salih Bac( (Saltanatu Uman:
Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Su’linu’d-Diniyye, 1437/2016), 2/19; detayh bilgi i¢in bk. Ahmed b. Hamd
Halili, el-Hakikatu’d-ddmiga (Maskat-Saltanatu Uman: Mektebetu Maskat, 1436/2015), 29-34.

29 Tibghrin b. Isa b. Davud Melsiti, Kitabii’l-Edille ve’l-beydn, thk. Haci Siileyman b. Ibrahim Babziz
Vercelani (Maskat: Vizaretu’t-Turasi ve’s-Sekafe, 1430/2009), 48.

30 Kindi, el-Musannef, 2/19-20.

31 Eb( Ishak Ibrahim b. Abdullah Hadremi, Kitabii'd-Deldil ve’l-hicec (Saltanatu Uman-Maskat:
Vizaretii't-Turasi ve’s-Sekafe, 1433/2012), 154.

32 Melsti, Kitabui'l-Edille ve’l-beydn, 49.

33 Genis bilgi icin bk. Kindl EbQ Bekr, el-Musannef, 2 /120.
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lendiren hususlardir.

1.1. Kadinin Halas1 veya Teyzesi ile Birlikte Ayni Nikah Altinda Bulundu-
rulmasi

Ibazilere ait olmayan bazi kaynaklarda gerek Harici catis1 altinda gerekse
dogrudan Ibazilerin kadinin halasi ya da teyzesi ile ayn1 nikah altinda bulundurul-
masina cevaz verdikleri ileri siiriilmektedir. Bu mesele, ibizilerin Ehl-i Siinnet’ten
ayristig1 konular arasinda zikredilmektedir. Bu iddianin temelinde onlarin Kur’an’a
muadriz olan hadisle amel etmedikleri sdylentisi yatmaktadir.3* Bu ve daha sonra
zikredilen meselelerde goriilecegi lizere dogrudan veya dolayh olarak kendilerine
isnad edilen her bir meselede her ne kadar zahiren tek bir iddia varmis gibi goriin-

se de gercekte birden ¢ok iddia s6z konusudur.

ibazilere isnad edilen mezkir goriise gore, “Kadin halasi veya teyzesi ile bir-
likte ayni nikdh altinda bulundurulmaz.”35 anlamina gelen hadis, “Anneleriniz, kizla-
riniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardegsin kizlari, kiz kardesin
kizlari, sizi emziren anneleriniz, siitbacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle bir-
lestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlariniz size haram kilindi.
Egder onlarla birlesmis degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarimi almanizda
size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz kardegi
birden almak da size haram kilindl......Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina
etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size helal kilind1.”3¢ ayetine
aykir1 goriilmektedir. Buna gore ilgili ayette kendileriyle evlenilmesi haram olan
kadinlar arasinda mezkir hadiste ifade edilen durum ge¢cmediginden ilgili hadisle
amel edilmemistir.37

ibazilere ait en erken kaynaklarda kadinin halasi veya teyzesi ile ayni nikah
altinda bulundurulmayacag1 meselesi yer almaktadir. Mezhebin ana hadis kaynagi
el-Miisned'de; “Ne kadinla halasi ne de kadinla teyzesi ayni nikdh altinda bulunduru-
lamaz.”38 rivayeti yer almaktadir. S6z konusu birlikteligin ne nikahla ne de farkh
bir yolla gerceklesemeyecegi, hadisteki yasak hiikmiiniin kadinla yakin hala ve tey-
zesini kapsadigi gibi onun anne ve babasimin hala ve teyzeleri gibi uzak kadinlari
da kapsadigi ifade edilmektedir.3°

Ibazilerin gerek erken dénem gerekse son dénemde telif edilen eserlerinde
iki kiz kardesin ayni nikdh altinda bulunmasi yasak oldugu gibi kadinin halasi ya
da teyzesi ile ayni nikdh altinda bulunmasinin da yasak oldugu acik¢a yer almakta-

34 [bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, 369; Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 10/43; Ebii Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, 3/223; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu, 1/46.

35 Rebi’ b.Habib el-Ferahidi, el-Cami‘u’s-sahih miisnedu’l-fmam Rebi’ b. Habib el-Ferdhidi (Saltanatu
Uman: Vizareti’'l-Evkaf ve’s-Su’inu’d-Diniyye, 1432/2011), 116.

36 Kur'dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), en-
Nisa 4/23-24.

37 [bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'I-hadis, 369.

38 Rebi’ b.Habib el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sdhih miisnedu’l-Imam Rebi*b. Habib el-Ferdhidi, 116.

39 Nureddin Abdullah b. Hiimeyd Salimi, Serhu’l-Cami'‘i’s-sahih miisnedu’l-imam Rebi‘ b. Habib (Saltanatu
Uman: Mektebetu Maskat, 1440/2019), 3/24-25.
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dir.40 [bazilerin meseleye dair goriisii giiniimiize ulasmasina ragmen kendi kaynak-
lar iizerinden yeterince arastirilmadigi ve gorislerinin ilmi olarak tahkik edilme-
digi, bunun da Ibazilerin Harici catis1 altinda toptanci bir yaklasimla ele alinmasi-
nin bir sonucu olarak degerlendirildigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla mese-
leye Ibazi kaynaklan ilizerinden bakildiginda séz konusu iddiay1 dogrulayacak her-
hangi bir bilgiye rastlamak miimkiin gériinmemektedir.

1.2. Siit Bazli Mahremiyet

ibazilere ait olmayan bazi eserlerde hatta son zamanlarda Tiirkiye’de yazi-
lan bazi kitaplarda onlarin siit akrabaligini yalnizca siitanne ve birlikte siit emilen
kardesle sinirladiklar: iddia edilmektedir.#! Buna gore “Nesep ile haram olanlar siit
yoluyla da haram olurlar.”*2 hadisi “Sizi emziren analariniz ve siit kardegsleriniz size
haram kilindi.”43 mealindeki ayete aykir goriildiigiinden onunla amel edilmemistir.
Dolayisiyla siitanne ve siitkardes disinda kalanlarla evlilik caiz gorilmistiir. 4

Siite dayali mahremiyet meselesiyle ilgili Ibazl kaynaklarina bakildiginda
“Stit, (mahremiyetin olusmasinda) nesep gibidir.” ve “Neseple haram olanlar siitle de
haram olurlar.”*5 rivayetleri yer almaktadir. ibaziler, ilgili rivayetlerden hareketle
slitanne ve siitkardesin yani sira nesep ve evlilik sebebiyle haram olanlarin siit
sebebiyle de haram olacaklar1 goriisiindedirler. Onlara gore kadinla kiz kardesini
veya kadinla siit teyzesini ya da siit halasini ayni nikah altinda bulundurmak ya-
saktir. Dolayisiyla ibaziler, bu meselede de diger Siinni mezheplerle ayn1 goriiste-
dirler.46

ibazilerin siite dayali mahremiyet meselesiyle ilgili hem erken dénem hem
de son donem eserlerine bakildiginda dort mezhepten farkl diistinmedikleri gorii-
liir.47 Onlara gore siitten kaynakli mahremiyetin olusmasi i¢in icilen siitiin az ve
cok olmasi arasinda bir fark yoktur.48 Dolayisiyla séz konusu iddianin ibaziyye
gorisiinii dogru bir sekilde yansittigini1 séylemek zordur.

1.3. Muhsan Zaninin Recmedilmesi

Ibazilere ait olmayan kaynaklarda kendilerine nispet edilen gériislerden biri
de onlarin recm cezasini kabul etmedikleri yoniindedir.4? Bu husus, ibémyye'nin,

40 Rahill, Ebvdb min siinne muhtasar, 254; Kindi, el-Musannef, 2/19, 19/213; Ayrica bk. Ettafeyyis,
Samilii’l-asil ve'l-fer’, 6/31, 33.

41 {bn Kuteybe, Tevilu muhtelifi’l-hadis, 369; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islamt ve edilletuhu, 1/46; Yaman - Calis,
Isldam Hukukuna Giris, 101; Olmez, Ibdzi Fikhi Dért Mezheple Mukayese (Ibddat), 3; Goksiin, Ibadf
Fikhinin Tarihsel Gelisimi (Umman Ornegi), 82-83.

42 Rebi’ b.Habib el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sdhih miisnedu’l-imam Rebi’b. Habib el-Ferdhidi, 117-118.

43 en-Nisa 4/23.

44 {bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 369.

45 Rebi’ b.Habib el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sdhih miisnedu’l-imam Rebi’b. Habib el-Ferdhidi, 117-118.

46 Salimi, Serhu’l-Cami‘i’s-sahth miisnedu’l-fmam Rebi‘b. Habib, 3 /45-46.

47 Eb{i Ganim, el-Miidevvenetu’l-kiibrd, 2/202-203; Rahili, Ebvdb min siinne muhtasar, 254; Ebl Zekeriya
Yahya b. el-Hayr b. Ebi'l-Hayr Cennaveni, Kitabii'n-Nikdh (Saltanatu Uman: Matba’atu’'n-Nehde,
1396/1976), 25; Kindji, el-Musannef, 19/545-546; Ettafeyyis, Sdmilii’l-asil ve'l-fer’, 6 /25-26.

48 Kindfi, el-Musannef, 19/612, 616.

49 Yaman - Galis, [sldm Hukukuna Giris, 101; Olmez, Ibdzi Fikhi Dért Mezheple Mukayese (Ibadat), 3;

N
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Islam diinyasinda yaygin olan Ehl-i Siinnet anlayisindan ayrildig1 noktalar arasinda
zikredilir. S6z konusu iddia, onlarin Kur’an’a aykiri rivayetleri terk ettikleris? veya
genel olarak Haricllerin dhad haberlerle amel etmedikleri goriisiine dayanir.5! Bu
iddia, bazen genellestirilerek Ibaziyye dahil biitiin Haricl firkalara tesmil edilmek-
tedir. Bazen de 6zellestirilerek ibazilere gore recim cezasinin olmadig1 veya recmi
kabul etmeyenlerin Ezarika oldugu ifade edilmektedir.52

ibazi kaynaklan tizerinden konuya bakildiginda, mezhebin hicri. 1. asir gibi
erken donem kaynaklarinda recm cezasinin kabul edildigi ve Hz. Peygamber tara-
findan uygulanan bir siinnet olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Nitekim mezhebin
miessisi kabul edilen Eb{i Sa‘sad’ Cabir b. Zeyd’e (61. 93/711-12) yoneltilen bir soru
lizerine muhsan zaninin recmedilecegine dair agik¢a goriis belirttigi kaynaklarda
yer almaktadir.53 Keza Cabir b. Zeyd'in ¢agdas: ve Ibaziye’nin erken dénem bilgin-
lerinden kabul edilen Salim b. Zekvan (6l. 99/717), Ezarika firkasinin recme karsi
ciktigin1 ancak Allah Resuliiniin, Eslem kabilesinden bir kisiyi recmettigini ve bu
uygulamanin bu hususta siinnet haline geldigini vurgulamaktadir.54 ibazilerin er-
ken donem kaynaklarinda yer alan bilgiler, onlarin recm uygulamasini Hz. Pey-
gamber’den gelen bir siinnet olarak telakki ettiklerini gostermektedir.

ibazilerin ana hadis kaynag el-Miisned’de Hz. Peygamber’in recm cezasini
uyguladigina dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir.5> Onlara gore zina edenler hak-
kinda sirasiyla su ayetler inmistir: “Icinizde bu cirkin fiili isleyen ikiliye eziyet edin.
Eger tdvbe eder, durumlarini diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgegin;
clinkii Allah tévbeleri ¢ok esirgeyendir.”56 Sonra bu ayeti nesh eden ve hapis ayeti
olarak bilinen “Kadinlarinizdan cirkin fiilde bulunanlara karst aranizdan dért sahit
getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari éliim alip gétiirtinceye yahut Allah onlara
bir yol agincaya kadar evlerde tutun.” ayeti inmistir. Daha sonra bekarlar i¢cin celde
hiikkmiinii getiren, “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vu-
run.”5’ ayeti nazil olmustur. ibazilere gére muhsan olup zina edenler hakkindaki
hiikiim olan recim cezasi ayetlerle degil siinnetle sabittir.>8

Ibazi kaynaklarina bakildiginda, onlarin recm cezasini klasik fikhi anlayista
oldugu gibi kabul ettikleri goriilmektedir.5 Onlara gore recim hiikmiiniin dayandi-
g1 delil, Ehl-i Siinnet'in ¢ogunlugunun benimsedigi lafz1 mensuh, hiikkmii baki ola-

—

Goksiin, [badi Fikhinin Tarihsel Gelisimi (Umman Ornegi), 83.
50 Bk. Zuhayli, el-Fikhii'l-Islamf ve edilletuhu, 1/46.
51 [bnii’l Hiimam - Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Fethii’l-kadir serhii’l-Hiddye, 5/211.
52 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 79;Yaman - Calis, Islam Hukukuna Giris, 101; EbQ Zehra, Tarihii’l
mezahibi’l-Islamiyye, 78.
53 Zeyd, Resailu Cabir b. Zeyd, 86.
54 Salim b. Zekvan, es-Sire, ¢ev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 30.
55 Rebi‘ b.Habib el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sahth miisnedu’l-imam Rebi b. Habib el-Ferdhidi, 134 ayrica bk.
135-137.
56 en-Nisa 4/16.
57 en-Nr 24/2.
58 Eb{i Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Behlevi el-Umani ibn Bereke, Kitabii’l-Cimi‘, thk. Isa
Yahya Barni (Saltanatu Uman, 1428/2007), 2/524-525.
59 Bk. Ebti Ganim, el-Miidevvenetu’l-kiibra, 3/192, 203-205; Kindi, el-Musannef, 22/252-256, 258, 263;
Salimi, Serhu’l-Cadmi‘i’s-sahih miisnedu’l-imam Rebi* b. Habib, 3/255-256, 277, - 279.

Marife 24/2 (2024) 448-465



458 ibaziyye’nin Fikih ve Usiliine isnad Edilen Bazi Goriislerin
Tespiti ve Degerlendirilmesi

rak kabul edilen “Yasl erkek ve kadin, zina ettiklerinde her ikisini de mutlaka rec-
medin.” mealindeki ayet degildir.¢® Bazi rivayetlerde recim ayeti olarak zikredilen
bu metin ibaziler tarafindan bircok yénden problemli gériilmekte ve reddedilmek-
tedir. Onlara gore recim cezasinin mesruiyeti, Hz. Peygamber’in kavli ve fiili siinne-
tinin yani sira icmaya dayanmaktadir.6! Dolayisiyla onlara gore “Zina eden kadin ile
zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun.”¢2 dyetinin umumu bir nevi siinnet ile
tahsis edilmektedir.63 Ibaziler, bu konudaki hassasiyetleri nedeniyle akaid eserle-
rinde dahi recmin siinnetle sabit oldugunu ve inkar edilemeyecegini belirtirler.
Biitiin dini hiikiimlerin kaynagini Kitap, siinnet ve re’y géren ibaziler, recmin siibu-
tunu siinnete dayandirmaktadirlar.¢* Ozetle, dogrudan ya da dolayli olarak ibaziy-
ye’ye nispet edilen recmi inkar ettikleri iddiasi, ibaziyye ile Hariciler arasindaki
ayrismaya yeterince dikkat edilmeden toptanci bir yaklasim ve degerlendirmenin
neticesi olarak gortilmektedir.

ibazilere ait olmayan baz1 kaynaklarda, genel olarak Haricilerin recmi inkar
ettikleri ve bunu da miitevatir haberler disinda kalan dhad haberleri kabul etme-
diklerine dayandirilmaktadir. Keza s6z konusu kaynaklarda Maiz hadisinin ilk do-
nemden itibaren sohret kazandig1 ve immet tarafindan kabule mazhar oldugu da
belirtilmektedir.65 Ummet tarafindan kabule mazhar olan bir hadisin Hariciler ta-
rafindan kabul edilmemesi, Haricllerin yoldan saptiklari, bu durumun onlar
sahdbeden, Miisliiman alimlerden ve ravilerden uzaklastirdig1 ve beraberinde bir-
¢ok konuda bilgisiz biraktig1 seklinde yorumlanmaktadir.¢¢ Bu ifadeler, ilk donem-
den itibaren Miisliimanlara savas acan ve onlarla bir arada yasamay1 kabul etme-
yen Ezarika gibi asir1 yanhis1 Harici gruplar icin kabul edilebilir. Ancak ibazilerin
kendilerine imam kabul ettikleri Cabir b. Zeyd, basta olmak iizere 6grencisi ve
kendisinden sonra mezhepte ikinci imam kabul ettikleri Eb{i ‘Ubeyde Miislim b. Ebi
Kerime (6l. 145/762) ve diger bircok ibazi, sahabenin ileri gelenlerinden ders al-
mis ve rivayetle ugrasmis kisilerdir. Ayrica, ibazilerin kendilerine imam olarak
sectikleri sahsiyetler, ilk ii¢ asir boyunca dénemin ilim merkezlerinden sayilan
Basra’da ikamet etmislerdir.

1.4. Hirsizlikta El Kesme Cezasi, Hirz ve Nisab Sarti

Haricllerin el kesme cezasi hususunda ¢alinan malin az veya ¢ok olmasina
(nisaba) bakmadiklari,¢7 onlarin hirsizlikla ilgili dyetin zahirinden hareketle hirsiz
kapsamina giren herkese hiitkmiin uygulanmasi gerektigi goriisiinde olduklari ifade
edilmektedir. Ayrica Haricllerin muhaliflerini miisrik gordiikleri i¢in kendi imam-

60 Muhsin Demirci, “Nesih Baglaminda Recim Ayeti Sorunu”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000),
113-114.

61 Halili, el-Hakikatu’d-ddmiga, 79; Ayrica bk. Kindi, el-Musannef, 1/331, 2/19.

62 Nlr 24 /3.

63 Halili, el-Hakikatu’d-ddmiga, 78.

64 Eb(i GAnim, el-Miidevvenetu’l-kiibra, 3/204; Ebi Hafs vd. Mukaddimetu’t-tevhid ve surithuhd, 61-63.

65 [bnii’l Hiimam - Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Fethii’l-kadir serhii’l-Hiddye, 5/211.

66 Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi (Serhu Fethii’l-kadir ile
beraber) (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 5/211.

67 Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, 313.
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lar1 disinda Hz. Peygamber’den baska raviler yoluyla gelen rivayetleri kabul etme-
dikleri belirtilmektedir.¢8

ibazi kaynaklarina bakildiginda, onlarin bu husustaki yaklagiminin ayni cati
altinda zikredildikleri diger Harici gruplarin yaklasimindan farkli oldugu goriil-
mektedir. Mezhep kaynaklarinda, hirsizin elinin kesilmesi i¢in dort sartin gerektigi
yer almaktadir. Bu sartlar sunlardir:

a. Malin korundugu yerden (hirzindan) ¢alinmasi.

b. Malin el kesmeyi gerektiren meblaga (nisaba) ulagmasi.

c. Mali galan kisinin resit olmasi.

d. Davanin yetKkililere intikal etmis olmas.

ibaziler, bu hususta “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik bir
ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin”° dyetinin yani sira Hz. Peygamber’den
gelen siinnetine dayanmaktadirlar. Onlara gore hirsizlik cezasinin beyyine ya da
kisinin kendi aleyhine yaptig1 ikrarla sabit olmakta ve bu hususta immetin icmai
bulunmaktadir. ibazilere gore akil hastasina, ¢ocuga, efendisinin malini alan kdleye
ve birbirlerinin malin alan eslere hirsizlik cezasi uygulanmaz.”® Ayrica Ibazi kay-
naklarinda “yed” (el) ifadesinin ilk akla gelen anlaminin el oldugu ve hirsizin elinin
bilekten kesilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Calinan malin nisap miktari, mez-
hep fakihlerine gére dinarin dértte biri kadardir.”! Ibazilerin hadis kaynag: el-
Miisned’'de hirsizliktaki nisab miktariyla ilgili “Dinarin dértte biri ve iistiinde el kesi-
lir.”72 rivayeti mevcuttur. Dolayisiyla ibazilerin gerek erken dénem eserleri gerek-
se son donemde yazilan eserleri onlarin bu meselelerde diger Harici gruplarla ayni
goriiste olmadiklarini ortaya koymaktadir.

1.5. Anne ve Babaya Vasiyet

ibazilere nispet edilen goriislerden biri de onlarin varise vasiyeti caiz gor-
diikleridir.”3 Bu gériis, dogrudan ibazilere nispet edilmektedir. Bu iddiaya gore
onlar, “Vdrise vasiyet yoktur.”7* hadisini, “Birinize 6liim yaklastiginda, eger geriye
mal birakacaksa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi
sakinanlara bir bor¢ olmak lizere yazildi.”7> mealindeki dyete muhalif gérmiisler-
dir.76

islam alimlerinin cogunluguna gére anne, baba ve yakin akrabaya vasiyeti
emreden ayetler miras ayetleriyle neshedilmistir. Bazi fakihlere gore ise vasiyetin
vacip olusu mirasg¢1 olanlar icin mensuh olsa da miras¢1 olamayan akrabalar i¢in

68 ibn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 2/478.

69 e]-Maide 5/38.

70 {bn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 2/472-473.

71 [bn Bereke, Kitabii’l-Cdmi‘, 2/475,478; Ayrica bk. en-Nefiisi, Usiilii'd-deyniineti’s-sdfiye, 127-128;
Vercelani, el-Adl ve'l-insdf fi ustli’l-fikhi ve’l-ihtildf, 1/121.

72 Rebi* b.Habib el-Ferahidi, el-Cami‘u’s-sdhth miisnedu’l-Imam Rebi*b. Habib el-Ferdhidi, 137.

73 Yaman - Galis, Isldm Hukukuna Giris, 101; Olmez, [bdzi Fikhi Dért Mezheple Mukayese (Ibadat), 3.

74 Rebi’ b. Habib, el-Cdmi‘u’s-sdhih musnedu’l-fmam Rebi’ b. Habib el-Ferdhidi (Saltanatu Uman:
Vezaretu'l-Evkaf ve’s-Su’tini’d-Diniyye, 1432), 150.

75 el-Bakara 2/180.

76 ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, 367; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islamf ve edilletuhu, 1/46.
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hiikiim aynen devam etmektedir. Bazilarina gore ise vasiyet ayetleri, “Varise vasi-
yet yoktur.” hadisiyle neshedilmistir.7”

Varise vasiyet meselesi, ibazilerin Ehl-i Siinnet’ten ayristig1 hususlar arasin-
da zikredilir. Ibazilere isnad edilen bu gériisiin temelinde yine bir baska iddia olan
“Ibaziler, Kur’an’a aykiri olan siinnetle amel etmezler.” tezi yatar.”8

Varise vasiyet meselesiyle ilgili, ibazl kaynaklarinda, “Vdrise vasiyet yok-
tur.”7° hadisi yer almaktadir. Bazi Ibaziler, vasiyete dair ayetin, ilgili hadisle neshe-
dildigi goriisiindedir.8° Yine ibazilerin erken dénem fikih eserlerinde, vasiyetle
ilgili ayetin hiitkmiiniin, miras¢1 olmayan akrabalar icin hala gecerli oldugu, yalniz
mirastan paylarini aldiklari icin mirasgi olan anne ve baba ile ilgili vasiyet ayetinin
ilgili kisminin miras ayetleriyle mensuh oldugu bilgisine ve “miras¢i vdris olmaz”
hadisine yer verilir.8!

Ik dénem Ibazi usilcii ve fakihlerinden Eb Muhammed Abdullah b. Mu-
hammed b. Bereke (6l. 361/971), vasiyet konusunu el-Cdmi‘ adl1 eserinde bir¢ok
yerde ele almaktadir. Ibn Bereke, konuya dair gériislere yer verirken gériis sahip-
lerini isimleriyle zikretmez. Bunun yerine, bazilarina gore vasiyet ayeti geregi an-
ne-baba ve akrabaya vasiyetin caiz veya gerekli oldugunu, bazilarina gore ise Nisa
Stresi'ndeki miras ayetleriyle vasiyetin mensuh oldugunu nakleder. Ayrica
Kur'an'in stinnetle neshini caiz gérenlere gore vasiyet ayetinin, Hz. Peygamber’in
vasiyetle ilgili hadisiyle nesh edildigi bilgisine yer verir.s2

ibn Bereke, vasiyet83 ve miras ayetleri84 arasinda nasih-mensih iliskisi ol-
madigini savunur. Hz. Peygamber’in hadisi ile vasiyet ayeti arasinda da nesh iliskisi
yoktur. Hadis, vasiyetin hiikkmiinii beyan eder. ibn Bereke, varis olamayan anne
babaya ve akrabaya vasiyetin gerekli oldugunu savunurken, bazilari vasiyetin caiz
oldugunu soyler. Ona gore ilgili hadis, miras¢iya vasiyet yapilamayacagini agiklar.8>

ibn Bereke'ye gére anne, baba ve akrabaya vasiyetin mensuh oldugunu id-
dia eden, iddiasini ispat etmekle ytikiimliidiir. O, vasiyet ayetinin, miras ayetleriyle
neshedildigini savunan bazi mezhep fakihlerinin aksine neshin bir énceki ayetin
kapsamina giren hiikmiin tamamen ortadan kaldirmak oldugu goriisiindedir. Ona
gore bazi Ibaziler, menstih oldugu iddia edilen vasiyet ayetinde akrabaya vasiyet

77 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdillah b. Abdulmuhsin
et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1467/2006), 3/99-100; Abdiisselam Ari, “Vasiyet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/552-555.

78 Bk. Zuhayli, el-Fikhii’I-Islami ve edilletuhu, 1/46.

79 Bk. Rebi* b.Habib el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sdhih miisnedu’l-imam Rebt* b. Habib el-Ferdhidi, 150, 151.

80 Kindi, el-Musannef, 2/19; Salimi, Serhu’l-Cami‘i’s-sahih miisnedu’l-imam Rebi’ b. Habib, 3/405; Halili,
el-Hakikatu’d-damiga, 29.

81 Eb{i Cabir Muhammed b. Ca’fer el-izkevi, el-Cdmi’ li-Ibn Ca’fer, thk. Cebir Mahmud (Saltanatu Uman:
Vizaretu't-Turasi ve's-Sekafe, 1439/2018), 5/452-453; Kindi, el-Musannef, 15/246-247; el-izah'ta,
“Kimlere vasiyet edilir?" bashgi altinda, vasiyet miras¢1 kole, katil ve tevhit ehli olan herkese
yapilabilecegi kaydedilmekte ve varisin miras¢li olamayacagl varise vasiyet yoktur hadisine
dayandirilmaktadir. Semmahi, Kitabu'l-izéah, 4/472-473.

82 [bn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 1/31.

83 e]-Bakara 2/180.

84 en-Nisd 4/11-12.

85 [bn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 1/44-45 ayrica bk. 2/583.
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kisminin menstih olmadig1 konusunda Ehl-i Siinnet ile ayn1 kanaattedirler. ibn Be-
reke’ye gore vasiyet hadisi ile sadece mirasci olanlara vasiyet yasaklanmis, mirasgi
olmayan yakin akrabaya ise vasiyet hala gegerliligini korumaktadir.8¢ Yine ona go-
re “...Vasiyet muttakiler lizerinde bir haktir/farzdir.”87 dyeti, miras¢1 olamayan an-
ne, baba ve akrabaya vasiyet yapmay1 gerekli kilmaktadir. ibn Bereke'ye gore ne-
sih, mensuh ayetin kapsamina giren her bir seyin hiikkmiinii ortadan kaldirmaktir.
Dolayisiyla mensuh olan herhangi bir ayet kapsamina girip de hiikmii devam eden
bir sey varsa orada nesih degil, tahsis s6z konusudur. Ona gore vasiyet ayeti,
ammdir. Varis olan ve olmayan herkesi kapsamaktadir. Hz. Peygamber’den gelen
vasiyet hadisi ise bu alani smirlandirarak varise vasiyetin yapilamayacagin izah
etmektedir. Baska bir ifadeyle ibn Bereke, varis olmayanlara vasiyetin gerekli ol-
dugu bunun ne miras ayetleriyle ne de ilgili hadisle neshedilmedigi goriistinde-
dir.88 Ona gore nesih, bir 6nceki hiikkmiin tamamen ortadan kaldirilmasidir. Nesih
s6z konusu oldugunda mensuh olan dyetin kapsamina giren her seyin gegersiz ol-
mas1 gerekir. Fakat mensuh oldugu sdylenen vasiyet ayetinde akrabaya vasiyet
kisminin mensiih olmadig1 hususunda ittifak vardir. Onun bu yaklasimi, sonradan
gelen nassin -nihai bir diizenleme getiren durumlar disinda- 6ncekini neshettigini
kabul etmek yerine her iki nassi kendi sartlarinda yiiriirliikte kabul eden bir yakla-
simdir.

ibn Bereke’nin bu gériisiinii ¢cagdas Ibazl alimlerinden ve Uman miiftiisii
olan Ahmed b. Hamed el-Halill de savunmaktadir. Ona gore varise vasiyetle ilgili
yasak, farkli dine mensup olduklarindan dolay1 miras¢i olamayan ebeveynlere ya-
pilacak vasiyete engel teskil etmez. Hallli, anne ve baba miisrik olsa da kendilerine
vasiyetin yapilabilecegi ve sirkin buna engel teskil etmeyecegi goriisiindedir. O bu
hususta, “Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosman i¢in
seni zorlarlarsa bu durumda onlara uyma; ama yine de diinyada onlara iyi dav-
ran.”8® ayetini delil olarak zikretmektedir. Halili ayrica koéle olduklarindan dolay:
miras¢1 olamayan ebeveynlere de vasiyetin yapilabilecegi kanaatindedir. O, vasiyet
hadisinin nasih degil, ilgili dyetin mutlak ifadesini takyid ettigini savunur. Halili,
Dahhak b. Miizahim (6l. 105/723), Taviis b. Keysan (6l. 106/725) ve Hasan-1 Basri
(61. 110/728) gibi tabiin ulemas: ile ibazilerden ibn Bereke’nin yani sira Ebu’l-
Hasan Ali b. Muhammed el-Besyevi (6. 364/974) ve Eb{ ishak Ettafeyyis’in (6l.
1384/1965) de bu goriiste olduklarin zikretmektedir.?0

Ozetle ibazi kaynaklarindaki vasiyetle ilgili bilgiler, vasiyet ve miras ayetleri
ile Hz. Peygamber’in vasiyet hadisi etrafinda sekillenmektedir. Bu konuda mezhep
icinde farkli yaklasimlarin bulundugu ve bunun naslar arasindaki iliskinin farkl
yorumlanmasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. ibazilere ait kaynaklar tizerin-
de yaptigimiz arastirmada gerek Harici adi altinda gerek dogrudan ibaziyye'ye
nispet edilen varise ya da ebeveynlere vasiyeti caiz gordiikleri iddialarini dogrula-

86 [bn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 2/562.

87 Bakara 2/180.

88 [bn Bereke, Kitabii’l-Cami’, 2/596.

89 Lokman 31/15.

90 Bk. Halili, el-Hakikatu’d-ddmige, 30 (dip.).
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yan bir bilgiye rastlayamadik. Ibaziler, ebeveynler de dahil olmak iizere mirasci
olan varislere vasiyetin yapilmayacag: goriisiindedirler. Ibn Bereke gibi baz1 alim-
ler ise din farklihgindan dolay1 ya da baska bir miras engelinden dolay1 mirase¢i
olamayan ebeveynlere vasiyetin yapilabilecegini sdylemektedirler. Dolayisiyla
Ibazilerin sahih kabul ettikleri “Vdris mirasci olmaz” hadisine ragmen miras¢i olan
anne ve babaya vasiyeti caiz gordiiklerini sdylemek pek de miimkiin gériinmemek-
tedir.

Sonug

ibaziyye’nin koékeni hicrl. 1. asirda ortaya cikan Muhakkime’ye (ilk
Haricller) kadar uzanmaktadir. ibaziyye, Haricl gruplar arasinda giiniimiize kadar
varligini siirdiiren siyasi, kelami ve fikhi yoni olan bir mezheptir. Giiniimiize ula-
san kaynaklar1 bulunmasina ragmen Ibaziyye’nin kendi kaynaklar {izerinden yete-
rince arastirildigl séylenemez. Mezhep kendi kaynaklar1 lizerinden arastirilmak
yerine Haricilik ve baska mezheplere ait kaynaklar tizerinden incelenmektedir.
Nitekim bazi1 kaynaklarda hakkinda ileri stiriilen birtakim goriisler de bu diisiince-
yi dogrulamaktadir. Mezhebin kendi kaynaklar1 yerine Haricllik ve diger mezhep
kaynaklar lizerinden taninmasi hakkinda ileri stiriilen bircok goriise ve mezhebe
yonelik olusan 6nyargilara zemin hazirlamistir. Bu da Ehl-i Siinnet tarafindan da
iliml oldugu ifade edilen mezhebin, entelektiiel gelisime katki sunmasi beklenen
bircok olumlu 6zelligini golgelemistir.

ibaziyye ile diger Harici gruplar arasinda énemli farklar olmasina ragmen
ibaziyye toptana bir yaklasimla diger gruplarla birlikte Haricl catis1 altinda ele
alinmaktan kurtulamamistir. Bunun neticesinde baz1 kaynaklarda bazen Haricilik
adi altinda bazen dogrudan Ibaziyye’nin fikih ve usiliine dair birtakim gériisler
nispet edilmistir.

ibazilere ait olmayan bazi kaynaklarda dogrudan veya dolayl olarak kendi-
lerine isnad edilen; “recmi inkar ettikleri, hirsizin elin kesilmesi icin nisab ve hirz
sart1 aramadiklari, kadinin halasi veya teyzesiyle ayni nikah altinda bulunmasina
cevaz verdikleri; siit akrabaliginin sadece siitanne ve stitkardesle sinirl gérdiikleri
ve bu hususta varid olan hadisleri Kur'an’a muhalif gérdiikleri gerekcesiyle terk
ettikleri” seklindeki iddialar, Ibazi kaynaklarinca dogrulanmamistir. Aksine
ibazilerin s6z konusu meselelerde Ehl-i Siinnetle ayni cizgide olduklar goriilmiis-
tlir. Ayrica s6z konusu meselelerde varid olan hadislerin Kur’an’a ters diistiigii ge-
rekcesiyle terk edildigi iddiasi, mezhebin benimsedigi Kur’dn’a arz ydnteminin
kapsami disindadir. Ciinkii ibaziler, immet tarafindan kabul gérmiis bu konular-
daki hadisleri, Kur’an’a arz yontemi kapsaminda degerlendirmemislerdir.
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Bir Urciize Ornegi Olarak Ebii'l-Abbas el-Hilal'nin Nasihatnamesi

Ozet

Arap siirinin en eski siir formlarindan biri olan recez, Cahiliye Dénemi’nde daha ¢ok halk ezgileri ve ¢cocuk
sarkilarinda kullanilan, ¢algiyla séylenen, ritimli, basit kisa siirlerden meydana gelmistir. Baslangicta
sanatsal degeri kasideye gére daha alt diizeyde olan recez, Emeviler Dénemi ile edebi deger agisindan
yliksek bir seviyeye ulasmis; kasideye benzer muhteva plani ve beyit sayisinin uzunluguyla tebariiz
etmistir. Abbdsiler Dénemi’'nde gériilen siirin muhteva ve lslup acisindan yasadigi degisimin etkileri
urctizelerde de gorilmiistii. Bu dénemde séylenen recez érneklerinde ilmi meseleler, didaktik
manzumeler seklinde ele alinmaya baslamis; talimi siir denen bu gelenek modern ddneme kadar
stirmiistiir. Siirin ezberlenmeye ve hatirda tutmaya miisait yapisindan istifade etmek isteyen ézellikle ilim
sahibi sairler, recez tiirt gsiirlerin kafiye bulma kolayligi saglamasi ve bu sayede uzun izahlar yapmaya
imkan tanimasi nedeniyle bu siir tiirtine sikca bagsvurmustur. Bu sairlerden biri de urctizesi ¢alismanin
konusunu olusturan Ahmed b. Abdiilaziz el-Hilali’dir. Magrib bélgesinin taninmis dlimlerinden biri olan
Hilali ilmi kigsiligi, yazmis oldugu eserleri ve yetistirdigi talebeleri ile yasamis oldugu 18. ytizyilda Magrib
bolgesinde énemli izler birakmis bir alimdir. Tefsir, hadis, fikih, akaid, mantik ve tasavvuf ilimlerinde
zamaninin zirve sahsiyetlerinden biri olarak, hayatini talebe yetistirmeye adamis olan Hildli'nin,
sonrasinda bolgede ismini duyurmusg bircok talebesi olmugstur. Bunlar icinde tarihci Muhammed b. Tayyib
el-Kadiri, Ibn Siide gibi 6nemli limler vardir. Ilim adamliginin yant sira aynt zamanda bir sair olan Hilali,
urcize formunu halki irsat etmek lizere yazmis oldugu séz konusu siirinde oldugu gibi ilmi meselelerin
izahinda da kullanmigtir. Onun en-Nasthatii’l-Hildliyye adiyla bilinen urciizesi, siifi mesrebinin etkilerinin
gorildiigii, genel halk kitlesini muhatap alan bir nasihatname tarzinda kaleme alinmigs; siirde muhatap
aldigi kitleye uygun olarak son derece yalin ve samimi bir tislup tercih edilmistir. Bu nedenle Hildli'nin
urctizesi bolgede ¢ok tutulmus, tizerine bircok serh yazilmis ve etkileri giintimiize kadar siirmiistiir. Hilalf
sé6z konusu gsiirine hamdele, salvele ve Hz. Peygamber’in ailesi ve ashabina dua ederek basladiktan sonra
gafletten uyanmaya, éliimii ve ahiret giiniiniin ¢etin hallerini akildan ¢ikarmamaya ¢agri yapmakta, ilim
ve amelin énemini vurgulayarak takva, verd’, ziiht, kanaat gibi kavramlara deginmekte ve yine salat ve
selam ile siirini bitirmektedir. Siir, her beytin alti tef’ileden meydana geldigi recezin tam bahriyle yazilmis
olup beyitleri meydana getiren satirlar kendi icinde kafiyelidir ki bu tiir recezlere miizdevice denmektedir.
130 beyitlik siirinin yaklasik ticte birini toklugun sebep oldugu afetler ve bundan kacinma yollarina ayiran
Hilali 6zellikle bu béliimiin telifinde Gazzal’nin Thy@’ii ‘ulimi’d-din adli eserinden fazlaca esinlenmis, hatta
kimi dizelerini oldugu gibi [hyd’dan alarak siir kalibina aktarmistir. Urctizesinde bircok ayet-i kerimeye ve
hadis-i serife géndermelerde bulunan sair hadis ilmindeki vukifiyetine ragmen bazi mevzil hadisleri
eserine der¢ etmistir. Telif amacina uygun olarak éncelikle mesajini en yalin bir sekilde iletmeyi
benimsemis olan Hildlf bu nedenle siirde sanatsal ve edebi yénii ikinci plana itmistir. Bununla birlikte
ozellikle hissiyatini daha etkili bir sekilde aktarmak icin kullandigi te‘accub, istifham, nidd gibi insdi
ciimlelerin agirlikta oldugu me‘dni tisluplariyla, tesbih, istiare, tibdk, liizim-1 ma 1a yelzem gibi beydn ve
bedi” sanatlariyla siir, belagat agisindan zengin bir anlatima sahiptir. Buna ragmen siirin ézellikle Magrib
bélgesinde bugiin dahi sahip oldugu séhretinin, onun edeb? yoniinden ziyade kalplere tesir eden samimi
tislubuna bagh olarak yayginlik kazandigini diisiinmek daha dogru bir yaklasimdir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Urctize, Ebii’l-Abbas el-Hildli, en-Nasihatii’l-Hildliyye.

Advice of Abu ’I-‘Abbas al-Hilali as an Example of Urjiiza

Summary

Rajaz, one of the oldest poetry forms of Arabic poetry, consists of rhythmic, simple, and short poems that
were sung with instruments, mostly used in folk melodies and children's songs during the Jahiliyyah period.
Rajaz, whose artistic value was initially lower than the kasida, reached a high level in terms of literary
value during the Umayyad Period, and was distinguished by its content plan and the length of the number
of couplets similar to the kasida. The effects of the change that poetry experienced in terms of content and
style during the Abbasid Period were also seen in the urjiizas, scientific issues began to be discussed in the
form of didactic poems in the examples of rajaz sung during this period, and this tradition called 'ta‘limi
poetry' continued until the modern period. Particularly scholarly poets, who wanted to benefit from the
structure of poetry that can be memorized and remembered, have frequently resorted to this type of poetry
because rajaz type poems provide ease in finding rhymes and thus allow for long explanations. One of
these poets is Ahmad b. ‘Abd al-‘Aziz al-Hilali, whose verses are the subject of the study. al-Hilali, one of the
well-known scholars of the Maghreb region, is a scholar who left significant traces in the region in the 18th

Marife 24/2 (2024) 466-493



468 Bir Urciize Ornegi Olarak Ebii'l-Abbas el-Hilali'nin Nasihatnamesi

century with his scholarly personality, the works he wrote and the students he educated. As one of the
leading figures of his time in the sciences of Tafsir, Hadith, Fikh, ‘Akd’id, Logic and Sufism, al-Hilali devoted
his life to raising students and had many students who made a name for themselves in the region. Among
these are historian Muhammad b. Tayyib al-Kadirt and Ibn Sude. In addition to being a scholar, al-Hilali,
who was also a poet, used the urjiiza form to explain scientific issues, as in the poem in question, which he
wrote to guide the people. His urjiiza, known as an-Nasihat al-Hilaliyyah, was written in the style of an
advice book addressed to the general public, in which the influences of the Sufi disposition are visible. An
extremely simple and sincere style was preferred in accordance with the audience he addressed in the
poem. For this reason, al-Hilali's urjiiza was very popular in the region, many commentaries were written
on it and its effects have continued to this day. After starting his poem by praising and praying for the
Prophet's family and companions, al-Hildli calls on people to wake up from heedlessness, not to forget
death and the difficult situations of the afterlife, emphasizes the importance of knowledge and deeds,
touches upon concepts such as piety, vera, asceticism, contentment, and again salat and prayer. He ends
his poem with a greeting. The poem is written in the full rhyme of the rajaz, where each couplet consists of
six taf'ilas, and the lines that make up the couplets rhyme within themselves, and this type of rajaz is called
muzdawija. al-Hilali, who devotes approximately one third of his 130-couplet poem to disasters caused by
satiety and ways to avoid them, was particularly inspired by al-Gazzali's work called Ihya’ ‘uliim al-din in
the composition of this section, and even transferred some of his lines from Ihya to the poetic form. The
poet, who made references to many verses of the Quran and hadiths in his verses, included some fabricated
hadiths in his work, despite his knowledge in the science of hadith. al-Hilali, who adopted the principle of
conveying his message in the simplest way in accordance with the purpose of writing, therefore pushed the
artistic and literary aspects of poetry to the background. In addition, poetry has a rich expression in terms
of eloquence, especially with its metaphorical styles in which constructional sentences such as ta‘accub,
istifham, nida (exclamation), which it uses to convey its feelings more effectively, and expressive and badi‘
arts such as similes, metaphors, tibak, luzim ma la yalzam. Despite this, it is a more accurate approach to
think that the fame of poetry, especially in the Maghreb region, has gained popularity even today due to its
sincere style that affects hearts rather than its literary aspect.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Urjiza, Abu’l-‘Abbas al-Hilali, an-Nasihat al-
Hilaliyyah.

Giris

Sozliikte develerin ayaga kalkarken ayaklarinin titremesi ve kuyruk soku-
munda beliren bir hastalik anlamina gelen urciize,! ayn1 zamanda bir bahir ismi
olan recezden doniismiis Arap siirinin en eski formlarindan biri belki de en eskisi-
dir.2 Cahiliye Donemi’'nde daha ¢ok halk ezgilerinde, mani, ninni, savas dncesindeki
atismalarda kullanilan ve kisa siirlerden olusan recezler ileriki dénemlerde hem
yapl hem de muhteva bakimindan biiyiik bir degisime ugramistir. Cahiliye Done-
mi’'nde irticalen soylenen kisa siirlerde kullanilan ve yiiksek sanat sekli sayillmayan

1 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
2003), 2/100-101; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn
Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 5/349-350. Develerin yasadig1 rahatsizlik nedeniyle
bir ayagini ¢ekip ili¢ ayag lizerine durmasindan hareketle bu tiir siirlere recez denilmistir ki ilk
donem recez 6rneklerinin daha ¢ok ii¢ tefileden meydana gelen mestQr tiiriine ait olmasi bu savi
destekler niteliktedir. Celal el-Hanefi, el-‘Ariid tehzibuh ve i‘adetii tedvinih (Bagdat: Matba‘atir’l-‘Ani,
1978), 568.

2 Carl Brockelmann, Tdrithu'l-edebi’l-‘arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1977),
1/51. Araplarda ilk sanatsal ifadelerin secili sozler oldugunu diisiinen Brockelmann’a gore recez
secinin gelismis halidir. Recezin ortaya ¢ikisi ve konu hakkindaki tartismalara dair bk. Kemal Tuzcu,
“Arap Siirinde Recezin Ortaya Cikis1”, Niisha 12/34 (2012), 31-44.
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recezler sonrasinda kasidede oldugu gibi kendi icinde bir plana sahip uzun siirler-
den meydana gelmeye baslamis, bu yeni tip recezlere urciize, bu tip siir sdyleyenle-
re de rdciz, reccdz denilmistir.3 Emeviler Dénemi’'nde meydana gelen siyasi, top-
lumsal ve kiiltiirel alanlarda goriilmeye baslanan degisimin etkileri urctizelere de
yansimis; ve bu tiir siirlerde gazel, medih, hiciv, fahr gibi Arap siirinin klasik tema-
lar1 konu edinilmeye baslanmistir. Bu dénemin 6nemli rdcizleri arasinda Agleb el-
‘Icli (81. 21/642), Ebii’'n-Necm el-‘icli (6. 125/743’ten 6nce), ‘Accic (61. 97/715-16)
ve ‘Accac’in oglu Rii'be (6l. 145/762) gibi 6nemli isimler bulunmaktadir. Arapca-
nin 6gretiminde siirin kullanimi ilk defa bu dénemde goriilmiis, Basra ve Kiife dil
ekollerine mensup dil dlimleri i¢in mezkdr sairlerin yazdig1 recezler mesel ve se-
vahit bakimindan birincil kaynak niteligi tasimistir.* Abbasiler Dénemi'nden mo-
dern déneme kadar yaygin bir sekilde kullanilmis urciizeler sarf, nahiv, belagat,
hadis, akaid, fikih vb. ilimlerin teorik kurallarinin didaktik 6gretiminin yani sira
tarihi olaylarin aktariminda sikg¢a tercih edilen bir siir tiirii haline gelmistir.>

Urciizeler, zihaf ve illetlere miisait yapisi nedeniyle sairler tarafindan sikca
kullanildigi i¢in bu bahre sairlerin esegi, binegi denilmistir. Bazi dil ve aruz alimle-
ri urciizeleri secili séz olarak degerlendirip siirden saymamstir.¢ ibn Resik’a gore
sair kelimesinin hem kaside hem recez soyleyebilen kisi seklinde ifade edilebilecek
bir anlami olmasina ragmen bir kimseye salt rdciz denildiginde sanki sair olmadig1
ifade edilmektedir.” Bununla birlikte Rii’be’nin cenazesine katilan Halil b. Ah-
med’in (6l. 175/791) onun hakkinda “Bugiin siiri, liigati ve fesahati gomdiik” de-
mesi urciizenin siir oldugunun delili sayilmistir.8

Ebii'l-Abbas el-Hilali (6l. 1175/1761) de gerek kendisine sorulan sorulara
verdigi manzum fetvalarda gerekse halki irsad i¢in yazmis oldugu asagidaki mes-
hur siirinde oldugu gibi urctize formuna sik¢a bagvurmus bir sairdir. Onun urciizesi
yap1 bakimindan incelendiginde géze ¢arpan ilk sey, her beytin musarra‘li, kafiye
birliginin sadece beyti meydana getiren iki satir arasinda gerceklestigi miizdevic
formunda yazilmis olmasidir. Ayrica sairin iki satir arasinda birden fazla harf tize-
rinden kafiye birligi saglamak suretiyle liiziim-1 md 14 yelzem sanatin1 basarili bir
sekilde icra ettigi goriillmektedir.

3 Brockelmann, Tdarihu'l-edebi’l-‘arabi, 1/51; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (istanbul: Kap1 Yayinlari,
2021), 54-59; izzettin Bilgehan, Yemen Arap Edebiyati Emir San‘ani Divam (Konya: Palet Yayinlari,
2023), 225-226; ismail Ekinci, “Arap Siirinde Urciize Gelenegi ve Raciz Halil Mutran’in Eraciz'i’, e-
Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 12 /4 (2020), 1167-1169; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/509-510.

4 Sevki Dayf, et-Tetavvur ve't-Tecdid fi’s-si'ri’l-imevi (Kahire: Lecnetu’t-Te'lif ve’t-Terceme ve’'n-Nesr,
1952), 278-282.

5 Buna dair urclize ornekleri icin bk. Ya'kiib Emil Bedi’, Mevsii‘atii ‘uliimi’l-lugati’l-‘arabiyye (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2006), 1/354; Kadri Yildirim, “Didaktik Siirin Abbasiler Déneminde Ortaya
Cikis1 ve Gelisimi Uzerine Bir inceleme”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009),
171-207.

6 Ya'’k(b Emil Bedi, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi'ilmi’l-‘arid ve’l-kdfiye ve fiiniinu’s-sir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-[lmiyye, 1991), 87.

7 Ebl Ali el-Hasen el-Kayrevani ibn Rasik, el-‘Umde fi mehdsini’s-siT ve @dabih, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/186.

8 Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 20/227.
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Hilali’'nin nasihatnamesi seklinde maruf isminin isaret ettigi iizere siir, genel
halk kitlesini muhatap alan, onlari irsat etmeyi amaglayan bir manzume olarak telif
edilmistir. Bu yiizden siirde siislii ve tumturakl ciimlelerden uzak, son derece yalin
ve anlasilir bir dil tercih edildigini s6ylemek miimkiindiir. Hilalj, salat ve selamdan
sonra gaflet halinden uyanisa ¢agri yaparak basladigi siirinde 6liim aninda, kabirde
ve hasir gliniinde yasanacak olas1 korkun¢ durumlara dikkat ¢ekmis, ilim 6gren-
menin 6nemini vurgulamis, sehvetlere tabi olmanin neden oldugu felaketleri zik-
rederek doymanin neden oldugu afetleri uzunca izah etmis, uzlet hayati, zikir, sii-
kiir, tovbe, gece ibadeti vb. konulari ele almistir.

Hilali'nin, kasidesinin yalinligina benzer bir sekilde, hayatinda da tasavvufu
biitiin sadeligiyle yasamis ziiht ehli bir alim oldugu nakledilmektedir. Bu nedenle
s6z konusu siire gegmeden once miiellifi hakkinda birtakim bilgilerin verilmesi
yerinde olacaktir.

1. Ebii'l-Abbas el-Hilali’nin Hayat1 ve Ilm1 Sahsiyeti

Tam ismi Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdilaziz. b. Resid’tir. Fas’in Sicilmase seh-
rindeki uzun siireli ikameti nedeniyle Sicilmasi ve daha ¢ok el-Hilali mahlaslariyla
taninmistir. 1113/1701 yilinda Fas'in Téfilalet bolgesinde dogmustur. Kokli bir
aileye mensup olan Hilalj, kii¢iik yaslardan itibaren Ahmed el-Habib b. Muhammed
el-Lemati (6l. 1165/1752), EbU’l-Abbas Ahmed b. el-Miibarek el-Lemati (6l.
1156/1744) ve Muhammed b. Abdisselam el-Bennani (6l. 1163/1749) gibi Magrib
bélgesinin taninmis hocalarindan ders almistir. Omriinde iki defa hac ziyaretinde
bulunan el-Hilali yolculuklar1 esnasinda Mesrik’'ta bircok hocadan istifade etmis-
tir. Meshur talebelerinden biri olan tarih¢gi Muhammed b. Tayyib el-Kadiri (6l.
1187/1773) onun tefsir, hadis, fikih, liigat, mantik ve beyan ilimlerinde devrinin
imami oldugunu belirtmektedir.10 O ve hocas: Ebii'l-Abbas i¢in “Iki Ahmed olma-
saydi akli ilimler Magrib’ten silinirdi” denmistir.11

Hilali’'nin hayatinda 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi dmriinii ilim tedrisine ve
ogrenci yetistirmeye adamis olmasidir. Ogrencisi Filal'den (6. 1241/1825) riva-
yetle sabah namazindan sonra baslayip yatsi namazindan sonra devam eden giin-
liikk programu tefsir, hadis, fikih, akaid, mantik, tasavvuf ilimlerinde takip edilen 15
farkl kitabin tedrisini icermektedir. Yetistirmis oldugu talebeleri arasinda Mu-
hammed b. Tayyib el-Kadir{, Fas kadilig1 yapmis olan Eb(i Muhammed b. Abdilkadir
b. el-Arabi Buhris (61. 1188/1774), Ebi Abdillah Muhammed b. el-Hasen Bennani

9 Abdurrahman Ibn Zeydan, Mu‘cemii tabakdti’l-miiellifin ‘ald ‘ahdi devleti’l-‘Aleviyyin, thk. Hasan el-
Vezzani (Rabat: Vizaratiil-Evkaf ve’s-Sufinii’l-islamiyye, 2009), 2/62; Muhammed b. Ahmed el-
Hudayki, Tabakdtii’l-Hudayki, thk. Ahmed Blimezg( (Dariilbeyza: Matba‘atii'n-Necahi’'l-Cedide, 2006),
1/116.

10 Muhammed b. Tayyib el-Kadiri, Nesru’l-mesdni, thk. Muhammed Hiccl - Ahmed et-Tevfik (Rabat:
Mektebeti't-Talib, 1986), 4/144.

11 Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettant, Selvetii’l-enfés ve miihddesetii’l-ekyds, thk. Abdullah el-Kamil
el-Kettani vd, (Dariilbeyza: Daru’s-Sekafe, 2004), 1/175.
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(6l. 1196/1781), Medgare kadisi Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Seyyid el-
‘Alevi es-Sicilmasi (61. 1197/1782), Eb( Abdillah Muhammed b. Abdisselam el-Fasi
(6l. 1214/1800), Eb( Abdillah Muhammed b. Salih el-Filali ibn Side (6.
1209/1795) gibi daha bir ¢ok énemli isim zikredilebilir.12

Hilali zahir ilimlerin yani sira tasavvuf ilminde de meleke sahibi bir alimdir.
Talebelerinin veli, kutup diye kendisinden bahsettigi Hilali icin Hudayki tabakatin-
da onun ilim, takva, ziiht, siinnete ittiba, dini ikame etme gibi konularda zamaninin
zirve sahsiyeti oldugunu ifade etmektedir.!3 Bagh oldugu tarikatin, hocalarindan
Ahmed el-Habib, Muhammed b. Abdisseldm el-Bennani’nin mensubu oldugu Saze-
liyye tarikatinin Zerrtikiyye kolu oldugu diisiiniilmektedir. 4

Hilali'nin ilimdeki ¢ok yonliiliigii yazmis oldugu eserlerde de gorilmektedir.
Baslica eserleri su sekilde zikredilebilir: Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Kerim, Fehdrisii’l-Hildlj,
‘Arfu'n-ned fi hiikmi hazfi harfi'l-med, Niri'l-basar fi serhi’l-Muhtasar, Fethu'l-
kuddiis fi serhi hutbeti’l-Kamdls, el-Ydkiiteti'l-feride fi nazmi liibbi vdcibi’l-‘akide, er-
Rihletii’l-mekkiyye, ez-Zevdhirii’l-ufukiyye ‘ale’l-Cevdhiri’l-mantikiyye, el-Fehdris, er-
Rahme fi’t-tibb ve’l-hikme. 15

Hilali sairlik yonii de bulunan bir alimdir. Yazmis oldugu siirleri biiytik ve
kiigiik divani ile kitaplarinda yer almaktadir. Siilleyman b. Muhammed b. Abdillah
el-Havvat el-Haseni biiylik divanini konularina gére 10 bapta bir araya getirmistir.
Zirikli divana ait kii¢lik derleme niishanin kendisinde oldugunu belirtmektedir.16
Hilali'nin siirleri uzun, kisa ve orta hacimli olup dil agisindan bazilar1 agir bulun-
mustur. Manzumelerinin ¢ogu tevessiil, nasihat, dua ile ilgili olup onlar1 meseller,
hikemi sozler, kulaklarin duymaya alisik olmadig dil terkipleri ve nadir kullanim-
larla bezemistir. Siirlerinin kalitesi hakkinda birbirine zit goriisler ileri siirtilmiis-
tiir. Kimine gore Hilali, Sahban (6l. ?/7?) ile Miislim b. Velid'i (61. 208/823) golgede
birakacak derecede iyi bir sairdir, bazilarina gore siirlerinin cogu kendisi gibi olan
fakihlerin s6ylemis oldugu siirlerin genel 6zelligi olarak ebedi zevk ve kaliteden
uzaktir.17

Hilali'nin ¢alismaya konu olan nasihatname tarzinda yazmis oldugu urctizesi
ozellikle Magrib bolgesinde biiytk bir ilgi ve tevecciihe mazhar olmus, {izerine bir-
¢ok serh yazilmistir. Magrip’te Ka‘b b. Zitheyr'in (6l. 24/645 [?]) Bdnet Su‘dd adl
kasidesi kadar sohret buldugu ifade edilen® manzumeye dair yapilan bazi serhler

12 Hilali'nin haftalik ders program ¢izelgesi ve 6grencilerine dair ayrintili bilgi i¢in bk Ebii’'l-Abbas
Ahmed b. Abdilaziz el-Hilali, ‘Arfu’n-ned fi hiikmi hazfi harfil-med, thk. ibrahim Ayit Vegiiri (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 38-47.

13 el-Hudayki, Tabakdtii'l-Hudayki, 1/116.

14 el-Hilali, ‘Arfu’n-ned fi hiikmi hazfi harfi’l-med, 36-37.

15 Eserlerine dair ayrintili bilgi i¢in bk. Abdiilvehhdb b. Mansr, A‘ldmii’l-Magribi’l-‘arabi (Rabat: el-
Matba‘atii’l-Milkiyye, 1998), 6/350-354; el-Hilali, ‘Arfu’n-ned fi hiikmi hazfi harfi'l-med, 53-60; Nail
Okuyucu, “Hilali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-1/559-
560.

16 Hayreddin ez-Zirikli, el-A7dm (Beyrut: Daru’l-‘{lmi 1i’l-Melayin, 2002), 1/151.

17 Manstr, A‘ldmii’l-Magribi’l-‘arabi, 6 /349-350.

18 Muhammed el-Ahdar, el-Haydtii’l-edebiyye fi'l-Magrib ‘ald ‘ahdi’d-Devleti’l-‘Aleviyye (Dariilbeyza:
Daru’r-Rasadi’l-Hadise, 1977), 284. Séz konusu kasideye dair bk. ibrahim Fidan, Arap Siirinde Hz.

—
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sunlardir: ‘Ikdii’d-diirer ve’l-le’dli ‘ald Nasihati’s-Seyh Ebi’l-‘Abbads el-Hilali (Ahmed
b. Ca‘'fer el-Kettani), en-Neseku’l-gali ve'n-nefesti’l-‘dli fi serhi Nasthati Ebi’l-‘Abbds
el-Hilali (Abdiissamed Kenntn), Fethu’l-‘aliyyi’l-miite‘dli bi-serhi Nasihati’l-Hilalt
(Resid el-Musallat).1?

2. Hilal?’nin Urclzesi

Urciizenin her iki satrin ii¢ tefileden olustugu tam beyit, her iki satirda birer
tefiilenin diistiigii meczi, bir satrin eksildigi mestir, her satirda birer tef'ilenin ol-
dugu menhiik seklinde dort tiirti vardir.20 Hilali'nin urciizesi ise tam beyitlerden
miitesekkil olup toplam beyit sayis1 130’dur.

2.1. Muhteva Ozellikleri

Hilali 6zl sozler, vaaz, hikmet ve nasihatlerle dolu urctizesine adet oldugu
lizere hamdele ve salvele ile baslamistir. 1-4 beyitlerde Allah’t hamdi, 5-8 arasi
beyitlerde Hz. Peygamber’e salat ve selami konu edinmektedir. 9-12 arasi beyitler
ise sairin Hz. Peygamber’in al ve ashabina yaptig1 duay1 icermektedir.21[Recez]

N - R TR
Woon aw wooox & p 2
SEI L D Sl el le 3
W s S & WS & S i 4
15T A ] & NG S AT WA <5
AP A @k RYESA TN SR &
SHwe Fose e kB oud 7
R A N ST R R PR S
S5 ’_,LET ] £l NS e Xyl Jg; 9
e I R g gt gl gl 10
-

Peygamber Kasidetii’l-Biirde (Bdnet Sudd) ve Mudrazalarinda Hz. Peygamber Imgesi (Ankara: ilahiyat,
2021).

19 Mansfr, A‘ldmii’l-Magribi’l-‘arabi, 6/352-353.

20 Abdiilaziz ‘Atik, ‘[imu’l-‘ardd ve’l-kéfiye (Beyrut: Daru’n-Nahda el-‘Arabiyye, 1987), 72. Tef'ile sayisina
baghi olarak tiirlerinin farkli sekillerde isimlendirilmesi de sé6z konusudur. Bk.[brahim Yilmaz, “Recez
Bahrinin Aruz Sekilleri”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2004), 131-181.

21 Ebi’'l-‘Abbas Ahmed b. Abdilaziz el-Hilali, en-Nasihati’l-hildliyye, thk. Yasin Ezikkag el-Miknasi
(Tanca: Daru’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 2017), 113.
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1. Bol fazli ve hiisn-ii tasarrufuyla uyku hdlinden uyandiran (Allah’a) hamd olsun.

2. 0 (Allah’a) ki rahmetinden dolayi nimetlerine gereken stikri, (o nimetleri) arttir-
mak i¢gin (kuluna) ilham eden.

3. 0 (Allah’a) ki azaptan kurtaracak halis tovbeye (kulunu) muvaffak kilmayi ihsan
eden.

4. O (Allah’a) ki razi olacagh tevekkiil ile hitkmettigine riza géstermeyi (kuluna) il-
ham eden.

5. Sonra sonsuz salat ve selam Arabf peygamber Ahmed’e olsun.

6. Kalplerin giinesine, mevcudatin efendisine, hidayet ayina, varlik denizine,

7. Islah edici her salihin énderine, rabbine yolculuk yapan her salikin dayanagina,

8. Yok olmanin esiginde olup sifa bulanlarin kalplerini tedavi ederek sikintilarini gi-
derenlerin en biiytigiine.

9. Ona mensubiyeti dolayisiyla izzetin yliksek makamlarinda oturan ailesine

10. Comertlik, fazilet, saygi duyulasi mahza serefin arenasinda bagi ¢cekenlere.

11. Yildizlar (gibi), zifiri karanlikta 151l 151 parlayan, sadiklara énder olan ashabina
ki ne giizel énderdir onlar.
12. Mevlasinin zati icin kendilerinden gegenlere, lezzetleri terk edenlere.

Sair bu beyitlerden sonra siirinin telif sebebine ge¢cmistir. Bu boliimde Hilali
gaflet icinde olanlara sekerat halinin ac1 veren dehsetinden, kabir ve ahiret hayati-
nin hesabinin ¢etin olusundan bahsederek gaflet halinden uyanmaya ¢agrida bu-
lunmakta, 6liimiin en biiytik nasihat olusuna vurgu yapmaktadir.22

B G g dE G R T
Y 5 gl JSA TR N NE L Sa oL ¢ oy 14
L Bl cis; LA 6 gen 15
T 33 v e Lop e N Sl 16
AT JECR W ARA N A 4§ 17
JE S e s e Bod s o s 18
JE A e N
S S - S wleele D35 2 B g 20

22 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 113.
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13. Bu, kendime ve benim gibi gaflet icinde olan zamane adamlarina yaptigim bir
nasihattir.

14. Ey insan! Uykundan kalk ve seni kaplamis sarhosluk halinden ayil.
15. Ahirete gé¢ yakindir ey kardesim. Hepimiz (bu diinyada) bir garip yolcuyuz.
16. Oliime kimsenin giicii yetmez. Hal béyle iken akilli kimse nasil (ahiret) azigi ha-
zirlamaz.
17. (O ahirete gé¢) ne uzun bir yolculuk ne korkung bir seferdir.
18. Akleden kimse icin 6liim G6giit verici olarak yeter. Dén de bir bak nice sakinler
goclip gitmisler.
19. Isi giicii birakmugs, benim gibi sonu gelmeyen gecici isteklerini dost edinmis gafil
kimseye sasarim.
20. Eger hiikiim sahibinin sillesinden korksaydi hayati zehir olur, o lezzetler boga-
zinda takilip kalirdi.
21. Ondan baska iiziintiisii olmaz, miizik dinlemezdi.
22. Oliimii ve ahiret yolculugunu her daim beklerken nasil bosa vakit gecirir?
23. Kabir imtihanini ve onun biiyiik korkusunu, hasir sahnesini ve onun uzun giintinti
(beklerken)
24. Sonrasinda her tiirlii sert kayanin eridigi o dehseti (beklerken) kalplerin (hali
nice olur).
25. Nasil olur da unutur 6liim bayginligini ve onun dehgetini, gecip giden seylere du-
yacagi tiziintiileri?
26. Bunu bilmesine ragmen nasil oyalanir ve lezzet alir yediginden? Stiphesiz bu du-
rum kérliiktiir.
27. Oyleyse ahiret yolculugu icin erzak hazirla, sana azik ve erzak olacak (salih amel-
lerin) pesine diis.

Miiellif muhatabin icinde bulundugu uyusukluk ve gaflet halinden uyanma-
sina vesile olacak yukaridaki mezk{r durumlar: siraladiktan sonra neler yapmasi
gerektigine dair hususlara deginmekte, bu meyanda tavsiyelerini siralamaktadir.
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Sairin kurtulusa ermek i¢in yapilmasini gerekli gordiigii ilk sey ilme sarilmaktir.
Omiir biitiin ilimleri 6grenmeye yetmeyecegi icin ilimler icinde fayda bakimindan
en onemli olanlar1 6ncelenmelidir. Bunlar da akaid, kelam, fikih, tasavvuf ve sarf,
nahiv gibi dil ilimleridir. 23

=T Aok s 28
deogd @b g oss i By 35 e 29
T Zb 55 Lis e e T S [
pA g W Gl pr f we & sl

28. Kurtulug yollarint gormen igin ihlasla ilim talebine saril.
29. Ilim nur, cehalet karanhktir. Kim cehalet karanliginda yiiriirse helak olur.

30. (flimlerin) en énemli olanlarina éncelik ver. Ilimler coktur. Omiir ise ziyarete ge-
len bir misafir veya uykuda gelen bir hayalet (gibi kisadir).

31. En énemlisi Akaid ilmidir, sonra furu ilmi (Fikih), Tasavvuf ve (Sarf, Nahiv gibi)
alet ilimleri gelir.

Miellif ilmin 6nemine vurgu yaptiktan sonra “ilimle amaclanan nedir?” so-
rusuna cevap olacak sekilde, ilmi malumat sahibi olmaktan 6te Allah’tan geregiyle
korkmay1 saglayacak bilgiye ulasmak olarak tanimlamakta, bunu hedef belirleme-
mis bir bilisi ise cehalet olarak gormektedir. Miiellifin “Allah’tan kullar icinde yal-
niz alimler korkar” ayetini delil getirerek Allah’tan sakinmay1 saglayacak seyin sa-
dece ilim olduguna dair yaptig1 vurgu da burada énemlidir. Ancak bu bilgi berabe-
rinde o ilmin geregi olan ameli getirmeli, ilimden faydalanmaya engel olusturacak
glinahlardan da uzak durulmalidir. Ciinkii ilim peygamberlerin bir miras1 olarak
Allah’in kulunun kalbine ihsan ettigi bir nur olup kisinin isledigi giinahlar sebebiy-
le kalpte olusan kir, bu nurun berrak bir sekilde kalbe yansimasina engel olustur-
maktadir.24

T R WA st o Ay 32
HwH e Aty N N e N33
eSS pn) e J S od o s 34
P TIN ER vi | S Gk D s Bl 35
UREVINR T S S s W kg 37

23 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 114.
24 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 114.
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32. ilim her seyi bilen Allah’tan korkmay1 saglayan seydir. Kim bundan uzaksa o aza-
r1 hak etmis bir cahildir.

33. Ciinkii o peygamberlerin mirasidir. O mirasa ise Allah’tan ancak sakinanlar nail
olmustur.

34. Bunun delili “Allah’tan ancak alimler korkar” ayetinin umum icinde ancak alimle-
re tesmil edilmis olmasiyla ortaya ¢ikmigtir.

35. Bundan dolayt “ilim ameli talep eder” denilmistir. Eger onunla bulusursa yerlegir,
yoksa gider.

36. Oyleyse bildiginle amel et ki bilmedigine miras kilinasin ve sana o ganimetten bir
(pay) verilsin,

37. Bil ki giinahlarin isi kalplerdeki ilmin nurunu perdeler.

38. Lambanin fitili temiz oldugunda aydinlatma konusunda seni memnun ettigini hi¢
gormez misin?

39. Eger (gtinahlarla) kire bulanmis olursa o (kalp), kirleten o pislikler nedeniyle (o
kalbin) nuru perdelenir.

40. Oyleyse sana bahgedilen o nur konusunda dikkatli ol. Eger Allah’in o nurunu kay-
bedersen umutlarin bogsa ¢ikar.

Sair ilmin 6nemini, mahiyetini, istifade yollarini agikladiktan sonra asagida-
ki beyitlerle kiside bulunmasi gereken diger hasletleri siralamistir. Bunlar vera’,
kanaat gibi sifatlar olup tamahkarlik ve bos arzular pesinde kosmak gibi kotii 6zel-
likler ise bu sifatlarin zemme layik karsitlari olarak ifade edilmistir. Talep edilen
helal seylerin sadece Allah’tan istenmesi gerektigi salik verilmis, nefsi bu konuda
belirleyici kilmanin isleri zorlastirdig: belirtilmistir.25

g dn g bl B my A g 4
T e S -
Ay d g e
G v B oL oA By, 44
LET e g sy Agy sl g6 45

25 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 115.
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41. [lmi vera'siisiiyle (siipheli seyler konusunda dikkatli olmak) ile tezyin et, kanaat-
kar ol. Ciinkii hirs sahibi zilleti yudumlamigtir.

42. Kanaat, sahip olunan en kiymetli sey; tamahkarin (istemekle) edindigi meslek ise
clirtimiisliigiin en kotiisiidiir.

43. Nefessiz birakan tiikiiriigii yutmadan (Can bogaza gelip dayanmadan) énce has-
ta kalbinin sifasini ara.

44. Nefsi heva ve bos isteklerinden kesip alikoymadikga iyilesmenin hasil olacagini
(hastaliktan sifa bulacagini) sakin zannetme.

45. Calis canim kardesim gayret et, cabala; umulur ki Allah’in fazliyla gdériirsiin (¢a-
banin kargsiligini).

46. Istedigin her seyde rabbinden yardim iste, ciinkii o dur nimet veren.
47. Onunla istedigin her sey kolaylasir, kendinle istedigin ise zorlasir.

Bundan sonraki dizeler nefsi hevadan uzaklastirmada basvurulacak yon-
temler ile ilgilidir. Zira nefsin inatgi, zorluktan nefret eden, idaresi gii¢ bir tabiati
vardir. Bu nedenle onu egitmenin yollarini bilmek, onu tanimak gerekir. Bu bag-
lamda asamali olarak onu sevmedigi seylere alistirmak takip edilmesi gereken
yontemlerin basinda yer alir. Emanet olarak verilen azalar ve bunlarin Allah’in ri1-
zasina muvafik bir sekilde kullanimi sairin dikkat ¢ektigi bir baska husustur. Dil,
tenasiil uzvu, karin, el, ayak, goz, kulak olarak siralanan yedi organ, yedi kapisi olan
cehenneme denk diismekte, her bir uzvun ifsadi cehennemin bir kapisini arala-
maktadir. Biitiin bu uzuvlar kalp denilen bir merkezden yonetilmekte, hadiste de
gectigi lizere onun diizgiin olusu diger uzuvlarin diizgiinliigiinii saglamaktadir.26
Miiellifin uzuvlarin zikrinde takip ettigi siralama bu uzuvlarin sebep oldugu afetle-
rin biyiikliigi itibariyle son derece manidardir.2?

e - e e S J Jeip 48
e R - G ¥ L Y5 s 49
Sudi sy L5 R A UG d_n LA 45 50
S 2 ks S E AT
B el s g6 3321 d e 5,\;;% wo 52

26 “Dikkat edin! Viicutta dyle bir et pargasi vardir ki o diizgiin olursa biitiin viicut diizgiin, bozuk olursa
biitiin viicut bozuk olur. Biliniz ki bu et pargas kalptir.” Ebi Abdillih Muhammed b. ismail el-Buharf,
Sahthu’l-Buharf (Dimask: Daru ibn Kesir, 2003), "iman", 39 (No.52).

27 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 115.
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48. Nefsine tedricilik (yéntemiyle) hdkim ol, ¢ctinkii bu yontem zorlugu daha giderici
(hafifleticidir).

49. Onu sakin dinleme, ona uyma, sana emanet olarak verilen seyleri gézet (onlari
yerli yerince kullan), onlari zayi etme.

50. Onlar hayir ve serrin kendisiyle kazanildigi azalardir. Hesap gtiniinden de kork.
51. Dil, sonra tenasiil uzvu, karin, el, ayak, sonra goz, kulak.

52. Bunlar cehennemin kapilari gibi sayica yedi tanedir. Bunlara riayet et, onlarin
istikamet iizere olmasini sagla.

53. Onlar gelecekte (ahirette) hesaba cekilecek, diinyada isledigi gtinahlara sahitlik
edecektir.

54. Her kim o uzuvlardan biriyle Allah’a asi olursa alevlenmis cehennemin bir kapisi-
niagar.

55. 0 azalarin ash kalptir, dyleyse onun hastaligini tedavi et, takva merhemiyle icini
doldur.

56. Hadiste gectigi gibi kalbin diizgiin olusu diger organlarin diizgiin olmasi, bozuk
olusu digerlerinin de bozuk olmasi demektir.

57. Kalbin asil hastaligi diinya sevgisidir, éyleyse onu kalbinden sékiip at ve ahiret
islerine dikkatini ver.

Hilali siirinin bundan sonraki 40 kiistir beytini yeme i¢me ile ilgili yaptig
uzunca tavsiyelerine tahsis etmistir. Hadise isaretle az yemenin énemini vurgula-
yan sair yeme icmeyi dert edinmenin ancak kiymetsiz insanlarin mesgalesi oldu-
gunu, ylce Kisiliklerin ise bunu bir gaye edinmedigini, ¢iinki toklugun cesitli zarar-
lar1 oldugunu vurgulamakta ve bu marazlari tek tek saymaktadir. Miiellif ok yeme
icmenin zararlarim anlatirken Gazzali'nin (86l. 505/1111) fhyd’sindan oldukga isti-
fade etmistir. Kimi zaman konuyla ilgili fhyd’da zikredilen hadisleri kullanmis, ba-
zen de Gazzali'nin bu konudaki yorumlarini siirsel kaliba dékerek oldugu gibi ak-
tarmustir. Ornegin 80-82 beyitler /hyd’da achgin faydalariyla ilgili yapilan acikla-
malarin icerik olarak birebir alintilanmasindan ibarettir.28

28 “Achgin faydalarindan biri de ibadete devami kolaylastirmasidir. Ciinkii yemek yemekle mesgul
olunacak bir zamana ihtiya¢ duyulmasi, malzemenin alinmasi, pisirilmesi, ellerin yikanmasj, dislerin
temizlenmesi, midenin dolmas1 nedeniyle tuvalete gidilmesi gibi zaruretler dolayisiyla harcanan

—
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vakit ¢ok ibadet yapmaya engel olur.” Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu
‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 971-972.
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58. Derdin yemek, icmek olmasin. Ciinkii o rezil insanlarin niteligidir.
59. Giinde ancak bir kez yemek ye ki yemegine siikredip zararini defedebilesin.
60. Onun olc¢tisii, hadisin bize gésterdigi lizere birkag¢ lokma olsun.

61. Kisi midesinden daha serli bir kap doldurmamigtir. Allah seni korusun, éyleyse

dikkat et onun serrine.
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62. Kisinin helal seylerden karnini (tika basa) doyurmasinda en kétii hasletlerden
olan 10 husus vardir.

63. Bunlardan biri kalp katiligidir ki o miitedeyyin insanlarin basina gelebilecek bii-
ylik bir musibettir.

64. Oyle ki ey delikanl! “Kalp ekine benzer ne zaman onu fazla sulasan 6liir”?® den-
migtir.
65. Sen dgtit vermeyi siirdiirsen de kalp eger 6lmiisse hangi égiit ona fayda verir?

66. Doymak; nimeti karsiliksiz veren, insanlarin rabbine karsit azalarin giinahlara
dalmasina sebep oldugu afetlerdendir.

67. Zira karin a¢ oldugunda diger azalar (giinaha)tok olur denmistir. Sen tersine tabi
ol (diger azalari doyurmaya bak).

68. Bir delikanli icin hangi hastalik isyana sevk eden seyden daha zararli olabilir ki?

69. (Asir1 doymanin afetlerinden) biri de kavrayis giiciiniin zayiflamasidir. (Hadiste)
gectigi tizere oburluk basireti é61diirtir.3°

70. Basiret, Rahman’in nimetlerindendir, kim onu zayi ederse mahrumiyet yasar.

71. Kim idrakini bir lokmaya satarsa karsiliginda zarar ve éfke satin alir.

72. Doygunlukta nefisleri tembellige sevk etme durumu vardir. Oyle ki o nefisler uy-
kuyu baldan tatl: gériirler.

73. Bu, émriin zayi olmasina sebep olur. Akilsiz, toy biri disinda kimse bu durumdan
hognut olmaz.

74. Omiir sermayedir. Kim onu kaybederse, mali olmadan kazang saglamak isteyen
biri gibi olur.

75. (karni tika basa doldurmakta) ibadetten alinan lezzetin kaybolmasi vardir. O
oyle bir hastaliktir ki kim buna yakalanirsa bu durum onu helak eder.

76. (Ibadetleriyle) Allah ile konusmak isteyip de ile konusmanin (ibadetin) lezzetini
bulamamas biri icin hangi muhabbetten bahsedilebilir?

77. Kerem sahibi yiice Allah’'in sevgisinden uzak olan biri hangi hayri umabilir?

78. Doymanin (afetlerinden) biri de kisinin seriatin haram kildigi seyleri yemeyi ma-
zur gérmesidir.

79. (ona gére) helal yiyecekler azdir. Korunakli arazinin (haramlarin) etrafinda ot-
lananin igine diismesi yakindir.

80. Akilli kimse sagduyuyu kaybetmez, aksine kesin helal olana uyar.

81. Helalinden yiyen sevse de sevmese de rabbine tabi olur. O ne giizel yakinliktir.

82. Haram yiyen sevse de sevmese de yaratanina isyan eder. O ne koétii bir kékten
kazimaktir (dini).

29 Beyit, hadis miinekkitlerinin mevzu olarak nitelendirdigi su hadise isaret etmektedir: “Kalplerinizi
¢ok yeme ve igme ile 6ldiirmeyin. Ciinki kalp ekine benzer ki ¢ok sulayinca 6liir” Muhammed
Nasiriiddin el-Elbani, el-Ehddisu’d-da ife ve’l-mevdii‘a (Riyad: Mektebetii'l-Ma‘arif, 1992), 2/153.

30 Mevzu oldugu sdylenen séz konusu hadis sdyledir:“Kim midesini a¢ birakirsa diisiincesi gelisir ve
kalp goriist keskinlesir” Ebii'l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, el-
Mugni ‘an hamli’l-esfar fi’l-esfar (Riyad: Mektebetii Taberiyye, 1995), 2/753.
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83. Haramla biiyiiyen her et (beden) cehenneme daha layiktir de (haberde) gegtigi
gibi.31

84. Tika basa yemenin afetlerinden bir digeri kalbin ve bedenin uzak yakin demeden
o yemegin tedarigi ile mesgul olmasidir.

85. Sonra o yemegi hazirlamakla, yemekle, sonra da bagirsaklardaki fazlaligi bo-
saltmakla mesgul olmasidir.

86. Zayi ettigi vakitlerde nice niyaz ve ibadeti kagirir.

87. Son nefesi verirken bil ki 1zdirabin artmasi, zorluklarin yasanmasi onun afetle-
rindendir.

88. Zira “hayattan alinan lezzet éliimiin 1zdirabini arttirir” denilmigtir.

89. Bu durum musibetlerin en biiyiiklerinden, en lirkiitiicii belalardan ve felaketler-
den biridir.

90. Baki olan Allah’in verecegi miikafatin eksilmesi de asiri yemenin afetlerindendir.
Bdylece Allah’in rizasini kazananlardan geri kalir.

91. Ciinkii, diinyada hayattan alinan keyif élciistince ahiretin ecri azalir.

92. Kim bu ahiret nimetlerini birka¢ ugursuz lokmaya satarsa onun talihsizligi ne
biiytik bir hiisrandir.

93. 0 dehset verici hesap giiniinde uzun stire alikonularak beklemek de onun afetle-
rindendir.

94. Ciinkii diinyada helalinden yemek, kiyamet giinii hesaba ¢cekilmeye; haram ye-
mek, cezaya neden olur.

95. Her isi hikmet iizere olan Allah’in muhkem kitabinda nimetlerden hesaba g¢ekile-
cegimize dair nas vardir.3?

96. Bu on seyden biri miiridin felaketi icin yeterli gelirken daha fazlasi olursa hali
nice olur?

97. Buna dair derim ki o (asirt yemede) viicudun zayif diismesine ve amansiz hasta-
liklara yakalanmasina neden olmak da vardir.

98. Mide, ancak hastaliklarin meskenidir. Bu yiizden aksam ve égle yemeginden uzak
dur.

99. Kur’an’da bize “israf etmeyin” emri gelmistir. Onun sirrini arif olan anlar.

100. Kim yemek yiyecegim diye dininde ve bedeninde hastalik isterse o (bogaz) diis-
kiinii ahmagin biridir.33

31 Sair rivayetin sihhati ile ilgili farkh rivayetlerin oldugu su hadise isaret etmektedir: <w (e &l Jan Y
4 sl il Gas (e 4esl “Haramdan beslenen viicuda Cehenneme daha layiktir.”Ebi’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Avadillih b. Muhammed Ebl Mu'az -
Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Huseyni Ebii'l-Fadl (Daru’l-Haremeyn, 1995), 3/211.

32 Sair “Sonra o nimetlerden muhakkak sorguya cekileceksiniz” (et-Tekasiir,102/8) ayetine isaret
etmektedir.

33.93-96 arasi beyitler yine Gazzali'nin ilgili bahisteki yorumlarini icermektedir. Gazzali, fhydu ‘ulimi’d-
din, 972.
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Sonraki beyitler genel olarak sehvetin meydana getirdigi afetler, sehvet
diiskiiniiniin diinyada ve ahirette ugrayacagi zararlarla ilgilidir.34

N - SES G 6 B @ 10
EE e ool B, g e 102
- U E- R RIUCRITS RN R (1

101. Sunu (unutma)! Sehvete uymak (rizaya ulasmak konusunda) en biiyiik engeller-
den, (sahibini) helake gétiiren en biiyiik kusurlardan biridir demigslerdir.

102. Kim her seyin sahibi olan Hakk’in rizasini, tiikenip gidecek bir sehvete satarsa o
mahlukatin en bedbahtidir.

103. Nefsini sehvetten kes ki o zor gtinde kurtulusu elde edesin.

Devamindaki beyit siinnete sarilma ve bidatlerden uzak durma ile ilgili tavsiyeleri
icermektedir.3°

FE o e Sl N S g o oy 104
104. Siinnete saril, bidatleri terk et, ¢tinkii bidat ¢cikaranlara (Allah’a) giden yollar

kapanmustir.
Sair devam eden beyitlerde susmanin faydalarini anlatmaktadar.

opA WE B ¥ N Ad sian 105
LI R - G Uz ogx w106
I TR S omzE e Jk o107

105. Yiice ve kerim olan rabbinin zikri disinda o 6viilen siikuta saril.

106. Yahut o korkung giinde faydalanacagin, senin dereceni yiikseltecek o meyanda
cereyan eden soz disinda

107. Ciinkii dilin hasat ettigi her seyin karsiligini ceza (kiyamet) giinii bulur insan.
Sairin sonraki beyti giizel ahlaka vurgu yapmaktadir.

di oy B2 Hiopm w108

108. Giizel ahlakla zihnini mesgul et ki Hakk’in ve halkin hognutlugunu kazanasin.

Hilali siirin devaminda insanlarla ¢ok i¢li dish olmanin liizumsuz konusma-

34 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 118.
35 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 118.
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lar1 beraberinde getirdigini belirtmekte, bu durumun Allah’a vasil olmak hususun-
da salikin yolunda engel teskil ettigini ifade etmektedir.

SIS g L O SN G S L s 109
Jais <3 Y Jailis Jee AT LB &S 110
oF e s B G5 s 11
° H 2 @5 0 7o -t X Zes < 0% S

S5 & Loy 2305 GO S Eal i ey 112

109. Giictin yettigince uzlete saril, eger (Allah yolunda) onsuz yiiriirsen yoldan sapar-
sin.
110. Ey kardesim! Insanlarla diisiip kalkmak ayak bagi olur insana. O ne dedi bu ne
dedi onlar icin gereklidir.
111. Onlar kendi hallerine birak ki béylece hem sen onlari sevindirmis olursun hem
de kendin huzur bulursun. Zira insanlarla ¢ok¢a diistip kalkip da bundan karli ¢cikan
pek azdir.
112. Eger yiicelige erismek istiyorsan o ayak baglarini kes, engelleri takva kalkaniyla
defet.

Devamindaki dizeler gece yapilan ibadetlere, zikir, siikiir, tévbe ve 6limi
hatirdan ¢ikarmamanin 6nemine dikkat cekmektedir.36

B T I CR sy eH A G 113
R N T QWi bA x Je 114
Loy e J LY osoeE L L 115
£y e i g2 e o F 116
2L Sk = el L K Y 117
N e B B < g 4k & . 118
e R Gl 53 ol g g 119
Feos s FooEom oy o
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36 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 118-119.
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B =T R B Sl g #1123
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113. Tatli uykulari ve rahati terk et, kendini riikila ve secdeye ver.
114. Ciinkii gece, en muteber hediyeleri arzu eden icin ne iyi yardimci ve vasitadir.

115. Ahirette kurtulup kurtulamayacagini bilmeyen bir kisi nasil olur da uyumaktan
lezzet alir?

116. Hakk’t, huzurunda onunla cem olmus bir kalp ve tasan gézyaslariyla zikret.
117. Muvaffakiyeti daha fazla devsirmek icin nimetlerin stikriine saril.

118. Muhkem olarak indirilmis o kitapta gectigi gibi rabbimizin bolca ihsaniyla ni-
metlerinin siikriine (saril).

119. Giinah islediginde hemen tévbeye kos, onu geciktirme, yoksa pisman olursun.

120. Oyle ki emeline ulasmak konusunda ihmalkdr davranirken gecen her an icinde
senin oliimiin miimkiindiir.

121. Zihnini, éliimii hatirlayip onu takiben gelen korkutucu hadiseleri diistinmekle
mesgul et.

122. Her nefesi 6liim goren, gayret edip sakinan kisilerin azmiyle sebatkar ol.
123. Gizli ve acik, yalvararak rabbimize ¢ok¢a dua et.
124. Clinkii o dur dualara icabet eden, el acip isteyene nimetini ihsan eden.

Hilali siirin hatime boéliimiinde Allah’tan affin1 niyaz ederek, Hz. Peygam-
ber’in sefaatini ummakta, ashabina ve yolundan gidenlere salat ve selam ile siirini
bitirmektedir.3?

Jey sl sy Hy NEN 4 Skl Jp o125
NEE S R VI gd B e ey 126
si S e @ b ad, gEs 127
sr gt A d2 M oh W & Jo 128
SN L3 oI5 S A Ji; 129
U R A E G s sl 3 130

125. Her durumda liitfunu, 6liim aninda giizel bir son diler.
126. Azamet sahibi rahman olan Allah’tan bagislanmayi ister Ahmed el-Hildalf.

127. Yiice konum (Makam-1 Mahmiid) sahibi, sefaat¢ci Muhammed Mustafa’dan se-
faat dileyerek.

37 Hilali, en-Nasthatii’l-hildliyye, 119.
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128. Allah’in selami en temiz ve makbul bir sekilde ebedi olarak onun iizerine olsun.
129. Ve onun dline, sadik ashabina, (Allah’a kul olarak) dzgiirlesmis takipgilerine.

130. Bizi karanliktan aydinliga ¢ikartacak ve mutlu sonu getirecek salat ve selamla-
rin en giizeliyle.

2. 2. Dil ve Uslup Ozellikleri

Uslup bir yazarin duygu ve diisiincelerini ifade edis bicimi olarak dili kendi-
ne 6zgl bir sekilde kullanmasidir. Bir metindeki climlelerin uzunlugu ve kisaligy,
kelimelerin secimindeki eda ve ahenkteki farkliliklar gibi hususiyetleriyle iislubun
esere kiymet kazandiran veya kiymetini artiran belirleyici bir etkisi oldugunu séy-
lemek miimkiindiir.38 Zira bir edebl iiriiniin ana malzemesini dil olustururken bu
malzemenin islenis bicimi yazarin islubunu meydana getirmekte, malzemenin
kullanimindaki ustalik eserin benzerleri arasinda ayricalikli bir konuma erismesi-
ne vesile olmaktadir.3° Bu noktada kelimelerin baglam icerisinde kazandigi deger
olan iislubun sdziin baglama uygunlugunu denetleyen belagat ilmiyle iliskisi kagi-
nilmaz olmaktadir.? Calismanin bu bélimiinde Hilali'nin urctizesinin dil ve tislup
ozellikleri belagat ilmi agisindan incelemeye tabi tutulacaktir.

2.2.1. Kelime ve Ciimle Tercihleri

Kelime ve ciimle tercihleri belagat ilminin alt disiplinlerinden biri olan
me‘dnf ilminin konusunu olusturmaktadir. Lafzin muktezay1 hale uygunlugunu de-
netleyen me‘dni ilmi, muhatabin durumu dikkate alinarak séziin mevcut baglama
uygun olup olmadigiyla ilgilenir.#! Bu baglamda Hilali’'nin siirini telif amacina uy-
gun olarak kelimelerini islenen konunun ruhuna uygun olarak sectigini, telaffuzlari
kolay, manasi herkesce bilinen ifadeleri kullandigini séylemek miimkiindiir. Hilali
nasihatname olarak kaleme aldig1 siirinde s6ziin baglama uygunlugu agisindan

muhatabin uyanisina vesile olacak sekilde insal yapidaki te‘accub ( ,:; L W),
te‘accub manasinda istifham(,:l; Z:33) , temenni (L2 ;LL 3)) gibi sik¢a kullandig
ciimlelerin yansira emir (;.f\h fii; ), nehiy (fl.i.u J v Z,’.(;\T; ), uyarma manasinda
nida (3155 5e SA ST Q) Kasr (1201 25334 €6 ) tsluplarina da bagvurmustur,

Hilali siirinde ihbari climlelere de yer vermistir. Tasdik veya tekzip ihtimali

38 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sézliigii (Istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 2001), 446-
447.

39 [brahim Fidan, Osmanlt Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri (Ankara: Gece
Kitaplig1 Yayinlari, 2016), 216.

40 Muhammed Ali Soylemez - Miicahit Kiigliksari, “Arap Siirinde Sairin Kendisine Mersiye Soylemesi:
Malik b. er-Rayb’in el-Kasidetu’l-Ya’iyye’si Ornegi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/2
(2022),1079.

41 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-Kazvini, eI—iddh
fi ‘Ulumi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 23; Mehmet Zahid Cokyiiriir, “Ibn
Hald{in’un Belagat Kurami”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2019), 523.
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tasiyan ihbar! climlelerde ama¢ muhatabi bir sey hakkinda bilgilendirmek oldugu
gibi bu tiir ciimleler kimi zaman acima, kinama, uyarma, sakindirma, tesvik etme
gibi amaclarla insai bir anlam kazamr.42 Ornegin 29. beyitteki “ilim nurdur, cehalet
karanliktir” ifadesinde ilme tesvik, cehaletten de sakindirma anlami vardir. Yine
ayni sekilde 15. beyitteki “Ahirete go¢ yakindir ey kardesim, Hepimiz (bu diinyada)
bir garip yolcuyuz” climlesinde 6liimi hi¢ akildan ¢ikarmamaya dair bir uyar1 an-
lam1 vardir. Bu noktadan hareketle yazilis amaci ve muhtevaya uygun olarak siirde
insai yap1 ve anlamda kullanilan ciimlelerin daha ¢ok tercih edildigi séylenebilir.

2.2.2. Edebi Sanatlar

Bu boliimde siirde beyan ve bedi tiirtindeki edebi sanatlardan 6ne ¢ikanlar
ele alinacaktir. Hilali'nin urciizesi incelediginde dikkat ¢ekici ilk sey lafz1 giizellesti-
rici bedi‘ sanatlarindan olan liizum-1 md ld yelzem sanatinin siirde sik¢a kullanilmis
olmasidir. Gerekmeyenin gerekliligi olarak ifade edilen bu sanatta sair lafzin
ahenkli olmasi adina kafiye harfi olan revide kendini tek harfle sinirlamaz.43 Beyti
meydana getiren iki satrin son kelimelerinde ortaya ¢ikan bu sanata dair érnekler
aym zamanda nakis cinas olmakta ve bu kullanim ifadeye akiciik katmaktadir. Or-
negin asagidaki beyitte ayn ve ra harflerinin her ikisi kafiye harfi olmus, g5 ve @s

kelimeleri arasinda da nakis cinas gergeklesmistir.
g5 g e ks 530 Loy b 5

Iimi vera’siisiiyle (siipheli seyler konusunda dikkatli olmak) ile tezyin et, kanaatkar
ol. Clinkii hirs sahibi zilleti yudumlamigtir.

Siirde beyan ilmi agisindan dikkat ¢eken en 6nemli sanat tesbihlerdir. Nere-
deyse biitlin edebi tiriinlerin ayrilmaz bir beyan iislubu olan tesbihte genelde, bir
vasifta ortak olan iki seyden nitelik olarak giiclii olana zayif olan benzetilerek mu-
hatabin zihninde benzetilenin vurgulanmak istenen niteligi daha giiclii bir sekilde
ifade edilir.#* Hilali de bu beyan iislubuna siirinde oldukca sik basvurmus, 6zellikle
miisebbeh bihin miisebbehe muzaf olarak geldigi belig tesbihlerle meramini daha
vurgulu bir sekilde dile getirmistir. Ornegin J.@:;l s@i ifadesinde cehalet zulmete
benzetilmis, miisebbeh bih olan karanlik, miisebbeh olan cehaletin muzafi olarak
gelmistir. Ayni sekilde L;f.!\ Y= ifadesi de miisebbeh bih merhemin miisebbeh olan
takvaya muzaf oldugu, takvanin merheme benzetildigi bir belig tesbih 6rnegidir.
Bu tiir tesbihlerde tesbihin iki tarafi yer degistirse mana bozulmaz. Miiellifin ayrica
Sls Ed; -5 (iJ;JB -i3 3306 seklinde isim ciimlesi olarak kullandig terkipler de
tesbih-i belig 6rnegi olarak zikredilebilir.

Hilal?'nin kullandig1 beyan iisluplarindan bir digeri de istiaredir. Ash tesbih

4 [smail Durmus, “Ihbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/528.

43 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-‘arabiyye (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996),
2/532.

# [bn Rasik, el-‘Umde, 1/286; Orhan lyisenyiirek, Abdurrahman el-Mevsili ve Siirleri (Konya: Palet
Yayinlari, 2023), 261.
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olan bu mecaz sanatinda tesbihin taraflarindan sadece biri zikredilip lafzin hakiki
anlamda kullanilmasina engel teskil edecek bir karine bulunur.45 Ornegin 38. Be-
yitte durum boéyledir:

clesl G SN Gs |3; Ct,.;.it d Jujijt <3 i

Lambanin fitili temiz oldugunda aydinlatma konusunda seni memnun ettigini hi¢
gormez misin?

Burada temsili istidre kullanilmis, kalbin giinahlarin kirinden ilmin nuruyla
arinarak aydinlanmasi lambanin 15181n1 iyi yansitmasi i¢in fitilinin temiz olmasinin
gerekliligi tizerinden 6rneklendirilmistir. Lamba miisebbeh bih olarak zikredilmis,
benzetilen konumundaki kalp ise miisebbeh olarak zikredilmemistir. ikisi arasinda
6ding alinan benzerlik yonii ise fitilin kirli olmas1 dolayisiyla lambanin yeteri ka-
dar 151k vermemesinde oldugu gibi glinahlar sebebiyle kalpte ilim nurunun yansi-
mamis olmasidir. Tesbih edatinin hazfedildigi, tesbihin riikiinlerinden miisebbeh
bih disinda bir sey kalmadigi tesbih tiiriine istidre-i temsiliyye denmektedir ki bu
ornekte karine, haliyye olup kelamin siyakindan anlasilmaktadir.46

Bagka bir istidare ornegi olan i)l ... ifadesinde ise sairin istiare-i
tasrihiyyeyi kullandig1 gériilmektedir. Sair giines kelimesiyle Hz. Peygamber’i kas-
tederek mecaz-1 Miirsel sanatini icra ederken ayni zamanda Hz. Peygamber saye-
sinde kalpte hasil olan nuru giinese benzeterek acik istidre yapmustir. Istidrenin bu
cesidinde nitelik olarak zayif varlik gii¢liiye tesbih edilerek yalnizca benzetilen un-
sur zikredilir.47

Hilal?’nin siirinde en sik kullandig1 bedi‘ sanatlarindan biri tibdktir. Ornegin
asagidaki beyitteki | .5 - | .5 kelimeleri arasinda tibak sanati vardir:

o or Py So P

1555 NFH iy G5 153 i & @

Onunla istedigin her sey kolaylasir, kendinle istedigin ise zorlagir.

Anlam bakimindan iki zit kelimenin bir beyitte kullanilmasiyla ortaya ¢ikan
bu sanatta ayni siraya gore bu zit kelimelerin karsit anlamlar1 da getirilirse bu sa-
nat mukdbele adin1 alir.48 Ornegin Sls ingilj =34 (’,Ldb ifadesinde ilme karsilik ceha-
let, nura karsilik karanlik karsit anlamda zikredilmis ve mukdbele sanat1 basarili
bir sekilde icra edilmistir.

Hilal?’ nin siirinde murd‘atii’n-nazir sanatina da sik¢a basvurmustur. Arala-
rinda zithk disinda anlam yoéntinden ilgili olan iki veya daha fazla kelimenin bir

4 Ebli Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, thk. Mahm{id Muhammed Sakir
(Kahire: Matba‘atu’l-Medenti, 1991), 30; Abdullah Esat Bagci, Ebu'l-Bahr el-Hatti ve Siirleri (Konya:
Palet Yayinlari, 2024), 209.

46 Sedat Sagdig, “Arap Dili ve Belagati Agisindan Tegbih- Temsil ile istiare-i Temsiliyye Sarkacinda
Temsil”, AIBU lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2018), 150.

47 Mustafa Emin - Ali el-Carim, el-Beldgatii’l-vadiha (Istanbul: Daru’s-Sifa, 2020), 143.

48 el-Hatib el-Kazvini, el-iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga, 259; Ali Eminoglu, Moritanya Arap Edebiyati ibn Razike
ve Siirleri, (Konya: Yediveren Kitap, 2023), 152.
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arada kullanildig1 bu sanat icin#? asagidaki beyitler érnek gosterilebilir:
Lieow g o d g @

Ciinkii diinyada helalinden yemek kiyamet giinii hesaba ¢ekilmeye, haram yemek
cezaya neden olur.

Beyitte kiyamet giinii, hesaba ¢ekilme ve ceza kelimeleri arasinda anlam yo6-
niinden acik bir ilgi s6z konudur.

oo 2 P o o Yre P A e EL
< S iy s AP At A

0 azalarin ash kalptir, éyleyse onun hastaligini tedavi et, takva merhemiyle icini dol-
dur.

Ayni sekilde bu beyitteki tedavi etmek, hastalik, merhem lafizlar1 birbirle-
riyle anlamca irtibath olan kelimelerdir.

Siirin sanatsal yonii yliksek edebi bir tiriin olarak temeyytiiz ettigini soyle-
mek zor olmakla birlikte yukaridaki 6rnekleri verilen bazi edebi sanatlardan yola
¢ikarak beyan iisluplarini ve bazi bedi’ sanatlarini basarili bir sekilde icra ettigini
soylemek mimkiindiir.

Sonuc¢

Arap siirinde Cahiliye Donemi'nden bu yana kullanilagelen urciizeler
Emeviler Dénemi'nde sekil ve muhteva acisindan biiyiik bir doniisiime ugramistir.
Urclzelerin 6zellikle Abbasiler Donemi’'nde sarf-nahiv, belagat, siyer, hadis, fikih
gibi ilimlerin didaktik manzumelerde kullanildig1 goriilmektedir. Sairi tek bir kafi-
ye harfine bagh kalmaktan kurtaran, bu yoniiyle kafiye bulmanin kolay oldugu siir-
lerden olusan bu tir siirlerin kullanildig1 alanlardan biri de tasavvufi 6gretilerle
dolu nasihatname tarzinda yazilan metinlerdir. 18. asirda Magrib boélgesinin 6nem-
li alimlerinden biri olan Hilal'nin ¢alismaya konu olan urciizesi de bu tiirden bir
manzumedir. en-Nasthatii’l-Hildliyye ismiyle s6hret bulan ve ilizerine bir¢ok serh
yazilmis olan bu nasihatnamede Hilall tasavvufun nazari 6gretilerinden ziyade sa-
de bir ziiht hayati siirmenin yollarini samimi ve son derece anlasilir bir tslupla
kaleme almistir. Siirin genelinde telaffuzu kolay, gramer ve sarf kullarina uygun
kelimeler tercih edilmis, fesahati bozan kullanimlardan uzak durulmustur. Siirinin
telifinde bazi béliimlerde 6zellikle Gazzalinin fhyd’sindan esinlendigi goriilen
Hilali, dizelerinde ayet-i kerime ve hadis-i seriflere de géndermelerde bulunmus-
tur. Hilall gafletten uyanmaya ¢agr1 yaparak basladigi siirinin ana temasinda 6limi
ve ahireti akildan ¢ikarmamayi salik vermis, ilim, amel ve takvanin énemini vurgu-
lamis, toklugun tehlikelerine dikkat ¢ekmis, hevaya tabi olmanin getirdigi felaket-
leri ve bunlardan ka¢inma yollarini agiklamistir.

HilalT'nin siirinde her beyitte en az bir bedi‘ sanatinin kullanildig1 bedliyyat

49 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga (Kahire: Mektebeti’l-iman bi’l-Mansfira, 1999), 287;
Mohammad Mohammadi, Osmanli Dénemi Arap Edebiyatinda Bir Portre Ibn Matuk ve Siirleri, (Konya:
Palet Yayinlari, 2024), 363.
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tiri kasidelerde oldugu gibi edebi sanatlarin yogun bir sekilde kullanimi birinci
oncelik olmasa da miiellifin meramini ifade sadedinde tesbih basta olmak tizere bir
takim sanatlara bagvurdugu gorilmiistir. Siirin telif gayesinin sanat yonii yiiksek
edebfi bir iirtin ortaya koymaktan 6te genel halk kitlesini irsada matuf oldugu dik-
kate alindiginda siirde sanatsal yoniiniin ikinci plana itildigi tespitini yapmak gayet
miimkindur. Nitekim siirin Magrib’te bugiin dahi sahip oldugu soéhretinin, estetik
yoniinden ziyade iislubunun samimiligi ile herkesin kolaylikla anlayabilecegi 6zlii
nasihatleri barindirmis olmasindan kaynaklandigi diisiintilmektedir.
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imam Hatip Lisesi Miidiirlerinin Ders Denetimi ile ilgili Goriisleri

Ozet

Egitim siirecinin saglikl sekilde isleyisini kontrol etmek tizere okullarda ders denetimi yapilmaktadir. Milli
Egitim Bakanligi ders denetiminde yerindelik ilkesinin benimsenmesi amaciyla 2014 yilindan itibaren ders
denetimi gérevini okul miidiirlerine devretmistir. Boylece mesleki gelisime ve rehberlige dncelik veren
denetim anlayisi 6n plana ¢itkmigs, okul miidiirlerinin egitim lideri ve personelin degerlendirmesi gérevleri
daha da 6nem kazanmistir. Bu ¢alismada imam hatip lisesi miidiirlerinin ders denetimine iliskin gériisleri
ele alinmistir. Arastirma sorusu “Imam hatip lisesi miidiirleri tarafindan yapilan ders denetimlerinin egi-
tim-6gretim siirecine katkist nasildir? seklinde belirlenmistir. Arastirma nitel arastirma yéntemlerinden
fenomenolojik yaklasim temel alinarak tasarlanmis olup arastirmaci tarafindan hazirlanan yari yapilan-
dirilmis miilakat formu aracihigiyla Samsun Ilinde gérev yapan 10 okul miidiirii ile gériisme yapilmigtir.
Arastirma sonucunda katihimcilardan bazilari okul miidiirti ve 6gretmen arasindaki gériis ayriliklarinin
(siyasi, dini, mezhepsel ya da 1rk) ders denetimi stirecine olumsuz etkisinin olmadigini belirtse de zaman
zaman miinferit olumsuz érneklere rastlanabildigini ifade etmislerdir. Bazi katiimcilar ders denetimini
okul miidiirlerinin yapmasini desteklemektedir. Ders denetiminin okul miidiirlerince yapilmasini savunan
katilmcilarin dayanak noktasi 6gretmen ile okul miidiiriiniin ayni ortamda bulunmalari, ayni mesaiyi
paylasmalarindan dolayt 6gretmenleri daha iyi tanimalari, siirece etkin olarak miidahil olabilmeleri sek-
linde ifade ederken uygulayicilarin yaptirim yetkisinin olmasi gerektigini belirtirmislerdir. Okul miidiirle-
rinin ders denetimi konusundaki genel yaklasimi, denetim siirecinde ve denetim sonrasinda tiim asamala-
rin saghkl ytiriimesi, faydali sonuglara ulasiimast amactyla Millf EGitim Bakanligi tarafindan gerekli yasal
diizenlemelerin yapilarak okul miidiirlerine verilen sorumluluk oraninda onlarin bu siirecte yetkilendiril-
mesidir. Ders denetimlerinin okul miidiirlerince yapilmasinin olumsuz oldugunu diistinen katiimcilar ise
profesyonelligin kaybolmasi, objektif olunamamasi, okul miidiirlerinin denetim yetkinliginin olmamasi,
okul miidiirlerinin is yogunlugu ve denetim takibi yapma imkaninin olmamasi, okul miidiirlerinin denetim
gérevi icin yeterli bilgi birikimi ve donanima sahip olmamalari, 6gretmen ile ayni calisma ortaminda bu-
lunmaktan dolay1 denetim sonucunda tespit edilen eksikliklerin ifade edilmesi, eksikliklerin giderilmesi,
yaptirim uygulamanin zorlugu olarak belirlenmistir. Bazi katilimcilar ise denetim gorevinde miifettis gibi
gerekli ciddiyeti olusturamamasi, sadece denetim amacl gelen ve esas gérevi bu olan birinin denetleyecek
olmasinin égretmen lizerindeki etkisinin biiyiik olmasi, bu alanda egitimli olmasi, okul miidiiriine gére
daha fazla yetkiyle donanimli olmast gibi nedenlerle denetimin miifettislerce yiirtitiilmesi gerektigini sa-
vunmuslardir. Arastirmaya katilan okul miidiirleri, denetim konusunda okul miidiirlerine egitim verilme-
sinin gerekli oldugunu, denetim sonucunda uygulama yetkisinin verilmesini, Milli Egitim Bakanligi tara-
findan materyal, matbu evrak, yillik ders denetimi takvimi hazirlanmasinin faydali olacagini ifade etmis-
lerdir. Katilimcilardan bazilari, ders denetiminde esas olanin idarecilik tecriibesinin ders denetimi siireci-
ne basartyla aktarilmasi oldugundan kendi ders bransinin disinda bir dersi denetlemenin sorun olmayaca-
gini belirtirken bazi katiimcilar 6zellikle imam hatip lisesi meslek derslerinde, zorluk yasadiklarini, imkdn
varsa ayni branstan birinin dersi denetlemesinin daha verimli olacagini ayrica basaril bir denetimin 6g-
retmenlerin mesleki gelisimine, okul basarisina, 6grencilerin ders basarisina olumlu yénde etkisinin oldu-
gunu belirtmislerdir. Katilimcilar alternatif yéntemler de sunmuslaridir. Bunlar; Okul miidiirtiniin ve mii-
fettislerin ortak yiirtitecegi hibrit yontem; 6gretmene rehberlik edecek destekleyici yontem; d6grencilerin
bagsarilarinin da dahil edildigi kapsayict ders denetimi yéntemidir. Arastirma sonucunda; Denetim gérevi-
nin okul miidiirlerince daha etkili yapilabilmesi icin mevzuat diizenlemesi yapilmasi, okul miidiirlerine
denetim konusunda teorik ve uygulamall hizmetici egitim verilmesi, iiniversitelerle isbirligi icerisinde okul
miidiirlerine ders denetimi konusunda sertifika programlarn diizenlenmesi, uygulamada birligin saglan-
mast igin Milli Egitim Bakanlg tarafindan usul ve esaslari ihtiva eden matbu evrak hazirlanmasi, ders
denetim takvimi hazirlanmasi énerileri getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ders Denetimi, Okul Miidiirii, Inam Hatip Lisesi, Ihl Meslek Dersleri
Opinions of Imam Hatip High School Principals Regarding Classroom Supervision

Summary

Classroom supervision is conducted in schools to monitor the proper functioning of the educational
process. The Ministry of National Education has delegated classroom supervision duties to school
principals since 2014 to adopt the principle of subsidiarity in classroom supervision. Thus, a supervision
approach prioritizing professional development and guidance has come to the forefront, and the roles of
school principals as educational leaders and staff evaluators have gained more importance. This study
examines the views of Imam Hatip high school principals regarding classroom supervision. The research
question was determined as "How does classroom supervision conducted by Imam Hatip high school
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principals contribute to the education-teaching process?” The research was designed based on the
phenomenological approach, one of the qualitative research methods, and interviews were conducted with
10 school principals working in Samsun Province through a semi-structured interview form prepared by
the researcher. Although some participants stated that differences in opinion between school principals
and teachers (political, religious, sectarian, or racial) did not negatively affect the classroom supervision
process, they expressed that occasional individual negative examples could be encountered. Some
participants support principals conducting classroom supervision. Participants who advocate for
principals conducting classroom supervision base their argument on principals’ better understanding of
teachers due to sharing the same environment and working hours, their ability to actively intervene in the
process, and note that implementers should have sanctioning authority. The general approach of school
principals regarding classroom supervision is that the Ministry of National Education should make
necessary legal arrangements to authorize school principals in proportion to their responsibilities to
ensure all stages proceed effectively during and after the supervision process and achieve beneficial
results. Participants who think principals conducting classroom supervision is negative cited issues such as
loss of professionalism, lack of objectivity, principals’ lack of supervision competency, principals’ workload
and inability to follow up on supervision, principals' insufficient knowledge and equipment for supervision
duties, difficulty in expressing and addressing deficiencies and implementing sanctions due to sharing the
same work environment with teachers. Some participants argued that supervision should be conducted by
inspectors due to reasons such as principals' inability to establish necessary seriousness like inspectors, the
greater impact on teachers of being supervised by someone whose primary duty is supervision and who is
trained in this field, and inspectors being equipped with more authority than principals. The participating
school principals expressed that training for principals in supervision is necessary, implementation
authority should be granted following supervision, and it would be beneficial for the Ministry of National
Education to prepare materials, printed documents, and annual classroom supervision calendars. While
some participants stated that supervising a course outside their own subject area would not be
problematic since the essence of classroom supervision is successfully transferring administrative
experience to the supervision process, some participants indicated that they experience difficulties
particularly in Imam Hatip high school vocational courses and that supervision by someone from the same
branch would be more efficient if possible, and also noted that successful supervision positively affects
teachers' professional development, school success, and students’ academic achievement. Participants also
presented alternative methods. These include: A hybrid method jointly conducted by school principals and
inspectors; a supportive method to guide teachers; and a comprehensive classroom supervision method
that includes student achievement. As a result of the research, recommendations were made for legislative
arrangements to enable school principals to conduct supervision more effectively, providing theoretical
and practical in-service training to school principals regarding supervision, organizing certification
programs for school principals on classroom supervision in cooperation with universities, preparing
standardized documents containing procedures and principles by the Ministry of National Education to
ensure unity in implementation, and preparing classroom supervision calendars.

Keywords: Religious Education, Classroom Supervision, School Principal, Inam Hatip High School, Inam
Hatip High School Vocational Courses

Giris

Gliniimiiz ihtiyaclarina uygun olarak ¢ok cesitli yelpazede kurgulanan okul-
lar insanoglunun diin oldugu gibi bugiin de ¢agin 6zelliklerine cevap verecek vasif-
ta yetismesini saglamaktadir. imam hatip okullar, Milli Egitim Bakanlhigina bagh
olarak 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanuna dayali olarak kurulmustur.
imam Hatip okullarinda fen, sosyal, dil, spor, sanat ve Kkiiltiir derslerinin yaninda
Temel islam Bilimlerine ait dersler verilmektedir (Cebeci, 2015). Bu okullarda gé-
rev yapan okul midiirleri “MEB Yonetici Se¢cme ve Gorevlendirme Yonetmeligi"nde
belirlenen kriterler ¢ercevesinde gorevlendirilmektedir. Okullarin 6rgiitsel yapisi-
n1 muhafaza etme ve varliklarini devam ettirmenin en temel saglayicisi olan dene-

Marife 24/2 (2024) 494-518



Ali Giil 497

tim tiim yapilarda gerekli oldugu gibi egitim 6gretim kurumlari olan okullarda da
onemli yere sahiptir.

Kamunun ve kurumun yarar1 gozetilerek insanlarin davranislarimi kontrol
etme (Taymaz, 1997), orgiitsel eylemlerin kabul edilen amaglar dogrultusunda,
saptanan ilke ve kurallara uygun olup olmadiginin anlasilmasi siireci (Aydin, 1986)
olarak tanimlanan denetim, 6rgiitiin amaglarina en verimli sekilde, hedefledigi sii-
rede ve hukuksal olarak bagh oldugu diizene uygun olarak erisme durumunu,
amaca ulasmak icin kullanilan araglarin uygunlugunu ve bu araglarin orgiitsel
amaglara ulasmak icin etkililik durumlarini degerlendirmek ve orgiitsel hizmetle-
rin orgiitin amacina en uygun tarzda yiiriitilmesine yardimci olmak (Taymaz,
1997) gorevleri bulunmaktadir.

Diinden bugiine egitimin her kademesi denetim sayesinde kendini yenile-
mekte ve glncelligini korumaktadir. Cagdas egitim sistemlerinde siirekli gelisme
ve yenilesme yoluyla, 6grenciler i¢in en iyi egitim ortamlarinin saglanmasina ¢aba
harcanmaktadir. Bu gelismenin saglanmasi icin 6gretmenlerden de siirekli olarak
mesleki yenilikleri takip etmeleri, kariyer gelisim olanaklarindan faydalanmalari
ve kendilerini gelistirmeleri beklenmektedir (Tasdan, 2008).

Okullardaki ders denetimi Milli Egitim Bakanligi merkez teskilati tarafindan
gorevlendirilen Bakanlik Miifettislerince yapilmaktaydi. Daha sonra Milll Egitim
Bakanlig1 denetim siirecinin daha aktif stirdiiriilmesi, yerindelik ilkesinin benim-
senmesi amaciyla denetim sisteminde diizenlemeye gitmistir. 24.05.2014 tarihinde
Resmi Gazete’de yayimlanarak yiiriirliige giren yonetmelik degisikligiyle Maarif
Miifettislerinin ders/sinif denetim yetkileri okul miidiirlerine birakilmistir (Resmi
Gazete, 2014). Boylece mesleki gelisime ve rehberlige 6ncelik veren denetim anla-
yis1 6n plana ¢ikmis (Memduhoglu - Zengin, 2012), okul mudirlerinin egitim lideri
ve personelin degerlendirmesi gorevleri daha da dnem kazanmistir (Doénmez,
2002). Egitim 6gretimdeki denetim 6nceki yillarda “teftis etme” amagh yiirttiiliir-
ken giiniimiizde bu siire¢ “rehberlik etme” anlayisina evirilmistir. MEB, denetim ve
rehberlik konusunda standardizasyonu saglamak amaciyla 01.03.2022 tarih ve
31765 sayih Milli Egitim Bakanligi Egitim Miifettisleri Yonetmeliginin 65. Maddesi
her ildeki egitim miifettisi baskanlarinin y1l icerisinde toplanti yaparak, denetim ve
rehberlik hizmetlerindeki siire¢ ve sonu¢ hakkinda degerlendirmelerini hiikiim
altina almistir (Resmi Gazete, 2022).

Alanyazin incelendiginde Ozdemir vd. (2017), “Ogretmen Gériisleriyle
Degerler Egitimi Odakli Egitim Denetimi” adli ¢alismasinda egitim denetimi
etkinliklerini degerler egitimi baglaminda degerlendirilmistir. Yazar, ¢calismasinda
degerler egitimi odakli bir egitim denetimi yapilmasinin imkanini ve yollarini
arastirmistir. Bu kazanimin egitim ve paydaslar1 lizerinde 6nemli faydasinin
olacagy, aksi durumda ise drgiitsel hedeflerden uzaklasacagi bunun ise deger odakl
denetim egitimleriyle saglanabilecegini vurgulamistir.

Giingdr - Akyiirek (2021) "DKAB Ogretmenlerinin Denetim, Rehberlik ve
Mesleki Gelisime Bakisi: DKAB Ogretmenleri ve Okul Miidiirlerinin Goriisleri" adl
calismasinda okul miidiirlerinin denetim motivasyonlarinin yiiksek oldugu fakat
ogretmenlerin cekinceli durduklari, sonu¢ odakli ve sekli yonii agir basan bir
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denetimin s6z konusu oldugu, denetimin planh siirdiriilemedigi, uygulamaya
basarili olarak aktarilmadigindan etkili denetim yapilamadigi, denetimin okul
miidiirlerince  yapilmasina genel olarak olumlu bakildif, mevzuat
diizenlenmesinin ve hizmetici egitim ihtiyacinin bulundugunu tespit etmistir.

Belirtilen arastirmalarin yaninda mevzuat degisikliginden sonra okul mii-
dirlerinin denetim gorevini arastiran c¢alismalar da bulunmaktadir. (Altunay,
2020; Aydazer, 2020; Atesoglu - Akbasli, 2020; Atay, 2023; Birel ve Ercek, 2019;
Ceylan - Sevcan, 2019; Deniz ve Saylik, 2018; Demirtas - Akarsu, 2016; Demirci,
2017; Dikmen - Goksoy, 2021; Dénmez ve Demirtas, 2018; Ergen ve Esiyok, 2017;
Kazak - Yiiksel, 2022; Kog, 2018; Kog¢ - Akin, 2020; Kosar - Buran, 2019; Uzun,
2019; Ozdemir, 2020; Sabanci ve Akcan, 2019; Yesil, 2018).

Denetimin egitimin amaglarina ulasmada ve egitimsel sorunlar biiyiik dl¢ii-
de azaltmada 6nemli rol oynadig1 (U-Sayee - Adomako, 2021) g6z 6niinde bulun-
durularak giincel gelismeler ¢ercevesinde okulun problemlerini ¢6zme, okullarin
ve derslerin ¢aga uyarlanma ve 6gretmenlere rehberlik etme sorumlulugu ytikle-
nen okul miidiirlerinin imam hatip liselerindeki denetim faaliyetinin incelenmesi
gereklidir. Bu c¢alismada, diger o6rgiin egitim kurumlarindan farkh tiirde egitim-
Ogretim faaliyeti yiiriiten imam hatip liselerinin ders denetimlerinin kendine 6zgii
durumlarinin olup olmadiginin sorgulanmasi tizerine okul miidiirlerinin deneyim-
lerinden hareketle imam hatip liselerindeki ders denetimleri ele alinmistir. Bu ¢er-
cevede calismanin problemi su sekilde netlestirilebilir. “imam hatip liselerinde
okul miidiirleri tarafindan yiritiilen ders denetimleri okul miidiirlerinin gortsleri
cercevesinde nasil degerlendirilmektedir?

1. YOntem

Bu ¢alisma, imam hatip liselerindeki okul miidiirleri tarafindan yiiriitiilen
ders denetimi siirecinde yasanan sorunlari belirlemek ve derinlemesine sonuglara
varmak amaciyla nitel arastirma yontemi temel alinarak gerceklestirilmistir. Nitel
arastirma yontemlerinden fenomenolojik desen birkac¢ kisinin bir fenomen veya
kavramla ilgili deneyimlerini belirlemeyi ve yorumlamayir amaglar (Creswell,
2018). Bu arastirmada imam hatip liselerinde goérev yapan okul midirlerinin tec-
riibelerinden yola ¢ikarak ders denetim siirecini ele almak amaciyla fenomenolojik
yaklasima uygun olarak yapilmistir.

1.1. Calisma Grubu

Bu calisma grubu Samsun ilindeki imam hatip liselerinde gérev yapan 10
okul miidiiriinden olusmaktadir. Calisma grubuna iliskin bilgiler tabloda 6zellikleri
verilen okul miidiirlerinden secilmistir.

Tablo 1. Calisma Grubunun Ozellikleri

Sira No

Bransi

Cinsiyet

Egitim Durumu
Kidem Yili
lYoneticilik Siiresi
men Sayisi

© |0kul Mevcudu
v |0kuldaki Ogret-

m
=

~
@
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32
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K-1 [HL Meslek Dersleri Lisans
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Din Kiltiirt ve Ahlak Yiiksek Lisans
K-2 Erkek 27 20 496 34
Bilgisi (EYTP*)
K-3 Tiirk Dili ve Edebiyati Erkek Lisans 23 10 260 26
K-4 Felsefe Erkek Lisans 21 17 250 30
Yiiksek Lisans
K-5 Biyoloji Erkek 15 12 175 34
(EYTP*)
Din Kiltiirt ve Ahlak
K-6 o Erkek Lisans 33 22 520 41
Bilgisi
K-7 [HL Meslek Dersleri Erkek Lisans 28 20 350 36
K-8 Tarih Erkek Lisans 19 14 296 33
Din Kiltiirt ve Ahlak
K-9 Erkek Lisans 22 18 125 28
Bilgisi
K-10 Tiirk Dili ve Edebiyati Erkek Lisans 18 12 136 29

*Egitim Yonetim Teftis ve Planlamasi
1.1.1. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan gelistirilen ya-
r1 yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Uygulama ig¢in 25.08.2022 tarihli
2022-85 sayili etik kurul izni alinmistir. Gériisme formunun olusturulmasinda 6n-
celikle literatiir taranmis, uzman goriisii alinmis, arastirma problemi temelinde
sorular olusturulmus, pilot uygulama sonucunda son hali verilmistir. Gériisme 6n-
cesi IHL yéneticisi katihmcilara calisma hakkinda genel bilgi verilmistir. Gériisme-
ler 27.08.2022- 15.09.2022 tarihleri arasinda online ya da yiiz yiize yapilmis, her
bir goriisme ortalama 45 dakika siirmiis, katiimcilarin bilgisi dahilinde ses kayit
cihaziyla kaydedilmistir. Goriisme kayitlar1 arastirmaci tarafindan kelime islemci
programi araciligiyla yazili hale getirilmistir. Katilimcilarin isimlerine yer veril-
memis bunun yerine katilimcilari tanimlamak i¢in “K” kodu tercih edilmistir. Aras-
tirmada nitel verilerin analizinde igerik analizi teknigi kullanilmistir. Konusmalar-
daki anlatima dokunulmamistir. Ardindan arastirmada elde edilen veriler kodlan-
mistir. Ortaya ¢ikan kodlar “Imam hatip liselerindeki okul miidiirleri tarafindan
ylriitillen ders denetimi siirecinin degerlendirilmesi” ana temasi altinda alt tema-
lara ayrilmistir.

Arastirmada asamalar ayrintisiyla agiklanmis ve bulgularin verilerle baglan-
tili oldugu belirlenmis bdylece arastirmanin i¢ ve dis giivenirligi saglanmaya ¢ali-
silmistir. Verilerin analizinde katiimcilardan alinan yanitlar alinti olarak aktaril-
mis, yorumlama i¢in alanyazindaki arastirmalarin bulgular karsilastirilmis bu sa-
yede ¢alismanin i¢ giivenirligi saglanmaya calisilmistir.

2. Bulgular
2.1.0kul Miidiirii ve Ogretmen Arasindaki Muhtemel Goriis Ayriliklarinin
Ders Denetimi Siirecine Etkisine iliskin Goriisler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu ders denetimlerinin 6g-
retmenlerle olan goriis ayriliklarinin (siyasi, dini, mezhepsel ya da irk) ders dene-
timi stirecine olumsuz etkisinin olmadigini belirtmislerdir: “Daha ¢ok dersine baki-

Marife 24/2 (2024) 494-518



500 imam Hatip Lisesi Miidiirlerinin Ders Denetimi ile flgili Goriisleri

yorsun ya dgretmenlerin yani mezhebine sendikasina, pek onlart géz éniinde bulun-
durmuyorsunuz yani énemli olan orada égrenciye faydali oluyor mu olmuyor mu,
dersi nasil isliyor ben ona bakiyorum. Dikkate almadim onlar1” (K-1).

Arastirma dahilindeki bazi okul midiirleri kisilerin sahip olduklar1 goriis
farklarmin ders denetimi siirecine etki edebilecegini belirtmislerdir: “Biz onu 28
Subat doneminde yasadik. Yani insanlarin idarecilerin 6gretmenlere bakis agisinda,
davramslarinda, onlart yasadik” (K-5). “Insanin oldugu yerde bunun olmama ihtima-
li yok maalesef. Ne kadar olmuyor desek de bu oluyor. Okulumda su ana kadar yasa-
madim ancak cevremizde sahit oluyoruz maalesef. Ogretmen iizerinde cok fazla ders
denetimi ile ilgili baski olusturmasini istemem istemiyorum ama farkh bir diisiince
sendika iste hemgerilik bile cok 6n plana ciktigi zamanlari gordiik” (K-9).

2.2. Ders Denetimlerinin Okul Miidiirlerince Yapilmasinin Olumlu Oldugu-
nu Diistinen Katilimer Gorusleri

2.2.1. Siire¢ Degerlendirmeye Imkan Vermesi

Katilimcilarin bazilar1 ders denetimlerinin okul miidiirlerince yapilmasinin
uygun bir gelisme oldugunu ve devam etmesi gerektigini desteklemektedirler. Bir
okul midiri sunlar1 séylemektedir: “Ders denetimlerinin okul miidiirlerince yapil-
masi bence isabet oldu. Miifettislerin senede ya da iste ii¢c bes saatlik bir degerlendir-
meyle 6gretmenin tanimast miimkiin degil o acidan isabet oldu” (K-5).

Diger okul miidiirleri ise siirecin devam etmesini destekleyerek soyle soy-
lemektedir: “Eksiklerini birebir tespit edip 6grenciler ile iletisimini gézlemleme san-
siniz var. Ders disinda égretmeni tanidiginiz icin eksikliklerini biliyorsunuz. Ona gére
yonlendirme yapabilirsiniz. Okul miidiirtiniin ders denetiminin pek ¢ok acidan avan-
taji var aslinda” (K-4). “Ogretmen nesnel olarak degerlendirilemez gibi bir yorum
yapilabilir ama ben o kanaatte degilim ¢iinkii matbu bir ¢izelgemiz var zaten o ¢izel-
ge lizerinden yapiyorum onun sonrasinda zaten gériisme yapiyoruz. O agidan bence
devam edebilir bu sekilde” (K-6). “Miifettis bir giin goriir égretmeni. Orada da zaten
bir giin gérdiigii icin kisi bir giinliigiine rol yapabiliyor. Dosyalar hazirlaniyor, konu-
yor dolaba, miifettisin gelecegi zaman 6gretmen dikkatli, 6grencilere de girmeden
once miifettis var diye tembih ediyor, 6grenciler ona gére davraniyor, égretmen de
ona gére davranityor ve iste oraya gidiyor onu gériiyor. Ama okul miidiirti 180 is gii-
niinde bu isin icinde. Ogretmeni miidiir daha iyi gériiyor” (K-2).

Baska bir katilimci ise okul miidiiriiniin ders denetleme gorevini destekle-
mekle birlikte bir sarta baglamaktadir: “Ders denetimini okul miidiirii yapmali ama
yetkilerinin olmasi lazim” (K-8).

Ders denetiminin okul miidiirlerince yapilmasini savunan katilimcilarin da-
yanak noktas1 6gretmen ile okul miidiiriiniin ayni ortamda bulunmalari, ayn1 me-
saiyi paylasmalarindan dolay1 6gretmenleri daha iyi tanimalari, siirece etkin olarak
miidahil olabilmeleridir.

2.3. Ders Denetimlerinin Okul Midiirlerince Yapilmasinin Olumsuz Oldu-
gunu Diistinen Katilimci Gorusleri

2.3.1. Profesyonelligin Kaybolmasi, Objektif Olunamamasi
Katilimcilarin bir kismi ders denetimlerinin okul miidiirlerince yapilmasinin
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bazi sakincali yanlarini su seklide dile getirmektedir: “Yani miifettisler tarafindan
ytirtitiildiigiinde daha kisa siirede degerlendirmek isin eksi tarafiydi belki ama isin
ciddiyeti farkliydi simdi stirekli beraber oldugumuz éyle boyle biraz daha kiiciik or-
tamda bir okuldaysa iste siirekli beraber oldugumuz bir arkadagsa iste su eksik séyle
yaparsak daha giizel olur gibi yonlendirmeler ¢cok uygun olmuyor. Cok bir degisiklige
yol veremiyoruz. Bunlar hemen hemen eksik olan eksik kalmaya devam ediyor. Biraz
etkisiz gibi gériiyorum su anda stireci ve ¢ok fazla ders denetimleri yapmak icin ders-
lere de giremiyoruz” (K-3).

Diger bir katiimci ise ders denetiminin okul miidiirlerince yiiriitiilmesine
iliskin sorunlu yonleri soyle ifade etmistir: “Bence ders denetiminin okul miidiirleri
tarafindan yiirtitiilmesi iyi olmadi. Bir denetim gerekli, okul miidiirleri tarafindan
degil de disaridan biri tarafindan olmasinin daha dogru olacagini diisiintiyorum. Biz
bile mesela su anda ders denetimi yaptigimizda dgretmenlere miifettisler bizlerden
sunlari istiyorlar diyoruz. Ciinkii biz 6gretmenlerle siirekli yiiz yiizeyiz, otoriter bir
yapr olusturamiyoruz. Ogretmenin agiklarini gériiyoruz mesela ama her agigini sii-
rekli séyleyemiyoruz. Siirekli hocam bunu yapmamigsin yap getir, hocam bu eksik
hemen bunu tamamla denildigi zaman ¢ok resmilegiyor, resmilesme de haliyle okul-
daki isleyisin yiiriimesinde tersi etkiler yaratabiliyor” (K-7).

2.3.2. Okul Miidiirlerinin Denetim Yetkinliginin Olmadig1 Elestirisi

Okul miidiirlerinin ders denetimi gorevini ylriitmesinin sorunlu bir alan ol-
dugunu ifade eden katilimcilarin temel dayanak noktas1 miifettis gibi denetim ko-
nusunda egitimli olmamalari, siirekli ayn1 ortamda olmanin getirdigi samimiyet
dolayisiyla siirecin ciddiyetle yiiriitiilememesi olarak ifade edilmistir.

Ders denetimi gérevinin okul miidiirii tarafindan yapilmasini olumsuz géren
katilmcilar ders denetiminin miifettislerce yapilmasi gerektigini savunmaktadir:
“Miifettis denetiminin daha iyi olacagini diistiniiyorum ben bu noktada. Miifettis de-
netimiyle biraz daha ciddiyetin gelecegini diisiiniiyorum. Benim de yapmigs oldugum
bir eksiklik varsa miifettisler tarafindan ben gormek isterim” (K-3), Rehberlik amacli
yani not verme seklinde degil de. Yani dyle miifettisin derse girip 6gretmeni izlemesi,
gérdiigii eksiklikleri hatirlatmasi. Onlarin moralini bozmadan. Bazilari agirtya kagi-
yordu énceden. Aglayarak égretmenin dersten ¢iktigi giinleri biliyoruz. Yani bunlari
yapmadan, sirfrehberlik amagl miifettislerin derse girmesi daha uygun” (K-10).
2.3.3. Okul Miidiirlerinin Is Yogunlugu ve Denetim Takibi Yapma imkaninin Olma-
masl

Diger okul midiirleri ise ders denetimi siirecinin miifettislerce yiiriitiilme-
sini savunarak soyle soylemektedirler: “Bence miifettislerinin rehberlik amagli de-
netlemeleri daha olumlu. Bircok arkadas ders denetimi yapmiyor benim bildigim
gérdiigiim” (K-1). “Benim yapacagim bir hareketlilik ile disaridan birinin geldiginde
yapacagi hareketlilik arasinda ¢ok biiylik farklar olacagini diisiintiyorum. (iinkii be-
nim ugrastigim yiiz tane farkli kalem isi var, yani sadece isim ders denetimi degil
maalesef, ama sadece isi bu olan biri bizi de yénlendir. (K-7). “Ogretmenler miifettisi
daha ¢ok ciddiye aliyorlar, yani onlardan daha ¢ekiniyorlar. Onlarin soylediklerini
mutlaka yapilmasi gerekir gibi diistiniiyorlar. Ama okul miidiirti girdigi zaman eksigi
olsa da tamam diyor gecistiriyor. (K-3). “Ogretmen ile 3 yildir 4 yildir beraber calisi-
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yoruz burada. Yanlisini belki kaniksadim artik bana normal gelmeye basladi. Bazi
arkadaslarin artik degismeyecegine bende inanmisim. Bazi konularda ona gére gidi-
yorum ama disaridan bir géz béyle gérmeyecek. Denetimin daha etkili olmasi digari-
dan bir gézle daha miimkiin gibi geliyor bana” (K-7).

Ders denetimlerinin miifettislerce yiiriitiilmesi gerektigini savunan okul
miidiirlerinin ortak kanaati, okul mudiirlerinin denetim gorevi icin yeterli bilgi
birikimi ve donanima sahip olmamalari, 6gretmen ile ayni ¢alisma ortaminda bu-
lunmaktan dolay1 denetim sonucunda tespit edilen eksikliklerin ifade edilmesi,
eksikliklerin giderilmesi, yaptirim uygulamanin zorlugu olarak belirlenmistir.

2.4. Okul Miidiirlerinin Ders Denetimindeki Yetkilerine Iliskin Goriisler
2.4.1. Okul Midiiriniin Yaptirim Yetkisinin Yetersiz Kalmasi

Katilimcilardan bazilar1 okul miidiirlerinin ders denetimi sonrasinda 6gret-
mene yaptirim ve mileyyide uygulayacak yetkilerinin olmamasini sdyle ifade et-
mektedir: “Stirecin su anda bizim tarafimizdan ¢ok saghkl gétiiriilemedigi kanaa-
tindeyim. Clinkii okul miidiirti daha iyi gériiyor vaziyeti belki ama yaptirim uygula-
makta bir sey yapmakta sikintimiz var” (K-3). “Ders denetimlerimizi yapiyoruz sinif-
larda égretmen derse hazirlikli gelmemis, plani yaninda degil, ziimresi yaninda degil
konusuyorsunuz soyliiyorsunuz ama sonugta bu 6gretmene yaptirimimiz yok ki. Okul
miidiirii olarak su anda cok yetkisiziz. Sorumluluk ¢ok yetki az veya hi¢ yok gibi bir
sey. O zaman da bu denetimlerin ¢ok biiyiik etkisi olmuyor 6gretmen iizerinde” (K-2).
“Miidiiriin yetkisi var mi yok mu tartismali bir konu yani eksigi gérdiin ne yapacak-
sin. Sorusturma agiyorsun sorusturma agtiktan sonra da orada zaten denge bozulu-
yor. Yaptirimi olmayan bir seyin denetiminde olmaz diye diistiniiyorum ben sahsen”
(K-8). “Ders denetimi yapiyorsunuz ama ¢ok fazla yaptirimin yok égretmen iizerinde.
Iste ders anlatimini veya ders anlatim degistirme, derse hazirlikli gelme noktasinda.
Sadece soyliiyoruz yani sézlii olarak diger tiirlii yetki olarak da béyle bir yetkimiz
yok” (K-1). “Dersine girerken 6gretmenin durumuna bakiyorsun, égrenci ile iletigi-
mine bakiyorsun, evraklarini tamamlamis mi? hazirlikli gelmis mi? hangi érnekleri
cozecek bunlar: yapmis mi? Yani onlari eger yapmadiysa simdi égretmeni ne yapa-
caksin? eksi koydum ama sonug yok yani, ne yapilabilir” (K-2). “Diizgiin yaptirmaya
kalkacak bir yetkimiz yok. En fazla sorusturma agarsin, muhakkik gelir, bir stirti sey
sorar gider, Il Millf Egitim MiidiirliiGiine gider, lice Milli Egitim Miidiirliigiinde bir alt
ceza verirler, uyari ya da kinama alir veya hi¢ ceza almaz. Ogretmen ondan ne ola-
cak deyip kaldigi yerden devam eder. Ondan sonra daha kétii daha farkli olarak kar-
simiza ¢ikar. Denetimde genel olarak okul miidiirleri yetkilendirilmeli. Bunu da ¢ok
kétiiye kullanan insanlar olabilir, olacaktir da. Ancak siirecin hakkaniyetli olarak
yapilmasi gerekli” (K-9).

2.4.2. Mifettis Denetiminin Takibinin Yapilamamis Olmasi

Bir katilimc1 miifettislerin denetimleri doneminde de ayni sorunun oldugu-
nu ifade etmektedir: “Miifettisler icin de aynisi gegerli. Onlar da hosuna gidiyorsa
90-100 veriyor, hosuna gitmiyorsa 70 veriyor. Sonrasinda bu 6gretmen niye 70 aldi
veya 95 aldi bir degerlendirmesi bir geri déniitii yok. Béyle bir sey veriyorsa arkasin-
da bir denetiminin niye onu verdim, ne eksigini gérdiim, niye tamamlanmadi, nasil
tamamlanir, bu adamin eksiklerini belirleyip ona gére ona egitimi verilecek. Béyle
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bir sey olmadiktan sonra denetim yapmanin bana bir mantigi yok gibi geliyor. Eger
bunun sonunda bana bir déniitii olmayacaksa, benim bilgi birikime bir sey katmaya-
caksa o zaman bu denetiminde bir anlami olmadigini diistintiyorum” (K-7).

2.4.3. Ders Denetim Yetkilendirmesinde Ozel Okul Ornegi

Diger bir katilimci ise yetki konusunda 6zel okul sisteminden 6rnek vermek-
tedir: “Mesela ézel okullarda égretmen ydnetimin dedigi seyi yapmadan okuldan
ctkamiyor. Neden? Karsiligi var ¢iinkii. Ben bunu yapmazsam yarin miidiir ¢agirir
benim isime son verir endisesini tastyor. Ama bizde 6yle bir sey yok ki mesela biz ceza
veriyoruz adam mahkemeye gidiyor, mahkeme masraflari da sana kaliyor” (K-5).

Okul miidiirlerinin ders denetimi konusundaki genel yaklasimi, denetim sii-
recinde ve denetim sonrasinda tiim asamalarin saglikl yiiriimesi, faydal sonuglara
ulasilmasi amaciyla MEB tarafindan gerekli yasal diizenlemelerin yapilarak okul
mildiirlerine verilen sorumluluk oraninda onlarin bu siirecte yetkilendirilmesidir.
2.5. Okul Miidiirlerinin Ders Denetimi Konusundaki Egitim Ihtiyaclarina
Dair Gorusler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin tiimii okul miidiirlerinin ders dene-
timi konusunda herhangi bir hizmet i¢i egitim almadiklarini belirtmislerdir. Ders
denetimi siirecinin daha faydali yiirtitiilebilmesi i¢in okul miidiirlerinin egitim al-
malar gerektigini ifade etmektedirler: “Bu isin miifettisler eliyle yapildiginda bir
politikasinin yukaridan belirlendigini ve bunlara bu ders denetimi yapilacak kisilerin
bu isin belli egitimleri verildigini diistiniiyorum. Ama bizdeki yiiriimede su anda hig¢
béyle bir sey yok. Ders denetimiyle ilgili hemen hemen hicbir sey yok. Okul miidiirii-
niin boyle bir yiikiimliiltigii var evet bizdeki algist da bu sunun. Biz bunu yiiriitecek
yeterli personele sahip degiliz. Bu isi siz yiirtitiin bu ytikiimliiliigii bizden kaldirin gibi
bir algi var. Bunun yerine daha bdyle hem bize bunun egitimi verilerek okul miidiirle-
rine bu isin nasil yapilacag ile ilgili bilgi aktarimi deneyim aktarimi saglanarak bu
ise baslanirsa ve bu isteki amaclarinin neler oldugu da aktarilirsa niye yapacagiz biz
bunun hangi sonuglara varmak icin yapacagiz nasil bir yontem izleyerek yapilacak
bunlar belirlenirse ortak hareket saglanmis olur, daha faydali olur diye diisiintiyo-
rum” (K-3). “Eger bu okul miidiirleri devam edecekse, okul miidiirlerine ders deneti-
mi egitimi verilmeli. Her dénem birer sefer yapmall ya da yilda en az bir defa yapmali
seklinde. Bir de su su kriterlere bakmali iste gibi bdyle bir kriterlerle yaptinsa belki
daha etkili olabiliyor” (K-1). “Ders denetimi ile ilgili hizmetgi egitim olsa bilmedigi-
miz ¢ok sey ortaya cikacak. Yeni olaylarla karsilasiyoruz. Ogrenci degisiyor, dgret-
men degisiyor, her sey degisiyor degisimde bazen insan uzun siire idarecilik yaptigi
icin kérlegiyor” (K-2). “Derse girip de 6gretmeni rencide eden begenmeyen ders an-
latmasini begenmediginden dolay: bir seyler séyleyenler de oluyor duyuyoruz. Miida-
hale etmemek gerekir tabi, yani bunun icinde miidahale etmemesi gerektigini bilmeli
bence miidiir. Bunun igin de bence bir egitim mutlaka sart” (K-10). “Ben meslekte 21.
yilimi ¢alisiyorum. Belli seyleri zaman igerisinde el yordamiyla égreniyorsunuz. Kendi
tarzinizi yénteminizi gelistirme sansiniz var ama diyelim ki meslegin beginci yilindaki
bir okul miidiirti tecriibe eksigi var, deneyim eksigi var. Hizmetici egitim o agidan
avantajl olabilir” (K-4). “Bir form var elimde o forma gére kendimce bir degerlen-
dirme yapmaya ¢alistyorum ama iste bu is aslinda daha profesyonel olarak nasil ya-
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pilmali karsidaki insana daha yardimci olmak buradaki esas mevzu bir eksiklik varsa
onu giderip dogruya gcevirmek giizele cevirmek bu konuda nasil yontemler izlenmeli,
biz kendi tecriibelerimizden, gdrdiiklerimizden onlart uygulamaya c¢alistyoruz ama
bir egitim almadim” (K-7).

Okul miidiirlerinin geneli ders denetimi siirecinin nasil yapilacag ile ilgili
gerekli bilgiye sahip olmadiklarini, uygulama birligi olmadigin1 bundan dolay1 belli
araliklarla yapilacak hizmetici egitim faaliyetleri ile bu sorunun ¢dziilmesi gerekti-
gini savunmaktadirlar.

2.6. Ders Denetiminde Kullanilan Materyallere iliskin Gériisler

Okul miudirleri ders denetiminde Kirtasiyeden ders denetim defteri ya da
online ortamda paylasilan formlar araciligiyla ders denetimi siirecini islettiklerini
belirtmektedirler: “Bircok sey var onlara bakarak yani yapmis oluyoruz. Var ya da
yok seklinde yani iste derse hazirlikli girmis mi, plani var mi, ondan sonra iste kuliip
calismasi var mi, gibi yani béyle dgrenciyi tantyor mu, benim mesela elimdeki kriter-
ler onlar. 20-30 tane var” (K-1).

Bunun yaninda bazi okul miidiirleri ders denetimlerinin yapilmasinda yar-
dimc1 olacak matbu evrak ve yonlendirici materyal ihtiyaci oldugunu belirtmigtir:
“Matbu bir seyde yok iste Milli Egitim Bakanhgi'mn hazirladigi ya da [l Milli Egitim
Miidiirliigti'ndeki Teftis Kurulu'nun hazirladigi su su kriterlere bakilir diye.... Bunlar
matbu olsa daha etkili olur diye diistiniiyorum (K-8). Genelde kirtasiyelerden edindi-
gimiz ders denetimi defterini kullaniyoruz” (K-7).

2.7. Ders Denetimi Periyoduna Iliskin Gériisler

Okul miidiirlerinin ders denetimini yilda en az bir ya da iki defa yapmaya ¢a-
listiklarini belirtmislerdir: “Her dénem her dgretmenin dersine 1-2 defa girmeye
calistyorum. Bir degerlendirme formu var o forma gére degerlendirmeyi yapiyorum
(K-2). Yilda en az 1 defa bazilarina 2 defa da girdigim oluyor” (K-1). “Ben senenin
basinda égretmenlerin ders programina gére takvimde hazirliyyorum. Ona gére 64-
retmenlere énceden haber vererek giriyorum derslerine. Ofretmenlerin hangi giin
hangi saat dersleri var bir saat ayarlamami yaparim onu da sene basinda duyurur o
sekilde hallederim” (K-4). “Program dahilinde yapiyorum ama ihtiya¢ oldugunda da
ders denetimi yapiyorum. Simdi ihtiyag¢ hasil oldugunda yapiyorum bir siradan ama
bir program dahilinde yapiyoruz. Sene bagsi 6gretmenler kurulunda bunu dile getir-
dim ikinci donemde ara tatil déneminden sonra ders denetimine girecegimi duyur-
dum. Cagirtyorum dgretmenlerimi bugiin iste besinci altinci saatte ya da yarin su
saatte dersinize girecegim diye. Dosyaniz yaninizda olsun diye séyliiyorum. Derse
gitmeden bana haber verin diyorum. Ogretmenle birlikte bir derse giriyorum. Nor-
malde égretmenle bir ders boyunca durmam gerekir ama dersin ilk yarisinda égren-
cilere sdyleyerek é6gretmenden de miisaade isteyerek, dersin yarisinda ¢ikiyorum” (K-
3).

Ders denetiminin MEB tarafindan belirlenecek bir plan ¢ercevesinde yapil-
masinin gerektigini belirten okul midirleri de bulunmaktadir: “Mevzuatta okul
miidiirii denetler diyor yani yilda 1 defa 2 defa fakat onu bize soran olmadi yani su
ana kadar. Ogretmenleri denetlediniz mi diye. Yaklastk 4-5 yildir okullara gelen mii-
fettis de olmad.. Ilk zamanlar oluyordu ama onlar da daha ¢ok bu hesap kitap isleri-
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ne bakiyorlardi. Okulun egitim dgretim ile ilgili islemlerine pek bakmadilar” (K-6).,
“Genelde bir plan yapiyoruz tabi o giin diyelim ki bu hafta derslere girmek istiyorum
diyorsun ama iste yarin igin dersine giremiyorsun 6gretmene de séyliiyorum o anda
toplanti olmazsa giriyorsun giriyoruz, denetliyoruz. Bir planlama yapiyorum ya haf-
talik en azindan ya da 2-3 giinliik bir planlamayla diye bir toplantimiz oluyor veya
isimiz ¢ikiyor kaltyor o zaman. Bir baska giin gelirim diyorsun bakalim o sekilde ya-
ni” (K-8).” Program yok bu ¢ok dogru hani ne zaman nasil bir sey yapacagiz 6yle de-
gil daha ¢ok béyle yogunlugun az oldugu dénemlerde evet bir firsat ben bir derslere
gireyim ne oluyor bakayim gibi veya iste bu yapmam gereken bir vazife bunu da bu
aradan ¢ikaralim, bir yiikiimliiltigii ortadan kaldirmak anlaminda gériiltiyor” (K-7).

Okul miidiirlerinin ¢ogunlugu yilda 1-2 defa ders denetimi yapmaya 6zen
gosterdigini belirtmistir. Bazi okul midirleri ise bu siirecin MEB tarafindan uygu-
lama takviminin olusturmasi gerektigini, bu haliyle aradan ¢ikarilmasi gereken bir
is gibi goriildiigii sonucu ortaya cikmistir.

2.8. Brans Dig1 Okul Miidiiriince Yiriitiilen Ders Denetimine iliskin Goriis-
ler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu kendi bransi disinda bir
dersi denetlemenin sorun teskil etmeyecegini belirtmislerdir: “Takdir edersiniz ki
16-17 cesitlilikte ders grubu var. Okul miidiiriiniin bu derslere hdkim olmast miimkiin
degil ama é6gretmenin sinifa hdkimiyeti, ders isleme tarzi, derse hazirlikli gelip gel-
meme stireci, dersin sonunda yaptigi degerlendirmeler, o dgretmen ile ilgili, yaptigi
isin kalitesi ile ilgili bir fikir veriyor. Illaki fizikte hareket konusunu bilmeme gerek
yok ama égretmen konuyu sinifta nasil aktariyor, nasil anlatiyor, siniftaki déniisler
nasil onu tecriibeli bir idareci, tecriibeli bir okul miidiirt, oradaki eksiklikleri goriir”
(K-4). “Okul idarecisi bir okulda kapidan girdigi zaman okulun, sinifin fotografi ce-
ker. Dis kapidan girdigin zaman bu okulda bir diizen var, bir tertip var, bir calisma
var, koridora girdiginiz zaman gériirstiniiz, bakarsiniz bir 6gretmenin ¢alisip ¢alis-
madigini, isini glizel yapip yapmadigini, zaten sinifa girdigin zaman veya iste dosya-
sina baktiginda veya ders anlatisina baktigin zaman zaten belli oluyor, yani senin
cok bir seyi bilmene gerek yok, her seyi bilecek diye bir sey yok baktigin zaman. Onu
degerlendirecek meziyete sahip oldugunu diisiiniiyorum yani onun égrenci ile iletisi-
mi ben su anda cok alan bilgisinin énemli olmadigini diigiintiyorum” (K-2). “Ogret-
menin zaten derse, konuya hdkim olusu égrenciye, ders sunumu, 6grenciyi sinifta
tanimasi, bunlari derse girdiginiz zaman fark ediyorsunuz yani anliyorsunuz... hangi
derse girersem gireyim orada onu fark ediyorsun. Ogretmenin etkinligini én yargih
olmadan hatta bazen bir daha giriyorsun derse. Hocam diyorsun iste yani ben tekrar
dersinize girmek istiyorum falan. Sonra sinif hdkimiyeti kuramiyor égretmen, dersi
cok iyi verimli anlatamadigini gériiyorsun, iste tekrar dinlemek istiyorum seklinde de
soyliiyoruz” (K-1).

Arastirmaya katilan bazi okul miidiirleri ise ders denetiminde ders bazlh
branslagsmaya gidilmesinin faydali olabilecegini belirtmektedirler: “O brangi iyi
bilen birinin gecip de dgretmeni denetlemesi daha dogru, daha iyi, daha yerinde
olurdu. Yillik planinda bile ne yazdigini anlamiyoruz ki biz. Yillik planindan sadece
glinliik planini sinif defteri ile karsilastiririz en fazla baska yapabilecegimiz bir sey
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yok ki. Ingilizce 6Gretmenini alani Ingilizce olan birinin denetlemesiyle sadece benim
denetlemem kesinlikle bir olmaz. Branslasma gerekir ama mesela bu ¢ok tartisilir.
Ama [HL meslek dersleri ile ilgili kistmda sorun yasanabiliyor yani ne kadar yasami-
yorum desem de zorluk yasiyoruz. (K-6). Tabii ki kendi alanindaki durumu degerlen-
dirmekte diger alanlardaki durumu degerlendirmek tam olarak ayni olmayabilir”
(K-10). “Ders denetiminde zorlanabilecegimiz Arapga dersi oluyor. Bilmiyorum ki
yani diizgiin mii 6gretmis veya dgretememis mi onu bilmiyorum yani bunun iginde
bir branslasma tabii ki iyi olur” (K-9).
2.9. Ders Denetiminin Ogretmenlerin Mesleki Gelisimine Katkis1 Olup Ol-
madigina Iliskin Gériisler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu ders denetiminin 6gret-
menlerin mesleki gelisimine katkisi oldugunu belirtmektedirler: “Bizim ders dene-
timinden sonra égretmenlerimizle birebir gériismemiz oluyor. Ben 40 dakika ders
dinliyorum, notlarimi aliyorum yapacagim elestirileri, diizeltmeleri, katkilart not
aliyorum. Ondan sonra odamda égretmenle gériistiyoruz o kirk dakikayr” (K-4). “Og-
retmenlerin mesleki gelisimlerine katkist olduguna inantyorum. Ders denetimi 64-
retmenin bir kusurunu bir eksigini bulma anlaminda degil. Biz égretmenlerden seyler
dgreniyoruz aslinda. Dersine girdiginizde dgretmen de bize bir sey katiyor. Biz de
kendi bilgimizi, gérgiimlizii, mesleki tecriibemizi o dgretmene anlatiyoruz” (K-8).
“Ders denetiminin etkisinin oldugu 6gretmenler oluyor. Mesela égretmenlerin eksik-
liklerini séyleyip bununla ilgili déniis istiyorum. Mesela biraz daha akilli tahtay: kul-
lanmasi gerektigini ya da o derste internet lizerinden sorular oldugunu daha énce
bununla birkag¢ defa séyledim 6gretmen olmustur. Bunun lizerinden islemesi gerekti-
gini falan da séyliiyorum. Evrak iizerinde eksiklerin de onlari dile getiriyorum onlara
tamamlayip bana getirin. Yani bir farkindalik, iyilesme hareketi oluyor” (K-5).

2.10. Ders Denetiminin Okul ve Ogrenci Basarisina Etkisi Olup Olmadigina
Iliskin Gériisler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu ders denetimlerinin 6g-
renci basarisina etki ettigini belirtmistir: “Ogretmenin daha aktif daha verimli ders
anlatmasini saglayarak oluyor. Ogretmen kendine ister istemez biraz daha ceki dii-
zen veriyor. Iste okul miidiirii denetliyor ben hazirlikli gireyim derse seklinde égret-
meni motive eder diye diisiintiyorum” (K-1). “Ogrenci basarisina etki ediyor tabii ki.
Ama devamli gidemiyorsun ki. Her dénem 2 denetimle neye etki edebiliriz. Bir ara
deneme sinavlari, testleri yapip onlara bakiyordum, égretmenlerle bunlari degerlen-
dirmesini yapiyordum. Oretmen kendine biraz daha fazla ceki diizen veriyordu. Ister
istemez o utanmamak icin biraz daha fazla gayret gdsteriyor gibiydi. Ders denetim-
leri planh olsa, eksiklikler giderilmis olsa sanki basarisina etki edecek, olumlu an-
lamda etkisi olacak (K-2). “Ogrencilerde en azindan kendi isteklerini gérme, égren-
ciyi 6grenim siirecine katmasi gerektigini, 6gretmen bu noktada bir anlayis olustu-
rursa bu anlamda ders denetiminin katki sunacagina inaniyorum” (K-4).

Okul miidiirlerinin bir kismi ise ders denetiminin ders basarisina da etki et-
tigini belirtmislerdir: “Biraz olmugstur yani ben mutlaka etkili olacagini diisiintiyo-
rum. Ogretmenlerin hani biraz daha derli toplu oluyor égretmenler. Goriilen eksiklik-
leri diizeltme yoluna gidiyor en azindan ve kendisi diyor hocam kusura bakma iste
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bugiin moralim bozuktu diyor veya biraz rahatsizdim onun igin tam istedigim gibi
anlatamadim hani tekrar bekliyorum diyen arkadaslarin oluyor. Yani bu sekilde bu
da basariyi etkiliyor tabi ki. Neticede bir kontrol mekanizmasi var olmadigi yerde
basari da olmaz” (K-6). “Ogretmenlerimiz, Okul miidiirii dersime girecek, beni denet-
leyecek kaygist hi¢ yasamadi. Ciinkii bir miifettis gibi girmiyorsunuz sonugta. Ogret-
men arkadaslarimla konusuyorum, bizim buradaki amacimiz sizin burada yetersiz
oldugunuzu kanitlamak, ortaya ¢ikarmak, eksikliklerinizi tespit etmek degil. Farkli
bir gézle dersinizi yoklamak, birbirimize katki sunmak aslinda. Dolayisiyla miifettis
mantigiyla girmediginiz icin 6gretmenlerde kendini daha iyi ifade edebiliyor. Daha
az gergin olabiliyor vs. yani o anlamda ben katkisini gérdiim ders denetiminin. Olum-
suz bir tabloyla karsilasmadik” (K-9).

2.11. Ders Denetimlerinin Imam Hatip Lisesinin Genel Basarisina Katkisi
Olup Olmadigina Iliskin Gortisler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu ders denetimlerinin imam
hatip lisesinin genel basarisina katkisinin olumlu oldugunu ifade etmislerdir. Bu
hususta idareci ve 6gretmenin mesleki yeterliligine gore sekillenen bir durumdan
soz edilmektedir. “Ogretmen isini diizgiin yaparsa, idareci isini iyi yaparsa, onu ¢o-
cuk da gortiyor yani gelirken gériiyor, biliyor yani 6gretmenin tavrina gore degisiyor,
konusmasi degisiyor, davraniglari degisiyor. Rol de yapsa égretmene karst davranig-
lar1 degigiyor. Disarida belki baska davraniyor ama ¢ocuk ister istemez okulun du-
rumuna gére davranmak zorunda hisseden dgrenciler de oluyor yani” (K-2). Dene-
tim slrecinin 6gretmenlerin tek diize diisiincelerini degistirme giicli, 6grenciye
kars1 egitim stirecini daha olumluya cevirecek tutum ve davranislarda degisime
katkis1 da ifade edilmektedir. “Yani bazi égretmenlerin kaliplasmis diisiinceleri fikir-
leri degisiyor. Ogrenciye bakis acisi, not verme sekli, en azindan sunu sagladik bura-
da égretmenlerle ders denetimleri ve diger yaptigimiz toplantilarla yani 15-20 sene
onceki 6grenci profiliyle, 6grenciye yaklasimla su andaki meslek dersleri dgretmenle-
rinin égrenciye yaklasimi farkh” (K-1). imam hatip liselerinin toplumdaki algisi ve
yiiklendigi misyon da bu siirecte etkin goriinmektedir. “Miimkiin oldugunca dene-
timlerde ve genel olarak ¢ocuklara burasi imam hatip lisesi, ona gére hareket ede-
ceksiniz disardan herhangi bir 6grenci ne yaparsa yapsin, yaptigi olumsuzluklar geri
okula dénmez ama imam hatip lisesinden bir égrenci yanlis bir davranis gercekles-
tirdiginde imam hatip lisesi 6grencisi sunu yapti derler diye bunlari hep soyliiyorum”
(K-6). “Ben mesela meslek derslerine girdigim zaman tabi bir fizik bir kimya gibi ol-
muyor. Biraz daha ¢ocuklart o imam hatiplilik ruhunu, bilincini, farkliligi hissettir-
meye calisiyoruz. Ders denetimlerinde o vurguyu kismen bende yapiyorum zaten” (K-
10). “Faydali yapilan ders denetiminin. Meslek derslerinin mesela olumsuz bir algisi
var égrenci iizerinde. Bunlari: kirmak tizerine taktikler gelistirilebilir, dersi daha sev-
dirici etkinlikler olabilir” (K-8). “Yaptigimiz toplantilarda égrencilerle olan iligkileri-
ni ben su zeminde yiiriitmelerini istiyorum aslinda. Yani 6gretmen égrenci iliskisin-
den ziyade iki miisliimanin iliskisi yani biz bu ¢ocuklara emri bil-maruf nehy-i anil-
miinker yapmakla yiikiimliiyiiz. Sadece bizim dersimiz degil dersin disi da buna hitap
etmeli, ders denetimi bu anlayisin bir devami sadece. Bunun ders disi var, pansiyonu
var, farkl etkinlikler boyutu var... dolayisiyla bu anlayisin bir uzantist sadece ders
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denetimi. Iki miisliiman arasindaki iliski gibi ben hocalarindan gérmek istiyorum bu
iliskiyi” (K-7).
2.12. Ders Denetiminin Formalitelesmesine Iliskin Goriisler

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin bazilar1 mevcut ders denetiminin se-
kilcilige doniiserek, gosteris¢i denetim anlayisina kaymakta oldugunu belirtmek-
tedirler: “Miifettisin gelecegini bildiginiz zamanlar oluyor veya iste onlarin gelecegi
dénemler oluyor dosyanizi hazirliyorsunuz iste bas tarafa Genclige Hitabe, Istikbal
Marsi, ders plani dolapta duruyor zaten. Miifettis geldigi zaman hemen aliyor miifet-
tise gdsteriyor, miifettis sadece kdgit tizerinden bakiyor, degerlendiriyor” (K-2). “Bi-
raz béyle zoru savmak, mecburiyeti kaldirmak babinda gidiyor. Ogretmen de de bi-
raz bu algi var hadi gelsin ve gitsin. Iste gérev yapti. Verimli bir stirec programh bir
siire¢ yok” (K-6). “Ders denetimi ciddiyet isteyen, dikkat edilmesi gereken bir is. Yani
zamanlamasinin iyi ayarlanmasi gereken bir is, bir adet yerini bulsun diye yaptiginiz
zaman belki sadece, adet yerini buluyor ama, gercekten tam anlamiyla hasil oluyor
mu, uygulamalar var ama uygulayicinin niteligi burada ¢ok énemli. Yapilan isi ciddi-
ye almak ¢ok énemli, yani siz hangi sistemi getirirseniz getirin en nihayetinde o sis-
temi uygulayacak olan benim. Yani bendeki nitelikler artmadiktan sonra ben kendi-
mi nitelikli olmadiktan sonra fazla sey yapacak bir sey olmadigini diisiiniiyorum. Ya-
ni biraz okul miidiiriinii desteklemek, yetistirmek lazim diye diisiintiyorum” (K-4)

2.13. Ders Denetiminde Alternatif C6ziim Onerileri
2.13.1. Ders Denetiminde Hibrit Sistem

Arastirmaya katilan bazi okul miidiirleri derse denetimine alternatif ¢6ziim-
ler sunmuslardir. Bu 6nerilerden biri de okul mudirlerinin ders denetiminin asli
unsuru olarak kalmalari, miifettislerin ise list denetim organi olarak siirece men-
torluk yapmalar1 seklinde uygulamanin ilerlemesini 6nermislerdir: “Ders denetimi-
ni okul miidiirleri yapmali yilda en az 1 defa 2 defa ayrica Bakanlik¢a su su kriterlere
bakilmali seklinde yani elimizde somut 6gretmenlerden isteyecegiz kriterler olmall.
Bir yaptirimiz olmal. Miifettisler de rehberlik amagh gelmeli yani okula yilda bir
sefer de olsa yani sadece okul miidiirlerine birakilmamali diye diistiniiyorum. (ift
kanath bir denetim sistemi olmali, hem miifettisler, hem de okul miidiirlerinin siirdii-
recegi. Denetim rehberlik amaglh olmali, yani bu ézellikle miifettislerin yaptigi dene-
tim” (K-1). “Bizim donanimli olmamiz lazim. Hibrit sistem daha verimli olur. Belki
soyle de olabilir hani miifettisleri okul miidiirleriyle birlikte entegre bir ¢alisma nasil
olur bilemiyorum ama disaridan bir goz okulu geldigi zamanki etki farkl: ister iste-
mez. Miifettis okula gelecek bakacak denildigi zaman ister istemez soyle bir ¢calisma-
larimizi derleyip toparliyoruz yani belli bir hizaya sokmaya ¢alisiyoruz. Bu daha béy-
le bilinmedik birisi tanimadigimiz birisi oldugunda daha farkl oluyor. O yiizden disa-
ridan bir géziin gérmesi her zaman daha farkli” (K-3). “Okul miidiiriine ders deneti-
mi yine yaptirilmasi, ihtiyag duydugunda okulun onceligidir. Okul miidiirii 6gretme-
nin dersini denetleyebilmeli ama digaridan birinin ders denetiminin ben daha dogru,
daha yerinde olacagini, dgretmenlerin bu noktada kendilerine biraz da bu konuyla
ilgili ¢ekidiizen verecektir” (K-7).

2.13.2. Rehberlik Eksenli, Egitici, Destekleyici Ders Denetimi
Arastirmaya katilan bazi okul miidiirleri ise denetimin 6gretmenin eksik
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yonlerini telafi etmeye, onu yetistirmeye, egitmeye yonelik bir siirecin olmasini
savunmaktadirlar: “Eksik gériinen konuda okul miidiiriiniin yénlendirmesi ile eksik
goriilen arkadaslarin bir egitimden gegirilmesi lazim en azindan bunu becerebilirsek
dgretmenle bu sefer yani eksik bulacaklar beni kursa gidecegim bak eksigim gériile-
cek diye bence o eksiklerini tamamlayacagini diistiniiyorum” (K-2). “Ogretmeni gelis-
tirmeye yénelik olmasi lazim diyorum. Mesela 6lcme degerlendirme sikintisi varsa
onu bir giinliik iki gtinliik kursa alip, dlcme degerlendirme nasil yapilir nelere dikkat
edilmesi gerekir seklinde egitim verilmeli. Yani o kotii niyetli degil ki iyi niyetli olan
bir sey. lletisim ile ilgili bir seminer okulda diizenlenebilir. Bununla ilgili yapilacak
cok sey oldugunu diistinilyorum. Ama bunun organizasyonu énemli. Burada da bizde
organizasyon sikintisi var. Seminer oluyor seminer dénemlerinde okulda bogs bos otu-
ruyoruz. Bazen insanlarin tikandigi noktalar oluyor. Onun i¢cin bunun dis gézden bi-
risi mesela hocam séyle olursa daha iyi olur derse bence insanlar kendini gelistirmek
isterler diye diisiintiyorum” (K-6). “Mesela i¢inde 6gretmenin élgcme degerlendirme ile
ilgili bir sikintisi varsa bunu belirledikten sonra onu anlamli bir kursa yonlendirme
yetkisi olmasi lazim. Bu kursu acacak Iice Millf Egitim MiidiirliiGiiniin veya Il Millt
Egitim Miidiirligiiniin ilin bir biriminin olmasi lazim. Olgcme degerlendirme olabilir,
hazirlik konusunda olabilir, yénetmelikler veya yénergeler konusunda eksikligi olabi-
lir, dersin anlatimi ile ilgili sikintilar olabilir, iletisimle ilgili sikintilar olabilir... Bun-
lar1 belirledikten sonra ben belirledim farz-1 misal 6gretmenin iletisim sikintist var.
Ogretmeni yénlendirip gerekli donanima kavusturulmasi gerekir” (K-8).

2.13.3. Basar1 Odakli Ders Denetimi

Arastirmaya katilan bazi okul miidiirleri 6grencilerin 6l¢iilebilen basarila-
rindan yola ¢ikarak ders denetim siirecinin kapsaminin genisletilmesi ve islerligi-
nin arttirilmasi fikrini benimsemislerdir: “Yani bir saatlik dersine girerek 6gretme-
nin orada bagari ders basarisinin artmasini da beklemek mantikli bir durumda degil.
Miifettis geldiginde ders denetim formunu benden istiyor. Ders denetimi yaptim diyo-
rum evraklari istiyor. Siire¢ bu sekilde. Daha ¢ok sekilcilik ders denetimi formunun
doldurulmast ve sekilden ibaret yani onun disinda bu ders bagarisini arttirmak igin
daha farkli argiimanlar var. Iste TYT denemeleri AYT denemeleri var. Onlar iizerin-
den destekleme yetistirme kurslart var mesela oralarda yapilan incelemeler oralar-
daki iste égrencilerin yapmigs olduklari gibi ders denetiminden basariyr arttirmada
daha ¢ok etkendir” (K-7). “Deneme sonuclarini alip da deneme sonuglarindan bu der-
se giren 6gretmenleri cagirip o derste niye bunlarin ortalamalari neden bu neden su,
dgrenci bu kadar yapmis demem ders denetiminden daha ¢ok etki edecek bir durum
ve bunu uyguluyoruz. Ders denetiminden daha fazla etki ediyor” (K-4). “Ders deneti-
minin mevcut haliyle ¢ok fazla etkili oldugunu diistinmiiyorum. Su anda yaptigimiz
icin ama gercekten bir seyleri degistirici olsa muhakkak olur. Simdi bizim matematik
dersinde mesela ciddi sikintimiz var. Destekleme Yetistirme Kurslariyla birlikte ¢o-
cuklara ciddi bir matematik dersi veriyoruz. Sene basinda yaptigimiz denemelerle
sene sonundaki denemelerde matematik net sayilarinda ¢ok bir degisim yakalayami-
yoruz. Aynisini edebiyatta olmuyor mesela edebiyatta ¢ocuk on net ile basliyorsa 30
nete-35 nete kadar ¢ikiyor. Matematikte bir ile bagliyor iki ile bitiriyor. Olusu da zayif
devamini da zayif. Bunu da sorguluyoruz aslinda, DYK’lar1 incelerken de sorguluyo-
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ruz, derslerde de sorguluyoruz. Dénem sonlarinda sene sonlarinda da sorguluyoruz.
Tamam % 100 olmasa da %1’lik basart % 2 olsun % 3 olsun % 5 olsun niye gidemi-
yoruz. Bunu irdeliyoruz, iste ¢cok temelden baslanmasi gerektigini falan gibi bir seyle-
ri tavsiye ediyoruz. Ogretmenimiz de diyor ki zaten dyle yapiyorum ama bir aksaklik
var onu tespit edemiyoruz. Derslerde bunu tespit edebilecek ve degistirebilecek bir
sekle déniisebilirse evet ¢ok faydal olur. Su andaki durum ¢ocuk 6+6=12 saati bosa
gidiyor gibi bir sey var. Haftada 12 saat bos ugragsilan miicadele edilen bir sey de bu,
sonucu yok, iiriin yok ortada. Burada bir yanhgshk olmasi lazim. O yanlishgi tespit
edip degistiremiyoruz. Bu ¢ok da yapamiyorlar ile aciklayabilecegimiz bir vaziyet
degil.” (K-9).

Arastirmaya katilan okul mudirleri ders denetimi stirecinin aksayan yonle-
rini kendi tecriibeleri cercevesinde ifade etmis bu uygulamanin daha saglikl ilerle-
yebilmesi i¢in alternatif 6neriler sunmustur. Bunlar su seklidedir: Birincisi, okul
miidiiriiniin temel denetim sorumlusu olarak gorevini yerine getirecegi ancak yil-
lik belli periyodlarla miifettislerin de bagimsiz bir bakis ile ders denetimi siirecine
rehberlik edebilecegi hibrit yéntem. ikincisi, 6gretmene rehberlik edildigi, eksikle-
rinin giderildigi rehberlik eksenli, egitici, destekleyici ders denetimi ydntemi.
Uciinciisti, 6grencilerin basarisinin da ders denetimi siirecine dahil edildigi basar
odakl ders denetimi yontemidir.

Tartisma ve Sonug

Arastirmaya katilan okul midiirlerinin bir kism1 okul miidiirlerinin 6gret-
menleri daha iyi tanimasi, uzun siireli mesai beraberliginin olmasi, ayni ortamda
bulunmanin ulasilabilirligi, yonlendirmenin kolay olmasi gibi nedenlerle ders de-
netiminin okul miidiirlerince yapilmasini desteklemekte ve siirdiiriilmesi gerekti-
gini belirtmektedirler.

Bulgular ve alanyazin beraber degerlendirildiginde Altun (2014); Altun ve
Memisoglu (2008); Argon (2010); Aslanargun ve Goksoy (2013); Basol - Kaya
(2009); Bozkus vd. (2015); Demir ve Tok (2016); Ekleme (2001); Giingdr (2020);
Giingor ve Akytirek (2021); Topcu ve Aslan (2010); Yesil ve Ali (2015) arastirma-
larinda ders denetiminin okul miidiirlerince yapilmasinin olumlu oldugunu tespit
eden sonuglara ulagsmislardir.

Basar'a (1981) gore 6gretmenlerle bir arada olma, onlar1 taniyabilme sansi
ve sorumluluguna sahip olan yonetici, bu olanaklardan yoksun olan denetmenlere
gore, dgretmenlerle iliski kurmada, bu iliskileri amaglara yoneltmede ¢ok daha
fazla etkin olabilecegini denetim elemanlarindan daha etkin denetim yaptigini,
diger bir ¢alismada ise okul miidiiriiniin 6gretmen ve diger personelin tiim etkin-
liklerini gozleyerek gercek durumu ortaya koyabildigi ve ¢evreyi iyi tanima sansi-
na sahip oldugu icin denetim sonucu belirlenen aksakliklar1 diizeltebildigi tespit
edilmistir (Dumrul, 1987; Yilmaz, 2009). Kazak ve Yiiksel (2022) ise okul miidiirle-
rinin denetiminde 6gretmenlerin kendilerini daha rahat hissettiklerini, egitim ve
Ogretinin hedeflerinin ger¢ceklesmesinde, 6gretmenin performansinin iyilestirilme-
sini saglayarak katkida bulundugunu belirlemistir. Lian (2020), okul miidiiriiniin
denetiminin 6gretmenlerde bir sorumluluk ve gézetim duygusu yarattigini ifade
etmektedir.

Marife 24/2 (2024) 494-518



Ali Giil 511

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin diger bir kismi ise ders denetimi ko-
nusunda okul miidiriiniin miifettis gibi gerekli ciddiyeti olusturamamasi, 180 is
glinli ayn1 egitim-6gretim ortaminda bulunmanin getirdigi samimiyet dolayisiyla
eksiklilerin kolaylikla ifade edilememesi, bunun karsilikli husumete doéniisebilme
riskinin bulunmasi, ders denetimi sonucunda yaptirim uygulayacak bir yetkisinin
bulunmamasi, okul midiiriiniin denetim konusunda gerekli egitimi almamis olma-
sindan dolay1r donanim eksikliginin olmasi gibi nedenlerle ders denetiminin okul
miidiiriince yapilmasini uygun gérmemektedirler. Katilimcilarin bu ifadelerini des-
tekleyen bazi arastirmalarda da benzer kaygilardan kaynakl olarak okul miidiirle-
rinin denetim yapmasi konusunda ¢ekinceli sonuglar elde edilmistir (Bozak, 2017;
Ergen ve Esiyok, 2017; Tonbul ve Baysiilen, 2017; Ozan ve Nanto, 2018; Birel ve
Ercek, 2019). Unal (2023) arastirmasinda, okul miidiirlerinin denetim becerilerini
gelistirebilmeleri icin hizmetici egitim siirecinden ge¢cmeleri gerektigini belirtmis-
tir. Diger taraftan Altun vd. (2015) arastirmasinda okul miidiirlerinin, 6gretmenler
ile informal bir ortamda calisiyor olmalarinin onlarin saglikli denetim yapmasini
engelleyecegi sonucuna varmistir. Deniz - Saylik (2018) ise midiirlerin farkl
branslarda alan bilgisinin yetersizligi, objektif olamamalari ve denetimi planlama
konusunda sorunlari oldugunu belirlemislerdir.

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinden bir kismi miifettis denetiminin
yapisi geregi ciddiyetinin olmasi, sadece denetim amaclh gelen ve esas gorevi bu
olan birinin denetleyecek olmasinin 6gretmen iizerindeki etkisinin biiyiik olmasi,
bu alanda egitimli olmasi, okul miidiiriine goére daha fazla yetkiyle donanimh
olmas1 gibi nedenlerle ders denetiminin mifettisler eliyle yapilmasini
savunmaktadirlar (Dénmez ve Demirtas, 2018; Ozan ve Nanto, 2018; Birel ve
Ercek, 2019). Miifettislerin denetim siirecini dikkatli ve 6zenli yaptigi, yetkinlik ve
objektif hareket etme konusunda daha kontrollii olmalarindan kaynaklandigi
diistintilmektedir.

Ancak katilimcilarin bazilar1 okul miidiriine denetim konusunda gerekli
egitimin verilmesi gerektigini belirtmislerdir. Okul miidiirii denetim konusunda
yeterli bilgi ve tecriibeye sahip olmalidir. Bunun miimkiin olmasi i¢in okul mudir-
lerine denetim konusunda iyi planlanmis, uygulamal egitimler verilmelidir. Bazi
arastirmalarda okul miidiirlerinin denetleme ve rehberlik konularinda tiim siirec-
lerde ihtiya¢ duyacaklar: bilgi ve becerileri kazandirmaya yonelik, siireklilik teme-
linde, teorik ve uygulamali egitimlerle desteklenmesi gerektigi belirtilmistir (Yil-
maz, 2009; Ekinci - Karakus, 2011 ; Yesil ve Ali, 2015; Tonbul ve Baysiilen, 2017;
Dénmez ve Demirtas, 2018; Deniz ve Saylik, 2018; Ozan ve Nanto, 2018; Sabanci ve
Akcan, 2019; Giingor, 2020; Agaoglu - Agaoglu, 2020).

Arastirmaya katilan okul miidirleri bu alanda 6nerilen sorumluluk oraninda
okul miidiiriiniin yetkilendirilmesi sartiyla ders denetiminin okul miidiiriince y-
riitiilmesinin daha yerinde olacagini belirtmislerdir. Tyagi (2010) okul miidiirleri-
nin denetim i¢in yetki ve uzmanlik eksikligi oldugunu belirterek okul temelli dene-
timin giiglendirilmesi i¢in okul midiirlerinin yetkisinin arttirilmasini 6nermistir.

Ders denetiminde uygulamada birligi saglayacak ve denetimin niteligini art-
tiracak ozellikte materyalin MEB ya da 11 Milli Egitim Miidiirliiklerince hazirlan-
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mamis olmasi bir eksiklik olarak goériilmiistiir. Okul miidiirleri, ders denetiminde
kullanacaklar1 materyali (ders denetimi defteri, form vs.) genellikle kirtasiyelerde
edindikleri ya da webde bulunan ortak paylasim portallarindan edindiklerini be-
lirtmislerdir.

Okul midiirlerinin her ders 6gretmeninin dersine yilda en az bir defa imkan
oldugunda iki defa girmeye ¢alistiklar: tespit edilmistir. Ancak ders denetim stire-
cinin Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan takvime baglanarak bir yil i¢inde tarihleri
belli bir program dahilinde yapilmasi i¢in gerekli altyapinin hazirlanmamis olma-
sindan dolay1 uygulamanin zaman zaman aksadigl ya da ciddiyetle siirdiiriilmesi
gereken bir gorev olmaktan uzaklastigi goriilmiistiir. Ders denetiminin siklig1 ve
takviminin okul miidiirlerinin inisiyatifine birakildigindan dolay1 okul miidiiriiniin
stirece yaklasimiyla dogru orantili olarak planh yiiriitiilldiigi belirlenmistir. Yapi-
lan calismalarda da bu eksiklik gériilmiistiir (Ozbas, 2002; Kaya - Ulker, 2011; Unal
- Sentiirk, 2011; Ergen ve Esiyok, 2017).

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu kendi ders bransinin di-
sinda bir dersi denetlemenin sorun olmayacagini belirtmislerdir. Onlara gore ders
denetiminde esas olan idarecilik tecriibesinin ders denetimi siirecine basariyla
aktarilmasidir. Ancak bazi katiimcilar 6zellikle IHL meslek derslerinde, Arapca ve
Ingilizce gibi derslerin denetiminde zorluk yasadiklarini ifade etmislerdir. Bazi
katilimcilar ise imkan varsa ayni branstan birinin dersi denetlemesinin daha ve-
rimli olacagim belirtmislerdir. Topcu (2011); Ozan ve Nanto (2018) ¢alismalarinda
bu arastirmanin bulgusuyla benzer seklide okul yoneticilerinin mesleki olarak, tiim
branslarla ilgili alan bilgisine sahip olmasalar da, denetim ve degerlendirme ya-
parken, bir biitlinsellik yaklasimi ile gerekli durumlarda diger yonetici ve 6gret-
menlerle isbirligi yaparak, bu gorevlerini daha iyi yerine getirebileceklerini belirt-
mislerdir.

Arastirmaya katilanlarin bazilar1 usul ve esaslarina riayet edilerek, sonuglari
degerlendirilerek yerine getirilen ders denetimlerinin 6gretmelerin mesleki geli-
simine, okul basarisina ve 6grenci basarisina katkida bulundugunu ifade etmisler-
dir. Bazi ¢alismalarda denetim faaliyetlerinin egitim 6gretimin gelisimine katkida
bulundugu ve egitim 6rgiitleri icin gerekli oldugu ifade edilmistir (Ozmen - Batmaz,
2006; Yilmaz, 2009; Topcu ve Aslan, 2010; Aslanargun ve Goksoy, 2013; Demir ve
Tok, 2016; Ozdemir vd., 2017; Ozan ve Nanto, 2018).

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ¢ogunlugu ders denetimlerinin 6g-
retmenlerle olan goriis ayriliklarinin (siyasi, dini, mezhepsel ya da irk) ders dene-
timi siirecine olumsuz etkisinin olmadigini belirtmislerdir. Ancak katilimcilardan
bazilar1 dogrudan muhatap olmamakla birlikte insanin dogasi itibariyla ders dene-
timi siirecinde bu tarz hadiselerle karsilasilabilecegini sdylemislerdir. Archibong
(2012) toplam Kkalite yonetimi agisindan okullardaki denetimin tiim paydaslarin is
birligiyle uzlasma zemini saglanarak yiiriitiilmesinin 6nemli oldugunu ifade etmek-
tedir.

Okulda isleyen énemli bir mekanizma olan ders denetimi siirecinde karsila-
silan en biiyiik risk bu uygulamanin aslindan uzaklasarak formaliteye doniismesi-
dir. Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin bazilar1 bu siirecin giiniimiizde uygu-

Marife 24/2 (2024) 494-518



Ali Giil 513

landig1 haliyle formlarin doldurularak hazirlandigl, esas uygulamanin ruhundan
uzak, kagit tizerinde seklen yiiritiilen bir gérev oldugunu belirtmislerdir. Egitim
sisteminde mevcut denetim modelinin kendisinden beklenen islevi yerine
getiremedigi ve okul yoneticileri ve 68retmenlerin mesleki gelisimlerinde
arzu edilen diizeyde bir katki saglamadigi ve mevcut haliyle denetimin da-
ha ¢ok biirokratik bir isleve sahip oldugu yoniinde sonuclara ulasilan ¢a-
lismalar bulunmaktadir (Kapusuzoglu, 2002; Memisoglu, 2001; Ozan ve Nanto,
2018; Atay, 2023).

Arastirmaya katilan okul miidiirlerinin ders denetimi uygulamasinin daha
saglikli yiirtimesi, slirecin daha iyiye evirilmesi ve alternatif denetim sekillerinin
gelistirilmesi tizerine fikirleri bulunmaktadir.

Alternatif denetim ydntemlerinin neler olabilecegine iliskin okul midiirleri
ve dgretmenlerin ortak fikri olarak miifettis ve okul midiriiniin birlikte denetim
gorevini yapabilecekleri diisiincesi olusmustur (Can, 2004; Tonbul ve Baysiilen,
2017; Donmez ve Demirtas, 2018).

Ders denetiminin 6gretmeni desteklemek, ona yardimda bulunmak bdylece
0grenme ortami olan okulu gelistirme ve daha verimli olmasina yardim etmenin
onemli bir gérev oldugu diisiinilirse (Ay - Pingov, 2022) denetimin bu yoniiyle
gelistirilmesinin miithim oldugu soylenebilir. Burton - Brueckner (1955) arastirma-
sinda ders denetimi sonucunda 6gretmenin eksik kaldig1 yonleri tamamlayicy, tes-
pit edilen sorunlar1 giderme amagh hizmetici egitimi diizenlenmesini miimkiin
kilan rehberlik eksenli, egitici, destekleyici ders denetiminin uygulamaya konul-
masini 6nermislerdir. Ayrica okul miidiirleri tarafindan gergeklestirilen denetimle-
rin ardindan 6gretmene geri bildirimler sunulmal, tespit edilen yanlis uygulama-
lar 6gretmenler ile paylasilmali, olmasi gereken uygulamalar belirlenerek, 6gret-
menin kendini gelistirmesi saglanmalidir. Bulgularimizi destekleyen sonuglara
ulasan calismalar da bulunmaktadir. (Altun ve Memisoglu, 2008; Deniz ve Say-
ik, 2018; Ozan ve Nanto, 2018; Agaoglu ve Agaoglu, 2020; Tosun - Ordu, 2020).

Clinkii bu yonetmelik ile her okul miidiiriiniin yapmasi gereken bir is konu-
muna getirilen denetim, aslinda uzmanlik bilgisi gerektiren, belirli ilkeleri olan ve
sistematik olarak yiiritiilmesi gereken bir uygulamadir. Bu agidan ders denetimle-
ri, ancak egitim denetiminde uzman kisilerle gerceklestirildiginde etkili bir sekilde
hizmet verebilir (Kéybasi Semin, 2018).

Arastirmaya katilan bazi1 okul midiirlerinin giiniimiizde uygulanan 6l¢me ve
degerlendirme enstriimanlariyla dgrencilerin 6lgiilebilen degerlerinden yola ¢ika-
rak O6gretmenlerin degerlendirilmesi, bu uygulamalarin ders denetimi siirecine
adapte edilmesiyle ilgili okul midiirlerinin goriisleri mevcuttur. Onlara gore 6g-
rencinin TYT (Temel Yeterlilik Testi), AYT (Alan Yeterlilik Testi) sonuclar1 ve DYK
(Destekleme Yetistirme Kursu) performansina gore 6gretmen degerlendirilmeli,
ders denetimi bu silirece dahil edilmeli, eksik yonler bu sayede diizeltilmelidir.
Doénmez ve Demirtas (2018); Deniz ve Saylik (2018) calismalarinda benzer tespit
ile 6grenci basarisina gore degerlendirme yapilmali ve denetim sonucunda somut
geri doniitler saglanmali tespitini elde etmislerdir.
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Oneriler

Denetim gorevinin okul midiirlerince daha etkili yapilabilmesi i¢in gerekli
mevzuat diizenlemesi yapilarak okul miidiirleri yetkilendirilebilir.

Okul miidiirleri denetim konusunda teorik ve uygulamali hizmetici egitimle-
re alinabilir.

Universiteler ile is birligi yapilarak okul midiirlerinin ders denetimi konu-
sunda egitilmesi, sertifika programlari diizenlenebilir.

Uygulamada birlik saglanmasi ve siirecin saglikl ilerleyebilmesi icin MEB
Teftis Kurulu Bagkanliginca ders denetimindeki usul ve esaslarin giincel haliyle
bulundugu matbu evrak hazirlanabilir.

MEB tarafindan ders denetim takvimi hazirlanmali ve siire¢ yillik program
dahilinde islenebilir.

Bu arastirma imam hatip liselerindeki ders denetimini ele alan nitel aras-
tirmadir. Nicel yontem araciligiyla daha genis katilimli arastirma ile ders deneti-
minin IHL meslek dersleri ve Dkab dersleri iizerindeki etkisi arastirilabilir.
Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamstir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
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520 Siileyman Narol

Filolojik ve Teolojik Kaygilarin Kur’an Yorumlar1 Uzerindeki Etkisi:
“in kane” ve Tiirevleri Ozelinde Bir inceleme

Ozet

Kur’an dilinin tislubunu belirleyen pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Bunlardan birisi de dilin anlam ifade ede
en kiictik yapt taslarindan birisi olan harflerin tasidigi anlamlarin baglama gére dogru tespiti meselesidir.
Bu calismada ele alinan ve Kur'an'da, sart, nefiy, sebep ve tekit gibi farkli manalarda kullanilan “3/’edati
da bu harflerden sadece biri-sidir. “3/" edati, birlikte kullanildigi “5™ fiilinin mazi formu ve tiirevleriyle
birlikte Kur'an-1 Kerim'de pek ¢ok dyette gegcmektedir. Miifessirler arasinda bu dyetlerin yorumu
konusunda farkli bakis agcilarindan kaynaklanan yaklasimlarin sonucu birtakim tartismalar ve
yéneldikleri bir takim dilsel izahlar ve tercihler mevcuttur. Calisma onlarin bu farkli yénelislerini Hz.
Peygamber’den bize kadar ulasan tefsir miiktesebati basta olmak iizere ilmi verilerden istifade ederek
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Makale miifessirlerin “Ji” &/ ifadesinin gectigi dyetlere yaptiklari
yorumlar sonucu ortaya ¢ikan birtakim mahzurlart dile getirmesi ve bunlari analiz etmesi bakimindan
onemli oldugu kadar ayni konuda daha énce yapilan “.=3°5/" ifadesinin yorumuna gramatik ve problematik
yaklasimlarit konu edinen makaleye katki sunmasi ve onun tamamlayicist konumunda olmast bakimindan
da bir o kadar onemlidir. Miifessirlerin “J/edatinin Kur'an'da gectigi dyetleri tefsir ederken ortaya
koydugu tercihler, daha pratik ve anlam-baglam acisindan sorunsuz olmasi nedeniyle birini digerine gére
tercihe edilebilir kilmakla birlikte genelde ayni sonuca ulastirmaktadir. Nitekim Al-i Imrdan 3/164, el-
En‘am siiresi 6/156, el-Isrd stiresi 17/108. dyet, Ydsin siiresi 36/29 ve 33. dyetler ve el-Cuma stiresi 62/2.
dyetin yorumuna dair ortaya konulan yaklasimlar bu tiirdendir. Ancak bazi dyetler vardir ki onlarin bu
dyetleri yorumlarken yaptiklari tercihler ve ortaya koyduklari yaklasimlar birbirinden farkli oldugu kadar
birinin digerinin yaklastimini yok saydidi ve kiyasiya elestirdigi bir boyuta ulasmistir. Ozellikle teolojik
konularla ilgili dyetler olan el-Enbiyd siiresi 21/17. dyet ve Yinus siiresi 10/94. dyet ve benzeri dyetlerde
bu durum ¢ok daha belirgin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Zira miifessirlerden kimileri dil kurallarini
dnceleyerek bu dyetlerden ilkinde gecen “5° 5/ ifadesine sart anlami vererek dyeti “ejer bir eglence
edinmek isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik” seklinde tefsir etmislerdir. Sart anlaminin siiphe ifade
ettigi ve Allah hakkinda siiphe ifade eden bir mananin verilemeyecegi itirazina karsi da cesitli tevillerde
bulunarak bu mahzuru gidermeye ¢calismiglardir. Sart anlaminin Allah Tedld hakkinda ortaya ¢ikardigi bu
mahzurlu durumdan kacinarak anlami énceleyen bazi miifessirler ise soz konusu ifadeye nefiy anlami
vermigler ve dyeti “biz bunu yapanlardan degiliz/biz eglence edinenlerden degiliz” seklinde tefsir
etmiglerdir. Benzer bir durum diger dyet olan Yinus stresi 10/94. dyette Hz. Peygamber’e yéneltilen “ J
&8 ifadesinin yorumunda da mevcuttur. Zira dyette gecen “J edatina sart manast verilmesi Hz.
Peygamber’in kendisine indirilen vahiyler konusunda siiphe etmesi gibi sorunlu bir ¢eviriyi ortaya
ctkarmakta ve bu durum birtakim yanls anlamalari ve tartismalari beraberinde getirmektedir. Bu
bakimdan Kur’an dyetlerinin yorumunda anlami éncelemek ve dilsel yaklasimlart da ikinci sirada
destekleyici ve tasdik edici bir unsur olarak gérmek ya da en azindan dilin imkanlar yelpazesi igerinde
sundugu ve daha ilk planda anlamla uyumlu olan alternatif ¢éziimleri dikkatte alan bir yaklasimi
benimsemek, ¢oziim odakll bir yaklasimdir. Bu tavir ayni zamanda ihtiyath bir sekilde en bastan bazi
yanlis anlamalart ve onun beraberinde getirecegi sorunlari ve tartismalart énleme anlaminda ilmi bir
hassasiyettir. Bunu bagarabilen kimi miifessirler oldugu kadar dyetlerin yorumunda dilsel kurallara
baghliktan vazgecmeyen ve baktigi zaviyede sabit fikir olan ve neticede kendisini tartismalarin ve
elestirilerin odaginda bulan miifessirler de olmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, In kéne, Filolojik, Teolojik.

The Effect of Philological and Theological Concerns on Qur'anic Interpretations: An Investigation on “in
Qana” and its Derivatives

Summary

There are many elements that determine the style of the Qur’anic language. One of them is the issue of the
correct determination of the meanings carried by the letters, which are one of the smallest building blocks
of language, according to the context. The preposition “J” which is discussed in this study, and which is
used in the Qur’an in different meanings such as condition, nullity, reason, and repetition, is just one of
these letters. The preposition “J/ appears in many verses in the Qur'an together with the past form of the
verb “Ji5”and its derivatives. There are some debates among the commentators about the interpretation of
these verses because of approaches arising from different perspectives and some linguistic explanations
and preferences. The study aims to evaluate their different tendencies by making use of the scholarly data,
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especially the tafsir data that has reached us from the Prophet. The article is important in terms of
expressing and analysing some of the drawbacks that arise because of the commentators’ interpretations
of the verses in which the expression “Ji5° 5/ occurs, as well as contributing to and complementing our
previous article on the grammatical and problematic approaches to the interpretation of the expression “ J
257, The preferences of the commentators when exegeting the verses in which the preposition “3/’ occurs in
the Qur’an generally lead to the same result, although one is preferable to the other because it is more
practical and meaning-contextually problematic. As a matter of fact, the approaches to the interpretation
of Al al-Imran 3/164, al-An‘am 6/156, al-Isra 17/108, al-Yasin 36/29 and 33, and al-Jumu‘ah 62/2 are of
this kind. However, there are some verses in which their preferences and approaches in interpreting these
verses differed from each other to such an extent that one of them ignored the other’s approach and
criticised it severely. This is especially evident in the verses related to theological issues such as verse
21/17 of al-Anbiya and verse 10/94 of Yiinus and similar verses. Some of the commentators prioritised the
rules of language and gave a conditional meaning to the expression “i5°5/" in the first of these verses and
interpreted the verse as “if we had wanted to acquire an entertainment, we would have acquired it from
our own side”. In response to the objection that the conditional clauses express doubt and that a meaning
that expresses doubt about Allah cannot be given, they tried to eliminate this drawback by making various
interpretations. Some of the commentators, who prioritised the meaning by avoiding this drawback of the
conditional meaning about Allah Almighty, gave the meaning of negative sentence to the expression in
question and interpreted the verse as “we are not of those who do this/we are not of those who entertain”.
A similar situation exists in the interpretation of the expression “25"J/" directed to the Prophet in the other
verse, Surah Yiinus 10/94. The interpretation of the particle "J" in the verse as carrying a conditional
meaning can lead to problematic translations that suggest doubt on the part of the Prophet Muhammad
regarding the revelations he received. This situation results in various misunderstandings and discussions.
Therefore, adopting an approach that prioritizes meaning in the interpretation of Qur'anic verses, while
viewing linguistic approaches as secondary and supportive elements—or at least considering alternative
solutions within the range of linguistic possibilities that are more immediately aligned with meaning—
represents a problem-solving strategy. This stance also reflects a scholarly caution aimed at preemptively
preventing certain misunderstandings and their accompanying issues and debates from emerging. While
there have been exegetes who have succeeded in this regard, there are also those who have remained
strictly bound to linguistic rules in their interpretations, holding fixed views from their own perspective,
ultimately finding themselves at the center of discussions and criticisms.

Keywords: Tafsir, Qur’an, In qana, Philological, Theological.

Giris

Vahyin sahibi olan Allah Tedla Kur'an", vahyin muhataplarinin diliyle inzal
buyurmus ve onlara anlayabilecekleri bir iislupta hitap etmistir. Allah, melek, pey-
gamber ve insan seklinde tek yonlii bir iletisim biciminde gerceklesen vahyin ku-
rumsal halinin beseri lisana biirtinmis sekli olan Kur’an, bu iletisimin gergekles-
mesinde kavrayislari bakimindan farkli seviyelerde muhataplara seslenmesi ve
yine farkli konulara yer vermesi nedeniyle en yalin ve en sade anlatimdan en edebi
anlatima kadar tslup bigimlerinin hemen hepsini kendine 6zgii bir bicimde kul-
lanmustir.

Bu calisma Kur'an'da yer alan bu iislup bigimlerinden birisi olan ”f)@f);" ifa-
desinin farkl fiil formlarinin yer aldigi1 baz1 Kur'an ayetlerinin yorumunda kimi
zaman miifessirleri itinali davranma ve dengeli bir tutum sergileme konusunda
zorlayan kimi zaman da bir ikilemin icine sokan ayetlerin yorumunu ve onlarin
yaklasimlarini konu edinmektedir. Calisma daha 6nce Kur'an'daki “in kiintiim” ifa-
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desinin yorumu konusundaki gramatik ve problematik yorumlarini ele alan maka-
lemize! katki sunan ve onun tamamlayicis1 konumunda olan bir calisma olmakla
birlikte farkl ag¢ilardan ondan ayrilmakta ve 6zgiin yonleri bulunmaktadir. Birinci-
si s6z konusu calisma sadece “in kiintiim” ifadesi ile sinirhyken bu makale
Kur'an'daki “in” edatinin “08™ fiiliyle kullanildig1 diger biitiin mazi formlarin farkl
ornekler ekseninde ele almaktadir. Calismanin diger bir farkli yonii ise ilgili maka-
lede “in kiintiim” ifadesinin yorumunda dil merkezli yaklasimlarin Kur'an'daki bu
ifadeyi yorumlamada ortaya koyduklari goriisler daha ¢ok anlam-baglam agisindan
ele alinmis ve 6zellikle de “in” edatina sebep anlami verilip verilemeyecegi ekse-
ninde degerlendirilmistir. Bu ¢calismada ise bahse konu edatin sart anlam etrafin-
daki tartismalara yer verilmekle beraber ilaveten nefiy anlami verilip verilemeye-
cegi noktasindaki yaklasimlar da ele alinmis ve digerinden farkli olarak miifessir-
lerin tercihlerinin filolojik ve teolojik agidan ortaya ¢ikardigi mahzurlara dikkat
cekilerek elde edilen veriler 15181nda birtakim tercihlerde bulunulmustur. Boylelik-
le makale formatinin olusturdugu sinirliliklar nedeniyle meseleyi sadece “in kiin-
tlim” ifadesinin yorumu tizerinden aktarmakla yetinen makalemizde eksik biraki-
lan veya hig yer verilmeyen hususlar bu makaleyle tamamlanmis olacaktir. Zira bu
¢alismanin yapilmamis olmasi bahse konu olan calismada ele alinan konunun et-
rafli bir bicimde ve derinlemesine ele alinmadigi ve meselenin 6neminin yeterince
ortaya konulamadig elestirilerine kapi aralayacaktir.

Bu makalede Kur'an'daki “5;" edatinin “08™ fiilinin mazi formu ile birlikte
kullanildig1 ve mifessirlerle dilciler arasinda farkli yaklasimlarin bulundugu biitiin
formlarin iizerinde filolojik ve teolojik acidan tartisma bulunanlara yer verilecek
ve konu derinlemesine incelenmeye ¢alisilacaktir. Calismada ele alinan "5@5;" ifa-
desi ve tiirevlerini ele alan miistakil bir ¢alisma olmadig1 gibi yapilan taramalarda
miifessirlerin filolojik ve teolojik kaygilarinin Kur’an yorumlarina etkisini bash
basina ele alan bir ¢calismaya da rastlanilmamistir. Ancak séz konusu ifadede gegen
“5;" edatinin miistakil olarak Arap¢a’da ve Kur'an'daki kullanimini ele alan makale
ve tez tliriinden genel icerikli baz1 ¢alismalar mevcuttur.2 Bu durum da makalenin
6zgln yoninii olusturmaktadir.

Makalede Kur'an'da pek ¢ok farkl formda yer alan “0& 5;" ifadesinin daha
onceki galismada ele alinan “:45° 3" formu disindaki “08" &)/&3 &), ‘5878, « &)
EX Y8 a8, a5 8 ve “B )| gibi farkli formlarin arasinda iizerinde tartisma-
larin yer aldig1 ifade kaliplarina yer verilecektir. Yaptigimiz taramada bu ifade ka-
liplarinin geneli iizerinde bir tartisma olmamakla birlikte bir kisim ayetler iizerin-

1 Stileyman Narol, “Kur’an’daki ‘In kiintiim’ ifadesinin Gramatik ve Problematik Yorumlar: Uzerine Bir
Inceleme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27 /1 (15 Haziran 2023), 46-60.

2 Bu konudaki bazi ¢alismalar i¢in bk. Hiiseyin Sahin, Arap dili’nde in (;,))’i sartiyye ve Kur’dn-1 Kerim'deki
kullanimlar1 (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Te-
zi, 2018); Mustafa Keskin, “Sart Anlamindaki '3 ve ¢ ‘in Arap Dili ve Belagat1 Agisindan Degerlendi-
rilmesi: Baz1 Ayetler Orneginde”, Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 19/2 (27
Aralik 2019), 525-538; Semsettin Isik, “Kur’an’da ‘In’ Edatinin Farkli Sekillerde Kullanimi ve Manaya
Katkis1”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (26 Mayis 2022); “Muhammed Erséz,
Kur’an Yorumunda Mezhepsel Farklihgin Dil Kurallarina Yansimasi -Akibet Lami Ornegi, Y1l 2014,
Cilt: 14 Say: 3,9 - 30"
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de 6zellikle de Allah Teald, Hz. Peygamber ve diger peygamberler ve miiminlerle
ilgili ayetlerde gegen “08 41/ &35 oy, 1587, “eB &y ve “B73)” ifadelerinin yer aldi-
g1 baz1 ayetlerin yorumunda miifessirler arasinda bir takim farkli yaklasimlar ve
tartismalarin var oldugunu tespit ettik. Dolayisiyla bu ifade bicimlerine yonelik
yaklasimlar ve tartismalar ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Kimi miifessirler
dil kurallarina bagh kalarak stirekli ayni dilsel diizlemde ilerlemis, teolojik agcidan
bazi sikintilarla karsilastiginda da birtakim tevillere ve mecaza basvurmustur. Bazi
miifessirler ise ayni dil kurallarina biitiin dyetlerin yorumunda gecerli kilmaya c¢a-
lismanin Kur'an yorumunda birtakim teolojik mahzurlar1 beraberinde getirdigini
gorerek farkli dilsel alternatiflere yonelmislerdir. Bunlarin disinda yorumunda
dilsel agidan farkli yaklasimlar bulunan ancak neticede ayni sonuca ulasan yakla-
simlar da gormekteyiz. Makalede yukarida isaret edilen “O% 5;" ve tiirevleri igeri-
sindeki tartismali formlar basliklar halinde ele alinirken her bir ifade bigimine dair
miifessirlerin farkl yaklasimlar ortaya koyduklar1 halde sonugta ayni kapiya ¢ikan
yorumlarina konu olan ayetlere érnekler verilecektir. Sonrasinda ise baslikta geg-
tigi tizere bu ifadenin Allah Teal3, Hz. Peygamber ve diger bazi konular hakkinda
kullanildig1 yerlerde miifessirlerin filolojik ve teolojik mahzurlar ikileminde kaldik-
lar1 ayetlere yaklasimlar: tartisilacaktir.

Konuya ge¢meden dnce “0 5;” ifadesinde yer alan “¢|” edatinin Kur'an'da
hangi manalara geldigini belirtmek ardindan da bahsettigimiz ayetler 6zelinde mii-
fessirlerin konuyla ilgili yaklasimlarini aktarmak istiyoruz.

1. “4” Edatinin Kur’an’da Kullanildigi Anlamlar

“ws

5" edat1 Kur'an-1 Kerim'de farkli baglamlarda birden fazla manaya gelmek-

tedir. Bu konuda daha dnce yapilan ¢alismalarda bu anlamlara ve bunlardan bazi-
larinin dilde olup olmadigi dolayisiyla Kur'an'da da bulunmadigi tartismalaria
detayl bir sekilde yer verildigi icin bu ¢alismada giris mahiyetinde kisa bir 6n bilgi
vermenin okuyucu acisindan faydali olacag1 kanaatindeyiz. O nedenle burada da
detaylarim1 daha onceki ¢calismamiza havale ederek s6z konusu edatin Kur'an'da
kullanildig1 manalari su sekilde 6zetlemek istiyoruz:

. ”

Kur'an’da birgok ayette farkli kaliplarda kelimelerin basina gelen “o” edat,
basina geldigi kelime ve i¢cinde bulundugu baglama goére farkli anlamlarda kulla-

“w: »n

nilmistir. Miifessirler ve dilbilimciler “%)” edatinin Kur'an’da geldigi manalar1 6zetle
su sekilde siralamiglardir:3

3 Ebdl Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te’vilu Mugkili’l-Kur’an, thk. Ibrahim S$emsuddin
(Beyrut: y.y., ts.), 393-394; Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez-Zeccaci, Hurifu'l-
Me‘ani ve’s-Sifat, thk. ‘Ali Tevfik el-Hamd (Beyrut: y.y., 1405/1984), 57-58; Ebii Mansiir Muhammed
b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 2001), 15/407; Ebi Misa Muhammed b. ‘Omer el-isbehani Ebi Miisa el-Medini, el-
Mecmii‘v’l-Mugis fi Garibr’l-Kur’an ve’l-Hadis, thk. Abdulkerim el-‘Azbavi (Mekke: y.y., 1406-1408),
1/101-103; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘All b. Muhammed el-Bagdadi ibnii'l-Cevzi,
Nuzhetu’l-Ayuni’'n-Nevazir fi Iimi’l-Vucith ve’n-Nezair, thk. Muhammed ‘Abdulkerim Kazim er-Radi
(Beyrut: y.y., 1404/1984), 129-131; Ebu ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-$afiT ez-

N
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“L” yani nefiy manasinda gelmistir: ¢6) ¥} <% :» 0% & “Onlar, Allah’t birakip
ancak disilere (putlara) tapiyorlar.”* ve e & 3 64 5. 3638Y gl 15 3 63 § “Eger bir
eglence edinmek isteseydik, onu kendi katimizdan edinirdik. Ancak biz boyle yapma-
dik”s vb. ayetlerde oldugu gibi.

Sart manasinda kullamlir: < ¢ 5,2 Whoas Bus i “Ha #2843 “Eger kulumuza
(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri
bir stire getirin”® ve sz ) §k3 522 5 08 &5 “Eger borglu darlik icindeyse, ona eli ge-
nisleyinceye kadar miihlet verin.”” ayetlerinde oldugu gibi.

“«n

3" yani “sebep/ta‘lil” anlaminda kullamilir: Gweps 270 3322 Of 50 46 “Allah
kendisinden korkmaniza daha layiktir. Ciinkii siz [ona] iman etmis kimselersiniz”8
ayetinde oldugu gibi.

&'nin seddesiz okunusu ile (&b &) “as/x” anlaminda yani tekit manasinda
kullanilmistir: 1 s 500 Y 58 &38 by “Siiphesiz (yéneldigin kibleyi degistirme-
miz) sadece Allah'in dogru yola eristirdigi kimselerden baskasina agir.”,? & 35 58 &)
Nsisd “Rabbimizin sani yiicedir. Rabbimizin va‘di mutlaka gerceklesecektir” der-
ler”, 10 o2 9% 4§ & &y 46 “Allah’a andolsun! Biz gercekten apagik bir sapiklik icindey-
migsiz”11 vb. dyetlerde kullanildig1 gibi.

Zaid olarak gelir ve ciimledeki olumsuzlugu tekit eder: « 1 &) ks 468 18
“Andolsun, size vermedigimiz imkan ve iktidari onlara vermistik.”12 ayetinde oldugu
gibi.

“ws n

&)” edatinin Kur'an'daki kullanildig1 anlamlarla ilgili bu kisa bilgiden sonra

~ o

onun Kur'an’da pek ¢cok ayette “S5™” mazi fiili ile birlikte kullanildig “s &” ifadesi
ve tiirevlerinin gectigi ayetleri kendi icinde gruplandirarak genel bir cercevede ele
alacak ve bunlara birer érnek verecegiz. Ardindan her bir formun Kur'an'da kulla-
nildig1 ve miifessirlerce tartismali olan ayetlere yer vererek onlarin yaklasimlarini
ve bu konudaki degerlendirmelerimizi aktaracagiz.

2.Kur'an'daki ”5\53’5" Ifadesi ve Diger Fiil Formlarinin Yorumuna Mii-

fessirlerin Yaklasimlari ve Bunlarin Degerlendirilmesi

Bu baslik altinda s6z konusu ifadenin farkli fiil formlarinin kullanildig: ayet-
lerde yaptigimiz taramada yorumu konusunda iizerinde miifessirlerin farkl yakla-

—

Zerkesl, el-Burhan fi ‘Uldmi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru *Thya’i’'l-Kutubi’l-
‘Arabiyye, 1376/1957), 4/215-221.

+ Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), en-Nisa 4/117.

5 el-Enbiya 21/17.

6 el-Bakara 2/23.

7 el-Bakara 2/280.

8 et-Tevbe 9/13.

9 el-Bakara 2/143.

10 el-Isra 17/108.

11 es-Su‘ara 26/97.

12 e]-Ahkaf 46/26.
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simlar ortaya koyduklar: ifadelere yer verilecektir. Bu ifadeler de tespit edebildi-
gimiz kadariyla “&is ) /oy, “Js ), “ei " ve “& " ifadeleridir. Bunun disinda
iizerinde herhangi bir farkli yaklasimin bulunmadigi ayetlere yer verilmeyecektir.
Simdi bu ifadelerin gectigi dyetlere anlam ve baglam acgisindan miifessirlerin yak-
lasimlarina yer vermek istiyoruz.

2.1, “&38°8) /o8y Ifadesinin Gegtigi Ayetlerin Yorumuna Miifessirlerin Yak-
lasimlari ve Bunlarin Degerlendirilmesi

Kur'an'da 28 ayette 34 defa gegcen?3 “6\55;” ifadesi ile onun miiennes formu
olan ve alt1 defa gegen# “&35"d)” ifadesinin yer aldig1 ayetlerde yaptigimiz tarama-
da s6z konusu ifadeye cogunlukla “eger... ise/eger...olsa-olursa” seklinde sart ma-
nasi verildigi ve herhangi bir tartisma olmadigini tespit ettik.15> Bunun disinda kimi
ayetlerde gecen ”f);" edatina da yine miifessirlerin nefiy (L) anlami verdigi bu ko-
nuda da herhangi bir tartismanin bulunmadigini gérdiik. Bu kullanima Yasin stresi

Z. 0.

36/29 ve 33. dyetlerde gecen “3i>15 52 Yl &5 5;” ifadesine miifessirlerin yakla-
sim1 6rnek verilebilir. Miifessirler burada gecen ”f);" edatina nefiy anlami vererek

Z. o

Ayeti 50>y i Y\ &3S L “Onlanin (cezalandirilmalari) sadece korkung bir sesten
baska bir sey degildi” manasinda agiklamislardir.1¢ Bunlarin disindaki bazi ayet-
lerde ise miifessirlerin nefiy (W L), 3 ve yine 5’den muhaffef “5;” anlamlarin
vererek farkli yaklasimlar sergiledigi goriilmiistiir. Ancak miifessirlerin bu sekilde
ti¢ farkli anlam verdigi 4yetleri degerlendirdigimizde neticede “&%° 5;” ifadesinin
gectigi dyetlerdekine benzer bir durumun oldugunu ve nihayetinde hepsinin farkl
gerekcelerle ayni amaca yonelik bir yaklasimi benimsediklerini sdyleyebiliriz. Mii-

13 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-mufehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis,
1945 1364), “kvn”, 622-628.

14 Abdulbaki, “kvn”, 628-629.

15 Ornek olarak Ydisuf siiresi 26 ve27. Ayetlerde gegen “o€ &)” ifadeleri verilebilir. Miifessirlerin bu ayet-
ler yaklagimlari i¢in bkz. Ebu’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman
(Daru ihyai't- Turas, 1423), 2/330; Ebii Ca‘fer Muhammed b. et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Sakir Mahmid Muhammed (Kahire: Miiessesetii'r-Risale,
1420), 16/58-60; Ebii ishak ibrahim b. es-Serl ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabuht, thk. ‘Abdulcelil
‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1408/1988), 3/103; Ebii Mansir Muhammed b. Muhammed
el- Maturidi, Tevilatu ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426),
6/229; Huseyin b. Mes‘ud el-Ferra el-Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
vd. (Beyrut: Daru Tayyibe li'n-Nesri ve’t-Tevzl', ts.), 4/234-235; Ebu’l-Kasim Mahmud ez- Zemahser],
el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uytni’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabij,
ts.), 2/458-459; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an,
thk. Ahmed el-Berdiini, ibrahim el-‘Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, ts.), 9/173-174.

16 Ebii Zekeriyya Yahya b. Sellam el-Kayravani, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-‘ilmiyye, 1425/2004), 2/814; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/511; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve
i‘rabuht, 4/283; Maturidi, Tevilatu ehli’s-Sunne, 8/529; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, thk. Mahmid Mataraci (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/121; Hammis b.
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebu Talib, el-Hidaye ila buligi'n-nihaye fi ‘ilmi me‘ani’l-Kur’an ve
tefsirihi ve ahkamihi ve ciimelin min fiinini ‘ulimih el-imarat: Camiatii’s-Sarika, ts.), 9/6024; Ze-
mahser], el-Kessaf, 4/12; Ebi Muhammed Abdiilhak Ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-‘aziz, thk. ‘Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 4/452,
458; Eba ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 26/293; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, 4/267.
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fessirlerin fakli yollarla ayni sonuca ulastlklarl bu ayetlere el-Isra stiresi 17/108.
ayet: y};w 55 Aes 08 q\ g st JJJ 435 “Rabbimizin sani ylicedir. Rabbimizin va’di
mutlaka ger;ekle,s‘ecektlr derler.” ornek verilebilir. Buradaki “08 5;" ifadesine mii-
fessirlerden Mukatil b. Siileyman (6l. 150/768) ve Yahya b. Sellam (61. 200/816)
“.&)” manasi verip tekit anlamini kastederlerken!” Zeccac (61. 311/924) ve Matiiridi
(6l. 333/945), nefiy manasi vererek (‘Yy‘w N L35 15 85 %) seklinde tefsir ederler.18
Ayetteki olumsuzlugu da “ancak, sadece, yalniz” manasinda /&

»J! ile tahsis ederek
tekitte bulunurlar. 5'den muhaffef “5;” anlami veren Al{si (81. 1270/1854) ve ibn
Astr (6l. 1879-1973) gibi miifessirler de ayni sekilde tekit anlami verirler.1® So-
nugta biitiin bu yaklasimlarin hepsi fakli yollardan ayni neticeye ulagsmakta yani
hepsi ayete tekit anlami vermektedirler.20 “518 5\” ifadesinin miiennes kalibinda “ 5\
i sekhnde gectigi el-Bakara siresi 2/143 ayette de benzer bir durum soz ko-
nusudur Ayetln 11g111 kismi soyledlr _,: Jjw,ﬂ\ A5 o ru Y\ ke wfgsj‘ e das G
PN J,\J\ Jg Y\ ojm.<5 oty u; VY ’Her ne kadar Allah'in dogru yolu gos-
terdigi kimselerden baskasina aglr gelse de biz, yénelmekte oldugun ciheti ancak;
Resiil’e tabi olanlarla, gerisingeriye donecekleri ayirt edelim diye kible yaptlk" Mii-
fessirlerden kimileri dyette gecen “&3\8 u\" ifadesine tekit manasi verip “&3 3"
seklinde tefsir ederlerken,2! kimileri nefiy ‘anlami vererek “2i8 1" seklinde agiklar-
lar.22 Basra dil ekoliiniin goriisiinii benimseyen bir baska miifessir grubu da “o|
edatini “5”den muhaffef (seddesiz) olarak tekit anlaminda alirlar.23 Bu kullanimla-
rin dilde var olup olmadig1 noktasindaki filolojik tartismalar bir tarafa hepsinin

17 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/555; Yahya b. Sellam, et-Tesarif li-tefsiri’l-Kur’an
mimma istebehet esmauhti ve tasarrafet me‘anih. thk. Hind Sibli. (b.y.: y.y., 1979), 196.

18 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabuht, 3/264; Maturidi, Tevilatu ehli’s-Sunne, 10/505.

19 Mahmiid b. “Abdullah el-Huseyni el-Aliisi, Rithu’l-Me‘ani fi Tefsir el-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘u’l-Mesani,
thk. ‘All ‘Abdubari ‘Atiyye (Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye; Beyrut: y.y., 1415), 8/79; Muhammed Tahir ibn
‘Asur, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tinusiyye li'n-Nesr, 1984), 15/234.

20 Miiffesirlerin bu ayetteki ifade kalibi olan “J...08 0l” seklindeki kullanimin gegtigi Hicr 14/78. ayetteki

(Enel & B Sl 68 415) yaklagimlar burada oldugu gibi farkl olsa da ulastiklar: sonug tekit mana-

sidir. Krs. Ebu’l-Hasen él-Mecési‘I Ahfes el-Evsat, Me‘ani’l-Kur’an, thk. Huda Mahmiid Kara‘a (Kahire:

Mektebetu’l-Hanci, 1411), 1/120; Maturidi, Tevilatu ehli’s-Sunne, 6/457; Ebii ishak Ahmed b.

Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, thk. Heyet (Cidde: y.y., 1436/2015), 15/486;

Ebt’'l-Hasen ‘Al b. Ahmed b. Muhammed b. ‘All en-Nisaburi el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-

Mecid, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1415/1994), 3/50; Eb’l-Muzaffer Mansir b.

Muhammed el-Mervezi es-Sem‘ant, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Yasir b. ibrahim-Ganim b. ‘Abbas (Riyad: y.y.,

1418/1997), 3/147; Ebi Muhammed Abdiilhak ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-

‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422), 3/371; Ebi

Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-muhit. thk. Sitdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,

1420), 6/491; Alasi, Rihu’l-Me‘ani fi Tefsir el-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘u’l-Mesant, 7/318.

Taberi, Cami‘u’l-beyan, 3/165; Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1/100; EbG’l-Hasen ‘Al b.

Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabiri el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit (b.y.: y.y., 1430), 3/382.

Eba Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed el-‘Abdiilkahir el-Ciircani, Dercu’d-Durer fi

Tefsiri’l-’Ayi ve’s-Suver, thk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Huseyn, Iyad ‘Abdullatif el-Kaysi (ingiltere: y.y.,

1429/2008), 1/312; Muhammed b. ‘All b. Muhammed es- Sevkani, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru ibn

Kesir- Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414), 1/175.

Zemahseri, el-Kessaf, 1/200; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 1/220; Razi,

Mefatihu’l-gayb, 4/91; Kurtubi, el-Cami® li-ahkami’l-Kur’dn, 2/157; Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-

Bahru’l-muhit. 2/18; Ebu’l-‘Abbas Sihab ed-Din Ahmed b. Yusuf b. ‘Abdiddaim es- Semin el-Halebi, ed-

Durru’l-Mastin fi ‘Ulimi’l-Kitabi’l-Mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem,

ts.), 5/126; Ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/24.
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vardig1 nihai anlam tekit manasidir.

Bu ifadenin gectigi ve miifessirlerin tercihlerinin kanaatimizce filolojik ve
teolojik agidan mahzurlu sekilde yorumlandigimi diigiindigimiiz su ayetlerdir:
Hid siiresi 11/34. ayet: (..‘Qyu’ of & 4 08 9 (.ij Feall O &3 &) il Viiw Y3 “Ben
size 6gtit vermek istesem de, eger Allah sizi azdirmak istemisse, 6gidim size fayda
vermez” ile ez-Zuhruf silresi 43/81. ayetttir: umw\ :lji 66 My 2l 08 u\ JQ “(Ey Mu-
hammed!) De ki: “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben
olurdum/Rahmdn’in bir cocugu yoktur. Ben de ona kulluk edenlerin ilkiyim” Ugiincii
ayet ise [brahim stiresi 14/46. ayettir: &l . Jo8 rij,i» 38" &) “Tuzaklart yiiziinden
daglar yikilacak degildi/ yikildi /yikilacak olsa bile, [tuzaklar1 Allah katindadir (Al-
lah, onu bilir)]”

Bu ayetlerden Had siiresi 11/34. ayetinin “Ben size giit vermek istesem de,
eger Allah sizi azdirmak istemisse, égiidiim size fayda vermez” sekline ¢evirisi yapil-
diginda ayette gecen “0 5;” ifadesine Ehl-i siinnet tefsirlerinde hidayet ve dalale-
tin Allah tarafindan yaratildig: ilkesine uygun olarak sart manasi verilmistir. M-

S an

fessirler arasinda ayette gecen “(&; 3” kelimesine farkli anlamlar24 verenler olmak-

la birlikte konumuz olan “0& 5;” ifadesinin yorumunda kayda deger herhangi bir
fikir ayrilig1 yoktur. Ancak Mu‘tezile de ayni sekilde s6z konusu ifadeye sart anlami
verirken ayeti Ehl-i siinnet’ten farkl olarak hidayet ve dalalet kelimelerine ytikle-
digi anlam ¢ercevesinde yorumlamistir. Onlar hidayeti, “yol gésterme, dogru yolu
aciklama ve dogru yola ¢agirma” seklinde izah ederken dalaleti, “Allah’in 6nceden
bilerek kafirin dalalette oldugunu bildirmesi, ‘sapik’ diye adlandirmasi, dalaletine
hiikmetmek vb.” manalara hamletmisler ve boylece bu iki eylemi de Allah’a izafe
etmemislerdir.25 Ornegin Zemahseri (61. 538/1144) bu ayete gecen “O% 5;” ifade-
sine sart anlami vererek ayeti su sekilde tefsir eder: “Eger Allah kéfirin kiifiirde
1srar edecegini bilirse, onu kendi haline birakir ve iman etmeye zorlamaz. Iste bu-
na ‘azdirma/igva’ ve ‘saptirma/idlal’ denilir. Tipki Allah Teala'nin, kulunun tévbe
edip giizel bir sekilde cehaletten dénecegini bildigi zaman ona liitfetmesi ve buna
‘dogruyu gosterme’ ve ‘yol gosterme’ denilmesi gibi.”26

24 Bu ifadeye kimi miifessirler “dalalete diistirmek” anlami verirken kimileri “azap etmek, azabiyla helak
etmek” anlami vermis kimisi de “dalalete diistirmek ve helak etmek” ve “azdirma ve saptirma” sek-
linde iki anlami da birden veririler. Bazilari ise “azdirma, saptirma ve helak” seklinde ti¢ anlami bir-
den vermislerdir. Mukatil B. Stileyman, Tefsiru Mukatil B. Siileyman, 2/20; Taberi, Cami‘u’l-beyan,
15/305; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an Ve I‘rabuhu, 3/49; Matiiridi, Te'vilatu Ehli’s-Siinne, 6/126; Ebu’l-Leys
es-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, 2/148; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 14/348; Mekki b. Ebu Talib, el-
Hidaye ila buldgi'n-nihdye, 5/3382; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 3/167; Razi, Mefatihu’l-gayb,
14/211.

25 Ahmed b. el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Mutesabihii’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzir (Kahi-
re: Daru’t-Turas, ts.), 60-69; el-Hakim Ebi Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed el-Ciisemi, er-Risale fi
nasihati’l-‘dmme, ed. Cemal es-Sami (b.y.: y.y., 1438), 114-115; el-Hakim Ebi Sa‘d el-Muhsin b.
Muhammed el-Ciisemi, ‘Uyiinii’l-mesdil fi'l-usil, thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-ihsan, 2018),
131-132. Mu'tezilenin hidayet ve dalalet konusundaki yaklasimina iliskin itirazlar konusunda bkz.

”””” 'nin Muhalefet Gerekgeleri”, Sirnak Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (15 Haziran 2021), 96-99. Yine mezhep temelli diger Kur'an yo-
rumlart igin bkz.: Duran Ali Yildirim, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Yorumlarindaki Oznellige Olan
Yansimalar1”, Sarkiyat 10/4 (Arahk 2018), 1377-1397.

26 Zemahseri, el-Kessaf, 2/391.
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ikinci olarak ele aldigimiz ez-Zuhruf siiresi 43/81. yette ise miifessirlerin
yaklasimi iki temel goriis lizerinde yogunlasmaktadir. Bunlardan birinci yoruma
gore sart ikincisi ise nefiy manasidir. “0& 5;" ifadesine sart manasi verenler sartin
dilde siiphe anlamini da icermesi nedeniyle bir takim izahlar yaparak bu ifadenin
her kullanildig1 yerde siiphe ifade etmedigi, konusanin kastina bagh olarak bir se-
yin imkansizligin1 miibalagal bir bicimde ifade etmenin caiz oldugunu nitekim Al-
lah Teala'nin da az ve 6z bir bigcimde ve ince bir tslupla bunu ifade ettigini soyle-
mektedirler.2” S6z konusu bu ifadeye sart anlami verenler devamindaki “ :lji qE
g,gggb’j\" soziine “Eger Rahman’in bir cocugu olsaydi, o cocuga kulluk edenlerin ilki ben
olurdum”, “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi, onun ¢ocugunun oldugunu kabul ede-
rek ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum” ve “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi (ki
yoktur), onun ¢ocugunun olmasinin miimkiin olmadigini kesin bir sekilde reddederek
Allah’a kullukta bulunanlarin ilki benim” seklinde farkli manalar vermislerdir.28

Ayette gecen “0% 5;” ifadesine nefiy anlami verenler ise ayeti &% O L
“Rahmanin ¢ocugu yoktur/olamaz.” seklinde tefsir etmisler ve bu ifade};i miistakil
bir ciimle olarak almislardir. Devamindaki “:ﬁg\éuj\ :le 66~ ifadesini de yeni bir ciim-
le (ibtidaiyye) olarak okumuslar ve “onu ¢ocuk edinmekten ve onun sanina ve aza-
metine yakismayan her seyden onu miinezzeh kilarak ona kulluk edenlerin ilki be-
nim” seklinde anlam vermislerdir. Simkiti (6l. 1907-1974) nefiy anlamim tercih
ederek ayetin devamina yukaridaki manay1 vermenin en uygun oldugunu soyledik-
ten sonra neden nefiy anlamini tercih ettigine dair “Her ne kadar saygin alimlerden
olusan bir topluluk bu ayette sartiyye manasi oldugunu séylese de Kur'an’in kendi-
si ile indigi Arap¢ca’nin konulmus kurallar1 agisindan sart anlaminin sahih olmasi
miimkiin degildir.” dedikten sonra ayetteki “08” 5;” ifadesine sart manasi verileme-
yecegini detayli olarak dort gerekgeyle su sekilde anlatir: 2°

1-Nefiy anlaminin Arapg¢a’da kullanilan agik, bilinen ve siiphe anlami da ta-
simayan bir anlam olmasi ve sartin siphe ifade etmesi,

2-Kur'an'in Allah’in ¢ocugu olmadigini ifade eden ve bu konuda ileri siiriilen
iddialar1 kesin olarak reddeden diger ayetlerin var olusu,

3-Dilsel agidan sart ve cevabi arasinda bir bagin var olma gerekliligi ve bu-
nun ayetin yorumunda anlam agisindan uygun diismemesi

4-Kur'an'da imkansiz ve faraziye olan seylerde bu manayi ifade eden “,”
sart edatinin diger pek ¢ok dyette kullanilmasu.

Allah Teala'nin ¢ocuk edinmedigini ifade eden s6z konusu bu ayete yakla-
simlara baktigimizda miifessirlerin ¢ogunlugunun sart manasi verdigini ve bunu

27 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 21/651; Zemahseri, el-Kessaf, 4/265/266; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’an, 16/119; Ebii'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘/Azim, thk. Simi b. Muhammed
Selame (Riyad: Daru Taybe li'n-Nesr, 1420), 7/85. S6z konusu ayete sart manasi veren diger bazi1 mii-
fessirler sunlardir: ibn Kuteybe, Te’vilu Mugkili’'l-Kur’an, 217; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuhu,
4/420; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 20/79; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27 /645-647; Muhammed b. Yusuf b.
Ali, el-Bahru’l-muhit. 9/389-390; Ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 25/265.

28 Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Edva’i’l-beyan fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr Li't-
Tabaa ve'n-Nesr ve't-Tevzi', 1415), 7/307.

29 Sinkiti, Edva’i’l-beyan fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, 7/308-328.
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da dilde var olan bir kullanim oldugunu, sart edati olmasinin illaki siiphe anlami
tasimasini gerektirmedigini aksine bunun dilde bir seyin imkansizligini anlatmada
kullanilan miibalagali bir tislup oldugunu soyledikleri goriilmektedir. Diger taraf-
tan nefiy manasi verenlerin yaklasimlarinin da ayni amaca matuf oldugu goriil-
mektedir. Zira onlar da Allah’in evlat edinmesinin imkansizligini kesin bir sekilde
ifade etmek i¢in bu anlami verdiklerini sdylemisler ve sart manasi verenlerin “
edatiin nefiy manasina gelmedigi yoniindeki yaklasimlarina itiraz ederek bu ko-
nuda diger Kur'an ayetlerinden delil getirmislerdir. Bunun yani sira ibn Abbas (61.
68/687-88), Hasan-1 Basri (6l. 110/728) ve Siiddi’den (6l. 127/745) gelen daha
once yukarida da zikrettigimiz rivayette3? nefiy manasina alinan ayetler arasinda
bu ayetin de var oldugu gercegini dikkate aldigimizda nefiy anlami verenlerin de
en az digerleri kadar isabet ettigini hatta sart anlamina tercih edilebilir oldugunu
soyleyebiliriz. Bununla birlikte nefiy anlaminin dilde var olup olmadig tartismalari
bir tarafa birakilirsa her iki goriis de netice de Allah’in evlat edinmekten miinezzeh
oldugunu tekitli ve miibalagal bir sekilde ifade etmeyi amacladigindan neticede
ayni sonuca varmaktadir.

Ugiincii yet olan ibrahim siiresi 14/46. ayete gelince bu ayetin yorumuna
yaklasimlar nefiy (&) manasi verenler, “5nin, muhaffef yani seddesiz olup tekit
ifade ettigini soyleyenler, bir de sart manasina geldigini ileri siirenler seklinde ii¢
yaklasim etrafinda sekillenmektedir.3! Miifessirlerin ¢ogunlugu nefiy anlami (L)
vermis ve ayeti “Jedy i Jed Vi}@ 38 Gj (onlarin tuzaklar daglar yiiziinden daglar
yikilacak degildi)” seklinde tefsir ederek onlarin tuzaklarinin zayif ve gii¢siiz oldu-
gu anlamini vermek isterler.32 Bu yaklasimi benimseyenler ayetteki lami da
“lamul-cuhid” yani “inkar lam1” olarak alirlar. Abdullah b. Mes‘id’un (6l. 32/652-
53) da “;.é}?\; 48 3" seklinde bu tefsir edilen bicimde okudugu adi gecen miifessir-
lerce nakledilmektedir. Ibn Mes‘lGd'un s6z konusu okuyusu bu goriisii teyit eden
bir delil niteligindedir. Ayrica Hasan-1 Basri’den yukarida Kur'an'da bes yerde ge-
cen “31” edatnin nefiy (L) manasinda kullamldigina dair nakledilen rivayette bu
ayetin yer almasi bu yaklasimi destekleyen bir baska delildir.

“5" muhaffef yani seddesiz oldugu goriisiinii benimseyerek haberin basinda
gelen “lam” harfinin de lamu’l-farika (nefiy ile muhaffefenin arasini ayiran ve tekit
anlamina gelen 1am) oldugu ya da “i¢in, ...sin diye () vb.” manasina gelen 1am

30 Krs.: Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 16 /119.

31 Ebil Hafs Sirac ed-Din ‘Omar b. ‘Ali b. ‘Adil el-Hanbell ed-Dimeski en-Nu‘mani Ibn ‘Adil, el-Lubab fi
Ulami’l-Kitab, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1419/1998), 11/413.

32 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif li-Tefsiri’l-Kur’dan mimma Istebehet Esmauhu ve Tasarrafet Me‘anih, 209;
Ebl Zekeriyya Yahya el-Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Dari’l-
Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, ts.), 2/79; Ebli ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna et-Teymi el-Basrl
Ma‘mer b. el-Musenna, Mecdzu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire: y.y.,, 1381/1961),
1/345, 2/156; Ebl Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani ‘Abdurrezzak, Tefsiru ‘Abdurrezzak,
thk. Mahmiid Muhammed ‘Abduh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1419/1999), 2/247-248; Ebi
Muhammed Ishak el-Busti, Tefsiru Ishak el-Busti (Medine: y.y, 1413-1416/1992-1995), 1/296;
Taber, Cami‘u’l-beyan, 17 /42; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve [‘rabuhu, 3/166-167.
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oldugu yoniindeki goriisii benimseyen miifessirler de vardir.33 Bunlara gore ise
ayette “muhakkak ki daglar onlarin tuzaklari yiiziinden yok olurdu” seklinde miis-
riklerin tuzaklarinin biiytkligint ifade eden bir anlam vardir.34

Kisat (6l. 189/805) ve onun gibi okuyan alimler de ayette gegen "J;}ZS" keli-
mesini bastaki 1ami fethali sondaki lami da merfii‘ olarak * JLA-\ e J;,J ﬁjié o uj”
seklinde okumus Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes‘iid’'un okuyusu olan 3§ &),
:J\J-‘ i );}:3 P.ijfv “tuzaklari o kadar siddetlendi ki sonunda daglar yikildi” ya da “on-
larin tuzaklar yiiziinden neredeyse daglar yikilacakti” seklinde ayeti tevil etmisler-
dir.3 Bu goriisii ileri siirenler de ayetteki “5)” harfini ““"den muhaffef (in) yani
seddesiz olarak okumuslar kelimenin basindaki 1am:1 da (33) manasina tekit 1ami
olarak almislardir.3¢ Bu okuyusa gore daglarin yikilmasi hakiki manada alinmistir.
Tipki Meryem siiresi 19/90 ve 91. ayetlerde3? oldugu gibi. Taberi (6l. 310/1143)
bu kiraatin Mushaf’a ve iizerinde icma edilen kiraate aykiri oldugunu séyleyerek
elestirir ve dogru olmadiginm soyler.38 Zira bu okuyusa gore kelimenin basindaki
lam, tekit (43) manasina gelir ki aklen eger tekit manasi verilirse bu daglarin yikilip
yerlerinde kalmamis olmasi gerekir. Eger su anda olduklar gibi yerlerinde sabit-
lerse o zaman da yikilmadiklarimin ortaya ¢iktigini séyleyerek bu mananin dogru
olmama gerekgesini ortaya koyar.3? Mukatil ve Semerkandi (61. 373/983) de Ta-
beri’'nin elestirdigi bu goriisii benimseyen miifessirler arasindadir.4? Ayette gecen
‘0" edatina sart manasina veren Zemahseri ise dyete “Tuzaklari, daglari oynatacak
glicte bile olsa” yani “cok bliyiik, ¢ok siddetli dahi olsa” manasi vermektedir.4!

Ele aldigimiz bu ayete yaklasimlara bakildiginda ayette gecen “3)” edatina
nefiy manasi veren ve devamini “Js}” seklinde okuyan ¢ogunlugun gériisiiniin di-

33 Zemahseri, el-Kessaf, 2/565; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 3/346; Muham-
med b. Yasufb. Ali, el-Bahru’l-muhit. 6/455.

3¢ Abdurrahmin b. ishak el-Bagdadi en-Nihavendi ez-Zecccaci, el-Lamat, thk. Mazin el-Miibarek (Di-
mesk: Daru’l-Fikr, 1405), 160.

35 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 17 /40-42; Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, thk. ibn
Abdiilmaksiid es- b. Abdurrahim Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.s.), 3/143; Ebil-Fazl
Celaliddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiyuti, ed-Durru’l-Menstir (Beyrut:
y.y. ts.), 5/54.

36 Eba Muhammed MeKkki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki b. Ebi1 Talib, Miiskilii i rabi’l-Kur’an, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1405/1984), 1/407; Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ismail el-
Makdisi ed-Dimeski Ebt Same, [brazu’l-Me‘ani min Hirzi’l-Emani (b.y.: y.y., ts.), 553.

37 {1305 21565 O ik jt.;\ 5 SN Sas i, 5Lk L1510 35} “Rahman’a cocuk isnat etmelerinden dolay

neredeyse gékler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢ékecektir!”

38 [bn Miicahid Kisal'nin bu okuyusunu miitevitir kiraatler arasinda zikreder. Bkz. Ahmed b. Miisa b. el-
‘Abbas et-Temimi Ebii Bekir el-Bagdadi ibn Mucahid, Kitabu's-Seba fi'l-Kird’dt, thk. Sevki Dayf (Misir:
y.y., 1400), 363.

39 Taber1, Cami‘u’l-beyan, 17 /40-42.

40 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/411; Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-‘Ulim,
2/479.

41 Zemahserl, el-Kessdf, 2/565-566. Her ne kadar Semin halebi ve Ibn Adil Zemahser’nin muhaffefe

manasinda oldugunu sdyledigini aktarsalar da kanaatimize gore o, ayette gecen “s|” edatini sart ma-
nasina almigtir. Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin fi ‘Ulami’l-Kitabi’l-Mekniin, 7/126; ibn ‘Adil, el-
Lubab fi ‘Ulami’l-Kitab, 11/412. Nitekim Tibi de hasiyesinde ZemahserT'nin sart manasi verdigini ifa-
de etmistir. Krs.: EbQ Muhampled Huseyn b. ‘Abdullah et-Tibi, Futihu’l-Gayb fi'l-Kesfi ‘an Kind‘i'r-
Rayb, thk. lyad Muhammed el-Giic (b.y.: y.y., 1434/2013), 8/63.
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ger yaklasimlara goére daha dogru oldugu kanaatini tasimaktayiz. Ciinkii hem bu
okuyusu destekleyen Abdullah b. Me‘stid kiraati hem de bu ayette gecen “3)” edati-
n1 nefiy anlamina tevil eden Hasan-1 Basri’den gelen rivayeti ve ayetin baglaminda
bu ifadenin 6ncesinde yer alan “onlarin tuzaklar: Allah’in bilgisindedir” ve ayetin
sonunda yer alan “Allah vadinden dénmez” ifadesinin yer almasi onlarin tuzaklari-
nin gecersiz oldugunu ifade etmektedir. Bunu dikkate aldigimizda da nefiy mana-
sinin baglama daha uygun diistiiglinii dolayisiyla da tercih edilebilecegini soyle-
mek miimkiindiir.

2.2. 56y ifadesinin Gectigi Ayetlerin Yorumuna Miifessirlerin Yaklasimla-
r1 ve Bunlarin Degerlendirilmesi

Kur'an-1 Kerim’de 11 ayette gecen*? bu ifadenin gectigi dyetlere bakildigin-
da iki ayet disindaki ayetlerde kayda deger herhangi bir fikir ayriligi olmadig ve
miifessirlerin “I5i 5;” ifadesini sart manas1 vererek ayetleri baglamlarina uygun
anlamlara tefsir ettiklerini soylemek miimkiindiir. Bunlarin disindaki iki ayet ise
"ot J)’w 6:.5 B e 198 u) "ifadesinin farkli baglamlarda olmak tizere iki defa geg-
tlgl Al-i imran 3/164 ve el-Cuma 62/2. ayetlerdir.

Bu ayetlerden Al-i imran siiresi 3/164 ve el-Cuma siiresi 62/2. ayetlerdeki
s6z konusu ifadeye miifessirler ii¢ farkli anlam vermislerdir. Bunlar da tipki “ &)
J...58” seklindeki kullammin gectigi yukarida yer verdigimiz “08 " ve “CS” 31" ifa-
delerinin gegtigi ayetlerdeki gibi dort anlamdir. Bu anlamlar sart manasi, nefiy
manasi, “5\"in muhaffef olmasi ve .5 manasidir. S6z konusu ifadeye nefiy manasi
verenler 1am yerine getirdikleri “¥Vile kasr yaparak yine tekit anlami verirler ve
ayet (i J)’w &) Y 25 e 198 L “onlar gegmiste dalaletten baska bir durumda de-
glllerdl $eklmde aciklarlar.43 “43” manasi verenler ise yine tekit manasi verip
S JE’w 6aJ A4S e 158" “onlar kesinlikle ge¢miste dalalette/sapiklik icindeydiler”
sekllnde ayeti tefsir ederken44 “4”i muhaffef olarak alanlar ise yine tekit manasini
vermisler ve (i J)Lp 6‘:1 r‘s “onlar ge¢cmiste kesinlikle senin daha biiytigiinti gér-
medigin bir saplkllk/dalalet icindeydiler” seklinde ayeti aciklamislardir.4> Bu farkh
gorisleri ileri siren miifessirlerden bazilarn dilsel agidan digerlerinin kullanimla-
rina itiraz edip dilin felsefesi ve teknigi bakimindan diger manalarin imkanina iti-
razda bulunmalarini ve bu konudaki tartismalari bir tarafa koyarsak neticede hep-

42 Abdulbaki, “kvn”, 629-632.

43 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 6/150-151, 21/446; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/376; Ebi'l-Ferec
Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘All b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir,
thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: y.y., 1422/2001), 4/281.

44 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 4/325; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 23/373; Ebi’l-Leys
es-Semerkandi, Bahru'l-Ulim, 1/262, 3/447; Mekki b. Eba Talib, el-Hidaye ila buliigi'n-nihaye,
12/7456; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 3 /164.

45 Zemahser, el-Kessaf, 1/436, 4/530; Nasiriiddin Eba Said el-Beyzavi, Envarti't-tenzil ve esrart'’t-te'vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar'agli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 2/46; Ibn ‘Adil,
el-Lubab fi ‘Ulimi’l-Kitab, 6/35; Muhammed b. Yisuf b. Ali, el-Bahru’l-muhit. 3/418; isma‘1l Hakki b.
Mustafa el-istanbill el-Hanefi el-Halveti isma‘il Hakki Bursevi, Rihu’l-Beyan (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
2/120, 9/515; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/453; Alisi, Rihul-Me‘ani fi Tefsir el-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb‘u’l-Mesani, 14/289; ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/210.
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S

sinin ulastig1 sonug, benzer kalibin kullanmldigs “58 &) ve “$° &) ifadelerinin gectigi
ayetlerdeki sonugta oldugu gibi hepsinin tekit manasi oldugudur Nitekim Ferrd’
el-Begavi (6]. 516/1122) Al-i imran stresinde bu 1fadeye “}” manasi verirken el-
Cuma stresinde ayni ifadeyi “Cx Jw &) B 158" L3 seklinde tefsir ederek
dyete nefiy anlami vermistir. 46 Ebfi Hafs en-Nesef'de (6l. 537/1143) ayn1 benzer
bir yaklasimla her iki ayetin gectigi yerlerde 43 veya nefiy anlami oldugunu ifade
etmistir. 47

2.3. "2 ()" Ifadesinin Gegtigi Ayetlerin Yorumuna Miifessirlerin Yaklasim-
lar1 ve Bunlarin Degerlendirilmesi

Kur'an’da on dort ayette on bes defa gecen*8 bu ifadenin gectigi yerlere bak-
tigimizda s6z konusu ifadenin gectigi yerlerin tamamina yakininda inkarcilarin
kendi peygamberlerinin niibiivvetine karsi ¢ikarken onunla kurduklar1 diyalog
esnasinda peygamberlerine “eger peygamberliginde dogru soézliilerden isen bize
apagcik bir delil-mucize getir’4? “bize melekleri getir”50 “vaat ettigin azabi getir”s?
“gokten lizerimize azap yagdir”>? seklindeki hitaplarinda karsimiza ¢ikarken bir
ayette de Meryem'in kendisine insan seklinde temessiil eden melege eger Allah’tan
korkan bir kimseyse kendisine yaklasmamasini isterken kullanilmistir.53

“e 5;” ifadesinin gectigi ayetlerin ¢ogunda diger fiil formlarinda gecen

ayetlerde oldugu gibi miifessirlerin bu ifadenin yorumunda herhangi bir fikir ayri-
ligina sahip olmadiklari ve s6z konusu ifadeye sart anlami verdiklerini gérmekte-
yiz. S6z konusu bu ayetlerin kahir ekseriyeti inkarcilarin peygamberleriyle yasa-
diklar1 diyaloglarda peygamberlerinin kendilerini inanmaya davet ettigi baglam-
larda gelmistir. Peygamberleri onlara inanmazlarsa Allah’'in azabinin kendilerine
gelecegini sdylemesinin ardindan onlarin peygamberlerinden “gercekten kendisi
peygamberse veya dogru sozliilerden ise vadettigi azabi kendilerine getirmesini”

istedikleri dile getirilirken “e 5;” ifadesi sart anlaminda kullanilmistir.>* Ancak

bu ifade kalibinin gectigi bir ayet vardir ki bu ayet diger ayetlerin aksine yoru-
munda miifessirlerin filolojik ve teolojik a¢idan ikilemde kaldig1 yaklaslmlarln kar-

oL o

simiza ¢iktig1 Ylnus stiresi 10/94. ayettir: Osi5i ;,JJJ\ Juu &) AV FOCR FOLGNIE
d;&ij\ e 555G Y6 Bl 5 & S Hls 1D GUS o &3 Eger sana indirdigimiz seyden siip-

46 Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 2/129,8/111.

47 Necmuddin Omer Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, thk. Mahir Edib Habiis (Istanbul: Daru’l-Lubab li'd-
Dirasat, 1440/2019), 14/417.

48 Abdulbaki, “kvn”, 633.

49 el-A'raf 7/106; es-Su‘ara 26/31, 154

50 e]-Hicr 14/7

stel-A'raf 7/70,77; Hud 11/3; el-Ankebiit 29/29; el-Ahkaf 46/22.

52 es-Su‘ara 26/187.

53 Meryem 19/18.

54 Bkz: Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1/47, 2/280; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 10/301,
12/387; Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 4/483, 6/126; Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/307, 17/341;
Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/559-560; 6/251 (el-Araf 7/77 ve Hid 11/32. ayetler).
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he iginde isen, senden dnce Kitab'i (Tevrat’l) okuyanlara sor. Andolsun ki, sana Rab-
binden hak gelmistir. O hdlde, sakin siiphe edenlerden olma!” Bu ayetin yorumunda

miifessirler farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir. Temelde bu dyetteki "5;" edati-
na iki mana verilmistir. Birincisi sart manasi digeri de nefiy () manasidir. Miifes-

sirlerin ¢ogunlugu bu dyette gecen “3;” edatina sart manasi vererek ayeti tefsir et-

mislerdir. Ancak sart manasi verenler kendi icerisinde ayetteki hitabin ve onun
muhatabinin kim oldugu konusunda farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir.
Zeccac bu konudaki goriisleri iic maddede 6zetler. Ona gore sart manasinda alanlar
hitabin peygambere, muradin ise onun disindakiler oldugunu séyleyenler, Allah’in
ondan siiphe etmedigini bildigi halde hitabin peygambere oldugunu séyleyenler ve
lclincii gorisii olarak da ayetteki “5;" edatina “3& (3 EE L “(Ey peygamber) sen

sana indirdigimiz seyde siipheye diismedin/sen siiphe icinde degilsin” seklinde nefiy
yani olumsuzluk manasi verenlerdir ki o, bunun da caiz oldugu soyler. Zeccac’dan
sonra Zemahseri, Tabersi ve Razi gibi bazi miifessirler bu taksimati biraz daha de-
taylandirsalar da bunlar sonugta iki temel yaklasim olan sart manasi verenler ve
nefiy manasi verenlerdir. Sart manasi verenler ise hitabin kime muhatabin da kim
oldugu noktasinda birbirinden farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir. Zemahseri
sart manasina alindiginda hitabin da muhatabin da peygamber oldugu, hitabin
peygambere muradin iimmeti oldugu ti¢iincii olarak da hitabin biitiin siipheye dii-
senlere oldugunu soéyleyenler oldugunu aktarir.55 Tabersi (6l. 548/1154) benzer
bir tasnifi Zeccac’dan naklederek kendisi bir dérdiinciisiinii eklerkens¢ Razi (6l.
606/1210) ise sart ya da nefiy manasi verenler seklinde bir ayrima gitmeden hita-
bin kime oldugu konusunda ihtilaf oldugunu sdyleyerek bu konudaki yaklasimlari
yedi maddede 6zetler. Bunlardan birisi nefiy manasi verenler digerleri ise sart ma-
nasi verenlerin hitabin kime muradin da kim oldugu konusundaki farkl yaklasim-
laridir.57

Ornek olarak ele aldigimiz bu ayette gecen "f)g" edatina sart manasi veren-

lerden hitabin peygambere oldugu kastin ise onun disindakiler oldugunu séyleyen-
ler, miifessirlerin ¢ogunlugunu olusturmaktadir. Bu goriisii savunanlarin temel

dayanaklari bu ayetin devamindaki 104. ayettir: & LSRN (Jf 5; A i Ji
A1 093 e Oeia UJJJ\ 28 “De ki: “Ey insanlar, eger benim dinimden herhangi bir siip-

hede iseniz, bilin ki ben, Allah1 birakip da sizin taptiklariniza tapmam” Bu dyette yer
alan “Ey insanlar” hitabi bu ayette kastedilenin de bunlar olduguna isarettir. Bunun

disindaki diger dayanaklari ise et-Talak siiresi 65/1. ayettir: L.l ;ﬁ.db 13) k’S,J\ e
us,\,d uijiuze “Ey peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlari iddetlerini dik-

55 Zemahseri, el-Kessaf, 2/370-371.

56 Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecme‘ul-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Murtaza,
1427),5/173-174.

57 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/300-302.
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kate alarak (temizlik hdlinde) bosayin.” Bu ayette hitap peygambere oldugu halde
devaminda ((,Lzlb “bosarsaniz”) seklinde ¢ogul siyga kullanilmistir. Bu konuda delil

getirdikleri bir baska ayet de el-Ahzab siiresi 33/1. ayettir: o Y5 &) g i P
uwwb J;LQ\ “Ey Peygamber! Allah’a karsi gelmekten sakin. Kdfirlere ve miinafikla-
ra itaat etme”. Bu ayette de hitap peygambere iken dyetin devamindaki dyetin sonu
¢ogul siyga ile bitmis ve f> FACHR Rt u\ “Stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hak-

kiyla haberdardir” buyrulmustur. Bu goriisii savunanlarin getirdigi delillerden biri-
si de Hasan-1 Basr{, Katade(6l. 117/735) ve Sa‘ld b. Ciibeyr’den (61. 94/713 [?]) Hz.
Peygamber’in bu ayet nazil oldugunda “Ne stiphe ediyorum ne de soru sorarim! Ak-
sine, onun hak olduguna sahidim!” buyurdugu rivayettir. Bu goriistekilerin bir bas-

ka delili de bunun Arapc¢a’da “322\-? L L;3.’5“\5 LQ;J € (Kizim sana s6ylerim sen dinle

hizmetcim)” seklinde tipki Tiirkee’deki “Kizim sana sdyliilyorum; gelinim sen anla”
soziindeki gibi dilde kullanilan bir {islup olan ta‘riz sanati (laf dokundurma, tasla-
ma) yani birisini séyleyip baskasini kastetme oldugunu séylemislerdir. Nitekim ibn
Kuteybe (61. 276/889) bu ayeti Tevil'i Miiskili’l-Kur'an’da “ta‘riz” baslig1 altinda ele
almistir.58 Boylece bu goriis sahipleri gerek ayetler gerekse bu konuda Hz. Pey-
gamber’den gelen rivayetler ve dilde kullaniminin oldugunu ileri siirerek her ne
kadar hitap peygambere olsa da kastin onun disindaki siipheciler oldugunu ileri
stirmiisledir.

Ayetteki “3” edatina sart manasi vererek hitabin da muhatabin da peygam-

ber oldugunu ileri siiren Mukatil, Ferra, Taberi vb. miifessirler ise dyette sart ma-
nasi olmasinin peygamberin kendisine indirilenden siiphe ettigi anlamina gelme-
digi gibi Allah’in onun kendisine indirilenden siiphe etmedigini bildigi halde bu

sekilde hitapta bulundugunu ¢linkii bunun Araplarin “”C% cru e g (Benim
kélemsen beni dinle ve bana itaat et)” ve “c 5 || &6 S &350 (Benim kdlemsen

emrimi yerine getir)” vb. kullaniminda var olan bir iislup oldugunu Kur'an'm da
onlarin diliyle indigi i¢in bu tislubu kullandigini séylemislerdir.5>® Zemahseri, Hz.
Peygamber’e bu sekilde hitapta bulunulmasinin onu siipheyle nitelemek degil, Ehl-
i Kitap alimlerini Peygamber’e indirilen kitabin sihhatini kesin bir sekilde biliyor
olmakla nitelemek oldugunu séyler. O ayrica bu hitabin Hz. Peygamber’e tipki “O
halde sakin kdfirlere arka ¢ikma. Allah’in dyetleri sana indirildikten sonra, sakin seni
bu dyetlerden alikoymasinlar!”¢0 ayetinde oldugu gibi tesvik etmek ve heyecan
vermek icin olabilecegi gibi onu desteklemek ve korumak icin de olabilecegini soy-

58 {bn Kuteybe, Tevilu Mugkili’l-Kur’dn, 167; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuhu, 3/32-33; Eb’'l-Leys es-
Semerkandi, Bahru'l-‘Ultim, 2/132; es-Sa‘leb, el-Kesf ve’l-Beyan, 14/285; Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, 2/559, 3/344; Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 8/130; el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-‘aziz, 3/142; Tabersi, Mecme‘ul-beyan, 5/173-174; ibni’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Timi’t-Tefsir,
2/350.

59 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/248; Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1/479; Taberi,
Cami‘u’l-beyan, 15/202-203.

60 e]l-Kasas 28/86-87.
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ler. Bu yaklagimi teyit etmek i¢in yukarida zikrettigimiz Hz. Peygamber’in “Ne siip-
he ediyorum ne de soru sorarim! Aksine, onun hak olduguna sahidim!” séziiyle ibn
Abbas’tan [v. 68/688] da “Hayir! Vallahi! O, ne bir an icin olsun siiphe etti ne de
herhangi bir kimseye soru sordu.” seklindeki rivayeti nakleder.6!

Nefiy manasi verenlerin yaklasimina bakildiginda ayetin hitab1 Hz. Peygam-
ber’e oldugu gibi muradi da odur. Bu manaya gére ayetin anlami ise “sen siiphe
icinde degilsin ki sorasin.” seklindedir; yani “biz sana; sormani, siiphe icinde bulun-
dugun icin emretmiyoruz; Hz. Ibrahim’in éliilerin diriltilisini gérmekle giiveni art-
t1g1 gibi, senin de giivenin artsin diye emrediyoruz” seklinde ayeti yorumlamislar-
dir.62 ibn Hazm (6]. 456/1064) bu ayette gecen “5” edatina sart manasi verileme-

yecegini aksi takdirde ayetin “ben sizi ¢cagirdigim ve kendisi konusunda sizinle mii-
cadele ettigim din hakkinda kesin bilgiye sahip degilim ve siiphe icindeyim” mana-
sina gelecegini bunun da anlama ve kavrama yetenegi olan birisinin kabul edecegi
bir sey olmadigini ifade ederek ayette gecen “3)” edatina nefiy anlami verir. Bu an-

lama gore de onun siiphede olmayip yakin iizere oldugunun teyidi icin kendisinin
Allah’in nebisi ve resiilii oldugunu kendilerine génderilen Tevrat ve incil’den 6gre-
nen ve bu konuda kendisi gibi siiphe icinde olmayan Ehl-i kitaptan inanan kimsele-

re sormasini emretmektedir. Daha sonra da bu goriisii savunanlarin “0)” edatinin

nefiy anlamina geldigine dair delil getirdigi ayetleri zikreder.®3

Hitabin Hz. Peygamber’e oldugu konusunda alimlerin neredeyse ittifak et-
tiklerini ancak muradin kim oldugu konusunda da cumhurun peygamber disindaki
biitiin siipheciler oldugunu séyledigi bu dyette yaklasimlardan iki tanesi yani ayet-
te gecen “O\” edatin sart manasina alarak hitabin Hz. Peygambere oldugunu mura-
din da onun disindakiler oldugunu sdyleyen ve ayetin devamindaki ¢ogul ifadeleri
ve bu konudaki Kur'an'da yer alan benzer ayetleri delil getirmeleri isabetli bir yak-
lasimdir. Ancak bu izahin s6z konusu ayeti okuyan birisinin ilk planda Hz. Pey-
gamber’in kendisinin ¢agirdig: bir dinde siipheye diistiigii algisini zihninde olustu-
racak bir yanlis anlamay yeterince gideremedigini de belirtmek isteriz. Ayetteki
“3” edatina nefiy manasi vererek “sen, sana indirdigimiz seylerde siiphe etmedin”
diyerek bastan bu olumsuz alginin éniinii kapatan ibn Hazm ve onun gibi diisiinen-
lerin goriislerinin de gerek bu acidan gerekse Hasan-1 Basrl’den bu ayetin de iginde
oldugu Kur'an’da gegen “3)” edatinin bes ayette nefiy manasina geldigini soyleyen
rivayete uygun diismesi bakimindan kayda deger bir yaklasim oldugunu diisiinii-
yoruz.

61 Zemahseri, el-Kessaf, 2/370-371.

62 Zemahseri, el-Kessaf, 2/371; Tabersi, Mecme‘ul-beyan, 5/173-174; Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/302.

63 Eblt Muhammed ‘All b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, Resdilu [bn Hazm, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrut: el-
Muessesetu’l-‘Arabiyye, 1980), 3/53-54; Ebii Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id ibn Hazm, el-Fasl fi’'l-
milel ve’l-ehvai ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hancl, t.s.), 4/20.
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2.4.“6&& )" Ifadesinin Gegtigi Ayetlerin Yorumuna Miifessirlerin Yaklasimla-
r1 ve Bunlarin Degerlendirmesi
“$ 5;” ifadesi Kur'an'in farkli yerlerinde degisik baglamlarda sekiz ayette 4

gecmektedir. Bu ifadenin gectigi ayetlerin ele aldig1 konulara bakildiginda bazi
ayetler istisna edilirse cogunlukla konuyla ilgili diger ifadelerin anlamlandirilmasi

lizerinde ciddi bir ilmi tartisma bulunmamakta ve miifessirlerin "5;" edatinin gecti-

gi bu ayetlerde s6z konusu edata dildeki anlamlarindan birisini verdikleri ve ayeti
bu sekilde tevil ettikleri goriilmektedir. Bu ifade kaliplari igerisinde “' f);” ifadesi-

nin gectigi sekiz ayetten ayni ifadenin (U»J\.«J\ :,;- & 5;) tekrar ettigi ve sihirbazlarin

Firavun’a: “Galip gelenler biz olursak mutlaka bize bir miikdfat vardir, degil mi?”
soziinl ifade eden iki ayette® mifessirlerce sart anlami verildigi herhangi bir tar-

tisma olmadig1%® diger bes ayette¢? ise “5;" edatina verilen anlamlar konusunda

fikir ayriliklarinin dilsel ¢ercevede var oldugu ve dilsel agidan farkli yaklasimlar
olsa da yapilan tercihlerin neticede ayni sonuca vardigini sdyleyebiliriz. Bu ayet-

lerden el-En‘4m siiresi 6/156. ayeti Gk el 5 kg Slj “Kitap, yalniz bizden énce-

ki iki topluluga (Yahudilere ve Hiristiyanlara) indirildi. Biz onlarin okumalarindan
habersiz idik” demeyesiniz [diye biz bu Kur'an'l indirdik]” burada 6rnek vermek ge-

rekirse ayette gecen “'5 5;” ifadesinin yorumunda miifessirler 3 farkli goriis ortaya

koymuslardir. Bunlardan kimisi “‘s& ™ 18,” manasi verirken®® diger bazi miifes-
sirler “GLE f);" seklinde muhaffef (seddesiz) “f)g" manasl verir.%? Diger bazilari
ise “calile ‘>!\ Ls"Ls” anlami verirler.”? Dilciler arasinda bu kullanimlar dil felsefesi

acisindan tartisilmis ve bu anlamlarin dil agisindan imkanina dair farkli goriisler
ortaya konulmus olsa da neticede miifessirlerin ortaya koyduklar1 manalarin hepsi
sonugta ayni kapiya cikmaktadir. Bunlardan ilk goriisiin sahiplerinin kullanimin-

64 Abdulbaki, “kvn”, 636-637.

65 el-Araf 7/113; es-Su‘ara 26/41.

66 Bu ifadenin yorumu konusunda baz1 6rnekler i¢cin bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Su-
leyman, 2/53, 3/263; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 13/24, 19/347; el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne,
4/527, 8/57; Ebir'l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/538, 2/554; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan,
12/46, 20/46; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 3/264-265, 6/112; Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 6/460,
10/311; Zemabhseri, el-Kessaf, 2/139, 3/312; Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Bahru’l-muhit. 5/132,
8/153; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/126.

67 el-En‘am 6/156; Yinus 10/93; Had 11/92; el-Mii’'miniin 23/30; es-Su‘ara 26/97.

68 Taberl, Cami‘u’l-beyan, 12/241; Matiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 4/322; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil,
3/206.vb.

6 Zemahserd, el-Kessaf, 2/81; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 3/365; Beyzavi,
Envart’t-tenzil, 2/190; Ebi'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku't-
te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419), 1/550; Muhammed b. Yusuf b. Alj,
el-Bahru’l-muhit. 4/696.

70 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve [‘rabuhu, 2/307; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 20/41; Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir,
6/262.
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daki “i8/.3” edati tekit manasi ifade etmek i¢in mazi fiilin basina getirilmisken
ikinci goriis sahipleri de 5den muhaffef “5;” edatiyla yine tekit manasini kastetmis-
lerdir. Son goriiste ise “5;” edati olumsuzluk anlamina (L) hamledilmis, bu olum-

suzluk da Y\ ile bozularak “ancak, sadece, yalniz” manasinda kasr yapilmis ve boy-

lece yine tekit anlami verilmistir. Bu konudaki diger dort ayette de durum gorebil-
digimiz kadariyla bundan ¢ok farkl degildir.

“i 5;” ifadesinin gectigi dyetlerden el-Enbiya stiresi 21/17. ayet ise ileri st-
riillen yaklasimlara baktigimizda ise anlam-baglam agisindan birbirinden farkh
sonuclar ortaya koydugu icin yorumu tercihe konu olan bir ayettir. Bu nedenle bu
ayeti ayrica ele alip degerlendirmek yerinde olacaktir. S6z konusu ayet su sekilde-
dir: Gl B88) 64 2 $632Y 5l x5 5T 635 5 “Eger bir eglence edinmek isteseydik, onu
kendi katimizdan edinirdik. Ancak boyle yapmadik/yapacak olsaydik bdyle yapar-
dik.” Bu dyette gecen “Wi 5;” ifadesinde yer alan "f)g" edatina miifessirlerin ¢ogunlu-

gu olumsuzluk anlami (L) vererek dyetteki bu ifadeyi “cdsbs & L/ancak biz bunu
yapmadik” seklinde tefsir etmisler ve ayni konudaki Zuhruf stiresi 43/81. ayetle ( Ji
quub._S\ j}f G Uy 2008 5;) “De ki: Rahman ¢ocuk edinmemistir. Ben de ona kulluk

edenlerin ilkiyim”) birlikte ele almislardir.’7? Bu miifessirlerden Sa‘lebi (6L
427/1036), Hasan-1 Basri’den Kur'an'da bes ayet’Z vardir ki bunlarda gecen “5;"

edat “&.” anlamindadir.” seklinde bir rivayet nakleder.”? Bu ayetlerden birisi de s6z

konusu bu ayettir. Taberi de ayni rivayeti dort ayet vardir ki seklinde nakleder ve
Yiinus stiresi 10/94. ayet disinda diger rivayette yer alan ayni ayetlere yer verir.
Ancak Harun b. Musa’nin Amr b. Esbat kanaliyla Hasan-1 Basri’den naklettigi riva-
yette bu ayetlere bir besincisini ekledigini bunun da Y{nus siiresi 10/94. ayet ol-
dugunu soyledigini ayrica zikreder.’* Taber?’'nin ayete iliskin yorumuna gelince
onun yaklasimi da miifessirlerin ¢ogunlugu gibi bu rivayetteki yorumla ortiismek-

tedir. O, ayetteki "5;" edatina olumsuzluk anlami () vermis ve ayeti “Biz eger bir

eglence edinecek olsaydik bunu katimizdan yapardik. Ancak bunu yapmayiz. Bunu
yapmak bize uymadigi gibi bu bizim icin gerekli de degildir. Ciinkii Allah igin ne ¢o-

71 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 3/73-74; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam,
1/303; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuhu, 3/386-387; Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 6/412; Ebu
‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Aziz, thk. Huseyn b. ‘Ukkase,
Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 1423/2002), 3/142; Mekki b. Ebu Talib,
el-Hidaye ila buligi'n-nihdye, 7/4739; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 15/38; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil,
5/313.

72 [brahim 14/46; el-Enbiya 21/17; ez-Zuhruf 43/81; el-Ahkaf 46/26; Yinus 10/94 (Rivayetteki sirala-
ma bu sekildedir).

73 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 15/411.

74 Taberl, Cami‘u’l-beyan, 17/43. Benzer bir rivayet ishak el-Biistl tarafindan da nakledilir krs. Ebd
Muhammed Ishak el-Busti, Tefsiru Ishak el-Busti (Medine: y.y, 1413-1416/1992-1995), 1/296.
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cuk ne de es gereklidir.” seklinde tefsir etmistir.”> Ibnii'l-Cevzi (6l. 597/1201) ise
Taberi’nin ve Sa‘lebi’nin naklettigi rivayeti teyit eden bir bilgi verir ve ibn Abbas,
Hasan-1 Basri ve Katadde'nin bu ayette gegen “5;" edatina olumsuzluk anlami (&)

verdiklerini soyler. Ardindan Sart manasi verenlerin ise dilciler oldugunu ancak
onlarin bu birinci goriisii de giizel bulduklarini nakleder.7¢

Zemahseri, Beyzavi (6l. 685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1311),
Ebli Hayyan (6l. 745/1345) gibi kimi miifessirler ayeti sart manasina alarak “5;"

edatinin cevabinin mahzuf oldugunu séylemektedirler. Onlara goére burada sart
manasinin verilmesi kuvvetli bir sekilde bu iftiray1 reddetmek ve Allah'in es ve
evlat edinmesinin imkansizligin1 vurgulamak i¢indir.”? Zeccac, Semerkandji, ibn
‘Atiyye (6l. 541/1147) ve Ibn Asir gibi miifessirler ise her iki manay1 da caiz go-
rur.”8

Miifessirlerin bu ayetteki “5 5;” ifadesine yaklasimlarini degerlendirecek
olursak ¢ogunlugun yaklasiminin gerek sahabe ve tabiindan gelen rivayetlerle
ortiismesi gerekse teolojik acidan Allah’in oyun eglence edinme ihtimalinin dahi
olmadigini ifade etmede herhangi bir sarta bagh olmadan dogrudan reddetmeyi
ifade etmesi bakimindan daha isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Zira sart manasi
verenlerin yaklasimlari da dogru olmakla birlikte nefiy anlami vermenin béyle bir
seyin miimkiin olmadigini ifade etmede Allah’in vahdaniyeti agisindan daha uygun
diistiigi gibi bu anlam ayetin devaminda gelen ayetin | “aksine” ifadesiyle basla-
masi1 Allah’in bundan miinezzeh ve miistagni oldugunu ifade etmesiyle uyumlu
goziikmektedir. Bunun yam sira ayetin sonundaki “(Allah’a) yakistirdiklarinizdan
dolay1 yaziklar olsun size!” ifadesine de yine nefiy manasi kanaatimizce daha uygun
diismektedir.

Sonug

Miifessirlerin "5;" edatinin Kur'an'da gectigi ayetleri tefsir ederken ortaya
koydugu tercihler kimi yerlerde farkli olmustur. Bu yorumlardaki farkliligin birinin
digerini tam olarak nakzettigi bir boyutta olmamasi ve cogunlukla ayni sonuca
ulastirmasi nedeniyle birbirlerine tercih edilebilir nitelikte oldugunu séyleyebili-
riz. Nitekim Al-i imran 3/164, el-En‘am siresi 6/156, el-isra stresi 17/108. ayet,
Yasin siiresi 36/29 ve 33. ayetler ve el-Cuma stiresi 62/2. dyetin yorumuna yakla-
simlar bu tiirdendir.

”5;" edatinin gectigi bazi dyetlerin yorumunda ise miifessirler derin fikir ay-
riliklar1 yasamislar ve birbirlerine ciddi elestiriler yoneltmislerdir. Miifessirlerden
bazilar1 bu ayetleri yorumlarken dilin kurallarin1 anlam-baglam iliskisine éncele-

75 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 18/420.

76 ibni’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, 3/187.

77 Zemahseri, el-Kessaf, 3/107; Beyzavi, Envarii‘t-tenzil, 4/47-48; Nesefi, Medariku't-tenzil, 2/398;
Muhammed b. Yasufb. Ali, el-Bahru’l-muhit. 7/415-416.

78 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuhu, 3/387; Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 2/422; bn Atiy-
ye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 4/77; Ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/33.
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yerek tercih ettiklerinde kimi zaman ortaya ¢ikan anlamin Islam’in inang ilkeleriyle
celisir goriindiigii durumlarla karsilasmiglardir. Ayetleri yorumlamada dilin kural-
larina bagh kalan miifessirler karsilastiklar1 bu mahzurlu durumdan birtakim tak-
dirler ve tevillerle kurtulmaya calisirken kimi miifessirler teolojik acidan ortaya
¢ikacak bu mahzurlar1 da hesaba katarak dilin kurallarindan sadece birisini almada
1srardan kaginmis ve sahabeden gelen rivayetleri de dikkate alarak yine ilmi diiz-
lemde farkl alternatiflere yonelmislerdir. Nihayetinde her iki yaklasimda ayni he-
defe ulasmay1 amaclamis olsa da filolojik bakisla hareket edenlerin aksine ayetleri
anlamlandirmada yine Kur'an temelli olarak teolojik mahzurlar1 gézetenler en bas-
tan yanlis anlamaya sebebiyet verebilecek yaklasimlardan uzak durmayi tercih
etmislerdir.

Miifessirlerin Kur'an yorumunda dili ya da teolojik mahzurlar: dikkate alma-
larinin yansimalarini buldugu ve her iki tarafin da birbirini kiyasiya elestirdigi en
bariz érnekler el-Enbiya siiresi 21/17. ayet ve Y{inus stresi 10/94. ayetleridir. Ta-
beri ve Sa‘lebi gibi miifessirler basta olmak tizere bazi Kur'an yorumcularn el-
Enbiya stiresi 21/17. ayette Allah Teala'nin kendisi hakkinda kullandigi “' 5;" ifa-
desine sart anlami vererek “eger bir eglence edinmek isteseydik onu kendi katimiz-
dan edinirdik” seklinde tefsir eder. Bu yorumun Allah hakkinda imkansiz olan bir
seyin sart anlamindan dolay1r miimkiin olmasina kap1 aralayacak bir mana olmasi
durumunda teolojik kaygisindan 6tiirii birtakim takdirlerde bulunur ve bazi tevil-
ler yapma geregi duyar. Kimi yorumcular da sart anlami verilmesinin teolojik aci-
dan ortaya cikaracagl mahzurlar1 dikkate alarak ayete nefiy anlami vermisler ve
ayeti “biz bunu yapanlardan degiliz/biz eglence edinenlerden degiliz” seklinde tefsir
etmislerdir. Benzer bir durum Y{nus slresi 10/94. dyette Hz. Peygamber’e yonelti-
len “cX &1 ifadesinde de mevcuttur. Ayete sart anlami verilmesi durumunda Hz.
Peygamber kendisine indirilen Kur'an konusunda siiphe eder mi? sorusu akla ge-
lirken bu mahzuru ortadan kaldirmak i¢in bu ifadeye nefiy anlami vererek “sen,
sana indirdigimiz seylerden siiphe etmedin” seklinde bir anlam verildigi ve soz ko-
nusu edatin anlamlarindan birisi olan nefiy manasinin tercih edildigi goriilmekte-
dir.

“5’edatinin dilde “A3/38” yani tekit anlamu ile “3” yani sebep manasina gelip
gelmedigi tartismalar1 bir yana s6z konusu edatin gectigi baglamlarda yerine gore
bu iki manadan birisini veren miifessirlerin ve dilcilerin ortaya koyduklar: yakla-
simlarin sart anlami veren ve bunun disindaki yaklasimlari: kabul etmeyen miifes-
sirlere gore daha tercihe sayan oldugu sdylenebilir. S6z konusu edata baglamina
gore nefiy ya da sebep manasi verenlerin 6zellikle el-Bakara, Alu imran, el-Maide
ve el-Enbiya siirelerindeki ayetlere verdikleri manalarda herhangi bir takdire ve
izaha birakmadig icin daha isabetli ve dogru bir yaklasim oldugunu ifade etmek
miimkiindir. Sinkiti’nin de belirttigi gibi filolojik acidan sart ile cevabi arasinda bir
baglantinin bulunma zarureti ve 6zellikle yukarida yer verdigimiz el-Enbiya siiresi
21/17. ayet, Yinus siiresi 10/94. ayet ve ez-Zuhruf slresi 43/81. ayet vb. ulithiyet
ve niibilivvet gibi teolojik konularla ilgili ayetlerde bu dilsel baglantinin dikkate
alinmasi durumunda daha 6nce bahsettigimiz Allah’in oyun ve eglence edinmesi,
Hz. Peygamberin de kendisine indirilen seylerde siipheye diismesi gibi baz1 yanlis
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anlama ihtimallerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle Kur'an ayetlerinin yoru-
munda anlami dnceleyerek dilsel kurallari ikinci planda ele alma veya dilin imkan-
larindan birisinin tercihi ile meselenin hallinin miimkiin olmasi gibi alternatiflere
yonelme imkani bulundugu halde bundan uzak durmanin ¢ok makul olmadig ka-
naatindeyiz.
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Ogrenci Goriislerine Gore Dort Halife Donemi (Giresun Ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi)

Ozet

Hz. Peygamber’in Mekke’'den Medine’ye hicretiyle birlikte Miisliimanlar, gliclerini toplamis ve organize
olarak devletlerini kurmuslardir. Hz. Peygamber vefat edene kadar da bu devlete yénelik icerden ve disar-
dan yikici tehditleri bertaraf etmeye muvaffak olmuslardir. Béylece Isldm, hicretle birlikte dogdugu top-
raklarin disina ¢ikmis ve kisa zamanda Arap Yarimadasi'nin geneline yayilmigstir. Miisliimanlar, kisa stire-
de ciddi bir ilerleme kaydederek genis bir cografyaya yayilmis ve bu siirecte en 6nemli problemlerden biri,
Islam’a uygun bir yasam bicimi bulma arayisi olmustur. Ozellikle Mekke’nin fethinden sonra Yarima-
da’daki insanlar akin akin Islam dinini benimseyerek Miisliiman olmuslardir. Bu yeni Miislimanlar, Hz.
Peygamber vefat edene kadar Kur’an’t anlamak icin ondan istifade etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan da Kur’an’i en iyi bilen sahdbe neslini 6rnek alarak mevcut boslugu doldurmaya ¢alig-
muglardir. Bu dogrultuda Islam toplumu icin énemli bir érneklik teskil eden Dért Halife Dénemi Isldm
toplumu igin biiyiik bir anlam tasimaktadir. Bunun icindir ki Islamf egitimin her kademesinde bu dénemin
saghkli bir sekilde dgretilmesine ve anlasiimasina biiyiik énem verilmistir. Bu déneme iligkin her yéniiyle
ele alan giiglii bir literatiir olusturulmustur. Ayrica Miisliimanlar bir¢ok derin ayriliklarin temelinin bu
dénemin icerisinde yer aldigini diisiinmektedir. Ciinkti Miisliimanlar kendi aralarinda yaptiklart ilk kanl
savaslara bu dénemde sahit olmuglardir. Bu donemin akademik bir zeminde konusulmasi, tartisiimasi gibi
hususlara zemin hazirlamak diisiincesiyle Dért Halife Dénemi, Ilahiyat Fakiiltelerinde Isldm Tarihi dersle-
rinin énemli bir konusunu teskil etmektedir. Ders iceriginin ve ¢iktilarinin toplum igerisinde dini konular-
da rehberlik edecek potansiyele sahip énemli bir égrenci grubunu ilgilendirdigi de asikardir. Ozellikle son
donemde Dért Halife Dénemi’ne iliskin yapilan ¢alismalar dénemin sosyo-kiiltiirel agidan 6nemli bir dénii-
stime sahne oldugunu ifade etmektedir. Bu déniisiim tarihin bircok dénemi ile benzerlik de gostermektedir.
Dolayistyla bu dontisiimiin sebepleri, sonuglart biiyiik 6nem arz etmektedir. Elbette asil husus bu dénemin
sonradan gelen Miisliimanlar icin ¢ok énemli olmasidir. Zira sonraki dénemlerde meydana gelen bir¢cok
olayin bu doneme atif yapilarak degerlendirildigi goriiliir. Bu nedenle bu dénemin anlatilmasi ve anlasil-
mast igin izlenmesi gereken yéntemi ve dgrenci algisini tespit etmek gerekmektedir. Bu nedenle, égrencile-
rin durumunu konu edinen bir ¢alisma ile ilgili doneme dair algilarinin tespitine yoénelik bir alan aragtir-
masi yapmak zarureti ortaya cikmustir. Isldim Tarihi dersi [lahiyat Fakiiltelerinin miifredati icerisinde
zorunlu bir derstir. Fakiilteler arasinda ders saati sayisinda farkliliklar mevcut olsa da icerik olarak birbi-
rine benzemektedir. Ayrica dersin ele aldigi konularin hassas olusu sebebiyle dgretim ilke ve yéntemlerini
gbzden gecirmek biiyiik 6nem tasimaktadir. Belki de calismamizi ézgiin kilan hususlarin basinda Islam
Tarihi derslerinin arastirmacilarin giindeminde fazlaca yer tutmadigi gériilmektedir. Diger yandan Ilahi-
yat Fakiiltelerinin ders miifredati icerisinde yer alan farkl derslere iliskin bazi algi élcekleri uygulanmis
olmasina ragmen zorunlu bir ders olan Islam Tarihi derslerine iliskin béylesi bir eksiklik géze carpmakta-
dir. Bu calisma ile hedeflenen ise bu boslugu doldurmaktir. ilgili alan arastirmasinda ilahiyat miifredat:
icerisinde yer alan farkli ders iceriklerinden hareketle hazirlanan 55 maddelik Dért Halife Dénemi Veri
Toplama Araci (DHVA) ve 18 maddeden olusan Dért Halife Dénemi Algi Olgegi (DHO) kullamilmistir. DHVA
ile elde edilen verilerin betimsel analizi yapilmistir. Bu analizler neticesinde ilahiyat égrencilerinin dért
halife ile ilgili daha ¢ok olumlu ézellikleri ihtiva eden degerleri 6grendigi, dért halifenin dgrenciler igin
birer rol model oldugu ve her bir halifenin bazi ézellikleriyle daha fazla 6n plana ciktigi saptanmistir. DHO
ile elde edilen verilerin yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik diizey ve sinif diizeyi degiskenleri ile iliskisi paramet-
rik testler kullanilarak tespit edilmistir. Buna gére égrencilerin dért halife algilarinin yasa gére farklilags-
tigi anlasilmistir. Diger bagimsiz degiskenler ile anlamh bir farklilasma olmadigi da gériilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: [sldm Tarihi, Dort Halife Dénemi, Alg: Olgedi, Hz. Peygamber, Model alma.
The Period of the Four Caliphs According to Student Opinions (Example Giresun Theology Faculty)

Summary

With the migration of the Prophet from Mecca to Medina, Muslims gathered their forces and organized
and established their state. Until the death of the Prophet, they succeeded in eliminating destructive thre-
ats to this state from inside and outside. Thus, with the migration, Islam went beyond the lands where it
was born and spread throughout the Arabian Peninsula in a short time. Muslims made serious progress in
a short time and spread over a wide geography, and one of the most important problems in this process
was the search for a way of life compatible with Islam. Especially after the conquest of Mecca, people in the
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Peninsula flocked to Islam and became Muslims. These new Muslims benefited from the Quran to unders-
tand it until the Prophet passed away. However, after the death of the Prophet, they tried to fill the existing
gap by taking the generation of the companions who knew the Quran best as an example. In this respect,
the Period of the Four Caliphs, which constitutes an important example for the Islamic society, has a great
meaning for the Islamic society. For this reason, great importance has been given to teaching and unders-
tanding this period in a healthy way at all levels of Islamic education. A strong literature has been created
covering every aspect of this period. In addition, Muslims think that the basis of many deep divisions lies in
this period. Because Muslims witnessed their first bloody wars among themselves during this period. The
Period of the Four Caliphs constitutes an important subject of Islamic History courses in the Faculties of
Theology, with the idea of preparing the ground for discussing and discussing this period on an academic
basis. It is also obvious that the course content and outcomes concern an important group of students who
have the potential to guide religious issues in society. Especially recent studies on the Four Caliphs Period
indicate that the period witnessed an important socio-cultural transformation. This transformation is
similar to many periods in history. Therefore, the reasons and consequences of this transformation are of
great importance. Of course, the main point is that this period was very important for the Muslims who
came later. Because it is seen that many events that took place in later periods are evaluated with referen-
ce to this period. For this reason, it is necessary to determine the method and student perception that sho-
uld be followed in order to explain and understand this period. For this reason, it became necessary to
conduct a field research to determine students' perceptions of the period regarding a study focusing on
their situation. Islamic History course is a compulsory course within the curriculum of Faculties of Theo-
logy. Although there are differences in the number of course hours between faculties, they are similar in
content. In addition, due to the sensitive nature of the topics covered in the course, it is of great importance
to review the teaching principles and methods. Perhaps one of the issues that makes our study unique is
that Islamic History courses do not have much place on the agenda of researchers. On the other hand,
although some perception scales have been applied to different courses in the curriculum of the Faculties
of Theology, such a deficiency is noticeable regarding the Islamic History courses, which is a compulsory
course. The aim of this study is to fill this gap. In the relevant field research, the Four Caliphs Period Data
Collection Tool (DHVA) consisting of 55 items and the Four Caliphs Period Perception Scale (DHO) consis-
ting of 18 items, prepared based on the different course contents in the theology curriculum, were used. A
descriptive analysis of the data obtained with DHVA was performed. As a result of these analyses, it was
determined that theology students learned values that included more positive features about the four
caliphs, that the four caliphs were role models for the students, and that each caliph stood out more with
some of their characteristics. The relationship of the data obtained with WHO with age, gender, socio-
economic level and class level variables was determined using parametric tests. Accordingly, it was un-
derstood that students' perceptions of the four caliphs differed according to age. It was also observed that
there was no significant difference with other independent variables.

Keywords: Islamic History, Four Caliphs Period, Perception Scale, Prophet, Taking as a model.

Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan (6. 11/632) sonra Hz. Eb{i Bekir’in halife olma-
siyla baslayan ve genel olarak Hz. Ali'nin (6. 40/661) 6ldiiriildiigii ya da Hz. Ha-
san’in Muaviye b. Ebi Siifyan’a hilafeti devrettigi 40/661 yilina kadar olan déneme
“Dort Halife” ya da “Hulefa-yi Rasidin Donemi” denilmektedir.

Dért Halife Dénemi, Islam toplumlarn acisindan énceki dénemlere érneklik
teskil etmesi bakimindan biiyiikk bir 6énem arz etmektedir. Hz. Peygamber,
Kur’an’in da ifadesiyle “lisve-i hasene” yani en giizel 6rnektir. Dolayisiyla onun ha-
yatta oldugu bir dénem de iyi anlasilmali ve benimsenmelidir. Bununla birlikte bir
diger acidan degerlendirildiginde ise Hz. Peygamber’in vefatin1 takip eden siire¢
insani 6rneklik bakimindan daha biiylik bir énemi haizdir. Elbette Peygamber
diinyadan ayrilmistir ve bir daha geri donmesi s6z konusu degildir. Kiyamete ka-
dar insanoglu tabir caizse kendi basina kalacaktir. Insanhigin kendi bagina kaldig
bu siirecin ana rehberi ise Kur’an ve siinnettir. islam toplumu bu iki énemli kayna-
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g1 referans alarak her ddnemde hayatini insa etmek durumundadir. Kur’an’in vahiy
mahsulii olmasi ve kiyamete kadar korunacak bir ilahi metin olmasi, onun 6rnekli-
gini de tartisilmaz kilmaktadir. Stinnet ise 6zellikle hadis kiiltiiriiniin sistemli bir
gelisme siireci yasamasi ile 6nemli bir glivenilirlik siireci gecirmis ve Miisliimanlar
icin hayat rehberi konumu kazanmistir. Ancak bu iki énemli rehberin insanlar ta-
rafindan nasil uygulanmasi gerektigine dair stirecin 6zellikle “Peygambersiz” bir
toplum ingasinin nasil miimkiin olabilecegine dair ilk uygulama Hulefa-yi Rasidin
yahut Dort Halife Donemi olarak adlandirilan dénemdir. Ciinkii Miisliimanlarin
islam’la tamismalarindan sonra ilk kez Hz. Peygamber cismen artik aralarinda de-
gildir. Ancak bizatihi kendi s6zii itibariyle “Kendisinden sonrakilerin 6rnek almasi
icin Allah’in Kitab'im1 ve Rasulii’'nilin siinnetini” birakmistir. Yaklasik otuz y1l devam
eden Dort Halife Donemi, bu iki terekenin olusum siirecine sahitlik eden kimsele-
rin bas aktér olarak yer aldig: bir dénemdir. Oyle ki Hz. Peygamber’in her daim
yani basinda bulunan Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibi lider isimle-
rin yaninda ¢ok sayida 6nemli sahabi bu siirecte aktif rol oynamistir.

islam toplumlan icin Dort Halife Dénemi’nin érnekligi sebebiyle bu done-
min dzellikle dini yiiksekogrenim seviyesindeki dgrenciler tarafindan nasil anlasil-
dig1 biytik bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu seviyede 6grenim goren 6grenciler
mezuniyetleri sonrasinda istihdam edilecekleri tiim is alanlarinda insanlarin dini
anlayislarina etki edebilecek potansiyele sahiptir. Bu durumun bir diger tarafi ise
dini yiiksekdgrenim seviyesinde egitim veren 6gretim elemanlari ile ilgilidir. Zira
hitap edilen 6grencilerin algisinin tespiti, basta Islim Tarihi alaninda olmak iizere
0gretim faaliyetlerinin etkili bir sekilde planlanmasina zemin hazirlayacaktir. Boy-
lece kazanim belirleme, icerik liretme, ders anlatim tekniklerinin gézden gegiril-
mesi ve hedeflere ulasma durumunun test edilmesi daha sistematik hale gelecektir.

Dort Halife Donemi'nin genel olarak ele alinmasi, bu dénemin énemli bir
sosyal degisime sahne olmasi sebebiyle calismaya konu edilmistir. Sosyal degisim,
insan hayatinda var olan bir olgudur. Toplumsal hayatin bir geregi olarak insanlar
arasi iligkiler, bireylerin hayat standartlarindaki degisim ve doniisiimler sosyal
degisime neden olan unsurlar arasinda sayilabilir.! Dort Halife Donemi’ne bakildi-
ginda Misliiman toplumun Hz. Peygamber’in vefatin sonrasinda kendi kendilerine
kaldigy, adeta bir gecis Donemi’ni ifade etmektedir. Dort halife donemi biitiin ola-
rak sosyolojik bir degere sahip olmakla birlikte diger taraftan her halifenin sahsin-
da temsil edilen baslica bir olumlu haslet ve degerlerin sonraki neslin yetistirilme-
sinde birer iyi 6rnek olarak sunulmasina da imkan sagladig1 sdylenebilir. Zira 6gre-
timde en etkili yontemlerden biri model alarak égrenmedir.2 Dolayisiyla islam Ta-
rihinden dort halifenin her birinde oldugu gibi iyi 6rneklerin sunulmasi, din egitimi
faaliyetlerinin basarisi adina goz ard1 edilemeyecek kadar 6nemli bir realiteyi icin-
de barindirmaktadir. Arastirmada kullanilan veri toplama aracinda yer alan her bir

1 Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 52.

2 Bu yénteme dair ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyin Algur - Zeynep Kaya, “imam Hatip Ortaokulu
Ogrencilerinin Rol Model Tercihleri Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 21/2 (30 Eyliil 2021), 770-773.
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madde ile kisisel yonleriyle 6nemli farkliliklari olan ve 6zellikle akademik calisma-
larda bu yoénleriyle sik sik vurgulanan halifelerin nasil algilandiginin arastirilmasi
amagclanmaktadir. Zira yukarida da belirtildigi tizere Hz. Peygamber’in artik arala-
rinda olmadigl bir dénemin bas aktdrleri ve yoneticileri olan halifelerin kisisel
ozellikleri, yonetim anlayislari, toplumsal iliskileri sonra gelen Miisliimanlar i¢in
biiyiik bir deger tasir.

Donemi yansitan sorular yoneltilerek 6grencilerin zihninde yer alan alginin
ortaya cikarilmasi adalet, liyakat, siyaset gibi toplumu yakindan ilgilendiren olgu-
larin da bir deger tespiti yapilabilecektir. Islim toplumunun Dért Halife Done-
mi'nde yasadigl sosyal doniisiim insanlik tarihinde sik tekrarlanan bir durumdur.
Bu déneme dair algilarin yansimalari giiniimiiz insanini, toplumunu anlamaya da
151k tutacaktir. Ozellikle Islam toplumunun Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ya-
sadig1 bu siirecin dogru anlasilmasina yonelik tiim ¢abalar daha ideal bir toplum
yapilanmasi i¢in de rehberlik edecektir.

Tarihin dogru bir sekilde anlasilmasini esas alan ¢alismalar giintimiizde ol-
dukea yayginlik kazanmistir.3 Toplumun farkli kesimlerine de uygulanan bu ¢alis-
malarin4 temel amac tarihin tozlu sayfalarda kalan bilgi yigin1 olarak géz ardi
edilmesinin 6niine ge¢mektir. Alan arastirmalar ise bu konuda arastirmacilarin
hedef kitlelerinin bakis a¢ilarini, algilarin1 daha net bicimde tespit ederek buna
gore bir 6gretim metodu gelistirmelerine yardimci olmaktadir.5 Calismamizin tni-
versite 6grencilerinin IslAm Tarihi'nin bir dénemi hakkindaki algilarimin tespiti
bakimindan 6zgiin bir ¢alisma olacag da tespit edilmistir. Literatiirde bu alanda
daha 6nce benzer bir ¢alismanin yapilmadig: goriildiigiinden bdyle bir alan aras-
tirmasi ihtiyac1 dogmustur. Literatiire bakildiginda lahiyat égrencileri ile yapilan
alan arastirmalarimin Arap¢a/yabanci dile egitimi, Kur’an dersleri, felsefe dersleri-
ne yogunlastig1 gériilmektedir.6 Ayrica Kelam ve islam Mezhepleri Tarihi gibi basat
derslerle ilgili calismalar da bulunmaktadir.”

3 Cengiz Dénmez - Cemil Yesilbursa, “Ortaokul Ogrencilerinin Tarih Algis1”, Gazi Universitesi Gazi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 34/3 (03 Mart 2015), 415-436.

4 Goniil Tiirkan Demir - Emine Altunay Sam, “A Qualitative Study on The History Perception Of Turkish
Women In Amasya”, Turkish History Education Journal 6/2 (27 Ekim 2017), 243-267.

5 M. Fatih Dervisoglu vd., “Ortadgretim 9., 10. ve 11. Sinif Ogrencilerinin Tarihe iliskin Algilar: Ve Tarih
Bilinci Olusumlarinin incelenmesi”, Cumhuriyet Uluslararast Egitim Dergisi 4/1 (01 Mart 2015), 65-
82.

6 Yusuf Ozcan - Asim Yapici, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlarinin
Incelenmesi (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD)
16/2 (27 Aralik 2016), 113-142; Mustafa Oncii - Ali Baltaci, “Yiiksek Din Ogretiminde Arapga
Ogretimi Sorunsali: Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25/2 (30 Aralik 2020), 55-82; Ahmet fhsan Diindar, “llahiyat Fakiiltesi Arapca hazirhk sinifi
égrencilerinin Arapga dersine iliskin tutumlarimin incelenmesi (Bursa Uludag Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi)”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 25 (21 Aralik 2021), 845-868;
Mustafa Kara, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Meal Etkinliklerinin Fonksiyonu (Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (15
Haziran 2016), 0-0; Recep Ugar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine Karsi Tutumlari
(indéni Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/2 (30 Aralik
2015), 371-394; Fatih Toktas - H. Yusuf Acuner, “llahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Dersleri Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

—
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i[slam Tarihi ve Sanatlar1 béliim dersleri ile ilgili calismalar ise sinirh
kalmaktadir. Bu derslerle ilgili alan arastirmasi literatiirii olusmamis olmakla
bir-likte o6zellikle Milli Egitim Bakanlig’'na bagh egitim kurumlarinin farkl
kademele-rinde okutulan ders kitaplari ile ilgili ¢calismalarin daha yogun oldugu
seklinde bir degerlendirme yapilabilir.8 Alan derslerine iliskin kiyaslamali bazi
calismalar da yapilmistir.?

Alan dersleri ile dogrudan ilintili olan bir alan arastirmasi bulunmaktadir.
Ancak bu ¢alisma disinda dogrudan bir calisma tespit edilememistir.10

Yukaridaki degerlendirmelerden de anlasilacagi lizere ilahiyat 6grencileri
lizerinde yapilan arastirmalarin islam Tarihi alanina ait derslere ilgi duymadig:
goriilmektedir. Diger taraftan bu ders ilahiyat sahasinin dersleri igerisinde farkl
bir yonii ile 6ne ¢gikmaktadir. Elbette ders igeriginin bir kismi teorik olsa da geneli
itibariyle 6rnek alinmasi gereken bir dénem ele alinmaktadir. Zira Hz. Peygamber
ashabinin yildizlar gibi oldugunu ve mutlaka takip edilmeleri gerektigini bildirmis-
tir. Iste bizim calismamiz da 6rneklik teskil eden sahabenin bir¢ok yéniiniin 6gren-
ciler nezdindeki tutumlarin ele almaktadir. Bu durumun saglikli bir sekilde deger-
lendirilmesi énemli bir ihtiyactir. Bu ihtiyaca cevap olacagi da diisiiniilerek calis-
manin temel problemi giiniimiizde ilahiyat fakiiltelerinde verilen islam Tarihi
dersleriyle 68rencilerin Dort Halife’ye dair algilarinin nasil gelistigini tespit etmek-
tir. Bu temel problemden hareketle asagida yer alan alt problemlere cevap aran-
maya calisilmistir.

> llahiyat 6grencilerinin Hz. Eb( Bekir ile ilgili goriisleri nasil betim-
lenebilir?
> llahiyat 6grencilerinin Hz. Omer ile ilgili gériisleri nasil betimle-
nebilir?
—

17/17 (01 Eyliil 2004), 159-176.

7 Recai Getres, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Gézilyle Kelam’a Bakis (Kocaeli Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi)”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi 6/1 (25 Haziran 2022), 175-208; Fevzi Rengber, “Islam
Mezhepleri Tarihi Dersine Yonelik Gériis ve Beklentiler (Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ornegi)”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 11/1 (30 Haziran 2018), 37-72.

8 Fatih Cakmak, “Ortaokul Secmeli Peygamberimizin Hayat1 Dersi Ogretim Programi Hedefleri Uzerine
Bir Analiz”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (27 Aralik 2019), 116-143;
Hasan Sézen, “Peygamberimizin Hayati Dersinde Hz. Muhammed’in Ornek Kisiliginin Model Alma
Yoluyla Ogretimi”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (30 Aralik 2018), 101-116; Yasir
M. Tuna, “Ortadgretim Segmeli Peygamberimizin Hayat1 Dersi Ogretim Programinda Yer Alan Bilissel
Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine Gére Incelenmesi”, Burdur [lahiyat Dergisi 7 (28
Aralik 2023), 95-107; Asim Sarikaya - Feyza Betiil Kose, “Milli Egitim Bakanligi Tarafindan
Hazirlanan Peygamberimizin Hayati ve Siyer Ders Kitaplarinin Tahlil ve Tenkidi”, Siyer Arastirmalari
Dergisi 3 (25 Aralik 2017), 107-140; Ali Yilmaz, “5. ve 9. Simf Ogrencilerinin Ortaokul ve Liselerde
Okutulan Se¢meli Peygamberimizin Hayati Dersine Yonelik Goriisleri: Giresun Ornegi”, Karadeniz
Sosyal Bilimler Dergisi 10/19 (2018), 425-448; Fatma Go¢men, “10. Sinif Se¢meli ‘Peygamberimizin
Hayat’’ Dersi Baglaminda Genglerin Peygamberimizin Ahldki Vasiflarini Anlamlandirmas”,
Akademik-Us 4/1 (15 Temmuz 2020), 69-102.

9 Talip Ayar, “Osmanh Medreselerinden Dariilfiin{in ilahiyat Fakiiltesi’ne Siyer ve islam Tarihi Dersleri”,
Trabzon Ilahiyat Dergisi 9/1 (30 Haziran 2022), 221-268.

10 Ali Dadan, “Tiirkiye'de Arapga [lahiyat Programinda Yiiriitilen Siyer ve islam Tarihi Dersi
Ogretimindeki Bazi Problemler ve Ogrenci Beklentileri Uzerine Degerlendirmeler”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (06 Ocak 2019), 95-106.
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> llahiyat égrencilerinin Hz. Osman ile ilgili goriisleri nasil betimle-
nebilir?

> llahiyat 6grencilerinin Hz. Ali ile ilgili goriisleri nasil betimlenebi-
lir?

> llahiyat 6grencilerinin Dért Halife Dénemi ile ilgili goriisleri nasil
betimlenebilir?

> Ilahiyat 6grencilerinin dort halife algisi cinsiyet, yas, sinif diizeyi
ve aile gelir diizeyi gibi bagimsiz degiskenlere gore farklilasmakta
midir? Bu arastirma problemi kapsaminda ayrica asagidaki hipo-
tezler gelistirilmistir:

e H.1. Ogrencilerin dért halife algisi cinsiyete gore farklilasmamak-
tadur.

e H.2. Ogrencilerin dért halife algis1 yasa gore farkhilasmaktadir.

e H2.a.Ogrencinin yas1 yiikseldikce dért halife algis1 da yiikselmek-
tedir.

e H2.b. Ogrencinin yag: diistiikge dort halife algisi da diismektedir.

e H3. Ogrencilerin dért halife algis1 sinif diizeyine gére farkllas-
maktadir.

e H3.a. Ogrencinin yas1 yiikseldikce dort halife algis1 da yiikselmek-
tedir.

e H3.b. Ogrencinin yags: diistiikge dort halife algis1 da diismektedir.

e H4. Ogrencilerin dort halife algisi aile gelir diizeyine gére farkli-
lasmamaktadir.

1. YOntem

Arastirmada nicel yontem kapsaminda tarama modeli kullanilmistir. Bu
modelde secilen calisma grubunda bulunan Kkisilerin gorisleri gelistirilen 6lcekler
ile elde edilen verilerden hareketle betimlenmektedir.11

1.1. Veri Toplama Araclari

Calismada Giresun Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde 6grenim géren égren-
cilerin Dort Halife Donemi'ne dair goriisleri ele alinmistir. Arastirma oncesinde
Giresun Universitesi Sosyal Bilimler Fen ve Miihendislik Bilimleri Arastirmalari
Etik Kurulu'ndan 5 Nisan 2023 tarihli ve 04/10 sayili Etik Kurul Karari ile izin
alinmistir. Alinan izin sonrasinda veriler hedef kitleden online veri toplama yon-
temleri kullanilarak 6grenciler sinifta iken arastirmacilarin rehberliginde mobil
cihazlar kullanilarak toplanmistir. Arastirmada kullanilan veri toplama araglarin
iki baslik altinda toplamak miimkiindiir.

11 Sener Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 14.
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1.1.1. Dort Halife Donemi Veri Toplama Araci

Orneklemden Dért Halife Dénemi ile ilgili veri toplamak itizere “Dért Halife
Donemi Veri Toplama Arac1” (DHVA) gelistirilmistir. Bu dlcme aracinda 6rnekleme
dair yas, cinsiyet, sinif diizeyi ve sosyo-ekonomik durum bagimsiz degiskenlerinin
yani sira Dort Halife Donemi'ne dair 55 madde yer almaktadir. Doért Halife Done-
mi'ne dair hazirlanan maddeler, islam Tarihi derslerinde siklikla kullanilan kay-
naklar dikkate alinarak hazirlanmistir.12 Bu maddeler ile bir yandan her bir halife-
nin 6ne ¢ikan ahlaki ve kisisel 6zellikleri hakkinda bilgi alinmasi istenirken diger
taraftan Dort Halife Donemi’ne dair 6grencilerin genel yaklasimlari hakkinda fikir
sahibi olunmasi hedeflenmistir. DHVA’da yer alan maddeler Tablo 1’de biitiinciil
olarak goriilebilir.

1. Tablo 1: DHVA Maddeleri

Hz. Ebii BeKir... Hz. Osman...

...Hz. Peygamber’e en yakin kisiydi. ... akrabalarini kayirirdi.

...karsisindaki insana deger verirdi. ... yakinlarina coémert davranirdi.

...dogru sozliydi. ... liyakate 6nem verirdi.

...hafizas1 ¢ok glicliydii. ... ahlaken en olgun Miisliimanlardandi.

...hak sahiplerine hakkini verirdi. ... Miisliimanlara iyi davrandi.

... Peygamber ailesi ile iletisimi zayifti. ... Kur’an’t ¢ogaltarak metninin korunmasini saglardi.

... verdigi soziin arkasinda dururdu. ... Hz. Peygamber’in yonetim ilkelerini takip ederdi.

... cekingendi. .. Islam’a biiyiik hizmetler yapmustir.

... kararliydi. ... yonetimine kars1 yapilan elestirilere kayitsiz kalirdi.

..’in insani iliskileri gli¢liydii. ... Miislimanlarin yararina olan islere destek verirdi.

... in nesep bilgisi iyiydi. ..Onemli gorevlere atadig1 isimlerin liyakatine dikkat
ederdi.

Hz. Omer... Hz. Ali...

... hukuka saygiliydi. ... ilimle megsgul olurdu.

... cesareti ile meshurdu. ... Hz. Peygamber’in en yakiniydi.

... tedbirli davranirdi. ... iyl bir savasg¢iydi.

... liyakate 6nem verirdi. ... onceki halifelerin yolunu terk etmistir.

... akrabalarina iltimas gosterirdi. ... iktidar hirsi fazlaydi.

... ist dlizey bir idareciydi. ... ailesine yonetimde ¢ok yer vermistir.

... adaletle hiitkmederdi. ...tlim enerjisini Miisliimanlarla miicadeleye harcamigtir.

... Kur’an ayetlerini degistirdi. ..Kendisinden dnceki halifeler Hz. Ali'yi gérmezden gel-

... koleleri ikinci sinif vatandas olarak go- mistir.

rirdi. ... kot bir idare yurtatmiistir.

... ictihada 6nem verirdi. ... devlet yonetimine talip olmustur.

... istisareye 6nem verirdi. ..’nin Hz. Peygamber’e olan yakinlig1 ona kolaylk sagla-
mistir.

Dort Halife...

... Donemi’nde Miisliimanlar, halifeler sebebiyle birbirlerine kili¢ ¢ekmislerdir.
... Miisliiman toplumunun en ideal yoneticileridir.

... Miislimanlar igin iyi bir 6rnek degildir.

... Miislimanlar Dort Halife Donemi'ne biiyiik saygi duyarlar.

... déonemi Miisliimanlar i¢in biiytik bir hayal kiriklig1 olmustur.

... Donemi’nde yapilan fetihler sonraki donemlerde yapilamamistir.

12 Bu kaynaklardan bazlar1 sunlardir: Islam Tarihi I, ed. Ahmet Onkal-Mehmet Ali Kapar, (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlar1) 2020; Adem Apak, Anahatlariyla islam Tarihi, (istanbul: Ensar Nesriyat);
Hiiseyin Goékalp, Yavuz Selim Gol, Ali Kugcali, Osman Kocabas, Sorularla islam’in Kisa Tarihi,
(istanbul: Kap1 Yayinlari) 2024; Adnan Demircan-Mehmet Azimli, islam Tarihi I-1I, (istanbul: Bilay
Yayinlart).
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... ddnemi Miisliimanlar i¢in bir rehber niteligindedir.

... ddnemi Miisliimanlar i¢in basarilidir.

... ddnemi her yoniiyle 6rnek bir donemdir.

... Sahabe Dort Halife Donemi’nin en etkin grubunu olusturur.
... Donemi’'nde Miisliimanlar diinya malina tamah etmislerdir.

1.1.2. Dért Halife Dénemi Algi Olgegi (DHO)

DHVA’da elde edilen betimsel veriler ve ilgili literatiir dikkate alinarak bu
arastirma igin Dort Halife Dénemi Algi Olcegi (DHO) gelistirilmistir. Dort halifenin
Miisliimanlara 6rneklik teskil eden 6zellikleri ile Dort Halife Dénemi hakkinda ge-
nel disiinceleri iceren 18 madde giivenirlik ve gecerlik analizine tabi tutularak
DHO gelistirilmistir.13

Olgek gelistirme siirecinde oncelikle maddeler arasindaki korelasyon ve i¢
tutarlik diizeyini gormek adina giivenirlik analizi yapilmistir. Bu analizde 6lgegin
giivenirlik diizeyi ,766 olarak tespit edilmistir.14 Elde edilen verilerin referans de-
gerleri icinde oldugu tespit edildikten sonra dlgegin gecerligini test etmek iizere
Acimlayic1 Faktor Analizi (AFA) yapilmistir. Bu analize tabi tutulan maddelerden
birbiriyle iligkili faktorler altinda toplanmasi beklenir.15> Boylece bir yandan 6l¢ek-
te yer alacak maddelerin siniflandirmasi yapilirken diger taraftan boyut indirmesi
yapilmis olur.16

Veri setinin AFA i¢in uygun olduguna KMO degerine bakilarak karar veril-
mistir.17 AFA analizinde 6zdegeri 0,30 altinda olan ve ayni anda iki alt boyut altin-
da toplanan binisik maddelerin élcekten cikarilmasi esas alinmistir. Olgek gelistir-
me siireci éncesinde DHVA iizerinde yapilan betimsel istatistiklerin katkisiyla DHO
6lcek maddeleri olduk¢a homojen bir yapida olusturulabilmistir. Bu islem kapsa-
minda 2 alt faktér altinda toplanan ve 18 maddeden olusan DHO gelistirilmistir.
AFA sonrasi olusan yapi1 Tablo 2’de bir arada goriilebilir.

2. Tablo 2: DHO Faktdr Dagilimi

13 S6z konusu islem DHVA veri toplama aracinin alanda uygulamasi sonucu elde edilen ayni veri seti ile
yapimistir. DHVA ile elde edilen betimsel verilerin daha ayrintili bir sekilde degerlendirilmesi
amacina hizmet edecegi diisliniilen bu uygulama sayesinde ilahiyat 6grencilerinin Dort Halife
Donemi’'ne dair gorisleri tizerinde T testi ve One Way Anowa Testi gibi ileri diizey istatistikler
yapilabilmistir. Diger taraftan soz konusu 6lcek gelistirme islemi sadece bu arastirmaya 6zel olarak
ve bu arastirma sorularina cevap tUretmek adina gelistirildigi icin farklh c¢alismalarda da
kullanilabilirligi iddiasinda degiliz. Dolayisiyla DHO’niin farkli bir calismada kullanilmasi durumunda
mutlaka giivenirlik ve gecerlik analizine tabi tutulmasi elzem olacaktir.

14 Bu durumda dlgegin giivenilir oldugu séylenebilir. Bk. Burke Johnson - Larry Christensen, Educational
Research Quantitative, Qualitative and Mixed Approaches (California: Sage Publication, 2014), 234;
Robert F. DeVellis, Scale Development: Theory and Applications (California: Sage Publications, 2016),
49,

15 Johnson- Christensen, Educational Research, 236.

16 Reha Alpar, Spor, Saglik ve Egitim Bilimlerinden Orneklerle Uygulamall Istatistik ve Gecerlik-Giivenirlik
(Ankara: Detay Yayinlari, 2010), 269.

17 Veri setinin KMO degeri, ,824 olarak tespit edilmistir. Bu deger, veri setinin AFA i¢in uygun oldugu
anlamina gelmektedir. Bk. Serif Kalayc, Spss Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri (Ankara:
Asil Yayin, 2014), 322; Reha Alpar, Uygulamali Cok Degiskenli Istatistiksel Yéntemler (Ankara: Detay
Yayinlari, 2013), 291-293.
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DHO Faktér Dagilimi

Alt Boyutlar
Ornek Olma Genel Algi
(a=,84); %27,23 (a=,75); %13,47
1. Hz. Eb( Bekir hak sahiplerine hakkini verirdi. ,716
2. Hz. Eb( Bekir karsisindaki insana deger verirdi. ,702
3. Hz. Eb( Bekir kararliydi. ,679
4. Hz. Eb{ BeKkir verdigi soziin arkasinda dururdu. ,638
5. Hz. Eb(i Bekir’in insani iligkileri gliclilydii. ,631
6 Hz. Omer tedbirli davranirdi. ,624
7. Hz. Omer istisareye 6nem verirdi. ,611
8. Hz. Ali ilimle mesgul olurdu. ,607
9. Hz. Ali iyi bir savaseiydi. ,583
10. Hz. Omer liyakate énem verirdi. ,566
11. Hz. Omer ictihada dnem verirdi. ,528
12. Hz. Ebl Bekir dogru sozliydii. ,492
13. Hz. Omer hukuka saygiliydi. ,354
14. Hz. Osman yakinlarina comert davranirdi. ,319
15. Dort Halife Donemi Miislimanlar i¢in biiytik bir hayal kiriklig ,813
olmustur. *
16. Dort Halife Donemi Miisliimanlar igin basarilidir. , 751
17 Dort Halife Miisliimanlar i¢in iyi bir 6rnek degildir. * ,700
18. Miislimanlar Doért Halife Donemi’ne biiyiik sayg: duyarlar. ,631

Extraction Method: Principal Component Analysis; Rotation Method: Varimax
Agiklanan varyans: %40,70; Olgek i¢ tutarlik diizeyi 0,766.

* Bu maddeler analizlerde ters puanlanmalidir.

AFA sonucunda elde edilen verilere gore dlgegin acikladigi varyans %40,7
olarak hesaplanmistir. Olgegin i¢ tutarhik katsayis1 ,834 olarak belirlenmistir. “Or-
nek olma” seklinde isimlendirilen ilk faktorde yiikleri ,716 ile ,319 arasinda degi-
sen 14 madde toplanmistir. Agikladig1 varyans %27,23 olan bu alt boyutun i¢ tutar-
lilik katsayis1 ,835 olarak hesaplanmistir. Faktor altinda toplanan maddeler ince-
lendiginde dort halifenin gerek insanlar arasi iletisimde gerekse yonetim anlayisla-
rinda takindiklar: tavirlar: konu edindigi goriilmektedir. Bu sebeple ilgili alt boyut
“0rnek olma” olarak isimlendirilmistir. 4 maddeden miitesekkil “Genel alg1” alt bo-
yutunun i¢ tutarhilik katsayisi ise ,746 olarak belirlenmistir. Acikladig1 varyans
%13,47 olan bu alt boyutta toplanan 4 madde, genel olarak Dort Halife Dénemi’'ne
ait algiy1 yansitmasi agisindan 6nemlidir. Ayrica bu alt boyutta yer alan iki madde
olumsuz yapida oldugu icin hesaplamalarda ters puanlanmasi gerektigi unutul-
mamalidir.

1.2. Verilerin Analizi

Calisma grubundan elde edilen verilerin analizi SPSS programi ile yapilmis-
tir. DHVA ile elde edilen verilerin betimsel analizleri Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali ile Dort Halife Dénemi 6zelinde ayr1 ayri 5 tablo halinde yapilmis-
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tir. Bu analizlerde ilgili baslik altinda olusturulan 11’er maddede alinan en yiiksek
ve en diisiik puanlar, ortalama puanlar ve standart sapma degerleri incelenmistir.

Veri toplama aracinda yer alan bagimsiz degiskenlerin Dort Halife Done-
mi’ne yoénelik algilarin olusmasina etkisi ise DHO ile test edilmistir. Daha 6nce ifa-
de edildigi iizere giivenirlik ve gecerlik analizleri yapilan DHO’niin normallik var-
sayimini karsilama durumu basiklik ve ¢arpiklik degerlerine bakilarak sinanmistir.
flgili degerlerin kabul edilebilir referansta olmasi iizerine arastirmada parametrik
testlerin kullanilmasina karar verilmistir.18 Bu kapsamda cinsiyet degiskeni ile
ilgili analizler T Testi, yas, sinif diizeyi ve sosyo-ekonomik durum degiskenleri ile
ilgili analizler ise One Way Onowa ile gergeklestirilmistir.

1.3. Evren ve Orneklem

Universite dgrencilerine yonelik tasarlanan bu calismanin evrenini Tiirki-
ye’'de 6grenim goren ilahiyat fakiiltesi 6grencileri olusturmaktadir.l® Arastirma
kapsaminda belirlenen érneklem ise Giresun Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde
6grenim goren 6grencilerinden rast gele ulasilan 201 6grenciden olusmaktadir.

Orneklem belirleme siirecinde arastirmacinin gérev yaptig1 fakiiltedeki 6g-
rencilere ulasildigi i¢cin “uygun érnekleme” ve ¢alismanin amacina baglh olarak bilgi
acisindan zengin durumlarin secilmesi suretiyle derinlemesine arastirma yapildigi
icin “amacsal drnekleme” yéntemleri belirlenmistir.20 Universite égrencileri iize-
rinde yapilan farkli arastirmalarda iiniversite degiskeni kapsaminda kayda deger
farklilasmalarin olmamasi, arastirma yapilan konu kapsaminda iiniversite degis-
kenine dair farklilasmanin olmayacag diisiincesi, uygun 6rnekleme yonteminin
tercih edilmesinde etkili olmustur. Arastirmada maksimum c¢esitlilige ulasmak icin
ise amagsal 6rnekleme ilkeleri benimsenmistir. Orneklem ile ilgili sayisal bilgiler
Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: Bagimsiz Degiskenlere Gére Orneklem

Yas 19-20 yas 21-22 yas 23 ve lizeri yas Toplam
Frekans 30 84 87 201
Yiizde 14,9 41,8 43,3 100,0
Cinsiyet Erkek Kadin Toplam
Frekans 58 143 201

18 Yapilan analizlerde DHO genelinde 6lgegin Skewness (carpiklik) katsayisi -0,103, Kurtosis (basiklik)
katsayisi ise -0,768 olarak; Ornek olma alt boyutunda Skewness (¢arpiklik) katsayisi -0,213, Kurtosis
(basiklik) katsayisi ise -0,827 olarak; Genel algl alt boyutunda ise Skewness (¢arpiklik) katsayisi
0,515, Kurtosis (basiklik) katsayisi ise 0,735 olarak tespit edilmistir. Bu degerler ilgili literatiirde
belirtildigi tizere +1,5 ile -1,5 arasinda kaldigi i¢cin normallik varsayimimin Kkarsilandigini
gostermektedir. Bk. Kalayci, Istatistik Teknikleri, 73.

19 2023 yili itibariyle Ulkemizde aktif olarak 66 [lahiyat Fakiiltesi, 34 Islami ilimler Fakiiltesi
bulunmaktadir. 2023 yili itibariyle YOK verilerine gére; Normal 6gretim’de 18833’ii erkek; 33910’u
kiz olmak iizere toplam, 52743; ikinci Ogretim’de ise 9552’si erkek, 13915'i kiz olmak iizere toplam
23467 dgrenci kayithdir. Yine Lisans diizeyinde Uzaktan Ogretim yolu ile 7383’ii erkek, 110901 kiz
olmak iizere toplam 18473 égrenci 6grenim gérmektedir. Islami ilimler Fakiiltelerinde ise Normal
Ogretim’de 7049’u erkek, 13028'i kiz olmak iizere toplam 20077; Ikinci Ogretim’de ise 2084ii erkek,
2843l kiz olmak tizere toplam 4927 6grenci bulunmaktadir. Kaynak: https://istatistik.yok.gov.tr/

20 Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 90-92.
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Yiizde 28,9 71,1 100,0
Sinif 1. simif 2. Simf 3. Simf 4. Simf Toplam
Frekans 21 75 54 51 201
Yiizde 10,4 37,3 26,9 25,4 100,0
Aile Geliri Asgari iicretten Asgari iicret ka- A_sgari ucretin iize- Toplam
az dar rinde

Frekans 38 76 87 207
Yiizde 18,9 37,8 43,3 100,0

Tabloda 3’te goriildiigii gibi 6rneklemin yasa gore dagilimi “19-20” yas ara-
liginda %14,9 (n=30), “21-22” yas araliginda %41,8 (n=84), “23 ve lizeri” yas arali-
ginda ise %43,3 (n=87) olarak tespit edilmistir. Calismaya katki sunan 201 kati-
Iimcidan 143’1 (%71,1) kadin, 58’1 (%28,9) erkektir. Katihmcilarin 6grenim gor-
digi sif dizeyine bakildiginda 1. Smifta %10,4 (n=21), 2. Sinifta %37,3 (n=75),
3. Smifta %26,9 (n=54) ve 4. Sinifta da %25,4 (n=51) oraninda 6grencinin katilim
sagladig1 goriilmektedir. Orneklemin %18,9'u (n=38) aile gelirinin asgari iicretten
az oldugunu, %37,8'i (n=76) aile gelirinin asgari iicret kadar ve %43,3’ti de (n=87)
ailesinin gelirinin asgari licretten fazla oldugunu ifade etmistir.

2. Bulgu ve Yorumlar

Bu béliimde arastirmada kullanilan DHVA ve DHO ile elde edilen verilerin
betimsel ve istatistiksel analizleri yapilmistir. ilk bashk altinda DHVA élcegi ile ula-
silan verilerin betimsel analizleri yapilmistir. ikinci baslik altinda ise érneklemin
Dort Halife Donemi’'ne dair goriislerinin yas, cinsiyet, aile geliri ve sinif diizeyi ba-
gimsiz degiskenlerden nasil etkilendigini tespit etmek iizere DHO ile elde edilen
veriler kullanilarak parametrik testler yapilmistir.

2.1. Dért Halife Dénemi’ne Dair Ogrenci Goriislerinin Betimsel Analizi

Arastirmaya katilan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin goériislerine gore sira-
siyla Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve genel olarak Dort Halife Done-
mi ile ilgili betimsel veriler tablolar halinde verilmistir. Burada yer alan veriler
DHVA kullanilarak elde edilmistir.

2.1.1. Hz. Eb(i Bekir ile ilgili Betimsel Veriler

Katilimc1 goriislerine gore hazirlanan Tablo 4’te Hz. Eb( Bekir ile ilgili be-
timsel veriler goriilmektedir.

Tablo 4: Hz. Eb{ Bekir ile ilgili Betimsel Veriler

Standart
N Minimum Maximum Ortalama Sapma
1. Hz. Eb( Bekir dogru sozliydi. 201 1,00 5,00 4,74 ,54
2. Hz. Eb(i Bekir verdigi soziin arkasinda dururdu. 201 2,00 5,00 4,63 ,56
3. Hz. Eb(i Bekir Hz. Peygamber’e en yakin Kisiydi. 201 1,00 5,00 4,59 ,69
4. Hz. Ebl Bekir karsisindaki insana deger verirdi. 201 3,00 5,00 4,56 ,55
5. Hz. Eb(i Bekir hak sahiplerine hakkini verirdi. 201 3,00 5,00 4,52 ,55
6. Hz. Ebi Bekir’in insani iligkileri gliclilydii. 201 1,00 5,00 4,30 ,70
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7. Hz. Eb Bekir kararliydi. 201 3,00 5,00 4,28 ,61
8. Hz. Eb(i Bekir’in nesep bilgisi iyiydi. 201 1,00 5,00 4,22 77
9. Hz. Eb( Bekir hafizasi ¢ok gii¢liiydii. 201 2,00 5,00 4,03 74
10. Hz. Ebi Bekir ¢ekingendi. 201 1,00 5,00 2,00 ,84
11. Hz. EbQi Bekir'in Peygamber ailesi ile iletisimi 201 1,00 5,00 1,62 ,73
zayiftl.

Hz. Eb( Bekir ile ilgili 11 maddenin yer aldig1 tablo incelendiginde en yiik-
sek puanin 5 oldugu yapida 9 maddenin ortalama puaninin 4 ve tizerinde oldugu
goriilmektedir. Bu maddelerin igeriklerine bakildiginda dogru sozlii olma, séziinde
durma, insana deger verme, hakka riayet etme, kararli olma, insanlarla iyi iliskiler
kurabilme ve giiclii hafizaya sahip olmay1 gerektiren nesep bilgisi gibi ahlaki er-
dem, degerler ve olumlu yetkinliklerin 6n planda oldugu goriilmektedir. Standart
sapma degerlerinin 1’in altinda olmasi, katilimcilarin Hz. Eb{i Bekir ile ilgili goriis-
leri cercevesinde olduk¢a homojen bir grup olduguna dair bilgi vermektedir. Orta-
lamanin disiik oldugu son iki madde ¢ekingen olma ve aile ile zayif iletisim kurma
kapsamindadir.

Hz. Ebl Bekir ile ilgili olumlu verilerin yiiksek puanlara sahip olmasi, ayrica
onun islam Tarihi kaynaklarindaki anlatimlarda olduk¢a olumlu bir sekilde yansi-
tilmasi ile de dogrudan ilgilidir. Mevcut 6grenci grubunun da ilgili dersleri almis
olabilecegi g6z onlinde bulunduruldugunda Milli Egitim Bakanligi miifredatinda
da?! benzer durumdan séz etmek miimkiindiir. 22 [lahiyat 6grencilerine yonelik
hazirlanan ders kitaplarinda da benzer bir olumlu modellemenin23 gerek igerik
tasariminda gerekse ders i¢i anlatimlarla da desteklendigini sdylemek mumkiin-
diir. Tabloda yer alan ve olumsuz bir yargi iceren 10-11. maddelere verilen cevap-
larin zayif kalmasi da bu durumu destekler mahiyettedir.

2.1.2. Hz. Omer ile ilgili Betimsel Veriler

Katihmcilardan Hz. Omer ile ilgili alinan gériislere dair betimsel veriler Tab-
lo 5’te yer almaktadir.

Tablo 5: Hz. Omer ile ilgili Betimsel Veriler

Standart
N Minimum Maximum Ortalama Sapma
1. Hz. Omer adaletle hiikmederdi. 201 1,00 5,00 4,71 ,62
2. Hz. Omer hukuka saygiliydi. 201 1,00 5,00 4,57 ,80
3. Hz. Omer cesareti ile meghurdu. 201 1,00 5,00 4,55 ,79
4. Hz. Omer iist diizey bir idareciydi. 201 1,00 5,00 4,38 ,73
5. Hz. Omer tedbirli davranirdi. 201 1,00 5,00 4,38 ,63
6. Hz. Omer istisareye 6nem verirdi. 201 2,00 5,00 4,32 ,63
7. Hz. Omer liyakate 6nem verirdi. 201 1,00 5,00 4,21 ,82

21 Hakan Temir, Nesep Atlasi (Istanbul: IFAV, 2021), s. XVIIL

22 https:zzdogm.eba.gov.tr[panel1upload[etkilesimlimdf[pey07.pdf. ss. 17, 23,25 V_d.
23 Mehmet Ali Kapar, “Rasid Halifeler Donemi (11-41/632-661)", Islam Tarihi I (Istanbul: Hikmetevi

Yayinlari, 2023), 21-110.
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8. Hz. Omer ictihada 6nem verirdi. 201 1,00 5,00 4,17 ,76
9. Hz. Omer akrabalarina iltimas gosterirdi. 201 1,00 5,00 2,02 1,09
10.Hz. Omer kéleleri ikinci simf vatandas olarak 201 1,00 5,00 1,56 ,79
gorirdu.

11. Hz. Omer Kur’an ayetlerini degistirdi. 201 1,00 5,00 1,37 ,69

Hz. Omer ile ilgili gériislerini 11 madde kapsaminda ifade eden katihma1 ve-
rileri Tablo 5’te goriilmektedir. Katihmcilarin Hz. Omer ile ilgili konularda da ol-
dukca homojen oldugu standart sapma degerlerinden anlasilmaktadir. ilk sekiz
madde icerisinde en diisiik ortalama 4,17 iken en yiiksek ortalama 4,71 olarak tes-
pit edilmistir. Olumlu kanaatlerden olusan bu sekiz maddede adalet, hukuka saygil
olma, cesaret, tedbirlilik, istisare, liyakate 6nem verme gibi deger ve faziletlerin
olmasi dikkat cekmektedir. Ortalama degerlerin 2 ve altinda kaldig1 {ic madde ise
iltimas, koleleri hakir gérme ve Kur’an ayetlerini degistirme gibi olumsuz hasletler
ile ilgilidir. Tabloda dikkat ¢eken verilerden biri 9. Maddede olusan standart sapma
degerinin 1’in lizerinde olmasidir. Bu konuda katilimcilarin daha az homojen olma-
lari, konuya dair bilgilerinin saglam olmamasi ile agiklanabilir.

Hz. Omer ile ilgili sorulara katilimcilarin verdigi cevaplarin onun hayatinin
iyi bir sekilde ele alinmasindan ve istiin 6zelliklerinin 6ne ¢ikarilmasindan yahut
bu konuda giiclii bir literatiir olusmasindan kaynaklandig: diisiiniilebilir. Zira Hz.
Omer’in hicreti ile ilgili olarak zihinlerde onun bir kahraman gibi meydan okuya-
rak hicret ettigi yoniinde baskin bir anlatim sekli olmasina ragmen Ozpinar maka-
lesinde farkh bir degerlendirme yapmaktadir.24 Bu durumda Hz. Omer ile ilgili
olumsuz yargilarin 6grenci nezdinde deger gérmemesi de belirtilen algiy1 acikla-
maktadir. Diger taraftan ozellikle giincel ders kitaplar1 hicret konusundaki tartis-
malara girmeksizin hicret ettigini belirterek gecmektedir.25 Hz. Omer ile ilgili ders
anlatiminin da buradaki olumlu modelleme i¢in 6nemli bir destek sagladigini soy-
lemek bu agidan miimkiin olmaktadir.

2.1.3. Hz. Osman ile ilgili Betimsel Veriler

Katilimci goriislerine gore hazirlanan Tablo 6’da Hz. Osman ile ilgili betimsel
veriler goriilmektedir.

Tablo 6: Hz. Osman ile ilgili Betimsel Veriler

Standart
N Minimum Maximum Ortalama Sapma
1. Hz. Osman Kur’an’i ¢ogaltarak metninin korunma- 201 1,00 5,00 4,47 ,69
sin1 saglardi.
2. Hz. Osman Miislimanlara iyi davranirdi. 201 1,00 5,00 4,20 ,74
3. Hz. Osman yakinlarina comert davranirdi. 201 1,00 5,00 4,14 ,87
4.Hz. Osman islam’a biiyiik hizmetler yapmistir. 201 1,00 5,00 4,00 ,83

24 Omer Ozpinar, “Hz. Omer’in Medine’ye Hicretiyle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, ISTEM 20
(2012), 11-39.
25 Mehmet Ali Kapar, “Rasid Halifeler Donemi (11-41/632-661)”", 45.
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5. Hz. Osman Miislimanlarin yararina olan islere 201 2,00 5,00 3,92 ,74

destek verirdi.

6. Hz. Osman ahlaken en olgun Miisliimanlardandi. 201 1,00 5,00 3,77 ,96

7. Hz. Osman akrabalarini kayirirdi. 201 1,00 5,00 3,44 1,22
8. Hz. Osman Hz. Peygamber’in yonetim ilkelerini 201 1,00 5,00 3,36 1,02
takip ederdi.

9. Hz. Osman liyakate 6nem verirdi. 201 1,00 5,00 3,32 1,04
10. Hz. Osman o6nemli goérevlere atadigi isimlerin 201 1,00 5,00 3,00 1,13
liyakatine dikkat ederdi.

11. Hz. Osman yo6netimine karsi yapilan elestirilere 201 1,00 5,00 2,69 1,05

kayitsiz kalirdi.

Hz. Osman hakkinda katilimcilara sunulan 11 maddenin 4 tanesine verilen
cevaplarin ortalamasi 4 ve iizerinde gerceklesmistir. Bu maddelerden en yiiksek
ortalamaya sahip olan madde (X=4,47) Kur’an’in ¢ogaltilmasi ile ilgili olandir. Bi-
lindigi izere Dort Halife Donemi’'ne dair yapilan konu anlatimlarinda mutlaka de-
ginilen konulardan biri Kur’an’'in ¢ogaltilmasiyla ilgili olan bilgidir. Bu bilginin yo-
gun bir sekilde islenmesi, Hz. Osman’in belirtilen hususta daha bilinir olmasina
katki sagladig1 soylenebilir. Buradan hareketle Dort Halife Donemi’'ne ait bilgilen-
dirmelerde genel degerlendirme yerine her halifeyi 6n plana ¢ikaran o6zelliklere
agirlik verilmesinde yarar oldugundan soz edilebilir. Ortalama puanlarin 4 ve iize-
rinde oldugu diger ii¢ madde ise iyilik, cémertlik ve islom’a hizmet gibi éviilen dav-
ranis tanimlamalariyla ilgilidir. Maddelerin 6 tanesinde 3 ile 4 arasinda ortalama
puanlarin olustugu gériilmektedir. Bu maddelerde yer alan niteliklerin islam Tari-
hi kaynaklarinda ¢ok¢a rastlanmayan unsurlardan olustugu goériilmektedir. Hatta
Hz. Osman’in liyakate 6nem verdigine dair bilgi aslinda Hz. Osman’a en ¢ok yonelti-
len elestirini akrabaya iltimas konusuyla ilgili olmasina ragmen ortalama puanlar
orta bir deger (X=3,32) almistir. Hz. Osman’in elestirilere kayitsiz kaldigi ile ilgili
maddede de ise ortalama puan 2,69 olarak gerceklesmistir. 6-11. maddelerin stan-
dart sapma degerlerindeki yiiksek degerler, bu maddelerde ifade edilen olgulara
dair ilahiyat 6grencilerinde net bir bilginin olmadigin1 bu sebeple daha heterojen
bir yapinin olustugu fikrini giiclendirmektedir.

Hz. Osman dénemi modern arastirmacilar tarafindan iki déneme ayrilmis
olan ve ilk Dénemi’'nin daha ¢ok siikiinet, ikinci Dénemi’'nin ise karisikliklarla anil-
dig1 goriilmektedir.26 Bu donem ile ilgili olarak eserlerde yer alan bilgiler Hz. Os-
man algisini kismen olumsuz etkilemis gortinmektedir. Ancak buna ragmen Hz.
Osman’a dair hilafet 6ncesi anlatimlarin olumlu bir modelleme ile sunulmasi, onun
bir haya abidesi olusu, Hz. Peygamber’in kizlarini onunla evlendirmek konusunda
olumlu ifadeleri, ayrica ¢ogu kez Miisliimanlara karsi ¢ok comert davrandigina dair
bilgilerin olumlu cevaplarin yogunlasmasina sebep oldugu ifade edilebilir. Bu du-
rum onun donemi ile ilgili anlatilan olumsuzluklarin tam olarak degerlendirileme-
digi yahut 6grencilerin algilarinin bu kisma kapali kaldigini da akla getirmektedir.

26Adem Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti (istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 87-177; ibrahim
Saricam, Hz. Osman (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 74; Mehmet Ali Kapar, “Rasid Halifeler Donemi
(11-41/632-661)", 67.
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Katilimci goriislerine gore hazirlanan Tablo 7°de Hz. Ali ile ilgili betimsel ve-

riler goriilmektedir.
Tablo 7: Hz. Ali ile ilgili Betimsel Veriler

Standart

N Minimum  Maximum Ortalama Sapma
1. Hz. Ali iyi bir savasgiydi. 201 2,00 5,00 4,39 ,70
2. Hz. Ali ilimle mesgul olurdu. 201 2,00 5,00 4,29 ,78
3. Hz. Ali Hz. Peygamber’in en yakiniydi. 201 1,00 5,00 3,69 ,92
4. Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’e olan yakinlhigi ona 201 1,00 5,00 3,10 1,03
kolaylik saglamistir.
5. Hz. Ali devlet yonetimine talip olmustur. 201 1,00 5,00 3,07 1,07
6. Hz. Ali tiim enerjisini Miisliimanlarla miica- 201 1,00 5,00 2,75 1,13
deleye harcamistir.
7. Hz. Ali ailesine yonetimde ¢ok yer vermistir. 201 1,00 5,00 2,22 91
8. Hz. Ali kotii bir idare yliriitmiistiir. 201 1,00 5,00 2,05 77
9. Hz. Ali 6nceki halifelerin yolunu terk etmistir. 201 1,00 5,00 2,00 ,89
10. Hz. Ali’nin iktidar hirsi fazlaydi. 201 1,00 5,00 1,99 ,98
11.Kendisinden onceki halifeler Hz. Ali'yi gor- 201 1,00 5,00 1,86 ,83

mezden gelmistir.

Hz. Ali ile ilgili veriler incelendiginde 6grencilerin Hz Ali'yi en ¢ok savasgi
olmasi ve ilimle mesgul olmasi yoniiyle tanidiklarini gormekteyiz (X=3,39; X=3,29).
Tabloda yer alan “Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e olan yakinliginin ona kolaylik sagla-
dig1, Hz. Ali’nin devlet yonetimine talip oldugu ve Hz. Ali'nin tiim enerjisini Miislii-
manlarla miicadeleye harcadig1 goriislerinde 6grencilerin oldukga heterojen oldu-
gu dikkat ¢eken verilerden biridir (S=1,03; 1,07; 1,13). S6zli edilen maddelerde
goriilen bu heterojenlik, s6z konusu maddelin karsilik geldigi icerigin 6grenciler
tarafinda tam olarak anlasilmadigi sekilde yorumlanabilir. Hz. Ali'ye dair olumsuz
ifadelerin yer aldig1 6-11. Maddelerde olusan ortalama puanlar 2 civarindadir. Bu
verilerden hareketle 6grencilerin Hz. Ali'ye dair olumlu bir algilarinin oldugunu
gostermektedir.

Hz. Ali ile ilgili kaynaklarda yogun olarak verilen bilgiler onun savas¢i yonii
ve ilmin kapisi olarak anilmasiyla ilgilidir. Olumlu gériinen ilk iki maddenin dikkat
cekici olciide yliksek oranda ¢ikmasi bu kapsamda degerlendirilebilir. Hz. Ali'nin
Bedir ve Uhud Savaslari’nda, Hayber’in Fethi'nde gosterdigi iistiin yararhlik, kilici
Ziulfikar'in menkibevi anlatilara konu olmasi bu degerlendirmeleri desteklemekte-
dir. Ancak 5-9. maddeler arasinda verilen 6grenci cevaplar: Hz. Ali'ye dair diisiin-
cenin net bir goriintii kazanamadigini da gostermektedir. Zira Hz. Peygamber’e en
yakin kimselerden olmasina ragmen hilafeti stiresince yasadig1 sikintilar 6grencide
giiclii bir yansima bulmamistir. Son iki maddedeki olumsuz yargilarin fazla destek
gormedigi, dolayisiyla Hz. Ali hakkinda ¢ok olumsuz bir algi olusmadig: da tablo da
yer alan verilerden ¢ikarilabilecek yargilardan birisidir.
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2.1.5. Dort Halife Donemi’'ne Dair Betimsel Veriler

Katilimc1 gortslerine gore hazirlanan Tablo 8’de ise Dort Halife Donemi'ne
dair betimsel veriler yer almaktadir.

Tablo 8: Dért Halife Donemi ile ilgili Betimsel Veriler

Standart

N Minimum Maximum Ortalama Sapma
1. Mislimanlar Doért Halife Donemi'ne biiyiik saygi 201 2,00 5,00 4,17 ,71
duyarlar.

201 2,00 5,00 4,16 77
2. Dort Halife Dénemi Miisliimanlar i¢in bir rehber
niteligindedir.
3. Sahabe Dort Halife Donemi'nin en etkin grubunu 201 1,00 5,00 3,97 ,86
olusturur.
4. Dort Halife Miisliman toplumunun en ideal yonetici- 201 1,00 5,00 3,95 ,88
leridir.
5. Dort Halife Donemi Miislimanlar i¢in bagarilidir. 201 2,00 5,00 3,87 ,75
6. Dort Halife Donemi her yoniiyle 6rnek bir donemdir. 201 1,00 5,00 3,86 91
7. Dort Halife Donemi’'nde Miisliimanlar, halifeler se- 201 1,00 5,00 3,39 1,13
bebiyle birbirlerine kili¢ cekmislerdir.
8. Dort Halife Donemi'nde yapilan fetihler sonraki 201 1,00 5,00 2,44 ,97
donemlerde yapilamamistir.
9. Dort Halife Donemi’'nde Miisliimanlar diinya malina 201 1,00 5,00 2,14 ,94
tamah etmislerdir.
10. Dort Halife Donemi Miisliimanlar icin biiytk bir 201 1,00 5,00 1,74 ,79
hayal kirikligi olmustur.
11. Dort Halife Miisliimanlar i¢in iyi bir 6rnek degildir. 201 1,00 5,00 1,45 ,70

Dort Halife Dénemi’'nin geneline yonelik katilimci gériislerine gore olusturu-
lan Tablo 8'de goriildiigl tzere ilk alti maddeye verilen cevaplarin ortalamasi 4
puan civarindadir. Dért Halife Donemi’'ne saygi duyuldugu ve Miisliimanlar igin
rehberlik teskil ettigi ile ilgili ilk 2 madde ortalamasi 4,2 seviyesinde olusmustur.
Bu maddelerde standart sapma da 0,7 civarinda olusarak daha homojen bir nitelik
gostermistir. 3-6. maddelerin igerigi de daha ¢ok dort halifenin olumlu dzellikleriy-
le ilgilidir. Bu maddelerin ortalamasi da 3.9 civarinda ortalama degerler almistir.
Tabloda 7-9. maddeler standart sapma degerlerin yiiksek olmasiyla dikkat ¢ek-
mektedir. ilgili maddelerin icerdigi mesajlara bakildiginda Dért Halife Dénemi’ne
yonelik olumsuz ifadelerin yani sira 8. maddede yanlis bir bilgi verildigi goriilmek-
tedir. Bahse konu bu maddelere katilimcilarin 2 civarinda diisiik ortalama ile karsi-
lik vermeleri bir yandan yanlis ya da olumsuz ifadelere katilmadiklari yoniinde
degerlendirilebilirken diger taraftan standart sapmanin yiiksek olusu katilimcila-
rin bu konularda net bir bilgiye sahip olmadiklar1 yoniinde yorumlanabilir. Dort
Halife Dénemi’'nin hayal kiriklig1 oldugu ve Miisliimanlar icin 6rnek olamayacagi ile
ilgili son iki madde ise en diisiik puanin 1 oldugu puanlama 6lg¢titiinde 2’nin olduk-
¢a altinda ortalama degerler almistir.
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2.2. Bagiml Degiskenlere Gore Dort Halife Donemi Algisi

Bu béliimde 6rneklemin dort halife algisi cinsiyet, yas, sinif diizeyi ve aile
geliri bagimsiz degiskenlerine gore istatistiksel a¢idan farklilasma durumu ince-
lenmistir. Yapilan incelemede bagiml degiskenler ise DHO ve iki alt boyutudur.

2.2.1. Cinsiyete Gore Dort Halife Algisi

Cinsiyet degiskeni ile ilahiyat 6grencilerinin dort halife algilar1 arasinda an-
laml bir farklilasmanin var olma durumu “bagimsiz grup t testi” ile sinanmistir. Bu
kapsamda elde edilen veriler Tablo 9’da verilmistir.

3.  Tablo 9: Cinsiyete Gore Dort Halife Algisi

Cinsiyet N X S sd t p
DHO Genel Ej‘l?;i ég3 ;Z:gg Zﬁ 199 -1,433 0,153
Ornek Olma gsl‘:;i ;‘;3 2;:3(1) giz 199 -0,789 0,431
Genel Algi gﬁfgi ;3 ﬂ;g 11% 199 -0,791 0,430

P<0,05 ise gruplar arasi anlaml bir farklilagsma vardir.

Tablo 9’da yer alan ortalama puanlar incelendiginde kadin ve erkekler ara-
sinda dort halife alg1 puanlarinda erkekler lehine bir farkliligin oldugu goézlenmek-
tedir (DHO, Xerkek=79,38>Xkadn=77,94; Ornek olma Xerkek=62,00>Xkaan=61,31; Ge-
nel algl Xerkek=11,33>Xkadn=11,19). Ancak bu verilere yonelik yapilan T Testi so-
nuclar incelendiginde DHO genelinde (p=0,153>0,05) ve alt boyutlarinda [6rnek
olma (p=0,431>0,05), genel alg1 (p=0,430>0,05)] kadin ve erkekler arasinda ista-
tistiksel agidan anlamli bir farkliligin olmadig1 goriilmektedir.

Dort Halife Donemi’ne dair algilarin temelinde daha ¢ok bilissel boyutun et-
kili oldugu soylenebilir. Zira tarihsel bir olgudan s6z edildiginde bu olguya dair
malumatlarin ¢ogunlukla bilissel boyutta ele alindig1 sdylenebilir. Tablodaki veri-
lerde erkeklerin ortalama puanlarinin kadinlardan fazla ¢ikmasi s6z konusu do-
nemi anlatan ders igeriklerinin daha ¢ok erkeklere hitap edecek sekilde tasarlan-
dig1 seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte s6z konusu farklilagsmanin istatistik-
sel acidan anlamli diizeyde olmamasi ise gelistirilen “H.1. Ogrencilerin dért halife
algis1 cinsiyete gore farklilasmamaktadir.” hipotezinin dogrulandigini gostermek-
tedir.

2.2.2.Yasa Gore Dort Halife Algisi

Orneklemin dért halife algilarinda yas degiskeninin bir etkisinin olup olma-
dig1 One-Way Anova kullanilarak test edilmis, gruplar arasindaki farkliliklar da
“LSD” isimli test ile sitnanmistir.2? Elde edilen veriler Tablo 10’da dikkatlere su-
nulmustur.

27 Gruplar arasi varyansin esit oldugu durumlarda kullanilan Post-hoc tekniklerinden biri de LSD’dir. Bu
testin benimsenmesinde gruplardaki 6rneklemin esit olmasini gerektirmemesi etkili olmustur. Bk.
Murat Kayri, “Arastirmalarda Gruplar Arasi Farkin Belirlenmesine Yonelik Coklu Karsilastirma (Post-

N
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4.  Tablo 10: Yasa Gore Dort Halife Algisi

Grp.Ar.
Yas N X S sd F p Farklar*
19-20 30 78,97 5,64 a
-- 21-22 84 76,48 6,92 ab
DHO Genel 23 ve 87 7997 5.80 2/198 6,78 ,001 N
uzeri
19-20 30 61,73 4,81 a
- 21-22 84 60,17 5,93 ab
Ornek Olma 23 T 6272 487 2/198 495 ,008 N
lzeri
19-20 30 11,23 0,97 a
Genel Alg1 21-22 84 11,24 1,23 a
23 ve 87 11,22 1,08 2/198 12,55 993

. . a
uzeri

*Farkl harfler gruplar arasi 6nemli farkhligi gostermektedir. (p<0,05)

Tablo 10’da goriildiigi iizere DHO ve érnek olma alt boyutunda yasa gore
farklilasmanin oldugu gorilmektedir (DHO genel p=0,001<0,05; Ornek olma
p=0,008<0,05). Dolasiyla “H.2. Ogrencilerin dért halife algis1 yasa gore farklilas-
maktadir.” hipotezinin 6l¢ek ve 6rnek olma alt boyutu icin dogrulandig: séylenebi-
lir. S6z konusu farklilasmanin niteligine dair yapilan LSD sonuglari incelendiginde
21-22 yas grubu ile 23 ve lizeri yas arasinda 23 ve lzeri yas grubu lehine istatistik-
sel agidan anlaml bir farklhilik géze carpmaktadir.

Ote yandan farkhilasma olan 21-22 ile 23 ve lizeri yas gruplari incelendigin-
de 21-22 yas grubunun 23 ve lizeri grubundan daha diisiik puan aldig1 tabloda go-
rillmektedir. Bu verilerden hareketle bahsedilen gruplarla smirli olmak iizere
“H2.a. Ogrencinin yas1 yiikseldikce dért halife algisi da yiikselmektedir.” ve “H2.b.
Ogrencinin yags: diistiikce dért halife algis1 da diismektedir.” hipotezlerinin kisith
diizeyde de olsa dogrulandigi sdylenebilir. Genel algi alt boyutu ve 19-20 yas guru-
bunda ise belirtilen hipotezler dogrulanamamistir.

Burada olusan farklilik incelendiginde -ilahiyat 6grencilerinin ¢ogunlugu-
nun yas dagihmlar1 g6z éniinde bulunduruldugunda- égrencilerin islam Tarihi der-
si aldiklar1 2. siniftan itibaren bu farkliligin gézlendigi, son sinifa geldiklerinde ise
bahse konu farkliligin en iist diizeye ¢iktigini sdylemek olasidir. Dolayisiyla ilahiyat
fakiiltesinde verilen akademik derslerin 6grencilerin dort halife 6zelinde gorildi-
gii tizere dgrencide belirgin bir farkliliga sahip oldugunu géstermektedir.

2.2.3. Smif Diizeyine Gore Dort Halife Algisi

Orneklemin dort halife algisi ile simif diizeyi arasindaki iliski One-Way Ano-
va kullanilarak test edilmis, gruplar arasindaki farkliliklar da “LSD” isimli test ile
sinanmistir. Elde edilen veriler Tablo 11’de dikkatlere sunulmustur.

5.  Tablo 11: Sinif Diizeyine Gére Dort Halife Algis

Sinif N X S sd F p Grp.Ar.

—

Hoc) Teknikleri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (2009), 51-64..
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Farklar*
1. Simif 21 78,48 6,33 a
.. 2. Sif 75 77,68 6,74 b
DHO Genel 3.Simf 54 77.89 6,49 3/197 1,23 ,299 b
4. Sinif 51 79,80 5,97 C
1. Sinif 267 61,00 5,25 a
Ornek Olma 2. Sinif 184 60,96 5,69 b
3. Siif 170 61,43 5,54 3/197 1,02 387 ab
4. Sinif 235 62,61 5,00 cb
1. Sif 267 11,00 1,05 a
Genel Algi 2. Sinif 184 11,23 1,21 b
3. Siif 170 11,24 ,99 3/197 0,38 764 b
4. Siif 235 11,31 1,18 c

*Farkl harfler gruplar arasi 6nemli farkhligi gostermektedir. (p<0,05)

Tablo 11’de gériildiigii gibi DHO 6lcegi ve tiim alt boyutlarinda sinif diizeyi-
ne gore anlamh farkhlasmalarin olmadigi tespit edilmistir (DHO genel
p=0,299>0,05; Ornek olma p=0,387>0,05; genel alg1 p=0,764>0,05). Bununla bir-
likte son siif 6grencilerinin diger gruplara gére daha fazla ortalama puan almalari,
onlarin lisans egitimlerinde dort halife dair bilgi edindikleri yontiinde yorumlanabi-
lir. Tabloda yer alan verilerden hareketle “H3. Ogrencilerin dort halife algis1 simf
diizeyine gore farkhlasmaktadir.”, “H3.a. Ogrencinin yasi yiikseldikce dért halife
algis1 da yiikselmektedir.” ve “H3.b. Ogrencinin yas: diistiikce dért halife algisi da
diismektedir.” hipotezlerinin dogrulanamadig1 gérilmiistiir.

2.2.4. Aile Gelir Diizeyine Gore Dort Halife Algisi

ilahiyat 6grencilerinin dort halife algisi ile aile gelir diizeyleri arasindaki
iliski One-Way Anova kullanilarak test edilmis, gruplar arasindaki farkhliklar da
“LSD” isimli test ile stnanmistir. Elde edilen veriler Tablo 12’de goriilmektedir.
6.  Tablo 12: Aile Gelir Diizeyi ve Dort Halife Algisi

R Grp.Ar.

Sosyo-Ekonomik Diizey N X S sd F p Farklar*

Asgari licretten az 38 79,13 6,91 2/198 0,707 0,494 a
DHO Asgari licret kadar 76 78,65 5,76 a
Genel Asgari Tlcretin tze- 87 77,77 6,83 a

rinde

Asgari licretten az 38 62,11 571 2/198 0,586 0,558 a
Ornek Asgari licret kadar 76 61,72 4,78
Olma Asgari Ucretin tlze- 87 61,06 5,86 a

rinde

Asgari licretten az 38 11,24 ,94 2/198 0,007 0,993 a
Genel Alg: Asgari licret kadar 76 11,24 1,07 a

Asgari lcretin ize- 87 11,22 1,25 a

rinde

*Farkl harfler gruplar arasi 6nemli farkhiligi gostermektedir. (p<0,05)

Tablo 12’de goriildiigii gibi DHO 6lcegi ve tiim alt boyutlarinda aile gelirine
gore anlamh bir farkhlasma yoktur (DHO genel p=0,494>0,05; Ornek olma
p=0,558>0,05; genel alg1 p=0,993>0,05). Alinan ortalama puanlar incelendiginde
ise gelir diizeyi diistiikce 6lcekten alinan puan ortalamalarinin yikseldigi gozlen-
mektedir. Fakat bu farklilik istatistiksel acidan anlaml olacak diizeyde degildir. Bu
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verilerden hareketle “H4. Ogrencilerin dért halife algisi aile gelir diizeyine gore
farklilasmamaktadir.” hipotezi dogrulanmstir.

Sonuc¢

Yiiksek Din Ogretimi alan bireylerin Dért Halife Dénemi ile ilgili gériislerini
tespit etmek iizere yapilan bu arastirmada elde edilen veriler iki baslik altinda de-
gerlendirilmistir. Betimsel analiz yapilan ilk baslk altinda her bir halife ve Dort
Halife Donemi geneli ile ilgili 6grenci gorisleri 11’er madde iceren anket sorulari
ile tespit edilmeye calismistir. S6z konusu maddeler hazirlanirken bahse konu do-
neme dair literatiirdeki bilgiler, Dort Halife ile ilgili yaygin olan elestiri, yanls bilgi
ve karakteristik ozellikler ile bugiiniin insanina hitap ettigi diisiiniilen deger ve
ahlak alanina dair 6rneklik ifadeleri esas alinmistir.

Arastirmadaki betimsel analizlerden elde edilen verilere gore ulasilan so-
nuglardan ilki, Dort Halife Donemi’nin ilahiyat 6grencilerinde genel olarak olumlu
bir intiba biraktig1 verisidir. Gerek her bir halife gerekse donemin geneline dair
katilimcilar olumlu hasletlere dair maddeleri 4 ve iizeri ortalama puanlarla tercih
etmislerdir. Bu maddelerdeki standart sapma degerleri de oldukca diisiik diizeyde
kalarak homojen bir yap1 olusmustur. Ulasilan ikinci sonug, Dort Halife’'nin deger
alaninda 6grenciler icin olumlu birer rol model niteligi tasidigidir. Zira elde edilen
verilere gore katilimcilar olumlu deger alanina dair ifadeleri ¢ok ytiksek ortalama
ve disiik standart puanlarla isaretlerken olumsuz deger algisina dair ifadelerin ise
oldukeca diisiik ortalama puanlarda kaldigi ve standart sapma degerlerinin de yiik-
sek oldugu goriilmiistiir. Bir diger sonuca gére Dort Halife Donemi'nde her bir hali-
fenin baz1 6zellikleri ile sembollestigi ve bu noktada 6grencilerin farkindalik diize-
yinin yiiksek oldugu tespit edilmistir. Buradan hareketle 6rgiin ve yaygin din egi-
timi faaliyetlerinde Dort Halife Donemi’nin daha Kisisel bazda ve somut sembolik
olaylar tzerinde anlatilmasinin hedef kitledeki etki diizeyi ve kaliciigin artmasi
yoniinde bir delil olarak gormek olasidir.

Arastirmanin ikinci baghgi altinda bu ¢alisma icin gelistirilen dlcek ve alt
boyutlari ile baz1 bagimsiz degiskenler arasindaki iliskiler parametrik test sonucla-
rina dairdir. Burada yapilan analizler alanda yapilan farkl ¢alismalarla benzer se-
kilde cinsiyet ve aile gelir diizeyinin bilissel bilgi lizerinde dikkate deger bir farkli-
lasmaya sebep olmadigl yoniinde gerceklesmistir. Yas degiskeni incelendiginde
orneklemin islam Tarihi dersleri aldig1 déneme denk gelen yastan itibaren yas iler-
ledikge farkindaligin da arttig1 verisine ulasilmistir. Bu kapsamda ilgili tema altin-
da belirlenen “H.2. Ogrencilerin dért halife algis1 yasa gore farkhlasmaktadir.” hi-
potezinin dlgek ve drnek olma alt boyutu icin dogrulandig: goriilmiistiir. S6z konu-
su farkhlasmanin niteligine dair belirlenen “H2.a. Ogrencinin yasi yiikseldikce dért
halife algis1 da yiikselmektedir.” ve “H2.b. Ogrencinin yasi diistiikce dért halife alg-
s1 da diismektedir.” hipotezlerinin kisith diizeyde de olsa dogrulandig: tespiti ya-
pilmistir. Misliimanlar icin Dort Halife Dénemi'nin énemli bir 6rneklik teskil etti-
ginin ve bu konuda 6grencilerde énemli bir farkindalik olustugunu ifade etmistik.
Calismanin sonuglari agisindan 6zellikle Dért Halife’nin ve onlarin yonetimde bu-
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lundugu dénemin olumlu yanlarinin ders igeriginde yer almasinin gerekliliginin
ortaya ciktig1 goriilmektedir.

Ogrencilerin verdigi cevaplarin genel olarak halifelerin olumlu yonlerinin
daha fazla akilda kalic1 oldugunu gosterdigi tespit edilmistir. Zira Hz. Ebi Bekir ile
ilgili sorulan ¢ekingenligi ve Hz. Peygamber’in ailesi ile irtibatinin zayiflig1 oldukca
diisiik oranda ¢ikmustir. Yine Hz. Omer ile ilgili olarak kélelere karsi olumsuz bir
tavri olup olmadigl ve Kur’an ayetlerini degistirdigi sorusu oldukca diisiik ortala-
malara sahiptir. Esasinda olumsuz 6rneklerin daha yogun islendigi Hz. Osman dé-
nemi ile ilgili sorularda digerlerine nazaran daha yiiksek ortalamalar bulunmakta-
dir. Bu da katilimcilarin déneme iliskin olumsuz diistincelerinde birlik olmadigim
gostermektedir. Hz. Ali ile ilgili iktidar hirsi ile diger halifelerin ona karsi olumsuz
davraniglara sahip olduguna dair sorularin olduk¢a diisiik ortalamalara sahip ol-
dugu goriilmektedir. Dort Halife Donemi ile ilgili genel sorularin olumsuz yargilara
sahip olanlari diisiik ortalamalara sahiptir.

Genellikle olumlu ifadeler igeren sorulara verilen cevaplar daha yiiksek
oranlarda ¢ikmaktadir. Bu durum hem ayr1 ayri halifeler icin hem de dénemin ge-
neli icin s6z konusudur. Ayrica olumsuz anlatilarin 6grencilerin derse yonelik algi-
sinda ¢ok da yer tutmadig1 gorilmektedir. Calismamizin sonuglari, bundan sonra
Islam Tarihi dersleri i¢in {iniversite égrencilerine yénelik olarak olusturulacak ice-
riklerde, Dort Halife Donemi’ni iceren kisimlar basta olmak tizere, bu hususun dik-
kate alinmasini ve olumlu yargilarin daha ¢ok yer aldig1 bir miifredatla derslerin
islenmesinin gerekliligini géstermektedir. Ancak dénemin olumsuz degerlendirile-
bilecek yonleri de 6grencilerin lisans 2. sinifta dersi almalarindan sonraki seneler-
de zihinlerinde yer bulmaktadir. Bu durum, her ne kadar olumlu ydnlerin anlati-
mina agirlik verilmesi gerektigi 6ne ¢iksa da donem 6zelinde objektif bakis agisinin
korunmasini zorunlu kilmaktadir.
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\ Siileyman Feyyaz'in “Esvat” Adli Romanindan Perde Arkasi Sesler

Ozet

Bu ¢alisma, Siileyman Feyyaz'in (1929-2015), Misirli bir gé¢men olan Hamid'in Fransa’da evlendigi ve yillar
sonra memleketine ziyaret icin getirdigi esi Simon’un koylii kadinlar tarafindan stinnet edilmesini ele alan
“Esvat (Sesler)” adli romanda értiilii olarak anlatilanlart ele almaktadir. Bagslikta yer alan ve bir olayin
gériintirde olmayan gizli taraflari anlaminda mecazi olarak kullanilan perde arkasi okuma ile Feyyaz'in
satir aralarina gizledigi tahliller kastedilmektedir. Romanin olay érgiistinden ve trajik sonucundan daha
cok karakterler iizerinden deginilen kiiltiir catismasinit merkeze alan bu makale, yazarin ddet ve geleneklere
yénelik értiilii elestirisine, 1967 Arap-Israil savasi sonrasinda yazilmasi sebebiyle mevcut yénetime dolaylt
karsi durusuna ve sansiir endisesinden kaynaklanan alegorik anlatisina odaklanmaktadir. Siileyman Feyyaz
(1929-2015), Arap dilbilimcisi olarak yetisip, Islam medeniyetindeki bazi iinlii sahsiyetleri anlattig
biyografi eserleri Tiirkceye cevrilen Misirli hikdye ve roman yazaridir. 1956’da lisansini, 1959 yilinda ise
yiiksek lisans egitimini Ezher Universitesi Arap Dili Fakiiltesi’nde tamamlamus ve kariyerine égretmenlikle
baslamistir. Farkli Arap iilkelerinde 6gretmenlik yapmanin yani sira gesitli yaymevlerinde yéneticilik ve
sekreterlik gorevlerinde bulunmustur. Feyyaz, “Esvdt (Sesler)” adli ilk ve en tinlii romaniyla taninmis hem
Arap diinyasinda hem de Bati’da biiyiik bir ilgi gormiistiir. Roman, 1940’1 yillarda Misir'in bir kéyiinde
yasanmis gergek bir olaydan kurgulanarak kaleme alinmistir. Daha éncesinde selefleri tarafindan islenen
Dogu-Bati kiiltiir catismast romanda ana temadir. Fakat onceki romanlardan farkl olarak bu kez mekdn
Avrupa degil, Misir’dir ve acikli sonu yasayan bir Arap genci degil, Fransiz bir kadindir. Simon, Misir’dan
Fransa’ya ¢alismaya gitmis ve orada evlenmis olan Hdmid'in esidir. Ancak yillar sonra esiyle birlikte
memleketine donen Hdmid'in biraktigi Misir ile onca yil sonra gordiigii Misir arasinda pek fark yoktur.
Dolayistyla Hamid, esinin cadde ve sokaklarin kirliligini, toplumun geri kalmishgini, kdy hayatinin
diizensizligini, egitimsiz insanlarin ¢cikarci ve diinyevi yaklasimini gérmesini istemez. Ne var ki durum, savas
artigi bir toplumun yenilmisligiyle, delik desik hayatiyla, yikik dokiik evleriyle giinii kurtarma gayretinde
olan geri kalmis zihniyetiyle sinirli kalmaz ve kadinin stinnet olmasi gerektigine inanan gelenekgi insanlarin
zor kullanarak ameliyat ettikleri Simon ézelinde Bati'nin magduriyetine ve masumiyetine kadar gider.
Diger taraftan insanlarin 6zendigi Simon’un da kendini magdur eden Dogu’nun kiiltiirii gibi insanlari irrite
eden, icinde bulundugu toplumun resmi olmayan yasalarint hice sayan dahasi ironik bir ifadeyle bir
Dogulunun bile ayipladig bir kiiltiirii vardir. Ne kadar elestiriyi hak ediyor olsa da Simon, gérece giizel bir
kadindir, alimlidir, bakimlidir, yardimseverdir, herkesin géziinii alamadigi bir karakterdir. Ama ne yazik ki
tatili 6liimtiyle sonuglanmistir. Simon, onca iyiligine ragmen kan kaybindan can vermistir. Simon, Bati'dir
ve toplumda fitneye sebep olan, erkeklerin ve kadinlarin diisiince diinyalarini perisan eden de odur. Peki,
her seye ragmen Batt bunu hak etmis midir? Olen Bati midir? Yoksa ona bunu reva géren Dodu mudur?
Yazar iste bu kiiltiir farkint ve catismasini dénemin konjonktiiriinii de dikkate alarak perde arkasindan
okura sunmayi basarmistir. Romanda Misir toplumundaki geri kalmishk, ahlaki degerlerdeki erozyon ve
Dogu-Bati kiiltiir ¢atismasi sebebiyle ortaya ¢ikan sorunlar, roman karakterlerinin monologlariyla
serdedilir. Yazarin planlamadigini séyledigi ilgin¢ nokta ise “Sesler” romaninda Simon’un sesine yer
verilmemesidir. Bunu ancak Dogulunun konustugu ve tanimladigi kadar var olan Bati'min, farkinda
olmadan da olsa kisilan sesi seklinde okumak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Beldgati, Kiiltiir Catismasi, Siileyman Feyyaz, Esvdt, Kadin Stinneti, Perde
Arka Okuma.

Voices Behind the Scenes from the Novel “Aswat” by Sulaiman Fayyad

Summary

This study deals with the themes implicitly explained in the novel "Esvdt (Voices)". The novel by Sulaiman
Fayyad (1929-2015) deals with the circumcision of Simon by the village women. Simon is the wife of Himid,
an Egyptian immigrant, whom he married in France and brought back to his hometown for a visit years
later. Behind-the-scenes reading, which is also mentioned in the heading, is used metaphorically in the sense
of the hidden aspects of an event and refers to the analyses that Feyyaz hides among the lines. It is not the
narrative and tragic conclusion of the novel that is discussed in this article, this article focuses on the cultural
conflict narrated through the characters of the novel and on the author's implicit criticism of customs and
traditions, his indirect opposition to the current administration after the 1967 Arab-Israeli war, and his
allegorical narrative stemming from his concern for censorship. Sulaiman Fayyad (1929-2015) is an
Egyptian story and novel writer who was trained as an Arabic linguist and whose biographical works about
some famous figures in Islamic civilization were translated into Turkish. He received his bachelor's degree
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in 1956 and his master's degree in 1959 from Al-Azhar University, Faculty of Arabic Language, and started
his career as a teacher. In addition to teaching in various Arab countries, he also worked as a manager and
secretary in different publishing houses. Fayyad was known for his first and most famous novel called "Aswat
(Voices)" and attracted great attention both in the Arab world and in the West. The novel was based on a
real event that took place in a village in Egypt in the 1940s. The East-West cultural conflict is the main theme
of the novel. However, different from earlier novels, the setting is not Europe but Egypt, and it is not an Arab
young man who suffers a sad end but a French woman. Simon is the wife of Himid, who went to France from
Egypt to work and got married there. After many years, Hamid returns to his homeland with his wife. There
is not much difference between the Egypt he left and the Egypt he sees after all these years. Therefore, Himid
does not want his wife to see the pollution of the streets, the backwardness of the society, the shabbiness of
village life, the selfish and mundane approach of uneducated people. However, the situation is not limited to
the defeatism of a war-torn society, its riddled life, its decrepit houses and its backward mentality that strives
to save the day. The novel goes as far as the victimization and innocence of the West in the case of Simon,
who is forcibly operated on by traditionalists who believe that women should be circumcised. On the other
hand, Simon, whom people look up to, has a culture similar to that of East, which victimizes her. And her
culture irritates people, disregards the unofficial laws of the society in which she lives and, moreover, is
condemned by an Easterner. No matter how much criticism she deserves, Simon is a relatively beautiful
woman, charming, well-groomed, helpful and she is a character that no one can take their eyes off. But
unfortunately, her vacation ended in her death. Simon bleeds to death despite all her good deeds. Simon is
the West, and the one who causes discord in society and corrupts the thoughts of men and women. Does the
West deserve this after all? Is it the West that dies, or the East that does this to the West? The author has
managed to present this cultural difference and conflict to the reader behind the scenes, taking into account
the conjuncture of the period. The problems arising from the backwardness of the Egyptian society, the
erosion of moral values and the East-West cultural conflict are revealed through the monologues (voices) of
the characters in the novel. It is possible to read this as the muted voice of the West, which exists only as
much as the Easterner speaks and defines it.

Keywords: Arabic Language and Rethoric, Culture Conflict, Sulaiman Fayyad, Aswat, Female Circumcision,
Reading Behind the Scenes.

Giris

Siileyman Feyyaz'in Esvdt adli romani, karakterlerin seslerinin sekillendir-
digi bir romandir. Eser, Bati’'nin isgiiciine ihtiya¢ duydugu bir zaman diliminde gur-
betci olarak Fransa’ya giden Misirli Himid'in esi Simon’un, yillar sonra tatil icin gel-
digi memleketinde adetlerine bagh kadinlar tarafindan stinnet edilmesi esnasinda
gerceklesen 6liimiinii konu edinmektedir.

Bu makalenin konusu ise romanin okura asikar olan kurgusu veya s6z konusu
olayin trajik sonu degildir. Siileyman Feyyaz'in “sesler” bashigiyla ortiilii olarak
okura duyurmaya ¢alistig1 mesajlara perde arkasi nitelemesiyle! odaklanan ¢alis-
mada romana gizlenenler; kiiltiir farki ve catismasi, sansiir endisesi nedeniyle kisi-
lan sesler, savasin sonucu olan geri kalmisliin monologlara yansiyan ¢i1glig1 ve adet-
lere gosterilen sessiz tepkiler seklinde dort baslikta incelenmistir. Zira “esvat”,
Arapcada “sesler” demektir. Bu sesleri duymay1 ve duyurmay1 amag edinen ¢alis-
maya konu olan romanin ismi, kurgusu ve anlatim tarzinda kullanilan teknikle ilis-
kilidir. Zira romanin yaziminda “¢ok seslilik”? teknigi esas alinmistir. Post modern
romanda kullanilmaya baslanilan bu kurgusal yapida birden ¢ok karakter, olaylari
kendi bakis agilariyla anlatir. Karakterlerin sozleri kendi toplumsal bakis agilarini
ve fikirlerini yansitir. Bunlar birbirleriyle c¢elisebilir; zira karakterler, en az yazar

1 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, (istanbul: Ulke Yayin Haber, 1994), 899; Giincel Tiirkce Sozliik,
“Perde Arkas1” (Erisim: 19 Agustos 2024).
2 Cabir Usfur, “Esvatu Siileyman Feyyaz” (Londra: Ceridetii’l-Hayat, 2001), 260.
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kadar bagimsiz bir bilince sahiptir. Okuyucu, birden ¢ok anlaticinin gériislerine mu-
hatap olur.3 Karakterlerin 6zgiin monologlari birbirinin devami gibidir. Béylece mu-
hatap, kendini sanki bir sinema filmi ya da tiyatro oyunu izler gibi hisseder. Bu tek-
nikte isterse yazar da s6z alabilir ancak Siileyman Feyyaz bu romaninda karakterler
disinda bir anlaticiya yer vermemistir. Romanda bes erkek ve iki kadin karakter an-
latici olarak yer almakta ve sadece onlarin sesine yer verilmektedir. Olaylarin mer-
kezinde yer alan Fransiz Simon’a bir anlatici olarak s6z hakki verilmez, dolayisiyla
onun sesi duyulmaz. Okur, onun bakis agisini ve diisiincelerini diger karakterlerle
olan diyaloglarindan 6grenir.

Romanin 1967’den sonra yazilmis olmasi dikkate alindiginda, kullanilan ¢ok-
seslilik tekniginin 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Zira ¢okseslilik, bu beklenmedik fe-
laketi aydinlatma, problemin sebebini ve tedavisini arastirma, olaylarin birbirleriyle
iligkilerine derinlemesine dalma ve daha 6nce hi¢ temas edilmemis karanlik nokta-
lara 1s1k tutma imkani tanimaktadir.* Romanin Bati’da yanki uyandiran dikkat ¢ekici
bu 6zelligi; Fransiz Simon’un trajik 6liimi ile Batililari, Dogulular hakkindaki yargi-
larinda hakli olduklari konusunda cesaretlendirmis ve romanin bir¢ok dile terciime
edilmesine vesile olmustur.

Bu calisma cergevesinde bu kisa giristen sonra énce kisaca romanin konusu
ele alinacak; daha sonra bir Arap dilbilimcisi olarak yetisen ve daha ¢ok biyografi
eserleriyle taninan, es-Sirat ve’z-Zill ve’l-Felldhu’l-Fasth, el-Karin veld Ehad ve
Eyydmu’l-Miicdvir gibi romanlarin ve Atsdn yd Sabdyd, Ahzdnu Huzeyrdn, el-Uyin
gibi on farkl hikdyenin yazari olan Silleyman Feyyaz'in, Esvdtin sekillendigi do-
neme taniklik eden biyografisine temas edilecek ve ardindan makalenin bagligini ta-
slyan satir arasi okuma gerceklestirilecektir.

1. Romanin Konusu

Hikaye, dért ayr1 béliimden olusur. ilk béliim, Himid el-Bahiri'nin Fransiz
asilli esi Simon’la birlikte Misir'in Nil deltasindaki “Deravis” adli kdye yapacaklari
ziyaretin heyecanini konu alir. Bu 6nemli misafirlerin gelisiyle birlikte kéydeki ya-
sam, resmi gorevliler ve diger karakterler araciligiyla gozler dniine serilir. Karakol
komutani, Himid el-Bahiri ve onun kardesi Ahmed el-Bahiri, koy muhtar ve kiil-
tiirli geng Mahmd b. el-Mensi gibi karakterler, olaylar1 kendi bakis acilariyla anla-
tarak hikayenin gelisimine katkida bulunurlar. Roman, bu karakterlerin goziinden
izleyiciye sunulur ve onlarin sesleriyle anlatilir.>

ikinci béliim, “Deravis’teki Anafor” bashig altinda yer alir. Himid el-Bahiri,
heniiz kii¢iik bir ¢cocukken caldigi ii¢ bes kurus nedeniyle babasi tarafindan kdyden
kovulmustur. Kéylinden kactiktan sonra gemilerde ve cesitli islerde calismistir.
Fransa'ya yerleserek zengin bir is adami olmus ve Fransiz gazeteci Simon’la evlen-
mistir. Himid, aradan gecen otuz yi1ldan sonra koyiine ve ailesine esiyle birlikte bir
ziyaret planlar. Himid el-Bahiri'nin kdydeki kardesi Ahmed el-Bahiri ve kdy muhtari

3 Neslihan Sen Altin, Edebiyat Sosyolojisi Acisindan Postmodern Romanin Toplumsal Temelleri (istanbul:
Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 213.

4 Usfur, “Esvatu Stileyman Feyyaz”, 262.

5 Silleyman Feyyaz, Esvdt, (Kahire: Daru’s-suriik, 2010), 9-25.
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ikinci b6liimde konusan diger karakterlerdir.®

Ugiincii béliimiin bashg, “Mahmid b. el-Mens’nin Giinliikleri” seklindedir.
Mahmid b. el-Mensi, yasadig1 olaylar giinliik seklinde yazmaktadir. “10 Agustos
Cuma”, “11 Agustos Cumartesi”, “12 Agustos Pazar” bu boliimiin ara basliklaridir.
Simon’un esinin is icin Kahire’ye gittigi bu ii¢ giinde kéyde yasananlar, Mahmad'un
kaleminden aktarilmaktadir. Mahmiid, Simon ile birlikte kdy ve ¢evresinde yaptik-
lar1 gezi sirasinda yasadiklarini, Simon'un sorularina verdigi cevaplari, Simon’a
karsi besledigi fakat sdyleyemedigi duygular1 ve koyliilerle Simon arasinda gegen
diyaloglar1 bu boliimde detayl bir sekilde paylasmaktadir.”

“Kusatma”, romanin final bélimiiniin adidir. Bu boliimde Ahmed’in esi Zey-
neb, Ahmed’in annesi ve memur (karakol komutani) karakterleri 6ne ¢ikarilmakta-
dir. Zeyneb ve koydeki diger bazi kadinlar, Simon'a karsi duyduklar: kiskanglik se-
bebiyle ona karsi bir plan hazirlarlar. Himid el-Bahiri'nin bir haftaligina Kahire'ye
gitmesi, onlar icin bir firsattir. Gelenege gore siinnet olmasi gereken Simon'a bir
operasyon diizenlenmek istenmektedir. Bu operasyona, dini ve ahlaki gerekeeler
ileri siiriilerek anne de ikna edilir ve bu eylemin faydali olacagina inandirilir. Bas-
langigta bir oyun gibi goériinen bu plan, Zeyneb'e giizel bir is gibi sunulur ancak isler
planlandig gibi gitmez ve trajik bir olayla sonuglanir ve Fransiz Simon kan kaybin-
dan hayatin1 kaybeder.8

2. Suleyman Feyyaz ve Yasadigl Donemin Tarihsel Arka Plani

Mistr, ingiltere tarafindan 28 Subat 1922'de bagimsiz bir devlet olarak kabul
edilmis ve Ahmed Fuad, kral unvaniyla 15 Mart 1922'de gorevine baslamisti. Boy-
lece Misir'da monarsi ilan edilmis oldu. 19 Nisan 1923'te yayimlanan anayasanin
hazirlanmasinda Belgika anayasasi temel alind1. 1936'da Ingiltere ile Misir arasinda
bir ittifak antlasmasi yapildi. ingiltere'nin ¢abalar neticesinde iilke, Mayis 1937'de
Milletler Toplulugu'na katildi. Misir II. Diinya Savasi yillarinda tarafsiz kaldi ancak
bu siirecte Ingiltere ile olan is birligini siirdiirdii. 22 Mart 1945'te Arap Birligi Tes-
kilaty, iiye tilkelerin bagimsizliini korumak, ekonomik, askeri ve kiiltiirel is birligi
yapmak iizere Misir'in girisimiyle Kahire’de kuruldu. Filistin'deki Ingiliz mandasi-
nin 14 Mayis 1948'de sona ermesiyle, Israil'in kurulusu ilan edildi. Bunun iizerine
Misir, Arap Birligi tilkeleri ile birlikte Israil’e kars: savas ilan etti ancak bir sonug
alinamadi. Ekim 1951'de Misir hiikiimeti, 1936 antlasmasini feshetti. 16 Ekim
1951'de Farlk, Misir ve Sudan krali ilan edildi. Misir’'in bu kararini kabul etmeyen
ingilizlere kars: halkin nefreti artti. ingilizlerin 25 Ocak 1952'de ismailiye'de yaptig1
katliama tepki olarak halk tarafindan gosteriler diizenlendi. ingilizler bir polis kara-
kolundaki 50 polisi dldiirerek geri adim atmadiklarini gosterdi.? 22 Temmuz
1952’de Cemal Abdunnasir’in liderligini yaptig1 Hiir Subaylar (ed-Dubbatii’l-ahrar)

6 Feyyaz, Esvdt, 27-45.

7 Feyyaz, Esvdt, 47-65.

8 Feyyaz, Esvdt, 67-85.

9 William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, Gev. Mehmet Harmanci, (istanbul: Agora Kitapligi, 2008),
337.
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askeri darbe yaparak iilke yonetimine el koydu.10

Hiir Subaylar tarafindan gerceklestirilen askeri darbenin ardindan kurulan
hiikiimetin basina General Muhammed Necib getirildi. 10 Aralik 1952’da mevcut
anayasa yturiirliikten kaldirildi ve tiim siyasi partiler kapatildi1 (16 Ocak 1953). Ha-
ziran 1953’de ise ihtilal konseyi monarsiyi kaldirarak cumhuriyeti ilan etti ve Gene-
ral Necib iilkenin cumhurbagkani oldu. ihtilal Konseyi'ndeki diger iiyeler, farkh ba-
kanliklar1 paylasarak yonetimi sekillendirdi. Ayni y1l mevcut yonetime muhalif olan
siyasetciler tutuklandi ve basina sansiir kondu. Devrim sonrasinda darbeyi destek-
leyen Miisliiman Kardesler Orgiitii umdugunu bulamadi ve aksine Nasir'a suikast
girisiminde bulunduklari iddiasiyla faaliyetleri yasaklandi (Ocak 1954), lhvan men-
subu on binlerce insan tutuklandi ve hapse atildi.1? Muhammed Necib, demokratik
sisteme gecisin hizlandirilmasini istedigi i¢in, ihtilal konseyi tarafindan gérevinden
alindi ve ev hapsinde tutuldu ancak halktan gelen tepkiler iizerine gérevine tekrar
iade edildi. Haziran 1956'da gerceklestirilen halk oylamasiyla, Cemal Abdiinnasir
tilkenin yeni cumhurbaskani oldu.12

Hiir Subaylarin iktidara gelmesi, Misir'in i¢ politikasinin yani sira dis politi-
kada da yeni sonuclar dogurdu. Misir'in Israil’le olan iliskileri, 6zellikle 1955 yilinda
kétiilesmeye basladi. Arap iilkelerinin Israil'i boykotunda Misir éncii bir rol iistlene-
rek, Siiveys Kanali'ni Israil gemilerinin gecisine kapatti. Sovyet yanlisi politikalar iz-
leyen Mistr, Siiveys Kanalimi millilestirdi (1956).13 Akabinde Sina Yarimadasi Israil
tarafindan isgal edildi (29 Ekim 1956). Bu gelismeler iizerine Fransa ve Ingiltere ta-
rafindan Kanal bolgesine bir harekat diizenledi ve bolgedeki sehirler bombalanarak
agir hasar ald1. Sovyetler Birligi ve Amerika Birlesik Devletleri'nin arabuluculuk gi-
risimleri sonucunda savas sona erdi. 1957'de bir¢ok yabanci sirket millilestirildi.
Arap milliyetciligine dayal yiiriitiilmeye baslanan yeni dis politikanin bir yansimasi
olarak Suriye ve Misir, “Birlesik Arap Cumhuriyeti” olarak birlestiklerini ilan etti (1
Subat 1958). Ancak 1961'de bir grup Baas¢i subayin darbe yaparak Suriye'deki yo-
netimi ele gecirmesi iizerine bu birlik sona erdi. 1962'de Yemen'deki i¢ savasa mii-
dahalede bulunarak darbecilere destek veren Nasir'in bu politikasi, Suudi Arabistan
ile iliskilerin bozulmasina sebep oldu.14

Urdiin, Misir ve Irak arasinda 30 Mayis 1967'de imzalanan asKkeri ittifak ant-
lasmasinin ardindan israil, 5 Haziran 1967’de Misir’a ani bir saldir1 diizenledi ve ge-
rekcesini “Onleyici savas” olarak acgikladi. Misir hava kuvvetlerinin imha edildigi bu
saldiri, tam bir hezimete doniistii. “Alt1 Giin Savas1” olarak bilinen bu ¢atismada, Su-
riye, Urdiin ve Misir agir bir yenilgiye ugradi. Misir dogu cephesinden saldir1 bekler-
ken, Israil savas ucaklar1 beklenmedik bir sekilde bat1 tarafindan ani bir saldir dii-
zenledi ve Misir’a ait ugaklarin biiyiik boéliimiinii, havalanmasina firsat vermeden

10 Hilal Gérgiin, “Misir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/572.

11 Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, (Ankara: Hece Yayinlari, 2004), 266.

12 Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, Misir Tarihi, Gev. Giil Cagal Giiven, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2010), 108.

13 James L. Gelvin, Modern Ortadogu Tarihi, Gev. Giines Ayas, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 316.

14 Gorgiin, “Misir”, 572.
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imha etti. 12 bin Misir askeri hayatini kaybetti.1> Savasin sonunda, Gazze Seridi, Sina
Yarimadasi ve Suriye'deki Golan Tepeleri [srail’in kontroliine gecti. Boylece kuzeyde
Golan Tepeleri, doguda Urdiin Irmag ve giineyde Siiveys Kanali Israil’in yeni sinir-
lar1 haline geldi.1®

Misir ordusunun bu biiyiik yenilgisi, askerlerin moralini sarsarken, halkin
yonetim karsiti 6fkesini de arttirdi. Nasir, maglubiyetin sorumlulugunu tstlenerek
devlet baskanligindan istifa etti. Ancak halkin yogun talepleri ve destek gosterileri
sonrasinda istifasini geri ¢ekti. Bu hezimet, Misir'1t bir kimlik krizine siirtiklerken,
yoneticiler icinde biiyiik ¢alkantilara neden oldu.?

Nasir'in vefatindan sonra, onun déneminde baskan yardimcisi olan Enver Se-
dat, Misir'in yeni devlet baskani oldu. Sonraki aylarda ortaya ¢ikan iktidar miicade-
lesi cercevesinde Mayis 1971'de gergeklestirdigi ve “sevretii’t-tashih (diizeltme dev-
rimi)” adin1 verdigi bir operasyonla rakiplerini saf dis1 birakti. Nasir'in 1968'de bas-
lattig1 reform ¢alismalar1 Enver Sedat doneminde hiz kazandi. Artik Sovyet yerine
Amerikan yanlis1 bir politika izlenmeye baslanmisti. Hazirlanan yeni anayasa 11 Ey-
lil 1971'de yapilan referandumla kabul edildi ve devletin adi degistirilerek “Misir
Arap Cumhuriyeti” oldu. Yeni anayasada Islam hukuku temel kaynaklardan biri ola-
rak kabul edildi. Sovyetler Birligi ile siki iliskilere dayanan dis politikanin terk edil-
mesiyle birlikte, Temmuz 1972'de bir¢ok Sovyet teknik eleman ve asker! danisman
Misir': terk etti. Enver Sedat, 6 Ekim 1973'te daha 6nce Alt1 Glin Savasi’'nda kaybe-
dilen topraklar geri alabilmek icin Israil'e saldirdi. Misir'in bu savasta elde ettigi
basari, Sedat'a iceride ve disarida itibar kazandirdi. Ancak Kasim 1977'de israil'i zi-
yaret etmesi ve 1979'da imzalanan baris antlasmasi, halk nezdinde tepkilere yol
acti. Camp David Antlasmasi'na gére Misir, Israil'i tanidi ve Israil'e karsi miicadelede
Filistinlilere yardim etmeme konusunda garanti verdi. Bu baris antlasmasi, Misir'da
oldugu gibi Arap tilkelerinde biiyiik tepkiyle karsilandi ve Cihat 6rgiitii, Sedat't kafir
ilan etti.1® Enver Sedat Kahire’de, Medinetiinnasr’da diizenlenen bir askeri gecit to-
reninde a¢ilan ates sonucu suikastla 6ldiiriildii. Daha sonra Hiisnii Miibarek, 14
Ekim 1981’de devlet bagkani olarak géreve basladi.1?

Ozetle bu sekilde anlatilabilecek olan calkantili bir dénemde, 7 Aralik
1929'da Misir'in Manstra kenti, Siinbiilavin merkezine bagli Berhamtiis kdytinde
dogan Muhammed Siileyman Abdii’l-Mu'ti Feyyaz, son yiizyillda Misir'da yetismis
o6nemli bir hikaye /roman yazari ve Arap dilbilimcisi olarak bilinmektedir. Hakkinda
Tiirkiye 6zelinde akademik olarak yeterince ¢alisma olmadigini disiindiigiimiiz ya-
zarin biyografileri her ne kadar Tiirkceye tercime edilmis olsa da dilbilime verdigi
katki ve edebi kisiligi, taninmay1 beklemektedir. I¢cinde yasadig1 sosyal yapiy1 analiz
edebilme yetenegi, gozlemciligi ve ifade giicii; sadece Ezher Universitesi Arap Dili
Fakiiltesinde 1956 yilinda tamamladigi lisans ve ii¢ y1l sonra bitirdigi yiiksek lisans

15 Thierry Camous, Dogular/Batilar Yirmi bes asirlik savas, Gev. Hande Giireli, (Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2011), 367.

16 Bernard Lewis Ortadogu, Cev. Selen Y. Kélay, (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2011), 457.

17 Marsot, Misir Tarihi, 124-128.

18 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, 492.

19 Ekrem Menmis, Israil Nereye Kosuyor (En Eski Caglardan Giiniimiize Israil-Filistin Miicadelesi) (Bursa:
Ekin Kitapevi, 2006), 449.

Marife 24/2 (2024) 568-589



Hasan Ugar - Seyit Ahmet Akay 575

egitimine degil, iilkesinde ve diger Arap iilkelerinde 6gretmen, Arap dili uzmany, te-
levizyon ve radyo programlarinda yapimcilik, ¢cesitli gazete ve dergilerde editorliik,
bazi mesleki kuruluslarda sekreterlik vb. hizmetlerine dayanmaktadir. Otuz yildan
daha fazla yayimlanan (& .l ) “Bilgi S6zIigi” adli program bunlardan sadece
biridir.20

3. Romanin Perde Arkasi

Fikri eserlerin, sozliiklerin, biyografilerin, roman ve hikayelerin icinde ol-
dugu yiize yakin telif eseriyle velut bir yazar olan Stileyman Feyyaz'in éykiilerinin
ve romanlarinin belirgin dzelligi olan “somut gergeklik” okuru siirekli icine ¢ceken
bir unsurdur. Unlii romani Esvdt ise yillardir tartisilan toplumsal bir gercegi, 6zel-
likle "ben ve 6teki"ni ya da diger bir ifadeyle "Dogu-Bati kiiltiir catismas1” temasini
ele almaktadir. Bu tema daha once farkli Arap yazarlar tarafindan islenmis olsa da
Esvat, meseleye seleflerinden farkli bir yorum ve yeni bir bakis acisi getirmistir.

Genel olarak Misir toplumunun 6zellikle de koy halkinin 1940-1970 yillari
arasindaki tarihi siirecte icinde bulundugu sosyoekonomik sartlar, geleneksel yerel
kiiltir ile Bat1 kiiltliriiniin karsilasmasi ve neticesinde ortaya ¢ikan problemler, Es-
vatin temel konularini olusturmaktadir. Esvdt, bir taraftan 1967 yenilgisinin neden-
lerini sorgulamaya yonelik olarak ugranilan basarisizliga isyan eden, diger taraftan
bu yenilgiyle yiizleserek calkantili dénemin sansiirlenmis konularini sembolizm ve
alegorik anlatimla perdeleyen ilk romanlardan biridir. Yazarin bu sembolik ve ale-
gorik anlatim tarzinin, tiyatral sunumuyla olusturdugu harmoni; ona, ¢alismamizin
basliginda ifade edildigi sekilde gizlenerek karakterlerin seslerini perde arakasin-
dan basariyla aktarabilme imkani vermektedir. Mevzu bahis ortiilii anlatim tarzi bu-
rada dort baslik halinde incelenecektir.

3.1. Kiiltiir Farki ve Catismasi

Esvdtin ana temasi Kiltiir ¢catismasidir ve yazar, bu konuyu 1970'lerde 6n-
ceki yazarlardan farkl bir iislupla ele almistir. Romandaki baskahraman Simon'un
sesinin eser icinde yer almamasi, Dogu-Bati kiiltiir catismasina yeni bir perspektif
getirmistir. Artik magdur olan Dogulu bir karakter degildir; Dogulu sesleri arasinda
kisilan bir Batili ses, sadece Dogulu seslerin sundugu kadar kendine yer bulabilmek-
tedir. Feyyaz bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Son okumamda Esvdt'in kurbani olan kadin kahramanin sesinin olmadi-
gini fark ettim. Onun sesi ve monologu ézeldi. Onun sesini koymamayi ter-
cih ettim. Iste 0 an onun ziyaretinin ve dolayisiyla Misir’daki bir kéy cevre-
sinde meydana gelen medeniyet ¢catismasinin koy halki lizerinde yarattig
sokun seslerinin yankilandigini hissettim. Bu sokun tek sonucu ‘siinnet’ de-
gildi. Bu okumada fark ettim ki, kastetmedigim halde Arap romanindaki
medeniyetler catismast veya bulusmasina iliskin gortislere yeni bir bakis
kazandirmistim. Daha 6nceki medeniyet catismasini konu edinen Arap ro-
manlarinda béyle bir sarsinti goriilmemisti. Oncekilerde bir siire Bati'da

20 Stileyman Feyyaz, Eyydmu’l-Miicdvir, (Kahire: Daru’l-Hilal, 2009), 7-10; Memduh Ferrac Nabij,
Silleyman Feyyaz Hakkau’l-Karyeh, London 2015, (Erisim: 13.11.2017.)
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yasayan veya yasadigi sarsintinin ruhunda biraktigi yikim ile iilkesine dé-

nen Dogulu bir kahraman konu ediniyordu. Tipk: ‘Edib’ romanindaki kah-

ramanin ruhundaki ytkim ve ‘Kandilu Ummi Hasim’ romanindaki Ismail’in

ugradigi ruhsal ¢ékiis gibi.”1

Siileyman Feyyaz'in eserinde, iki farkl kiiltiir arasindaki ¢catisma derinleme-
sine ele alinmaktadir. Derin catismayi ortaya koymay: hedefledigi romaninda far-
kinda olmadan Batinin “ses”ini hapseden Feyyaz, karakterlerine kendi bakis acila-
rina gore Simon ekseninde Bati'y1 tanimlatmistir. Romandaki her karakter Simon’u
elestirirken aslinda kendi perspektifinden Bati'y1 yargilamis; yerine gore icinde ya-
sadig1 Dogu toplumunun inanclarini, aliskanliklari ve 6nyargilarini yine kendilerinin
magdur ettigi bir Batili izerinden sorgulama firsati bulmustur.

Teknolojik agidan gelismis Avrupa kiiltiiri ile geleneksel degerlerinden 6diin
vermeden ilerlemeye calisan Arap-islam kiiltiirii arasindaki miicadele, yazarin odak
noktalarindan biridir. Bu tema, daha 6nce Tevfik el-Hakim ve Yahya Hakki tarafin-
dan da islenmis, onlarin eserleri sinema ve dizi_uyarlamalariyla genis kitlelere ulas-
mistir. S6z konusu eserlerde Avrupa’ya giden Misirh gencg bir karakter, Bati'y1 kes-
feder ve sonunda Dogu'nun ahlaki a¢idan iistiin, Avrupa'nin ise teknolojik a¢idan
ileri olmasina ragmen ahlaki olarak ¢6kmiis oldugu sonucuna ulasir.22 Ancak, Es-
vdat'ta bunun tersi bir kurgu yer alir. Kurgular farkh olsa da sonug degismez: iki farkh
kiiltir arasindaki iletisimsizlik nedeniyle ortaya ¢ikan trajedi.23

Romanin temel kurgusu olan iki kiltiir arasindaki ¢atismada kiiltiirlerin bir-
birine tahammiilii ve birbirlerini anlayisla karsilamasi ¢ok dar ¢ercevede gercekles-
migtir. Bir tarafta koyiin sofra adabi Simon’un kiiltiiriine uygun olarak yeniden dii-
zenlenirken diger tarafta Ahmed el-Bahiri, Fransiz yengesi Simon gibi modern
tarzda yemek yiyemedigi icin sofradan a¢ kalkmaktadir. Oysa Simon kdytin adetle-
rini dikkate almaksizin bira igebilmekte ve kdydeki kahvehanenin oniinde esi
Hamid'le kucaklasip 6pilisebilmektedir. Ayrica Simon, kdyde sortla gezebilmekte ve
odasindayken yiiksek sesle miizik dinleyip dans edebilmektedir.

Simon konuk oldugu kéye bir turist goziiyle bakar, resimler ¢eker, hasta ka-
dinlarin ve ¢ocuklarin tedavisi i¢in ¢abalar. Cevresinde gordiigii fakirlik ve perisan-
likla miicadele eder; fakat kdyde var olan gergeklikle bir tartisma iliskisine girmez.
Koytin gerceklerini gormezden gelerek sanki Paris’teymis gibi olagan yasantisina
devam eder ne giyim tarzindan ne de zevklerinden taviz verir.24 Simon, kdytin gele-
nek ve goreneklerini dikkate almadan sergiledigi bu davranislariyla, kéy halkinin
degerleriyle bulusmada basarisiz olmustur.25 Ancak biitiin bunlara ragmen koyli
kadinlarin Simon’a yaptiklari, asir1 siddet icermektedir. Bu siddet ne Arap koy kiil-
tlriiyle ne de Misir'in yerel kiiltiiriyle agiklanabilir. Diinyanin herhangi bir yerinde
buna benzer siddet olaylarina rastlanilabilir. Dolayisiyla toplumlar, yerlesik kokli

21 Stileyman Feyyaz, Kissatu kissa, (Kahire: Daru’s-surtk, 2010), 96.

22 Serpko Lichtaric “El-Miisteva’l-kevni li’s-sira’t’s-sekafi”, Cev. Nevinka Curitsa, (Yayinlanmamis Makale),
ts., 26.

23 Serpko Lichtaric “El-Miisteva’l-kevni li’s-sira’t’s-sekafi”, 27-29.

24 Ali Ra'1, “Esvat” (Kahire: Daru’s-surik, 2010), 168.

25 Rashar Jackmon, “Maza yahdiisii li'l-edebi’l-Arabiyyi fi'l-garb” (Kahire: Daru’s-surtik, 2010), 178.
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yargilarin etkisi altinda bulundugu siirece bu hep mimkiindiir.26

Feyyaz, Esvdt'ta toplumda var olan bir gelenek ilizerinden Dogu ile Bati'nin
birlikte yasayabilme imkan ve ihtimalini sorgular. Bati’ya ait gelenek ve gorenekler
Dogu toplumuna tasinabilir mi? Batili adetleri yasamak miimkiin midiir? Bati tarz
yasayan biri, Dogulular tarafindan aralarina kabul edilir mi? Bu sorularin cevabinin
olumlu olmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Zira Dogulu insanin goziinde,
Bati'min gelenekleri ahlaki bir ¢okiisii temsil etmekte; Batili insanin goziinde ise
Dogu’'nun gelenekleri geri kalmislik olarak algilanmaktadir.

Roman kahramanlarinin farkli kiiltiirlerden olmalarina ragmen ¢agdaslarinin
kabul etmeyecekleri kadar erken bir tarihte evli olmalari bir yoniiyle Dogu-Bati ara-
sinda kurulabilecek olan bir képriiyti okura imlese de toplumun hazir bulunusluk
olarak bu noktadan fersah fersah uzak olmasi, tezatligi beslemekte ve romandaki
kiltiir catismasini derinlestirmektedir. Aslinda Simon, iginde yasadigi toplumda ga-
yet normal sayilan ancak genel ahlak kurallar1 agisindan degerlendirildiginde kabul
gormeyen dedikodu gibi bir haslete yabanci, dahasi yorenin kadinlar1 nazarinda ge-
¢imsiz sayilabilecek bir karakter degildir. Ne var ki Batili goziiyle abes karsilanan
dedikodu Dogu’da normal, Dogulu goziiyle abes karsilanan Simon’un kahvenin
ontlinde esiyle 6plismesi veya sort giymesi ise Bati’da normaldir. Romanda islenen
kiltir farklihigina ragmen, farkliligin kerhen kabuliine dair izler de goriillmekte ve
asilmasina yonelik sesler de duyulmaktadir. Ahmed’in yemek yiyemeyip sofradan
ac olarak kalktig1 bir giin “Insan yerken icerken gittigi tilkenin ddetlerine uymali”?’
seklinde hayiflanmasi, bu seslerin bir kanitidir.

Héamid'in koye gelmesinden sonraki ilk giin kahvaltisinin anlatildig1 béliimde
Simon, kahvalti1 adabini iyi bilen Batili bir rol model gibi gosterilmekte, hatta kardesi
Ahmed’e gore ¢ok komik goriinmesine ragmen yengesi Zeyneb, Simon’a bakarak o
kasig1 kaldirinca kasigini kaldirmakta, o agzini aginca o da agmaktadir. Diger taraf-
tan ise Simon’un hindi buduna ¢atali saplamaya ¢alisirken uzamis olan koltuk alti
killar1 goériindiigii icin Ahmed’in tiksindigi, hatta esi Zeyneb’in kendisinin gérdiigiini
gordiigi ve alayc bir sekilde giiliimsedigi anlatilmaktadir. Karakterlerin bakis aci-
lariyla kiltiir farkina en giizel temaslardan birinin yapildig1 bu pasajdaki “Simon gibi
medeni biri"ne?8 yakistirllamayan s6z konusu olayi, bir Dogulu perspektifiyle
Bati'nin elestirisi olarak almak miimkiindiir. Nitekim bir Batilinin i¢ine distiga bu
durum, bir Doguluyu ¢ok sasirtmistir. Diger taraftan ayni Batili, kendisi gibi olmaya
¢alisan Zeyneb’i Ahmed karsisinda koruyan bir kalkan olabilmektedir. Ahmed her
firsatta kendine karsi diklenen esini eski haline getirmek i¢in siddet kullanmay: dii-
stinmekte ancak hayranlik duydugu Simon’un kendisinden nefret etmesinden kork-
tugu icin, daha 6nce uyguladig1 bu yontemden vazgecmektedir:
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26 Lichtaric, “El-Miisteva’l-kevni li’s-sira’t’s-sekafi”, 29.
27 Feyyaz, Esvat, 32.
28 Feyyaz, Esvat, 32.
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“(Esim) her ‘Ehmed... V1y..." dediginde; kanayincaya kadar agzinin iizerine vur-
mak istedim. Fakat aslinda ben Simon’un bundan dolay! benden tiksinmesinden ve be-
nim onun 6fkesine karsi yapacak bir seyimin olmamasindan korktum.”?°

Roman karakterleri aslinda, romanda anlatilan toplumlar arasindaki kiiltiir
farkinin bilincindedir. Tamamen okurun kavrayisina birakilmayan bu durum Muh-
tar karakteri iizerinden islenmistir. Muhtar, Hamid'in Avrupa’ya gidip geldikten
sonra esini, kadin olarak sadece dans6ziin bulundugu bir toplum igine ¢ikarmasim
“0yle bir meclise karisini getirmeyi kim kabul ederdi”3? diyerek yadirgamakta sonra-
sinda “Ama elden ne gelir, lilkesinin durumu bu iste! Kisi nasil yetisirse dyle yasar.”
diyerek onu aklamakta ve bu durumu “degisim”3! olarak adlandirmaktadir. Muhta-
rin bir taraftan dansoézle bir tuttugu Simon’a “listelik misafir” diyerek hi¢ yakistira-
madig1 bu duruma izin veren Hamid’i kendince hakir gérmesi, diger taraftan Batili
Simon’u “Cennetten gelen bir Hiiri” ya da insaniistii bir varlik olarak goriip, “denizden
ctkan bir cin”32 olarak nitelemesi, yasadigi celiskiyi ortaya koymaktadir:

0o BonS a5 A e A0 5V 5 €0 gy B3 p by ozl o 5

“Simon’un ve géziime sanki Adn Cenneti gibi goriinen Fransizlarin tilkesinin fit-
nesinden Allah’a siginmaya basladim.”33

Romanda ortaya konan medeniyetler ¢atismasi, kitabin Bati dillerine tercii-
mesi siirecinde ve akabinde gazete ve dergilerde yer alan makalelerde tekrar giin-
deme gelmistir. Batililarin Dogulular hakkindaki 6n yargisi, terciimenin ¢arpitilma-
sina yol agmustir. Ornegin kitabin Fransizca terciimesinde son béliimiin baghigi olan
“Kusatma” sozciigli, “Le Curee” sozciigii ile ifade edilmistir. Oysa bu kelime “avcinin
yemeleriicin attigi av eti lizerine av képeklerinin saldirmasi” anlamina gelmektedir.34
Dolayisiyla Simon’u siinnet etmek isteyen koylii kadinlar av képeklerine benzetil-
mistir. Kitap hakkinda Bati’da kaleme alinan bazi makalelerde esasen bir Afrika ri-
titeli olan kiz cocuklarimin siinnet edilmesi uygulamasi, haksiz olarak islam’la iliski-
lendirilmistir. Dolayisiyla toplumsal 1slaha davet eden roman, terciime iizerinden,
Bati'nin “Dogu” tasavvuruna yeni bir bakisa dontismiistiir.3°> Bdylece yazarin yasan-
mis gercek bir olaydan esinlenerek, yasadigi toplumun geri kalmishgina, ahlaki yoz-
lasmasina ve 1slahinin gerekliligine dikkat ¢ekmek, 67 yenilgisini sorgulamak ve
bunlarin sorumlusu olan siyasi yonetimi elestirmek maksadiyla kaleme aldig1 eseri,
hi¢c tahmin edilemeyecek yonlere ¢ekilmistir. Roman hakkinda yapilan yorumlarda
Simon’un 6limi, kimine gére Dogulularin bir intikami; kimine gére de Misir toplu-
munun ahlaki ¢okiisiinii temsil eden vahsi bir cinayettir. Romanin son sahnesindeki
ifade gercekte kimin 61diigiinii hi¢ siiphe birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir.
Komutan, Simon’un 6liim nedenini sorar:

29 Feyyaz, Esvadt, 42.

30 Feyyaz, Esvadt, 36.

31 Feyyaz, Esvadt, 34, 36, 42.

32 Feyyaz, Esvadt, 40.

33 Feyyaz, Esvadt, 40.

34 Jackmon, “Maza Yahdiisii li'l-Edebi’l-Arabiyyi fi'l-Garb”, 178.
35 Jackmon, “Maza Yahdiisii li'l-Edebi’l-Arabiyyi fi'l-Garb”, 180.
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- “Soyle bana. Gergek éliim nedeni nedir?
Doktor saskind.. Yiiziinde beliren dehsetle, sikintili bir sekilde bana dedi ki:
- Evet. Ah... Bizim éliimiimiiz mii, yoksa onun éliimii mti?”36

Romanin son perdesinde Simon’un bu sekilde zalimce 6ldiiriilmesi okuru de-
rinden etkilemektedir. Aslinda doktorun “Bizim éliimiimiiz mii, yoksa onun oliimii
mii?” seklinde hayiflanmasi; herkesle diyalog kurmaya ¢alisan, bildigi yontemlerle
hastalara sifa dagitan, her haliikarda mutlu olmaya gayret eden Simon’a karsi bir
yoniiyle Dogu’'nun kendini sorguladigini gosterirken; diger yoniiyle kiiltlir catisma-
sinin kurbani olmasi nedeniyle, Simon tizerinden Bati'ya masumiyet kazandirmak-
tadur.

Romanin en dikkat ¢ekici karakterlerinden biri olan Simon’a 6zenen, Himid’e
kiskanglik besleyen ve kocas1 Ahmed’e karsi nefret duyan Zeyneb’in zaman i¢cindeki
degisimi, onun Bat1 6zentisine maglup olmadigini ve Dogu'nun kendiyle baristigini
imlemektedir. Zira Zeyneb artik, “Hdmid, karisinin benden daha temiz olmadigini”,
“Ahmed ise benim ciliz Simon’dan daha listiin oldugumu” 37 anlayacak diyebilmekte-
dir. Dahasi, Zeyneb’e gore Ahmed, kardesi Himid’e gostere gostere “biitiin fakirli-
gine ve cehaletine ragmen kendisi gibi birine sahip oldugu icin onun elini é6pmelidir.
Ve onlar artik anlamalidir ki Misirli kadinlar, Batili kadinlardan bin kat daha iyidir”38

3.2. Sanstir Endisesi

Misir'da 1952 askeri darbesiyle iktidara gelen Cemal Abdunnasir, zaman
icinde liderligini saglamlastirarak iilkenin tek lideri ve hakimi haline geldi. Devrimin
bir sonucu olarak monarsi kaldirildi ve cumhuriyet ilan edildi ancak bu Bati stan-
dartlarinda bir cumhuriyet olma niteligi tasimadi. Tam tersine, Misir'da otoriter ve
baskici bir yonetim hakim oldu. Partilerin kapatildigi, basina sansiir uygulandigi,
derneklerin yasaklandig1 bir ortamda, elestirel bir kitabin yazilmasi ve iilkede ya-
yimlanmasi diisiiniilemezdi. Nitekim 1966 yilinda yazdig: "Yoldaki Isaretler" adl ki-
tabi nedeniyle idam edilen3? Seyyid Kutup gibi bu tiir bir girisimde bulunanlar, ge-
nellikle hayatlariyla bedel 6demislerdi.

S6z konusu dénemin yazari olan Siileyman Feyyaz'in kalemi de bu sansiir en-
disesinden etkilenmistir. Yazarin romanda, "muhafaza” (vilayet) kelimesi yerine

"miidiiriyet”, "merkez" kelimesi yerine ise "bender" kelimesini kullanmasi, bu endi-
senin bir yansimasidir. Zira bu soézciikler romanin yazildigl yetmisli yillarda

36 Feyyaz, Esvat, 85.

37 Feyyaz, Esvat, 76.

38 Feyyaz, Esvdt, 76.

39 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/64.
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kullanilmamaktadir. Olaylarin gectigi "Suard” koyiiniin adinin romanda "Deravis"
olarak verilmesi de bu endisenin bir sonucudur. Zira yazarin yasadig1 kdy olan Ber-
hamtiis’a yakin ve denize 15 km mesafede “Deravis” adinda bir kdy tespit edileme-
mistir. Yazar, devrim iizerinden yirmi y1l gecmesine ragmen koyiin geri kalmisligi-
nin mevcut yonetime mal edilebilecegini ve bunun olasi olumsuz tepkilere yol aca-
bilecegini diisinerek hayali bir isim olan "Deravis"i kullanmistir. Ayrica Himid'in
esiyle birlikte yillarca uzak kaldig1 vatanina dénerken yolda mola verdikleri kdyiin
isminin “Kiifiir Stikiir” olmasi ve beldenin giivenliginden sorumlu kolluk kuvvetinin
“memur” karakteriyle konusturulmasi da okuru satir aras1 okumaya itmektedir. Zira
“memur” tabiri, cografya insani tarafindan verilen emri yerine getirme zorunlulu-
gunu ifade sadedinde “el mahk(m” ifadesiyle mazerete siginmaktan kinaye olarak
kullanmaktadir. Ayrica Komutan karakterinin yetki alani ve niifuzu da dikkati mu-
ciptir. Zira Komutan, mutlak bir otoriteye sahiptir. Emirlerine uymayanlara siddet
uygulayabilmekte, Muhtara tokat atabilmekte, Simon’un 6liimiindeki payindan do-
lay1 Ahmed’in ylziine tiikiiriip hakaret edebilmekte ve Simon’un Hiristiyan adetleri
lizere sanduka icerisinde ve kdydeki Miisliiman aile mezarligina gémiilmesini em-
redebilmektedir.4°

Esvdtn s6z konusu kinayeli ve mecazli anlatim 6zelliginden hareketle Misir
romaninin evrimine bakildiginda, ontolojik anlamda i¢sel anlatimla biitiinlesmis
alegorinin erken dénemde kullanildigini séylemek miimkiindiir. Siilleyman Fey-
yaz'in gercek bir hikaye icine yerlestirdigi anlatim tarzi, sembolik bir ayna islevi gor-
migstiir. Yazar, iletmek istedigi mesaja odaklanirken, bazi noktalarda belirli kelime-
leri kullanarak gizlenmistir. Roman karakterlerinin agzindan a¢ikc¢a ifade edilen Do-
gulu bir davranis, Bati’da tam tersi bir yorum bulabilir. Yazarin géstermeye calistig1
tarz, kadin siinneti tizerinden alegorik anlatinin argiimanlariyla simgesel, ¢agrisim-
sal, imgesel vb. diizeylerde ifade edilmistir.

Bu kasith bilmezlik, o donemdeki sansiirii asmak ve dogrudan belirli bir za-
mandaki olaya isaret etmenin potansiyel zorluklarindan kaginmak amaciyla kulla-
nilan bir stratejidir. Romanda zamana dair gostergeler, devrimin (Temmuz 1952)
oncesine uzanan yillara dagilmistir. Romancinin eserini dayandirdig: eski ve geri
kalmis diinya ile Esvdt’in yayin tarihi olan 1972 y1li arasindaki zaman farki, bu stra-
tejinin geregidir. Devrimin lizerinden yirmi y1l ge¢mistir ve zamanin belirsizligi, onu
kismen soyutlastirarak herhangi bir vakitte gegmis gibi hissettirir. Bu nedenle, dev-
rim yillarindaki Misir'in elestirisi olarak kesin bir yargiya varmak zordur. Ancak
okuyucu, hikayenin gerceklestigi zamanlardan, romanin yayimlandig yillara gecis
yapabilir. Clinkii 1967 yenilgisi, geri kalmislig1 ve bunun sorumlusu olarak devrimi
sorgulayan bir doniim noktasini temsil eder.4!

Bu baglamda, toplumu etkileyen sosyal bilin¢teki kusurlarin kinanmasi vur-
gulanmaktadir: Taassup, cehalet, hurafe, kiskanglk, sertlik, ikiytizliiliik, firsateilik,
yalancilik gibi olumsuz 6zellikler ile komutan, muhtar, merkez doktoru gibi yonetim
temsilcilerinin elestirisi yapilir. Romanda, komutanin Hamid'den aldig1 dévizleri
zimmetine gecirmesi, Ahmed'in ve muhtarin kendilerine emanet edilen paralari

40 Feyyaz, Esvat, 84-85.
41 Usfur, “Esvatu Siilleyman Feyyaz”, 237-238.
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usulsiiz harcamalari es zamanli olarak elestirilerek hem yoneticilerdeki hem de top-
lumdaki ahlaki yozlasmanin kapsami vurgulanir ve bu sekilde yonetimdeki geri kal-
mislik ile vatandaslardaki geri kalmislik arasindaki rezonans ortaya konur.

3.3. 67 Yenilgisine ve Geri Kalmishiga Tepki

Roman, Haziran 1967'deki Arap-israil savasindan sonraki bir tarih olan 1970
yilinda yazilmgtir. Eser, ilk olarak Misir'da el-Adab dergisinde 20 sayfa olarak ya-
yimlanmis ve daha sonra Irak Enformasyon Bakanlig: Kiiltiir Miidiirliigii tarafindan
Irak'ta kitap olarak basilmistir. Kitap, yayimlanmasinin ardindan Bagdat'ta bir tele-
vizyon programinda tanitilmistir. Ancak, Misir'da kitap olarak yayinlanmasi yazarin
kendi ¢abalariyla ancak 1978 yilinda gerceklesmistir.42 Yazildig: sene dikkate alin-
diginda roman, bir yéniiyle Siilleyman Feyyaz'in 67 Arap-israil savasinin neticele-
rine duydugu 6fkenin, yazarlik kariyerindeki en belirgin ifadesi ve toplumun geri
kalmishigina yonelik en keskin romantik elestirisidir. Kurgunun gergeklestigi mekan
olan kdy, adeta iilkenin geri kalmislik durumunu yansitan bir ¢ukur ayna gibi islev
gormektedir.43

1967 yilindaki yenilgi, Misir'da oldugu kadar, tim Arap diinyasinda uzun siire
etkilerini hissettiren bir travmaya neden olmustur. Alti1 Giin Savasi, Kisa siire devam
etmesine ragmen, Arap toplumunun 6zgiivenini derinden sarsmistir. Kaybedilen
topraklarin stratejik 6nemi dikkate alindiginda bu durum asla i¢sellestirilememistir.
Israil, Bati'nin sagladig1 destekle, giiglii bir askeri teknolojik tistiinliik ve kararlilik
sergileyerek, cevresindeki Arap ilkeler karsisinda biiylik bir zafer elde etmistir.
Ozellikle de Miisliimanlar icin kutsal kabul edilen Dogu Kudiis'iin Israil tarafindan
isgal edilmesi, gelecekteki genisleme politikalarini giiglendirmistir.

S6z konusu maglubiyet elbette, bir dizi stratejik hata sonucunda meydana
gelmisti. Deneyimli askerler Sina cephesinde ve Yemen'deki ¢catismalarda yer ali-
yordu. Nasir, genelkurmay baskaninin, Yemen'deki savas deneyimine sahip asker-
lerin geri ¢ekilmesine dair 6nerisine kulak asmadi. Zaten Yemen'e asker gonderil-
mesi, askeri darbeyi destekleme amacini tasiyan bir hata olarak degerlendirilebile-
cek bir konuydu. Misir ordusu, 70 bin kisilik giiciiyle Yemen'de biiytik kayiplar ya-
sad1l. Bu macera, Misir'in hazinesini bosaltti, ekonomik biiylimeyi engelledi ve boy-
lece iilkenin siirh kaynaklari israf edilmis oldu. Nasir'in bu hamlesi ayni zamanda
Suudi Arabistan ile iligskilerin bozulmasina neden oldu. Deneyimli subaylar, yiiksek
maaslar alabilecekleri sivil gorevlere atandi. Gelinen noktada savas kaginilmaz go-
riiniiyordu. Nasir, askeri danismanlarinin, ilk darbenin Misir tarafindan yapilmasi
gerektigi yoniindeki dnerilerine de dinlemedi ve aksine ilk saldiracak tarafin kendisi
olmayacagini acikca belirtti.4* Israil, Alt1 Giin Savasi'ni detayli bir planlama ve énce-
den yapilmis tatbikatlarla yoneterek, olayi en ince ayrintilarina kadar kontrol et-
misti. Misir Hava Kuvvetleri'ne ait 285 u¢agin yerde imha edilmesi, Misir ordusunun
icinde bulundugu caresizligi carpici bir sekilde gosteriyordu. Hava savunmasini kay-
beden Misir, 10 binden fazla kayip verirken, israil ise sadece 275 askerini

42 Feyyaz, Kissatu kissa, 98.
43 Usfur, “Esvatu Siilleyman Feyyaz”, 235.
44 Marsot, Misir Tarihi, 124.
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kaybetmisti.45 Israil, bu savasta sadece Misir'in hava giiciinii yok etmekle kalmamus,
ayrica Urdiin’e ait 20 ve Suriye’ye ait 52 ucagi, tipki Misir’da yaptig1 gibi heniiz ha-
valanmadan tahrip etmisti.46 U¢ Arap iilkesinin Israil karsisinda aldig1 bu yenilgi
ayn1 zamanda Sovyet silahlarinin, Amerikan silahlar1 karsisindaki yenilgisinin de
ifadesiydi.4” Bu savas, bolgesel denge iizerinde beklenmedik etkiler yaratmis ve Ya-
kin Dogu tarihinde 6nemli bir ddnemec olusturmustu. Zaten yoksulluk ve yolsuzluk-
larla sarsilmis olan fakir halk, bu askeri hezimetle tam anlamiyla yikima ugradi. D6-
nemin yazarlari, halkin durumunu yakindan takip etmeleri sebebiyle, eserlerinde
bu ¢okiintiiye ve nedenlerine karsi tepkilerini dile getirmeye baslamislardi. Ancak,
iilkede hala diisiinceye karsi uygulanan sansiir sebebiyle, bu tepkileri agik¢a ifade
etmek miimkiin degildi. Bu nedenle, bu elestiriler sanat araciligiyla incelikli bir bi-
¢imde ve ortiik bir sekilde ifade edilmeye calisildi.

1967 Arap-israil savasindaki maglubiyetin ardindan duydugu éfkeyi, diger
yazarlar gibi sanatsal bir kurguya déniistiiren Siileyman Feyyaz da elestirilerinde
yansitma teknigini kullanarak digerlerinden ayr1 bir yaklasim sergilemistir. Roma-
ninda, sorumlu tuttugu siyasi iktidara karsi olan 6fkesini direkt ifade etmeyerek,
elestirilerini értiik bir sekilde sunmustur. Bu sayede, okuyucu, olaylarin gectigi za-
man dilimi ve mekan hakkinda merak duyacak ve derinlemesine arastirmaya yone-
lecektir.

Romanin ana karakteri Himid'in, Simon’u koéye getirdiginde i¢cinde bulun-
dugu durumu ifade eden bazi anlatilari yenilgilere ve geri kalmigliga verilen sessiz
ve sesli tepkinin gostergesi niteligindedir. Sessiz tepkisi karsilastigi manzara karsi-
sinda tilkesi ve halkina dair diislincesini okuyabilmek i¢in Simon’un parlayan gozle-
rine bakmasinda ifadesini bulmaktadir. “Keske beni utandiracak seylerin fotografini
cekmese”#8 seklindeki i¢ sesi, onun okura duyurmaya calistig1 sessiz ¢ighigidir. Zira
Simon, ¢ocuklarin ni¢in yalin ayak dolastigini, insanlarin neden hasta gibi goziiktii-
giinii sormakta; sanayilesmenin tamamlandigl ¢aga tarizde bulunurcasina insanla-
rin hala neden makine kullanmadigini ve ilkel yontemlerle ¢alistiklarini sorgula-
maktadir. Himid’in i¢ monologuna yansiyan su sozleri geri kalmishiga, zayifliga ve
caresizlige karsi sessiz bir tepki niteligindedir: “Bu benim tilkem, bunlar da benim
halkim. Elden ne gelir? Gergcek bu!”+°

Hamid, Simon’un sorular1 karsisinda “Bu sorular beni éldiirecek”>’ diye hayif-
lanirken yollardan kalkan tozlar, bakimsiz agaclar, yuvarlanan dikenler, dokiik ker-
pic evler, kirden kararmis yiizler, dizanterinin zayif diisiirdiigii cocuk manzaralari
karsisinda onun sdyleyebilecegi pek bir sey de yoktur. Simon, gordigi bu yeni l-
keyi glizellercesine “Hamid su diiz araziye ve bol suya bak”>! dese de onun ytiziinde

45 Camous, Dogular/Batilar, 368.

46 Ekrem Memis, Kaynayan Kazan Ortadogu (Gecmisten Giiniimiize Ortadogu Sorunlari ve Coziim Yollart),
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2006), 109.

47 Memis, Israil Nereye Kosuyor, 141.

48 Feyyaz, Esvadt, 29.

49 Feyyaz, Esvadt, 28.

50 Feyyaz, Esvat, 29.

51 Feyyaz, Esvat, 29-30.
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beliren sikintiy1 gériince sakayla karisik “pardon sevgilim”2 diyerek onu rahatlat-
mak istemektedir.

fleride tip okumay: diisiinen ve kdyiin Fransizca bilen tek kisisi olan Mahmiid
b. el-Mensti ise kendi kdylerinden olmasina ragmen Hamid'in kendilerinden farkl
goriinmesini banyo aliskanliklarina ve yiyip ictiklerine baglamaktadir. Ayrica o, ¢o-
cuklarin saglarinin bitlerden arinmasi i¢in gazyagi ile ve kemik taraklarla taranma-
sin1 imkansizliklarla agiklamakta ve bunu net olarak “geri kalmiglik ve utang hissinin
baskisi altinda kaldiklar1”53 seklinde ifade etmektedir.

Fransa’dan gelir gelmez kdyiiniin sokaklari ile ilgili Himid'in yaptig1 “ani bir
saldiridan korkar gibi”>* betimleme, yasanilan savasin birdenbire zihninde beliren
bir yansimasidir. Savunma amacl oldugunu diisiindiiren sokaklarin darligi ise ye-
nilgiler yasamis memleketinin bir siper alma yontemi seklinde okunabilir.55 Koy
meydaninda verilen yemekte insanlarin oturacaklari yerleri Komutanin belirleme-
sine yapilan temasin ardindan, Simon ve Komutan gibi yemek adabini bilen sadece
birka¢ insan oldugunun vurgulanmasi; muhtarin bile yemegi onlar gibi yiyemedigi
icin doydugunu belirterek durumu gizlemeye ¢alismasi ve okurun yiiziinii eksitecek
bir anlati ile “insanlar elleriyle yiyor, yaglar parmaklarindan damliyordu; agizlarini
tika basa doldurup cigniyorlar ardindan da gegiriyorlardi”>¢ demesi, bir Batilinin
varliginda Misir toplumunun yasadiklarinin, bir Dogulunun perspektifine yansimasi
olarak degerlendirilebilir.

“Sesler”de Bati-Dogu arasindaki rekabetin sesi de sik sik duyulmaktadir. Or-
negin, Mahmad b. el-Mens?'nin giinliiklerinde Batiyla olan miicadele, geri kalmislik
ve yenilmislik, psikolojik bir mekanizma kullanilarak tarihe yapilan iki referans ile
bastirilmaya ¢alisilmistir:
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“Ona bahsetmek istedim. O savasta sadece Derdvis’de éldiiriilen on yedi bin
kisiden, erkek mi kiz mi oldugunu égrenmek icin karinlari degsilen hamile
kadinlardan... Napolyon’un askerleri tarafindan izleri dahi silinen kéyler-
den...”?7

Yazarin bir diger giinliikte, Bati'nin gercek yiiziini, Bati'y1 temsil eden Si-
mon’un yuziine karsi sdyleyemedigi ancak karakteri Mahmiid aracilig ile okuruna
ozetle su sekilde ilettigi goriilmektedir: Mahmd, gezilerden birinde Simon ve bera-
berindekileri Mansiira’daki ibn Lokman’in evine gétiiriir. Orada, Simon’a gecmiste
Fransa kralinin hapsedildigi hapishaneyi gosterirler. Bir kadin hiikiimdar olan

52 Feyyaz, Esvadt, 41.
53 Feyyaz, Esvadt, 12.
54 Feyyaz, Esvat, 30.
55 Feyyaz, Esvat, 30.
56 Feyyaz, Esvat, 38.
57 Feyyaz, Esvat, 51.
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Seceretii’d-Dilr'un krala ne yaptigini anlatirlar. Hatta Simon Mahmid’'un kulagina
egilerek: “Gercekten krali hadim etmisler mi?”5¢ der. Yazar bu olayda her ne kadar
Fransiz halkinin diisiinceleri konusunda tedirgin oldugu icin Mahmtid'un Simon’a
bilgi vermesine engel olsa da krali hadim eden gardiyana verilen “tavasi” lakabinin
anlamini 6grenmek isteyen Simon’un merakina kurgusunda yer vererek, bir donem

Misir’1 isgal eden Fransizlardan bu isgalin révansini almaktadir.

3.4. Ahlaki Yoksunluk ve Gelenek Gorenek Elestirisi

Feyyaz, ¢cocukluk yillarindan itibaren bulundugu cevredeki geleneksel uygu-
lamalara karsi olumsuz bir bakis ac¢isina sahip olmustur. Babasinin israri lizerine
Ezher'e gonderildigi yillarin1 Tih Colii'ne benzeten yazar, Ezher'deki 6grencilik giin-
lerinde, Bahr Miyis kitiiphanesine ilgi duymus ve giinde {i¢ romani bitirmek gibi
etkileyici bir aliskanlik edinmistir.>° Bu durum, Feyyaz'in kisa hikdye ve roman ya-
zarliginda ilerleyen yillarda gelisecek olan basarisini agiklamaktadir. Nitekim oku-
dugu kitaplar, onun Bati kiiltiiriinii anlamasina yardimci olmustur. Kéyde dogup bii-
ylyen ve 6grencilik yillarinda sehri ve farkl sosyal kesimleri tanima imkani bulan
Feyyaz, icinde bulundugu toplumdaki ahlaki ciiriimeyi ve geri kalmishgi da yakin-
dan gozlemlemistir. Ezher'de aldig1 kokli dini egitimi genis kiiltiiriiyle birlestirmesi,
ona yasadig1 toplumdaki hatalar1 fark etme yetenegi kazandirmis ve onu bazi yan-
lislarin kaynagi olan adet ve gelenekleri elestirmeye yénlendirmistir. Ozellikle 1970
yilindaki kisa siireli Dogu Almanya gezisi, lilkesi ile Avrupa arasindaki gelismislik
farkini gérmesine ve bu konuda sorgulamalara baslamasina neden olmustur.

Esvdt’ta romanin daha ilk sayfalarindan itibaren tlkenin geri kalmishg: ve
halkin yoksullugu, Simon’un biitiin erkeklerin dikkatini ¢ceken cazip gériintiisiiniin
tersine, yerel Misirli kadinin sagliksiz ve bakimsiz olusu; tasvirler, monologlar ve
arada gecen diyaloglarda giindeme getirilmistir. Baz1 kdyli kadinlarin Simon hak-
kindaki 6nyargilari, batil inanglarin ve yanls bilgilerin ne denli topluma hakim ol-
dugunun bir drnegini teskil etmektedir:
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“O zaman, Seniyye Hanim kulagima egilip séyle dedi:

-‘Dinle teyze, eder bizde kadin siinnet olmazsa, kediler gibi azgin olur,
erkekleri arzular ve asla doymaz; ...hatta her firsat buldugunda onu al-
datir. Simon bunu bir¢ok kez yapmistir. Himid’le evlenmeden énce ve

58 Feyyaz, Esvat, 50.
59 Feyyaz, Eyydmu’l-miicavir, 21-22.
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evlendikten sonra... O ayni zamanda tiim erkeklere giiliiyor, her eve gi-
riyor.”
Ona inanmak istemedim.” 60

Goriilen odur ki temelde islam’la alakasi olmayan ve bir Afrika gelenegi olan
kadin siinneti, dini bir zaruret gibi sunulmus; Miisliiman olmayan ve iistelik misafir
olan yabanc bir kadina zorla uygulanmistir. Kadinlarin, kéytin erkekleri tizerinde
Simon’un biraktigi cezbedici etkiyi kiskanmalari ve ge¢miste kendilerine fikirleri so-
rulmadan yapilan bu islemi ona da yasatmak istemeleri, onlar1 buna sevk etmis ola-
bilir. Sonugcta bu eylem, 6ldiirme kast1 olmasa dahi masum birinin 6liimiyle sonug-
lanmistir. Ancak Simon’un basina gelen bu talihsiz olay dahi, Misir toplumundaki
yanlis kader inanciyla iligkilendirilir. Zira bu eyleme katilan kadinlardan biri olan
Ummii Halil, yerde hareketsiz yatan Simon’un bu hali karsisinda telaglanan kayin-
validesini sakinlestirmek i¢in dini, referans olarak kullanmistir:

“Ey Hdmid'in annesi, sabirli ol. Ona kétii bir sey olmayacak. Allah emretti;
onun hakkindaki ve bizim hakkimizdaki (yazgiyi) o yazdi.6!

Koydeki kiz ¢ocuklarinin okula gonderilmemesi, toplumun cehaletinin en
onemli sebebidir. Kizlar, gelenek olarak kendilerine dayatilanlar1 yasamak zorunda-
dirlar. Iradeleri disinda yasanilan 6lii bir hayat... Bu durum Seniyye Hanim'in su s6-
zlyle giindeme getirilmistir:
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“Bize bakiyorum da bir okula gitmedik, bir kez olsun icimizden geleni yap-

madik. Iste bizden olan biri, bir 6lii gibi yasar; ister zengin olsun, ister fa-

kir.”62

Yasanilan olaylara ve i¢cinde bulunulan duruma yonelik mevcut yonetime do-
layli olarak verilen tepkinin yani sira Esvdt, bunda pay sahibi olan biitiin Arap top-
lumlarinin perisan halini konu edinmekten de uzak kalmamistir. Toplumda ve idari
mekanizmadaki ahlaki yozlasmayi, buna baglh olarak toplumun ve iilkenin geri kal-
misligini; bu geri kalmishktaki geleneklerin etkisini gozler dniine sermistir. Buzda-
ginin gorinen kismi kurgulanan kdydiir. Denizin icinde kalan ve gériinmeyen kisim
ise Misir, belki de tiim Arap diinyasidir. Zira Simon koéye gelecegi icin muhtarin ver-
digi talimatlar icerisinde banyo ve ¢amasir sularinin sokaklara akitilmamasi, yol
tizerindeki hayvan diskilarinin kaldirilmasi, ¢ocuklarin evlerin arkalarina kiigiik tu-
valetlerini yapmamalari konularinda uyarilarin bulunmasi ve talimatlara muhalefet
edenlerin muhtarlik ve komutan tarafindan cezalandirilacak olmasi, uygulanmasi
gerekenlerin bilinmesine ragmen yapilmadig1 geleneksel bakis acisina ve disaridan

60 Feyyaz, Esvdt, 72-73.
61 Feyyaz, Esvat, 78.
62 Feyyaz, Esvat, 69.

Marife 24/2 (2024) 568-589



586 Siileyman Feyyaz'in “Esvat” Adli Romanindan Perde Arkasi Sesler

gelecek bir kisiye yonelik ylizeysel, sembolik, yapmacik ve kurgusal tavra karsi satir
arasi bir elestiridir.63 Nitekim bir Batiliya sirin gériinme gayretindeki bu eziklik, Si-
mon’u tanimlayan zarif, biiyiileyici, bastan ¢ikarici, simsek gibi cakan masmavi goz-
ler seklindeki betimlemeler arasina sikistirilmis olan “aslinda kéydeki bir¢ok kiz on-
dan daha giizel ve daha ¢ekiciydi”®* ifadeleriyle asikar edilmistir.> Benzeri bir du-
rumu Simon’un ilk giinkii kahvaltisinda da gérmek miimkiindiir. Ahmed onu ve
Hamid'i gérdiigiinde nasil kahvalti yapacagini bilemezken esi Simon’a éykiinmekte,
0 ne yaparsa aynisini yapmaktadir. Ahmed’in Himid’e bakip kendisinden, Simon’a
bakip esi Zeyneb’in goriintiisiinden utanmasi, hava sicak olmasina ragmen giyinmek
zorunda olduklarini diisiindiikleri kiyafetler icinde terlemeleri, yemegin nasil ve
hangi sirayla yenmesi gerektiginin Simon tarafindan séylenmesi, bulunduklari du-
rumu izah etmektedir.

Geleneksel bakisa dair romandaki bir diger elestiri, Misir toplumundaki er-
keklerin Simon karsisinda sergiledikleri davramslardaki cifte standarttir. Misirh
elestirmen ve roman yazari Selva Bekr’in bir kadin goziiyle yaptig: tespit de bu se-
kildedir. Deravis’teki tiim erkeklerin Simon’a hayran olmasi ve ona sirin goriinebil-
meKk i¢in ortaya koyduklari davranislar, bazen sirf Simon iiziilmesin diye tarihi ger-
cekleri (Fransizlarin gegmis yillarda kdyde yaptigi katliamlar vb.) s6ylemekten ce-
kinmeleri akla su sorulari getirmektedir: Acaba Fransa’dan gelen yabanci misafir bir
erkek olsaydi, kendisine bu kadar ilgi gosterilir miydi? Kéyiin erkekleri, eslerinin
onu karsilamasina ve onunla sohbet etmesine izin verirler miydi? Gelen misafir
Fransiz degil de Misirh bir bayan olsaydi ayni ilgi gosterilir miydi? Erkekler, kendi
eslerinin Simon gibi 6zgiir davranmasini kabul ederler miydi? Ona goére bu sorularin
cevabi kesinlikle olumsuzdur.¢ Romanin biitiinii dikkate alindiginda, erkeklerin Si-
mon’a karsi besledikleri duygular ve cifte standartl yaklasim, toplumdaki ahlaki ¢6-
kiisii gézler 6niine sermektedir. Ornegin Himid’in kardesi, yengesi olan Simon’u ye-
mek esnasinda ve hem de esi Zeyneb’in yaninda taciz edebilmektedir:
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63 Feyyaz, Esvadt, 19.
64 Feyyaz, Esvadt, 22.
65 Feyyaz, Esvadt, 23.
66 Selva Bekir, “Rivayetii Esvat ve’zdivaciyyeti'l-giyemi’'z-zukiriyye fi'l-miictema’ (Kahire: Daru’s-surik,
2010), 189-190.
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“... -Mdsy6 Mahmid ayagimi mi oksadin?

Bir an sagirdim ve diger tarafta oturan Ahmed’e baktim, Simon’un bacak-
lar1 onun tarafindaydi. Kendimi aklayarak séyle dedim:

-Hayrr, éyle bir sey olmadi.

Iste 0 an Simon Ahmed’e bakarak bana dedi ki:

-Sdyle ona ben kocama sadigim.

... Yapamam’ dedim.

...Oturusunu diizeltmeden, ‘ayip’ dedi.®”

Ozetle Esvdt, zihni platformda Bati ile barismay: hedefleyen statiikocu doéne-
min romanidir. Siileyman Feyyaz bu romanda, kendisinin de icinde yasadig1 zama-
nin ve o zaman diliminde var olan Misir toplumunun hayallerini kaleme almistir. Bu
hayal, Batililasmak ve Bati medeniyetini kucaklamaktir. Ancak Simon’un trajedisiyle
daha dogmadan délmiistiir. “Romanci, kendi milletinin ziibdesidir, éziidiir. Bir milletin
biitiin ézellikleri romancisinda yogunlagmistir. Bunun icindir ki romanlar milletlerin
aynalaridir.”¢8 Silleyman Feyyaz bu ifadeye uygun olarak, yazmis oldugu eseriyle
icinde yasadig1 topluma ayna tutmustur.

Sonug

Misirh yazar Siileyman Feyyaz'in ilk ve en iinlii romani olan Esvdt, kadin siin-
neti tizerinden Dogu-Bat1 kiiltlir catismasini islemektedir. Bu makale, kiiltiir ¢atis-
masl sonucu ortaya ¢ikan sorunlari ve ahlaki degerlerin kaybolusunu kahramanla-
rinin diliyle ele alan romanin satir aras1 okumasini yapmakta ve Misir toplumunun
geri kalmishgina ve adetlerine yaptig1 sitemi, 67 Arap-Israil savasindaki tutumlari
sebebiyle mevcut yonetime yonelik ortiili elestirileri ve sansiir endisesinden kay-
naklanan alegorik anlati tarzini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Yazarin yasadigl donem Bati'nin kalkinma hamleleriyle 6n plana ¢iktig1 bir
dénemdir. Icinde yasadigi Misir toplumu ise olabildigince Bati’ya dykiinen bir top-
lum goriintiisii vermektedir. Toplumundan bagimsiz yasamasi diisiiniilemeyen Fey-
yaz da eseriyle icinde yasadigi topluma ayna tutmustur. Yazar, diislince ve ifade 6z-
glirliigiiniin olmadig1 bir ortamda yasamistir ancak gordiigii yanlislari da edebiyatin
son yiizyillardaki etkili bir tiirii olan roman sanati ve onun sagladigi imkanlarla dile
getirmistir. Ulkesinde yasanmis bir olay, kurgusunun esin kaynagidir. Onun amaci
s6z konusu olaydan hareketle hem topluma hem de toplumu ydnetenlere yon ver-
mektir. Bunu yaparken de fincanci katirlarini iirkiitmemesi gerekmektedir. Kon-
jonktiiriin gerektirdigi bu durumu karakterlerine ses vererek asan yazar, eserindeki
zaman ve mekan unsurlarimi1 puslandirarak gizlenmeyi basarmistir. Bu baglamda

67 Feyyaz, Esvat, 61.
68 Durali Yilmaz, Roman Sanati ve Toplum, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996), 27.
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ontolojik olarak i¢csel anlatimla biitiinlesmis alegorinin Feyyaz araciligi ile erken do-
nemde kullanildigini séylemek miimkiindiir. Nitekim y6netici konumda olan komu-
tana kars1 yaklasimlardaki lafizlara yansiyan ezik tavir, icinde yasadigi topluma dair
gorintiileri yorumlayan esine karst Himid’in boynu biikiik haline eslik eden kisik
sesi, yazarin hedefledigi sekilde ve bu makalenin kapsaminin elverdigi cercevede
perde arkasindan anlatilmistir. Simon’un sahsinda Batiya 6zentiyi sembolize eden
Zeyneb'in, romanin sonlarina yaklasildiginda aslinda Simon’un imrenilecek bir ta-
rafinin olmadigina dair haykirisi ve hikayenin tamaminda Dogulu biitiin figiirlerin
gorisleri kendi seslerinden aktarilmasina ragmen romanin baskarakteri olan Si-
mon’un sesine yer verilmeyerek Bati'nin sessiz olmasi yeglenen varligi “Sesler”in
bize duyurmaya calistiklari arasinda yer almaktadir.

Simon’un tatil igcin gelmesine ragmen yabanci oldugu Misir toplumunda uzun
stireli dostluklari hedeflemiscesine insanlara cana yakin davranmasi, insanlarin de-
dikodularini tuhaf karsilamasi ve kendisinin asla dedikodu yapmamasi, muhafa-
zakar bir toplumun ferdine esine sadakati 6gretmesi, Dogu’nun Bati’"dan 6grenmesi
gereken degerlerin varligini isaret etmektedir. Feyyaz, bu bakis a¢isiyla bir taraftan
Dogulular penceresinden Batili birini sorgulatirken diger taraftan Bati'nin goéziin-
deki Dogulu imajini sergilemekte ve bir Batili géziinden dogulu elestirisi yapmay1
da ihmal etmemektedir.

Romanin yayinlanmasi ve bagka dillere terciime edilmesinden sonra icte ve
dista gosterilen tepkilerin bazilari yazarin kastini asmistir. Bir Afrika ritiieli olan kiz
cocuklarinin siinnet edilmesi uygulamasi, haksiz olarak Islam’la iliskilendirilmistir.
Yazar ne bu iliskiden ne de yapilan kasith ¢arpitmalardan sorumludur ve onun buna
kars1 yapabilecegi fazla bir sey de yoktur. Zira onun ifadesiyle “yazmak haktir, ter-
ctime etmek haktir, tenkit etmek de haktir.” 6°
Author Contribution / Yazar Katkisi: Research design / Calismanin tasarlan-
mast: HU ( %50), SAA ( %50); Literature review / Literatiir taramasi: HU (%50),
SAA (%50); Data collection / Veri toplama: HU (%50), SAA (%50); Data
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yazimi: HU (%50), SAA (%50); Revision the article / Makale revizyonu: HU (%
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GENEL ILKELER

e Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtirmalar ala-
ninda bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran
ve Aralik (Yaz ve Kis) aylarinda olmak iizere yilda iki say1
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konularinda sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi, gerektiginde yeni
konulu sayilar ¢ikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisalt-
mast olarak “Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve di-
sindan katkida bulunanlarmn 6zgiin makale ve ¢eviri maka-
leleri yan sira arastirma notlar ile kitap, sempozyum ve
konferans igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
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 Gonderilen tiim galismalar, editorler kurulunun onaymn-
dan gegerek yayimlanir.

¢ Yayimlanan yazilarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu ya-
zarlarna aittir.

« Derginin yayin dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarim yayimlanmasina editorler kurulu karar ve-
rir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

« Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hak-
kinin Marife Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis say1lir.

« Yazarlar, génderecekleri Word belgesinde ad, soyad, ku-
rumiiligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yaz-
larin  takibini editor@marifeorg ya da editorma-
rife@gmail.com adresinden yapabilirler.

YAYIN ILKELERI

» Marife'de yayimlanmasl istenen aragtirmalar bilimsel, 6z-
giin ve alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gon-
derilen yazilar daha 6nce yayimlanmamuis, yayimlanmak
lizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul
edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla
biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendir-
meye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmusg
ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin ady, yeri ve
tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

» Marife’ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan ge-
nel olarak sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide ya-
ymlanmaya deger olup olmadigina karar verilmekte ve uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzman iki hakeme
gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar
objektiflik esasina dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

o Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemle-
rin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra ya-
yimlanabilir’ ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan
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« Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

« iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda iigiincii ha-
keme basvurulur.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed pe-
riodical in the field of Religious Studies. It is published two
times a year, in June and December (Summer and Winter).
Until now, eight special issues on Orientalism, Mu'tazilah,
Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism, Mawlana, Shia,
Salafism and Quran have been published and new special is-
sues are published when necessary.

o The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious
Studies should be referred as “Marife” in all languages.
«Marife, contains a mixture of academic articles, translated
articles as well as research notes, book reviews and confer-
ence summaries in the field of Religious Studies from con-
tributors within and outside Turkey. Marife welcomes all
types of researches related to these fields. Articles concern-
ing other areas may also be published upon the decision of
the editorial board.

«All submitted works are published by the approval of edi-
torial board.

All responsibilities of published manuscripts (academic, le-
gal and use of language) belong to the authors.

#The primary language of the journal is Turkish and English,
yet articles submitted in other languages may also be pub-
lished if approved by the editorial board. Unpublished man-
uscripts may not be returned.

eAuthors can follow the publication of their submitted man-
uscripts  through  editor@marifeorg or editorma-
rife@gmail. com by providing name, surname, information
about his-her instition, phone number and e-mail adress.
PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in
Marife must be scientific and original and written according
to the commonly-accepted academic standards. They
should also contribute to the area concerned. Articles pub-
lished elsewhere in any form, partial or whole, will receive
no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence butnot published, the conference name, place and date
has to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are
subject to review of the editorial board in terms of technical
and academic criteria. Following the decision of the editorial
board, the articles are then sent to two referees known for
their academic reputation in the respective area. The refer-
ees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for modification/correction
or rejected.

«The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

«[f the two referees disapprove the article, it cannot be pub-
lished.

«If one referee approves and the other disapproves, the edi-
torial board may send it to a third referee for the final deci-
sion.

«If the referee(s) requested corrections before publication,
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« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durum-
larda aragtirma mitiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis
niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakem-
lere aragtirma tekrar sunulur.

YAZIM iLKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-postaile (ge-
viriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editore gonderilmelidir.

¢ Govde metinleri 3000-9000 kelime arahginda kaynakea,
resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda Cambria fontu
ile 10 punto biiytikliigiinde, 12,5nk satir aralikl,, iki yana
yasl ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklary; tist
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« Dipnotlar, 8 punto Cambria, 1 satir aralikly, iki yana yash ve
hecelenmis olmaldr.

« Makale bagliklar1 Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmahdir.
Alt bagliklarda otomatik numaralandirma yapilmamaly, elle
yapilmahdr.

» Makalelerin 500-600 kelimelik Ttirkge 6zeti ve bu 6zetin
Ingilizce gevirisi (summary), yabana dildeki makalelerin
ise Tiirkee ve Ingilizce 6zetleri verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce
ve Tiirkge olarak verilmelidir.

o Terctime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyog-
rafik bilgileri, Ttirkge metinde baghgin sag tist kenarina ek-
lenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

« Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiigtik degisiklikler yapma
hakkina sahiptir. imla ve noktalama agisindan, makalenin
ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk
Dil Kurumu'nun imla Kilavuzu esas alimmalidir.

« imlada, sapkal ve transkriptli kelimelerin yazilisinda bir-
liktelik kontroli yapilmahdir.

¢ Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) sek-
linde olmahdir.
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ATIF SISTEMi

Marife, atf ve kaynakga gdsteriminde ISNAD Atf Sis-
temi'nin son versiyonunun kullanilmasim sart kosmakta-
dir. Detayh bilgi ISNAD resmi web sayfasinda yer almakta-
dur. (http://www.isnadsistemi.org)

the article is sent to the author for correction, the corrected
manuscript is published upon the decision of editorial
board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is
sentback to him.

WRITING PRINCIPLES

» Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the text in Microsoft Word.

« Articles should be in the range of 3000-9000 words, it sho-
uld not be longer than twenty-five (25) pages including the
bibliography and appendix such as pictures, charts and
maps. Texts should be written via Microsoft Office Word
with 10-point Cambria font with 12,5 nk space. Paragraphs
should be justified. Margins should be; top 2.25, right 2, left
2and bottom 1.5 cm.

« Footnotes should be written with 8-point Cambria font
with 1 nk space and justified.

« The title of the articles should be given in Turkish and Eng-
lish. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.

» Around 500-600-words summary of the articles and Eng-
lish translation of the summary should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English summaries should be
submitted for foreign language articles.

» There should be Keywords consisting of five both in Turk-
ish and English.

« Original title of a translated article and its bibliographic in-
formation should be stated with a footnote attached to the
main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language Council
should be the main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

o Author should be consistent in using critical letters and
words with transcripty.

« If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

 Each article should include a “bibliography” at the end.

« Articles are also published in the web site of the journal:
https://marife.org/en/ accessible by the international aca-
demic community.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Marife, requires writers to use the last version of the
Isnad Citation Style. More information can be found
on the ISNAD official website.
(http://www.isnadsistemi.org/en)

Marife 24/2 (2024)


https://marife.org/tr/
http://www.isnadsistemi.org/
https://marife.org/en/
http://www.isnadsistemi.org/en

	00 Kapak_24_2
	Jenerik 2024_2
	e-ISSN
	yayın tarihi / publication date
	önceki adı / previous title
	hakkında / about
	yönetim yeri / head office
	yazışma adresi / contact address
	kurumsal web adresi / official web address
	e-mail
	dizinlenme / indexing
	sahibi ve yazı işleri müdürü /
	owner and responsible manager
	editörler / editors
	editör yardımcıları / asistant editors
	yabancı dil editörleri / foreign language editors
	etik editörleri / ethics editors
	dizinleme editörleri / indexing editors
	web editörleri / web editors
	alan editörleri / field editors
	yayın kurulu / editorial board
	danışma kurulu / advisory board

	İçindekiler - Son
	içindekiler / contents
	İslam’da Batı Merkezli Uluslararası İlişkiler Teori İnşasının Sınırlarına Dair Felsefi Bir Sorgulama
	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Emrah Utku Gökçe, 309-335
	Risâletü’l-Gufrân Bağlamında Fizikötesi Yolculuk ve İmru’ül-Kays


	Editörden
	editörden
	editorial

	01. GÖKÇE
	İslam’da Batı Merkezli Uluslararası İlişkiler Teori İnşasının Sınırlarına Dair Felsefi Bir Sorgulama
	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Emrah Utku Gökçe

	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Introduction
	1. The Method of Study: Toulmin’s Model of Argumentation

	2. Can Islam Construct a Modern Western-Centric Theory of International Relations? An Applying of Toulmin’s Argumentation Model
	2.1. On What Grounds (G) and Data (D) It This Claim Substantiated?
	2.2. What is the Warrant (W) for Islamic Worldview that is Unable to Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.3. What Backings (B) Do I Provide to Support the Warrant?
	2.4. What Could Be a Rebuttal (R) to the Claim that Islam Cannot Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.5. Toulmin’s Argumentation Model: Islamic and Western Paradigms

	Conclusion
	Rerefences


	02.YÜKSEL
	Genç/Yeni Osmanlılar ve Ali Suâvi
	The Young Ottomans and Ali Suavi
	Ahmet Turan Yüksel

	The Young Ottomans and Ali Suavi
	Introduction
	1. The Young Ottomans
	1.1. Establishment of the Young Ottomans Society
	1.2. The Young Ottomans in Europe during the Exile
	1.3. The Period After They Had Returned to Istanbul

	2. Ali Suavi
	2.1. Ali Suavi’s Life
	2.2. Some of Ali Suavi’s İdeas
	2.2.1. Popular Sovereignty, Representative Government and Assembly, Separation of Powers, Populism, Patriotism and Ali Suavi
	2.2.2. Nationalism and Ali Suavi
	2.2.3.The Right of Civil Disobedience and Çırağan Palace Vak’ası


	Conclusion
	References


	03. KAYA
	Mantık-Nahiv İlişkisini Tanımlar Terminolojisi Üzerinden Okumak -Nâzıru’l-Ceyş’in Ebû Hayyân’a Eleştirileri Bağlamında-
	Reading the Relationship between Logic and Arabic Grammar through the Terminology of Definitions - in the Context of the Criticisms of Abu Hayyan by Nazir Al-Jaysh
	İrfan KAYA

	Mantık-Nahiv İlişkisini Tanımlar Terminolojisi Üzerinden Okumak
	-Nâzıru’l-Ceyş’in Ebû Hayyân’a Eleştirileri Bağlamında-
	Giriş
	1.Nâzıru’l-Ceyş ve Teshîl Literatürü
	2. Arap Dil İlimlerinde Tanım/Hadd Olgusu
	2.1. Tanım/Hadd Çeşitleri
	2.2. Tanım/Haddin Şartları

	3. Nâzıru’l-Ceyş’in Tanımlar Konusunda Ebû Hayyân’a Yönelttiği Eleştiriler
	3.1. Kelimenin Tanımı
	3.2. Kelâmın Tanımı
	3.3. İsmin Tanımı
	3.4. Harfin Tanımı
	3.5. Fâilin Tanımı
	3.6. Zamirin Tanımı
	Genel Değerlendirme

	Sonuç
	Kaynakça


	04. AYİŞ
	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar: Sünbül Sinan ve Sofyalı Bâlî Örneği
	Astrological Approaches to the Levels of the Self: The Example of Sünbül Sinan and Sofyalı Bâlî
	Mehmet Şirin Ayiş

	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar: Sünbül Sinan ve Sofyalı Bâlî Örneği
	Giriş
	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar
	1. Nefs-i Emmâre
	2. Nefs-i Levvâme
	3. Nefs-i Mülhime
	4. Nefs-i Mutmainne
	5. Nefs-i Râziyye
	6. Nefs-i Marziyye
	7. Nefs-i Kâmile

	Sonuç
	Kaynakça


	05. DİŞCİ
	Risâletü’l-Gufrân Bağlamında Fizikötesi Yolculuk ve İmru’ül-Kays*
	Metaphysical Journey and Imru’ al-Qays in the Context of Risâlat al-Ghufrân
	Halis Dişci

	Risâletü’l-Gufrân Bağlamında Fizikötesi Yolculuk ve İmru’ül-Kays
	Giriş
	1. Arap Edebiyatında Fizikötesi Yolculuklar
	2. Risâletü’l-Gufrân’da İmru’ül-Kays ve Şiiri
	Sonuç
	Kaynakça


	06. IŞIK
	Ayetler Işığında İbâdât-ı Mersûme’ye Kamerî ve Şemsî Takvimler Perspektifinden Bakış
	A View of al-Ibādāt al-Marsūma in the Light of the Verses from the Perspective of the Lunar and Gregorian Calendars
	Şemsettin IŞIK

	Ayetler Işığında İbâdât-ı Mersûme’ye Kamerî ve Şemsî Takvimler Perspektifinden Bakış
	Giriş
	1. Genel Bir Bakış Açısıyla Takvim Çeşitleri
	1.1. Şemsî (Miladî) Takvim
	1.2. Kamerî (Hicrî) Takvim
	1.3. Rûmî Takvim
	1.4. Celâlî Takvim
	1.5. Diğer Takvimler

	2. İslâmî Bir Bakış Açısıyla Takvim ve Çeşitleri
	2.1. Ayetlerde Ayların Sayısı
	2.2. Ayetlerde Yılların Hesaplanmasında Ay ve Güneşin Emre Amade Kılındığının Beyan Edilmesi

	3. İbâdât-ı Mersûme’nin Edasının Zamana Bağlanması
	3.1. Namaz Vakitlerinin Güneşin Hareketlerine Bağlanması
	3.2. Ramazan Orucunun Ayın Hareketlerine Bağlanması
	3.3. Zekâtın Zamana Bağlanması
	3.4. Haccın Zamana Bağlanması

	4. İbâdât-ı Mersûme’nin Zaman ve Mekâna Bağlanması Yoluyla Sınıfsız Bir Toplumun İnşa Edilmesi
	Sonuç
	Kaynakça


	07. KAĞANARSLAN
	İbâzıyye'nin Fıkıh ve Usûlüne İsnad Edilen Bazı Görüşlerin Tespiti ve Değerlendirilmesi*
	Identification and Evaluation of Some Views Attributed to Ibāziyya's Fiqh and Usūl
	Yusuf Kağanarslan

	İbâzıyye’nin Fıkıh ve Usûlüne İsnad Edilen Bazı Görüşlerin Tespiti ve Değerlendirilmesi
	Giriş
	1. Kur’ân’da Hükmü Açıkça Yer Almayan ve Sünnetle Teşrî Edilen Meseleler
	1.1. Kadının Halası veya Teyzesi ile Birlikte Aynı Nikâh Altında Bulundurulması
	1.2. Süt Bazlı Mahremiyet
	1.3. Muhsan Zâninin Recmedilmesi
	1.4. Hırsızlıkta El Kesme Cezası, Hırz ve Nisab Şartı
	1.5. Anne ve Babaya Vasiyet

	Sonuç
	Kaynakça


	08. YAVAŞ
	Bir Urcûze Örneği Olarak Ebü’l-Abbâs el-Hilâlî’nin Nasihatnamesi
	Advice of Abu ’l-ʿAbbās al-Hilālī as an Example of Urjūza
	Fatih Yavaş

	Bir Urcûze Örneği Olarak Ebü’l-Abbâs el-Hilâlî’nin Nasihatnamesi
	Giriş
	1. Ebü’l-Abbas el-Hilâlî’nin Hayatı ve İlmî Şahsiyeti
	2. Hilâlî’nin Urcûzesi
	2.1. Muhteva Özellikleri
	2. 2. Dil ve Üslup Özellikleri
	2.2.1. Kelime ve Cümle Tercihleri
	2.2.2. Edebî Sanatlar


	Sonuç
	Kaynakça


	09. GÜL
	İmam Hatip Lisesi Müdürlerinin Ders Denetimi ile İlgili Görüşleri
	Opinions of Imam Hatip High School Principals Regarding Classroom Supervision
	Ali Gül

	İmam Hatip Lisesi Müdürlerinin Ders Denetimi ile İlgili Görüşleri
	Giriş
	1. Yöntem
	1.1. Çalışma Grubu
	*Eğitim Yönetim Teftiş ve Planlaması
	1.1.1. Verilerin Toplanması ve Analizi


	2. Bulgular
	2.1.Okul Müdürü ve Öğretmen Arasındaki Muhtemel Görüş Ayrılıklarının Ders Denetimi Sürecine Etkisine İlişkin Görüşler
	2.2. Ders Denetimlerinin Okul Müdürlerince Yapılmasının Olumlu Olduğunu Düşünen Katılımcı Görüşleri
	2.2.1. Süreç Değerlendirmeye İmkân Vermesi

	2.3. Ders Denetimlerinin Okul Müdürlerince Yapılmasının Olumsuz Olduğunu Düşünen Katılımcı Görüşleri
	2.3.1. Profesyonelliğin Kaybolması, Objektif Olunamaması
	2.3.2. Okul Müdürlerinin Denetim Yetkinliğinin Olmadığı Eleştirisi
	2.3.3. Okul Müdürlerinin İş Yoğunluğu ve Denetim Takibi Yapma İmkanının Olmaması

	2.4. Okul Müdürlerinin Ders Denetimindeki Yetkilerine İlişkin Görüşler
	2.4.1. Okul Müdürünün Yaptırım Yetkisinin Yetersiz Kalması
	2.4.2. Müfettiş Denetiminin Takibinin Yapılamamış Olması
	2.4.3. Ders Denetim Yetkilendirmesinde Özel Okul Örneği

	2.5. Okul Müdürlerinin Ders Denetimi Konusundaki Eğitim İhtiyaçlarına Dair Görüşler
	2.6. Ders Denetiminde Kullanılan Materyallere İlişkin Görüşler
	2.7. Ders Denetimi Periyoduna İlişkin Görüşler
	2.8. Branş Dışı Okul Müdürünce Yürütülen Ders Denetimine İlişkin Görüşler
	2.9. Ders Denetiminin Öğretmenlerin Mesleki Gelişimine Katkısı Olup Olmadığına İlişkin Görüşler
	2.10. Ders Denetiminin Okul ve Öğrenci Başarısına Etkisi Olup Olmadığına İlişkin Görüşler
	2.11. Ders Denetimlerinin İmam Hatip Lisesinin Genel Başarısına Katkısı Olup Olmadığına İlişkin Görüşler
	2.12. Ders Denetiminin Formaliteleşmesine İlişkin Görüşler
	2.13. Ders Denetiminde Alternatif Çözüm Önerileri
	2.13.1. Ders Denetiminde Hibrit Sistem
	2.13.2. Rehberlik Eksenli, Eğitici, Destekleyici Ders Denetimi
	2.13.3. Başarı Odaklı Ders Denetimi


	Tartışma ve Sonuç
	Öneriler
	Kaynakça


	10. NAROL
	Filolojik ve Teolojik Kaygıların Kur’an Yorumları Üzerindeki Etkisi: “in kâne” ve Türevleri Özelinde Bir İnceleme
	The Effect of Philological and Theological Concerns on Qur'anic Interpretations: An Investigation on “in Qāna” and its Derivatives
	Süleyman Narol

	Filolojik ve Teolojik Kaygıların Kur’an Yorumları Üzerindeki Etkisi: “in kâne” ve Türevleri Özelinde Bir İnceleme
	Giriş
	1. “إنْ” Edatının Kur’an’da Kullanıldığı Anlamlar
	2.Kur'an'daki “إِنْ كَانَ” İfadesi ve Diğer Fiil Formlarının Yorumuna Müfessirlerin Yaklaşımları ve Bunların Değerlendirilmesi
	2.1. “إِنْ كَانَ/ إِنْ كَانَتْ” İfadesinin Geçtiği Âyetlerin Yorumuna Müfessirlerin Yaklaşımları ve Bunların Değerlendirilmesi
	2.2. “إِنْ كاَنُوا” İfadesinin Geçtiği Âyetlerin Yorumuna Müfessirlerin Yaklaşımları ve Bunların Değerlendirilmesi
	2.3. “إِنْ كُنْتَ”İfadesinin Geçtiği Âyetlerin Yorumuna Müfessirlerin Yaklaşımları ve Bunların Değerlendirilmesi
	2.4. “إِنْ ‌كُنَّا” İfadesinin Geçtiği Âyetlerin Yorumuna Müfessirlerin Yaklaşımları ve Bunların Değerlendirmesi

	Sonuç
	Kaynakça


	11. GÖL
	Öğrenci Görüşlerine Göre Dört Halife Dönemi (Giresun İlahiyat Fakültesi Örneği)*
	The Period of the Four Caliphs According to Student Opinions (Example Giresun Theology Faculty)
	Yavuz Selim Göl

	Öğrenci Görüşlerine Göre Dört Halife Dönemi (Giresun İlahiyat Fakültesi Örneği)
	Giriş
	1. Yöntem
	1.1. Veri Toplama Araçları
	1.1.1. Dört Halife Dönemi Veri Toplama Aracı
	1.1.2. Dört Halife Dönemi Algı Ölçeği (DHÖ)
	1.2. Verilerin Analizi
	1.3. Evren ve Örneklem

	2. Bulgu ve Yorumlar
	2.1. Dört Halife Dönemi’ne Dair Öğrenci Görüşlerinin Betimsel Analizi
	2.1.1. Hz. Ebû Bekir ile İlgili Betimsel Veriler
	2.1.2. Hz. Ömer ile İlgili Betimsel Veriler
	2.1.3. Hz. Osman ile İlgili Betimsel Veriler
	2.1.4. Hz. Ali ile İlgili Betimsel Veriler
	2.1.5. Dört Halife Dönemi’ne Dair Betimsel Veriler
	2.2. Bağımlı Değişkenlere Göre Dört Halife Dönemi Algısı
	2.2.1. Cinsiyete Göre Dört Halife Algısı
	2.2.2. Yaşa Göre Dört Halife Algısı
	2.2.3. Sınıf Düzeyine Göre Dört Halife Algısı
	2.2.4. Aile Gelir Düzeyine Göre Dört Halife Algısı

	Sonuç
	Kaynakça


	12. UÇAR-AKAY
	Süleyman Feyyaz’ın “Esvât” Adlı Romanından Perde Arkası Sesler*
	Voices Behind the Scenes from the Novel “Aswat” by Sulaiman Fayyad
	Hasan Uçar*
	Seyit Ahmet Akay

	Süleyman Feyyaz’ın “Esvât” Adlı Romanından Perde Arkası Sesler
	Giriş
	1. Romanın Konusu
	2. Süleyman Feyyaz ve Yaşadığı Dönemin Tarihsel Arka Planı
	3. Romanın Perde Arkası
	3.1. Kültür Farkı ve Çatışması
	3.2. Sansür Endişesi
	3.3. 67 Yenilgisine ve Geri Kalmışlığa Tepki
	3.4. Ahlaki Yoksunluk ve Gelenek Görenek Eleştirisi

	Sonuç
	Kaynakça


	Yazım İlkeleri 2024_2
	Yayın ve Yazım İlkeleri / Publishing and Writing Principles

	Editörden.pdf
	editörden
	editorial

	Editörden.pdf
	editörden
	editorial

	01. GÖKÇE.pdf
	İslam’da Batı Merkezli Uluslararası İlişkiler Teori İnşasının Sınırlarına Dair Felsefi Bir Sorgulama
	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Emrah Utku Gökçe

	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Introduction
	1. The Method of Study: Toulmin’s Model of Argumentation

	2. Can Islam Construct a Modern Western-Centric Theory of International Relations? An Applying of Toulmin’s Argumentation Model
	2.1. On What Grounds (G) and Data (D) It This Claim Substantiated?
	2.2. What is the Warrant (W) for Islamic Worldview that is Unable to Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.3. What Backings (B) Do I Provide to Support the Warrant?
	2.4. What Could Be a Rebuttal (R) to the Claim that Islam Cannot Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.5. Toulmin’s Argumentation Model: Islamic and Western Paradigms

	Conclusion
	Rerefences


	01. GÖKÇE.pdf
	İslam’da Batı Merkezli Uluslararası İlişkiler Teori İnşasının Sınırlarına Dair Felsefi Bir Sorgulama
	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Emrah Utku Gökçe

	A Philosophical Inquiry into the Limits of Constructing Western-Centric International Relations Theory in Islam
	Introduction
	1. The Method of Study: Toulmin’s Model of Argumentation

	2. Can Islam Construct a Modern Western-Centric Theory of International Relations? An Applying of Toulmin’s Argumentation Model
	2.1. On What Grounds (G) and Data (D) It This Claim Substantiated?
	2.2. What is the Warrant (W) for Islamic Worldview that is Unable to Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.3. What Backings (B) Do I Provide to Support the Warrant?
	2.4. What Could Be a Rebuttal (R) to the Claim that Islam Cannot Construct a Western-Centric Modern International Relations Theory?
	2.5. Toulmin’s Argumentation Model: Islamic and Western Paradigms

	Conclusion
	Rerefences


	02.YÜKSEL.pdf
	Genç/Yeni Osmanlılar ve Ali Suâvi
	The Young Ottomans and Ali Suavi
	Ahmet Turan Yüksel

	The Young Ottomans and Ali Suavi
	Introduction
	1. The Young Ottomans
	1.1. Establishment of the Young Ottomans Society
	1.2. The Young Ottomans in Europe during the Exile
	1.3. The Period After They Had Returned to Istanbul

	2. Ali Suavi
	2.1. Ali Suavi’s Life
	2.2. Some of Ali Suavi’s İdeas
	2.2.1. Popular Sovereignty, Representative Government and Assembly, Separation of Powers, Populism, Patriotism and Ali Suavi
	2.2.2. Nationalism and Ali Suavi
	2.2.3.The Right of Civil Disobedience and Çırağan Palace Vak’ası


	Conclusion
	References


	03. KAYA.pdf
	Mantık-Nahiv İlişkisini Tanımlar Terminolojisi Üzerinden Okumak -Nâzıru’l-Ceyş’in Ebû Hayyân’a Eleştirileri Bağlamında-
	Reading the Relationship between Logic and Arabic Grammar through the Terminology of Definitions - in the Context of the Criticisms of Abu Hayyan by Nazir Al-Jaysh
	İrfan KAYA

	Mantık-Nahiv İlişkisini Tanımlar Terminolojisi Üzerinden Okumak
	-Nâzıru’l-Ceyş’in Ebû Hayyân’a Eleştirileri Bağlamında-
	Giriş
	1.Nâzıru’l-Ceyş ve Teshîl Literatürü
	2. Arap Dil İlimlerinde Tanım/Hadd Olgusu
	2.1. Tanım/Hadd Çeşitleri
	2.2. Tanım/Haddin Şartları

	3. Nâzıru’l-Ceyş’in Tanımlar Konusunda Ebû Hayyân’a Yönelttiği Eleştiriler
	3.1. Kelimenin Tanımı
	3.2. Kelâmın Tanımı
	3.3. İsmin Tanımı
	3.4. Harfin Tanımı
	3.5. Fâilin Tanımı
	3.6. Zamirin Tanımı
	Genel Değerlendirme

	Sonuç
	Kaynakça


	
	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar: Sünbül Sinan ve Sofyalı Bâlî Örneği
	Astrological Approaches to the Levels of the Self: The Example of Sünbül Sinan and Sofyalı Bâlî
	Mehmet Şirin Ayiş

	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar: Sünbül Sinan ve Sofyalı Bâlî Örneği
	Giriş
	Nefis Mertebelerine Astrolojik Yaklaşımlar
	1. Nefs-i Emmâre
	2. Nefs-i Levvâme
	3. Nefs-i Mülhime
	4. Nefs-i Mutmainne
	5. Nefs-i Râziyye
	6. Nefs-i Marziyye
	7. Nefs-i Kâmile

	Sonuç
	Kaynakça





