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\ editorden

Degerli Arastirmacilar,

2001 yilinda Marife Bilimsel Birikim adiyla yayin hayatina baslayan dergimiz, ulusal
ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalari yayinlayarak alaninda bilgi
birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

TR Dizin, DOAJ, Atla Religion Database, ERIH PLUS, EBSCO Central & Eastern
European Academic Source Database gibi seckin indekslerde taranmakta olan dergimiz, A
sinifinda yer alan diger uluslararasi indekslerce de taranmak i¢in g¢alismalarini
siirdiirmektedir.

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak 25. cilt 1. sayimizla huzurlarinizdayiz. Bu
sayinin yayilanmasinda biiytik bir 6zveri ile calisan tiim editoryal ekibimize, yayin siirecinde
is birligi icerisinde olan tiim yazarlarimiza ve yayin siirecine katki sunan tiim hakemlerimize
tesekkiir ediyorum.

Haziran 2025 sayimizda, yayin kurulumuzun ve hakemlerimizin onayladig1 Arap Dili
ve Belagati alaninda dort, Din Egitimi alaninda iki, Tefsir alaninda ti¢, Kur’an-1 Kerim Okuma
ve Kiraat alaninda bir, Kelam alaninda bir, Islam Tarihi alaninda bir olmak iizere toplam on
iki arastirma makalesi yer almaktadir.

2025 yili Aralik ayinda yayinlanacak sayimiz icin dergimiz, 15 Temmuz - 01 Ekim
tarihleri arasi makale kabuliine a¢ik olacaktir. Degerli katkilarinizi bekler, iyi ¢alismalar
dileriz...

Abdullah Esat Bagct
Editér



\ editorial

Dear Researchers

Our journal, which started its publishing life under the name of Marife Bilimsel Birikim
in 2001, aims to contribute to the accumulation of knowledge in its field by publishing studies
with scientific qualifications on national and international level.

Our journal, which is included in indexes such as TR Dizin, DOA], Atla Religion
Database, ERIH PLUS, EBSCO Central & Eastern European Academic Source Database,
continues its efforts to be included in other top tier international indexes.

As Marife Turkish Jurnal f Religius Studies, we are here with our 25th volume 1st
issue. I would like to thank our editorial team who worked with great devotion for the
publication of this issue, all our authors who cooperated in the publication process, and our
referees who took the time to contribute to the publication process.

In the June 2025 issue, there are twelve research articles approved by our editorial
board and referees, including four in the field of Arabic Language and Rhetoric, two in the
field of Religious Education, three in the field of TafSir, one in the field of Recitation the Quran
and Qiraat, one in the field of Kalam, and one in the field of Islamic History.

For our issue to be published in December 2025, our journal will be open for article
acceptance between 15 July - 01 October. We look forward to your valuable contributions and
wish you good work...

Abdullah Esat Bagct
Editor
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ismail Karagoz

Nisa Stiresi'nin 101. Ayeti Baglaminda Yolculuk ve Seferi Namazi
ile Ilgili Bir Degerlendirme

Ozet

Yiice Allah, insanlara yaratilis gayeleri olan kulluk gorevierinde rehberlik etmesi icin peygamberler
géndermis ve kitaplar indirmistir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.), son kitap Kur’an-1 Kerimdir.
Hz. Peygamber’in Kur’an ile ilgili temel iki gdrevi vardir. Biri Kur’an teblig etmek, digeri
aciklamaktir. Ciinkii Kur'an’in bazi dyetleri mufassal iken bazi dyetleri miicmeldir. Miicmel dyetlerden
biri Nisa stiresinin 101. dyetidir. Ayette miiminlerin sefere ciktiklarinda, diismanlarin fitnesinden
korktuklart zaman namazlart kisaltmalarinda bir giinah olmadigi bildirilmektedir. Ancak dyette
kisaltmanin nasil olacagi, namazin rekdtlarinda mi, kilinisinda mi yapilacagi, diisman korkusu
olmadigi zaman kisaltmanin yapilip yapilmayacagi, ibadet, ticaret ve gezi amacgh yapilan
yolculuklarda kisaltma yapilip yapilmayacagi beyan edilmemistir. Bu konularda agiklamayr Hz.
Peygamber (s.a.s.) yapmis ve bes vakit namazin rekdt sayilarini, ilk ve son vakitlerini ve kilinis bicimini
acikladigi gibi seferilikte hangi namazlarda kisaltmanin nasil yapilacagini, ne kadar mesafeye gidilip,
burada ne kadar kalindigi zaman seferi olunacagini beyan etmistir. Ancak fakih ve miifessirler, dyetin
mticmel olmasi ve konu ile ilgili hadislerin farkli bilgiler icermesi sebebiyle seferi olmada esas alinacak
olan kriter, sefer mesafesi, gidilen yerde kalis siiresi, yolculuk, korku ve savas hallerinde dért rekatl
farz namazlarin kag rekdt kilinacagi, kisaltmanin zorunlu veya ihtiyari olup olmadigi konularinda
ihtilaf etmislerdir. Hadisleri dikkate alan cumhur, yolcu sayilabilmek igin belirli bir mesafeye gitmeyi
ve orada belli bir siire kalmayr sart kosmustur. Sefer mesafesi icin Hanefi miictehitler, “zamant”;
cumhur, “mesafeyi” esas almistir. Hanefilere gére bir insanin yolcu sayilabilmesi icin mutedil
beldelerde yilin en kisa giinlerinde “li¢ gtinliik” bir mesafeye yaya yiirtiyiisiiyle gitmesi ve orada 15
gilinden az bir siire kalmaya niyet etmesi gerekir. “Mesafe” kriterini esas alan Cumhur, sefer mesafesi
olarak Mekke-Cidde, Mekke-Taif ve Mekke-Usfan arasindaki mesafeyi zikretmislerdir. Mekke-Cidde
arast 79 km, Mekke-Taif arasit 88 km ve Mekke-Usfan arast 90 kmdir. Giintimiizde Mekke, Cidde ve Taif
sehirlerinin biiyiidiigii géz oOniine alinirsa sefer mesafesinin azami 90 km oldugu anlagsilir. Sefer
mesafesi olarak hadislerde zikredilen berid, fersah ve mil tizerinden yapilan hesaplamada sefer
mesafesi olarak 88.704 km tespit edilmistir. Son devir Hanefi dlimleri de bir insanin bir giinde yaya
yiirtiyiistiyle 30 km, ti¢ giinde 90 km gidebilecegini kabul etmisler ve sefer mesafesi olarak 90 km'yi
benimsemislerdir. Hanefilere gore, sefer mesafesindeki bir yere 15 giinden az bir siire kalmak icir
giden bir insanin misafir sayilmasina karsilik cumhur, giris ve ¢ikis giinleri hari¢ 3 giin kalan kimse
misafir sayilacagi gériistindedir.

Seferilikte dért rekdtli namazlar! kisaltmanin, farz veya siinnet, azimet veya ruhsat, zorunlu veya
ihtiyarf olusunda ihtilaf edilmistir. Bazi miictehitlere gére yolculukta dért rekdtl farz namazlarn iki
rekdt olarak kilmak azimet ve farzdir. Bu goériiste olanlara gére dért rekdtl farz namazlar, dort rekdt
kilinamaz. Cumhura goére yolculukta dort rekdth farz namazlar iki rekdt olarak kilmak stinnet ve
ruhsattir. Bu gériis sahiplerine gére miimin, muhayyerdir, iki rekdt veya dért rekdt olarak
namazlarmi kilabilir.

Makalemizde seferilik ve seferi namaziyla ilgili Islam alimlerinin gériisleri ve esas aldiklart deliller
analiz edilmigtir. Yaptigimiz ¢alisma sonunda bir miiminin, herhangi bir amagla, stirekli ikamet ettigi
yerden 90 km uzaklikta bir yere gittigi ve burada 15 giinden az kaldigi zaman misafir sayilacagi ve
dért rekatl namazlari iki rekat olarak kilmasinin daha isabetli olacagi kanaatine varilmstir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Seferilik, Mesafe, Zaman, Namaz Kisaltma.

An Evaluation of Journey and Seferi Prayer in the Context of the Verse 101 of Surah al-
Nisa

Summary

Almighty Allah sent prophets and sent down books to guide people in their duties of servitude, which is
the purpose of their creation. The last prophet is Muhammad (pbuh) and the last book is the Holy
Quran. The Prophet has two main duties regarding the Quran. One is to convey the Quran, the other is
to explain it. This is because some verses of the Quran are detailed, while others are concise. One of the
summary verses is verse 101 of Surah Al-Nisa. The verse states that there is no sin in shortening
prayers when believers go on a journey and fear the fitnah (trial) of the enemy. However, the verse
does not specify how the shortening should be done whether it should be done in the number of rakats
or in the manner of performing the prayer, whether it should be done when there is no fear of the
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Nisa Saresi'nin 101. Ayeti Baglaminda Yolculuk ve Seferi Namazi ile ilgili Bir Degerlendirme 3

enemy, or whether it should be done during journeys made for worship, trade, or travel. The Prophet
(pbuh) provided clarification on these matters, explaining the number of rakats for the five daily
prayers, their first and last times and the manner of their performance. He also specified how
shortening should be done in which prayers during travel, the distance that must be traveled and the
duration of stay required to qualify as travel. However, jurists and exegetes have differed on the
criteria to be considered for travel, the travel distance, the duration of stay at the destination, the
circumstances of travel, fear, and war, as well as the number of rakats to be performed for four-rakat
obligatory prayers and whether shortening is mandatory or optional, due to the brevity of the verse
and the differing information contained in the hadiths related to the subject. The majority, taking the
hadiths into consideration, have stipulated that in order to be considered a traveler, one must travel a
certain distance and stay there for a certain period of time. For the distance of travel, the Hanafi
Jjurists have taken “time” as the basis, while the majority have taken “distance” as the basis. According
to the Hanafi school, for a person to be considered a traveler, they must walk a distance of “three days”
on foot in moderate climates during the shortest days of the year and intend to stay there for less than
15 days. The majority, who base their opinion on the “distance” criterion, mention the distances
between Mecca and Jeddah, Mecca and Taif, and Mecca and Usfan as travel distances. The distance
between Mecca and Jeddah is 79 km, between Mecca and Taif is 88 km, and between Mecca and Usfan
is 90 km. Considering the growth of the cities of Mecca, Jeddah, and Taif today, it is understood that
the maximum travel distance is 90 km. Calculations based on the terms “berid,” “fersah,” and “mil”
mentioned in the hadiths for travel distance have determined the travel distance to be 88,704 km.
Later Hanafi scholars also accepted that a person could walk 30 km in a day and 90 km in three days,
and adopted 90 km as the travel distance. According to the Hanafis, a person who stays in a place
within the travel distance for less than 15 days is considered a guest, while the majority opinion holds
that a person who stays for three days, excluding the days of arrival and departure, is considered a
guest.

There is disagreement regarding whether shortening four-rakat prayers during travel is obligatory or
recommended, mandatory or optional or a matter of choice. According to some jurists, performing
four-rakat obligatory prayers as two rakats during travel is mandatory and obligatory. According to
this view, four-rakat obligatory prayers cannot be performed as four rakats. According to the
majority, performing four-rakat obligatory prayers as two rakats while traveling is sunnah and
ruhsat. According to those who hold this view, a believer has the option to perform their prayers as
two rakats or four rakats.

In our article, we analyzed the views of Islamic scholars on traveling and traveling prayers and the
evidence they relied on. As a result of our study, it has been concluded that a believer who travels 90
km away from their permanent residence for any purpose and stays there for less than 15 days is
considered a traveler, and it is more appropriate for them to perform four-rakat prayers as two
rakats.

Keywords: Tafsir, Travel, Distance, Time, Prayer Abbreviation.

Giris

Yiice Allah, yeryiiziiniin halifeleri yaptig1 insanlari! kendisine ibadet etmele-
ri igin yaratmistir.2 Bu gorevini yerine getirmelerinde rehber olmalari i¢in insan-
lardan peygamberler se¢mis ve onlara kitaplar vermistir.3 Son peygamber Hz. Mu-
hammed (s.a.s),* son kitap da Kur’an-1 Kerim’dir.5 Kur’an, hayatin her alaninda
rehberdir.6 Hz. Peygamber’in Kur’an1 “teblig etme”,” “aciklama”8 ve “6gretme”?

!el-Fatur 3/39.

% ez-ZAriyat 51/56.
3 el-Hadid 57/25.

4 el-Ahzab 33/40.
5 el-Bakara 20185.
¢ en-Nahl 16/89.
”en-Nahl 16/44.
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gorevi vardir. Ciinkii Kur’an'in bir kisim ayetleri muhkem ve mufassal iken bir ki-
sim dyetleri miicmel ve miiphemdir. Hz. Peygamber (s.a.s.), miicmel ve miiphem
olan ayetleri agiklamistir. Mesela namazlarin rekat sayilarini, ilk ve son vakitlerini,
yolcu ve mukim iken namazlarin nasil kilinacagini beyan etmistir. Micmel ve
miiphem olan ve Hz. Peygamber’in beyanina ihtiyaci olan ayetlerden birisi Nisa
stiresinin 101. yetidir:

£ A0 511,58 2 £ BT i 5,10 5,2 01 28 1 2B o 5
G130 K16

“Yeryiiziinde yolculuga c¢iktiginiz zaman inkdr edenlerin sizi fitneye diisiirme-
sinden korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size hicbir giinah yoktur. Ey miiminler!
Stiphesiz kdfirler, sizin apag¢ik diismanlarinizdir.

Bu ayette gecen u,zﬁ! 4 (.ly 1315 “Yeryiiziinde yolculuga ¢iktiginiz zaman”

climlesi, “savaga ¢iktiginiz zaman” anlaminda mi veya “herhangi bir yolculuga ¢ik-

tigimz zaman” anlaminda midir? s L%l 2 15 255 Of “namazi kisaltmanizda” ifadesinde

sozii edilen kisaltma, namazin rekat sayisinda mi veya kilinisinda mi1 olacak? Ki-
saltma, zorunlu mu ihtiyarf midir? 1,5 5,401 (s O (% &) “inkdr edenlerin sizi fitne-

ye diisiirmesinden korkarsaniz” ciimlesinde gecen “fitne korkusu” namazi kisaltma-
nin sarti midir? Ayetin hiikmii savas siirecinde ve fitne korkusu ile mi sinirhdir?
Hangi amagla yolculuk yapilirsa, yolculuk yapilacak mesafe ve gidilen yerde ne ka-
dar kalinirsa namazda kisaltma yapilir? Bunlarin higbiri ayette a¢ik degildir. Bu
itibarla dyetin anlaminda ihtilaf edilmistir.1°

Seferilik konusunda ii¢ makale!! ve iki kitap yayimnlanmistir.1?2 Bizim c¢alis-
mamiz miinhasiran ayetin anlami, namazla ilgili yolculuk hiikiimleri ve bu konuda-
ki [slam alimlerinin goriisleriyle ilgilidir.

1. Kavramsal Cerceve

Cok anlamli bir kelime olan “darb” (. ,.5), sozliikte 6rnek vermek, bir seye

katilmak, yiiz ¢evirmek, karistirmak; “ala” ( =) edat: ile kullanildig1 zaman vurmak,

—

8 en-Nahl 16/44.

9 Al-i imran 3/164.

19 Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1964), 5/350-363; EbG Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-
siinne (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 2005), 3/338-342.

! Bedri Aslan, “Seferilik Tespiti Hususunda imam Eb{i Hanife ve imam Safii’nin Gériislerinin Sonraki
Dénemlere Yansimalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia,
3/2 (2016), 81-105; Halil ibrahim Acar, “Seferilikte Mesafe ve Zaman Kriteri ile Ilgili
Degerlendirmeler”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and History
of Turkish or Turkic, 12/20 (2017), 37-52; Suat Erdem, “Islam Hukikunda Seferiligin Olgiiti”, [slam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, 18 (2011), 111-128.

12 [smail Karagéz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Seferilik ve Hiikiimleri (Ankara: Kitap Nesriyat, 2005);
Tartismali ilmi toplanti bildirilerinden olusan “Seferilik ve Hikiimleri” adlik kitap. Yayina
hazirlayanlar; Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz (istanbul: Ensar Yayinlari, 1997).
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dovmek, yazmak ve bir seyi yaptirmak; “an” (;,¢) edat: ile kullanildig1 zaman terk
etmek ve birakmak; “fi” (3) edati ile kullanildigi zaman yolculuga ¢ikmak, gezmek,

dolasmak, “ila” (JI) edat: ile kullanildig1 zaman ¢almak anlamlarina gelir.13 Kelime

Kur’an’da 6rnek vermek,1* bir seye vurmak,!5> savasa katilmak,1¢ gezmek, dolas-
mak,17 engel koymak,18 drtmek,1° terk etmek,20 bir sey sdéylemek,2! konumuz olan
ayette22 yolculuk yapmak anlaminda kullanilmistir.23

Kasr (.3) sozliikte kisa olmak, kisaltmak ve azaltmak, ulasamamak, hap-

setmek anlamina gelir.24 Kelime konumuz olan ayette “kisaltmak”25 anlamindadir.
u,,u Fiilinin mastar1 olan “f-t-n” (i=4) s6zliikte denemek, birini azdirmak, di-

ninden dénmesi icin birine baski yapmak, bir seyden hoslanmak; azginlik, sapkin-
lik, azap, fikir ayriligy, siyasi ve sosyal karisikliklar, inkar, giinah, sikinti, azap, mal
ve evlat anlamlarina gelir.26 Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de sirk,27 inkar,28 imtihan,2°
azap, iskence,30 ateste yakmak,3! cana kiymak,3? sasirtmak,33 dalalet,34 bela, afet,
“musibet,35 mazeret,36 deli,37 giinah, isyan38 ve zuliim3° anlamlarinda kullanilmis-
tir. Konumuz olan ayette kafirlerin miiminlerin namaz kilmalarina engel olmalari
veya namaz kilarken saldirip siddet uygulamalari veya onlar1 6ldiirmeleri veya esir

13 Eb(’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-liiga. thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut:
[ttihadi'l-Kitabi'l-Arab, 2002), 3/397; Zeyniiddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir b.
Abdiilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthah (Beyrut: Daru’l-Besair, 1987), 183; Ebw’]-Fadl, Muhammed b.
Miikerrem ibn Manzir, Lesdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 1/543.

14 el-Bakara 2/26.

15 e]-Bakara 2/60, 61, 73; en-Nisa 4/34.

16 Al-i imran 3/156; en-Nisa 4/94.

17 el-Bakara 2/273.

18 el-Kehf 18/11.

19 en-Nur 24/31.

20 ez-Zuhruf 43/5.

2!l ez-Zuhruf 43/58.

22 Al-i Imran 3/156; en-Nisa 4/94.

2 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 1/522.

24 [bn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-liiga, 5/96; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 5/95.

% Eb{’l-Kasim Mahmiid b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1407), 1/558.

26 Razi, Muhtdru’sthah, 234; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arap, 13/318.

" el-Bakara 2/191.

28 Al-i imran 3/7.

» el-Ankebiit 29/3.

30 el-Ankebiit 29/10.

3! ez-Zariyat 51/13-14.

32 en-Nisa 4/101.

3 el-Maide 5/49.

3* el-Maide 5/41.

35 en-Nir 24/63.

3¢ el-En’am, 6/23.

37 el-Kalem 68/1-2.

38 et-Tevbe 9/49.

¥ el-Miimtehine 60/5.
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almalar1 anlamindadir.40

2. Seferilik

Sozliikte, “bir mesafeyi kat etmek” anlamina gelen*! “sefer” kelimesi 1stilah-
ta “belirli bir mesafeye gitmek ve orada belirli bir siire kalmak tizere yola ¢ikmak”
anlamina gelir.42 Seferiligin mesruiyeti kitap, siinnet ve icma ile sabittir.43
Kur’an’da “sefer” anlaminda “darb fi’l-ard”,+* “seyahat”4> ve “seyr”4¢ kelimeleri kul-

lanilmistir. Konumuz olan ayette u,zﬁ\ ] ‘,’; -5 15| “Yeryiiziinde yolculuga ¢iktiginiz

zaman” cimlesi mutlak olarak zikredilmis, yolculugun ¢esidi beyan edilmemistir.47
Bu sebeple ayette so6zii edilen “yolculuk” iki sekilde anlagilmigtir.48

2.1. Ciimle, “Herhangi Bir Yolculuga Ciktiginiz Zaman” Anlamindadir.4?

Hz. Ali (6. 40/661) konu ile ilgili olarak soyle demistir: “Bir kisim tiiccar,
Resfilullah’a sordular ve dediler ki: Ey Allah’'in Resflii! Biz seyahate ¢ikiyoruz, na-
mazlar1 nasil kilacagiz? Allah “Yeryiiziinde yolculuga c¢iktiginiz zaman inkdr edenle-
rin sizi fitneye diisiirmesinden korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size hicbir giinah
yoktur.” ayetini indirdi.5° Hz. Omer (6. 23/644), hac icin Medine’den Mekke'ye git-
tigi zaman, Mekke halkina dort rekathh namazlarn iki rekat kildirmis, sonra “Ey
Mekke halki! Namazi tamamlayin. Biz seferi bir cemaatiz” demistir.5! Sahabi Imran
b. Husayn (6. 52/672), “Resfilillah (s.a.s) Mekke’'de dort rekathh namazi iki rekat
kildirdi, sonra selam verdi ve “Ey Mekke halki! Namazi1 tamamlayin, biz seferi bir
cemaatiz” dedi”, demistir.52

Bu rivayetlere gore bir kimse ister savas veya ibadet ister is, gezi veya egi-
tim icin yolculuk yapsin yolcu sayilir.

2.2. Ciimle “Savas I¢in Yolculuk Yaptiginiz Zaman” Anlamindadir.53

)r-“

Hz. Aise (6. 68/678) yolculuk namaz ile ilgili, ‘..’<:>u\ <1 “Namazini tam kilin”

40 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-beyén an tefsiri dyi’l-Kuran (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2000), 7/40.

4 Levis Me’ltf, el-Miincid fi’l-liiga (Beyrut: y.y., 1986), 337.

4 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-ta’rifat, (b.y., y.y., ts), 119.

4 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Serh’u meant’l-dsdr (Beyrut, Daru’l-
Kiitibi'l-Ilmiyye, 1979), 1/416.

4 en/Nisa 4/10]; el-Maide 5/106; el-Miizzemmil 73/20.

4 et-Tevbe 9/112.

46 Mesela bk. Al-i imran 3/137; el-En’am 6/11; en-Nahl 16/36...

47 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 3/337.

48 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir)

(Beyrut Daru t-tiirasi’l-arabiyyi, 1420), 11/199-200.

ua)\llg uyg,l\ L‘.!rf« \;[, Taberd, Cdmi’u’l-beydn, 7/404.

50‘3@4,,,\;!, m\uxuegﬂi;‘.ﬂéu@\m%ﬁumd}z;u umg:wmyuuyuwlwwuudu R
AM!_,A\,M uTéC;(.SiLa >5Y1 Taberd, Cdmi'u’l-beydn, 7/406. -

A L@rﬁy\_‘,l)_: A_QAUL_A\L, J}m S5 J.;&;(:ms\otsuw-\ ; 4 51 Malik b. Enes, el-Muvatta’
(Beyrut Miiesseseti Zayid b. Sultan 2004) 2/206 (No 504)

25 4% *ugém‘,\f\&;y\wu;@uf@)&y‘m’ wmymdy)u\wqmﬁf Eb{ Silleyman
b Davud et-Tayalisi, el-Miisned (Misir: Daru Hicr, 1999), 2/178 (No: 879).

53 Kurtubf, el-Cadmi’ i ahkami’l-Kur’an, 5/360.

49
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demis, kendisine “Resilullah (s.a.s.) yolcu iken namazlari iki rekat kiliyor.” denil-
mis, Hz. Aise “Restlullah (s.a.s.) savas ve diismandan korku halinde idi, siz simdi
korkuyor musunuz?” cevabini vermistir. 54

Ayeti baglaminda degerlendirdigimiz zaman sézii edilen yolculugun “savas
icin yapilan yolculuk” oldugu anlasilmaktadir. Stirenin “Ey iman edenler! Allah yo-
lunda savasa ciktiginiz zaman” diye baslayan 94. ayetindeki yolculuk, savas icin
yapilan yolculuktur. Konumuz olan ayette “inkdr edenlerin sizi fitneye diistirmesin-
den korkarsaniz” denilmektedir. 102. dyet de savas halinde cemaatle namazin nasil
kilinacagi beyan edilmektedir. Bununla birlikte konumuz olan ayette, ibadet, tica-
ret ve benzeri amagla yapilan yolculukta namazin kisaltilmasina da bir isaret var-
dir. Hz. Peygamber’in uygulamasi ve beyanlari da bu istikamete olmustur.

3. Seferilikte Namaz

“Yeryiiziinde yolculuga ¢iktiginiz zaman namazi kisaltmanizda size hicbir gii-
nah yoktur.” ciimlesi, yolculukta namazlarin kisaltilabilecegini beyan etmektedir.
Ancak hangi namazlarda kisaltma yapilacak, kisaltma namazlarin rekat sayisinda

mi, kilinis bigiminde mi yapilacak? acik degildir. §,LZH g }fa.u ol “Namazlardan ki-
saltmaniz” ciimlesinde gecen “min” (7,.) edat1 ba’ziyyedir. Buna gore climle, “yolcu-

luga ciktiginiz zaman namazinizdan biraz kisaltabilirsiniz” anlamindadir. “Biraz
kisaltma” namazin rekatinda mi veya kiyam, Kkiraat, riik(i ve secdesinde mi yapila-
caktir? Kisaltma namazin rekatinda ise 2, 3 ve 4 rekat namazlarda nasil kisaltma
yapilacaktir? “Biraz kisaltma”, korku haline mi mahsustur? Yoksa giiven halinde de
kisaltma yapilabilir mi? Yolculukta namazi kisaltma zorunlu mu yoksa ihti-
yari/ruhsat midir? “Biraz kisaltma”, giiven halinde s6z konusu ise hangi mesafeye
gidildigi ve burada ne kadar kalindig1 zaman kisaltma yapilacaktir? Ayette bunlarin
hicbiri beyan edilmemistir. Biitiin bu hususlar Islam alimleri arasinda ihtilafa se-
bep olmustur.

3.1. Kisaltma, Savas ve Korku Halinde, Yiiriiyerek, Binit Uzerinde veya Ima
ile Kilinarak Uygulanir.55

Miimin, namazi nasil giicii yetiyorsa o sekilde, ayakta, oturarak veya ima ile
kilar. Giinkii ayette namazi kisaltma, 157 (40| (5655 51 22 &) “inkdr edenlerin sizi fit-

neye diisiirmesinden korkarsaniz” sartina baglanmistir. Dolayisiyla bu ayet, “Ey
miiminler! Eger diisman veya herhangi bir tehlikeden korkarsaniz namazi yliriiyerek
veya binek tizerinde kilabilirsiniz”>¢ anlamindaki ayet gibidir. Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas (6. 68/687)57 ve Hanefi miictehitler>® bu goriistedir. Cassas (6. 370/981),

54 J_Au}éulsju‘?gulS(’..lM}AJ;m\ym\J}ij:)ngw oS5 AN G L,mrwwmywurwu;wgww
(.,,\ 5 Taberi, Cdmi'u’l-beyan, 7/409.

55 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994),
2/316.

%6 el-Bakara 2/239.

57 Eb('l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, ts.),
1/523.

38 Cassas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/252-253; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/360.
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dyette namazi kisaltmak ile maksadin, kiyam, riik(i ve secdeyi terk edip namazi ima
ile kilmak oldugunu s6ylemistir.5°

3.2. Kisaltma, Savas ve Korku Halinde iken Dért Rekath Farz Namazlar ki
Rekat Kilinarak Uygulanir.60

Sa’d b. Ebii Vakkas (6. 55/675) ve David b. Ali ez-Zahiri (6. 270/884) bu go-
riistedir.6! Buna Nisa 102. ayet delalet eder.

3.3. Kisaltma, Savas ve Korku Halinde Bir Rekat, Giiven Halinde ki Rekat
Kilinarak Uygulanir.62

Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Hasan el Basri (6. 110/728) bu goriistedir.63
Miicahid b. Cebr, Abdullah b. Abbas’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Allah, nama-
71 Peygamberinizin diliyle mukim iken doért, yolcu iken iki, korku halinde bir rekat
farz kild1.” 64

3.4. Kisaltma, Hem Savas ve Korku Hem Giiven Halinde Dort Rekath Farz
Namazlar iki Rekat Kilinarak Uygulanr.

islam alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir. Bu goriiste olanlar goériislerini,
asagidaki hadislere ve benzerlerine®® dayandirmiglardir.
Abdullah b. Omer (6. 73/693), soyle demistir: “Mina’da Peygamber ile dért

rekath namazlar iki rekat kildim. Eba Bekir ile birlikte iki rekat kildim. Omer ile
birlikte iki rekat kildim.” 66

Hz. Peygamber’in Yemen'e vali gonderdigi sahabi Ya’'la b. Umeyye (6.
60/697) soyle demistir: “Omer b. Hattab’a, yiice Allah, ‘kdfirlerin sizi fitneye diigiir-
mesinden korkarsaniz namazi kisaltmanizda size giinah yoktur’ buyuruyor, halbuki
insanlar giivene ermistir” dedim. O, “senin hayret ettigine ben de hayret ettim ve
Restlullah’a bu durumu sordum, “Seferde namazi biraz kisaltarak kilmak, Allah’in
size litfettigi bir sadakadir. O'nun sadakasini kabul ediniz” buyurdu.” demistir.67

Horasan valiligi yapan Umeyye b. Abdullah b. Halid (6. ?), Abdullah b.
Omer’e, “Biz mukim kimsenin namazini ve korku namazim Kur’an’'da buluyoruz,
yolcu kimsenin namazini ise bulamiyoruz” diye sormasi iizerine Abdullah, ona,

%% Cassas, Ahkamii’l-Kur'an, 2 /236; Kurtubi, el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’an, 5/361.

% Cassas, Ankamii’l-Kur'an, 2/236; Kurtubi, el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’an, 5/360.

¢! Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin, 1/523; Cassas, Ankdmii’l-Kur'dn, 2/237.

62 Kurtubf, el-Cdmi’ i ahkami’l-Kur’an, 5/360.

% Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyin, 1/523.

o4 A.é)d}}‘&}u\.«f)jﬂ_muaju)\#\drbjwm\yéddu&ow\m\yﬁ Eb{’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), “Salatii’l-Miisafirin ve
Kasruha”, 5 (No:687).

% Mesela bk. Buhari Muhammed b. Ismiiil, el-Cdmi’us-sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), “Taksiru’s-
Salati”, 2 (No: 1084-) Miislim, el-Cami’us-sahih, “Salati’l-Miséfirin”, 19 (No:619).
MJN@,M);W! Juus)w(.l.,,wm\yddcw Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul:
Cagrl Yaynlari, 1982), 6/73 (No: 3593).

67 db&wwL:wdwguu\‘}f\w\;léd.ﬂivﬂwolrbuhw\ \,,Mgicu&u@uw\d,wku
BAo1,E0 V.Q.Lc Ll S B IS a5 2 Hasele @ _}.«: &1 J,55 Miislim, el-Cdmi’us-sahih, “Salatii'l-
Misafirin ve Kasruha” 4 (No: 686).
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“Allah bize Muhammed’i génderdi, biz bir sey bilmiyorduk, her seyi o bize 6gretti.
Biz ancak Muhammed'’in yaptigin1 gordiigiimiiz gibi yapiyoruz.” cevabini vermis-
tir.68

Abdullah b. Abbas, “Peygamber (s.a.s.), Medine’den Mekke’ye gitmek iizere
yola cikti. Alemlerin Rabbi Allah’tan baska hi¢bir korkusu yoktu. Boyle iken namaz-
lar1 iki rekat olarak kildi, demistir.” 69

3.5. Kisaltma, Savas ve Korku veya Giiven Halinde Iken Dort Rekath Farz
Namazlar Iki Rekat Kilinarak Uygulanir; Ancak Bu, Farz Namazlar: Kisalt-
mak Degil, Tam Kilmaktir.

Bu goriise su hadisler ve benzerleri”® delil olarak zikredilmistir: Hz. Omer,
“Cuma namazi iki rekattir. Ramazan Bayrami namazi iki rekattir. Kurban bayram
namazi iki rekattir, yolcu namazi iki rekattir. Muhammed’in diliyle bu namazlar, iki
rekat olarak beyan edilmis olup tamdir, kisaltma degildir.” demistir.”?

Siddi el-Kebir (6. 127/745) “Seferde dort rekath farz namazlan iki rekat ki-
larsan bu, namazi tam kilmaktir.” demistir.72

Amr b. Dinar (6. 126/744): ““Inkdr edenlerin sizi fitneye diistirmesinden kor-
karsaniz” sdziine gelince bu, ancak yolcunun ‘kéfirlerden korktugu zamanla’ ilgili-
dir. Peygamber (s.a.s.), sonra, seferde farz namazi, iki rekat olarak kilmay1 siinnet
kildi. Namazi seferde iki rekat olarak kilmak, namaz kisaltmak degil, hakkiyla tam
kilmaktir.” demistir.”73

Hz. Peygamber, namazlarin rekatlarim agikladig gibi, seferde iken namazla-
rin nasil kilinacagim da acgiklamistir. Hz. Peygamber’in biitlin seferlerinde gerek
korku halinde gerekse giiven halinde doért rekatli namazlari iki rekat olarak kildigi
konusunda hic ihtilaf edilmemistir.”* Dolayisiyla “seferle”ilgili hiikiimler, hadislere
dayanilarak ortaya konulmustur. Hadis kitaplarinda konu ile ilgili hadislerde sefer
mesafesi ve miiddeti, seferin ruhsat veya azimet olusu ve hangi namazlarin kag
rekat kilinacagi ile ilgili acik beyanlar vardir.

4. Seferilikte Dort Rekatli Namazlar {ki Rekat Olarak Kilmanin, Farz
veya Siinnet, Azimet veya Ruhsat Olmasi

Konumuz olan ayetin “Yeryiiziinde yolculuga ¢iktiginiz zaman inkdr edenlerin

o8 puwr_xxv;g_;,wmytmun R TP TRV ?,wawm\),uwdu};uw,ﬂ;uwmu
e Sy PP Ao 152 G LJJM Eb Abdillah Muhammed b. Yezid ibn MAce el-Kazvini, es-Siinen
(lstanbul Cagrl Yaymlarl 1982) “IkAmetd’ 's- Salati”, 73 (No: 1066)

0 a5 Jad S S5V SEY B Q) i s £ 55 ‘..L,u e o J\J\ of Ebi Isa Muhammed b. is4 b. Sevre et-
Tirmizi, es-Stinen (Istanbul: Cagri Yaymlarl 1982), “Salat”, 391 (No: 547).

" Mesela bk. Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Thsdn f7 takribi sahihi Ibn Hibban
(Beyrut Miiessesetii'r-Riséle, 1988), 6/447 (No: 2738).
rLM A_J;w!&_.;_,»l\uu Laj.a;,\arL:uw),u!jqua,!uuuswlzd\;uw)&iﬁ-lavw Ebl Abdurrahman
Ahmed b. Suayb en-Nesal, es-Siinenti’l-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 1/271 (No:494).

” ;u}@,w‘suwdg,,um Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'an, 5/360.

C.Lw}AJ;A.»\J..aJJ!WJ\}JASJ:.U!!yb\;!J;Udb\}JaSJ.U!rQwu\Wu\ AJ}ALA\J\;)L;;J:}NJ&
Ebi Bekr Abdiirrazzik b. Hemmam es-Sana’ani, el-Musannef, (Beyrut: el-Mektebiil-
fslami, 1403] 2/517 (No: 4274).

" Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 2/1443.
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sizi fitneye diistirmesinden korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size hi¢bir giinah yok-
tur.” ciimlesinde sefer halinde namazda bir kisaltma yapmanin “ruhsat” olduguna
isaret edilirken, Abdullah b. Abbas’in, “Allah, namaz1 Peygamberinizin (s.a.s.) dili
ile mukim iken dort, yolcu iken iki, korku halinde bir rekat farz kildi.”7> hadisinde
“azimet” oldugu bildirilmektedir. Hadis kaynaklarinda zikredilen rivayetlerin ¢ogu,
Hz. Peygamber’in, sahabe ve tabiilerin dort rekath farz namazlan iki rekat olarak
kildiklarin1 beyan etmektedir. Bu sebeple seferde namazlar1 kisaltmanin hiikkmii-
niin farz veya siinnet, azimet veya ruhsat oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.

4.1. Yolculukta Dort Rekath Namazlari Iki Rekat Olarak Kilmak Azimet ve
Farzdir.76

Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ud, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Omer, Cabir b.
Abdillah, Said b. Ciibeyr, Omer b. Abdilaziz, (6. 101/721), Hasan el-Basi (6.
110/728), Katade b. Didme (6. 117/735), Siiddi el-Kebir,”? Hammad b. Ebi Sii-
leyman (6. 120/738), Ebi Hanife (6. 50/767) ve talebeleri, Stifyan b. Saild es-Sevri

AAAAA

204/819), Malik b. Enes’in (6. 179/795) de bu goriiste oldugunu sdylemistir.”® Bu
goris sahipleri, su hadisleri ve benzerlerini®? delil almislardir.81

Hz. Aise, soyle demistir: “Namazlar mukim ve misafir iken iki rekat iki rekat
farz kilinirdi. Yolculukta iki rekat olarak kaldi, mukim iken iki rekat ilave oldu.”82
“‘Ikamet ve seferi namaz ikiser rekat olarak farz kilindi. Restilullah, Medine’de mu-
kim olunca ikamet namazi ikiser rekat artirildi. Kiraatin uzunlugundan dolay1 sa-
bah namazi, giindiiziin vitri oldugu i¢cin aksam namazi hazarda ve seferde iki ve ii¢
rekat olarak birakildi.”83

Tahavi (6. 321/933), Nisa Stiresi'nin 101. dyetinin ruhsata da azimete de de-
lil olamayacag goriisiindedir. Ciinkii “giinah yoktur” climlesi, muhayyerlige de zo-
runluluga da delalet eder. Ayrica Resiliillah’in biitlin seferlerinde doért rekath farz
namazlan iki rekat olarak kildig1 tevatiirle sabittir. Dolayisiyla yolculukta dort
rekath namazlar iki rekat olarak kilmanin farz ve azimet olusu hadislerden istin-

s 4_,.5);:}_4-!L;Jg_.s),a_.,J!L;Jl_u,\_fa;lgv.Lﬂjmm\ uvxduu £\ %l 55 Milslim, el-Cami'u’s-sahih,
“Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 5 (No:687).

76 Kurtubif, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an,5/351; Eb( Bekr b. Mes’(id el-KAsAni, Beddyi’u’s-sandyi fT tedrtibi’s-
serd’t’, (Beyrut: y.y., ts), 1/121-122.

77 Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-te'vil fi medni’t-tenzil, (Istanbul: GCagr1 Yayinlari, 1981), 2/152.

8 Kasani, Beddyi'u’s-sandyi, 1/91-92; Cassas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2/253; Cemaliiddin, Abdullah b. Yusuf
ez-Zeyle’, Nasbii'r-rdye liehddisi’l-hiddye (Misir: y,y., 1938), 1/188-190; ibn Abidin, Muhammed Emin
b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki, Reddi’l-muhtdr ‘ald diirri’l-muhtdr serhu tenviri’l-ebsar
(Beyrut: y.y.,1966), 2/123-124; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu
miintekd’l-ahbdr min ehddisi seyyidi’l-ahyar, (Misir: y.y., 1347),3/170-171; Eb(’l-Ferag, Abdurrahman
b. Ebi Omer Muhammed b. Ahmed ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ald metni’l-mukni’ (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1984), 2/100.

7 Kurtubf, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/352.

8 Miislim, el-Cdmi’us-sahih, “Salati’l-Misafirin ve Kasruhad”, 4-5 (No:687); Ibn Mace, es-Siinen,
“Ikametii’s-Salati”, 73; Nesat, es-Stinenii’l-kiibrd, 1/271 (No:494).

*! Kurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kyr'an,5/351.

82 j.aJ-l LS 3355 a0 A ujal_e ,a...J\,J.aJ.\ BUES5 S5 WA w,: Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, “Salatii’l-
Musaf]rm” 1 (No: 685)

8 Lryw,.l\,mguz\,mdyﬁmam\,sﬂwt,.s)uu.s)(..l.ﬂ,mmymd,ﬂij(‘u\w M)Jé\,,uwamwjg
)LM 35 Ibn Hibban, el-Thsan fT takribi sahihi Ibn Hibban, 6/447 (No: 2738).

Marife 25/1 (2025) 1-22



Nisa Saresi'nin 101. Ayeti Baglaminda Yolculuk ve Seferi Namazi ile ilgili Bir Degerlendirme 11

bat edilmistir.84

Bu goriis sahiplerine gore seferde dort rekath farz namazlar1 tam kilmak
caiz degildir.8> Seferde dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilindig1 zaman
ittifakla farz eda edilmis olur. Dort rekat olarak kilmada ittifak yoktur. Hammad b.
Ebfi Stileyman’a gore bir kimse seferde namazi tam kilsa bu namazi iade etmesi
gerekir.s6

Abdullah b. Abbas’a gore, “seferde namazlar1 dort rekat olarak kilan kimse
hazarda mukim iken dort rekath namazlari iki rekat olarak kilan kimse gibi olur.”
87 Omer b. Abdiilaziz, “Seferde dort rekatl namazlari iki rekat olarak kilmak sarttir,

dort rekat olarak kilmak iyi olmaz.”88 demistir.

Tahavi, bu konudaki rivayetleri naklettikten sonra, “Bu hadisler, seferl kim-
seye 6gle, ikindi ve yatsi namazlarinda farz olan sadece iki rekattir. Misafirin iki
rekati, mukimin dort rekati gibidir. Dolayisiyla mukim, dort rekath farzlara ilave
yapamayacag gibi misafir de iki rekata ilave yapamaz.” demistir.8°

Kasani (6. 587/1191), “Seferde dort rekathh namazlar iki rekat olarak kil-
mak ruhsat, dort rekat kilmak azimet olsaydi Hz. Peygamber, azimeti stirekli terk
edip seferde namazi iki rekat olarak kilmazdi. Ciinkii azimeti ifa etmek daha fazilet-
lidir. Resilullah, ibadetlerde daha faziletli olan tercih eder, immetine ruhsat oldu-
gunu o6gretmek icin de bir iki kere terk ederdi. Daha faziletli olan siirekli terk et-
mezdi. Resfliillah (s.a.s.), hac icin gittigi Mekke’de dort rekathh namazlar iki rekat
olarak kildirmis, Mekke halkina “Ey Mekke halki! Siz namazimiz1 doért rekata ta-
mamlayin, ¢iinkii biz seferiyiz.” demistir.?0 Eger dort kilmak caiz olsaydi. Harem-i
Serif'te yapilan ibadete kat kat sevap verildigi icin Res(lullah burada ibadet yap-
may1 ganimet bilir ve namazi dort rekat kilardi.” demistir.9?

4.2.Yolculukta Dort Rekath Namazlari Iki Rekat Olarak Kilmak Siinnettir.92

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, imam Malik (6. 179/795), imam Safi
(6. 204/820), imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve islam alimlerinin cogunlugu
bu gériistedir.93 imam Malik'e gére seferde namazlar1 tam kilan kimsenin namaz
sahih olur; ancak bu kimse siinnet sevabindan mahrum kalir.94 Hattabi (0.

8 Tahavi, Serhu meant’l-dsar, 1/416.

8 Eb{’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak el-Azimabadi, Avnii’l-ma’biid serhu stinen-i Ebi David (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 4/45.

% Hattabi, Eb(i Sileyman Ahmed b. Muhammed, Medlimii’s-siinen (Halep: y.y. 1933), 1/260; ibn
Kudame, el-Mugni, 1/267-268; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2/100; Cassas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/317.

87 Ibn Kudame, Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Muhammed b. Kudame b. Mikdiam b. Nasr b.
Abdillah el-Makdisi, el-Mugni ald muhtasari Ebiv'l-Kasim Omer b. el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ahmed el-
Harki (Beyrut: y.y., 1410), 2/267-268.

8 Hattabi, Me’dlimii’s-stinen, 1/260; ibn Kudame, el-Mugni, 2/267-268.

8 Tahavi, Serhu mednt’l-sdr, 1/422.

% Ebli Bekr Ahmed b. el-Husaeyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd (Daru’-Kiitiibi'l-‘limiyye, 2003),
“Salat” 3/135-136 (No: 5387).

°! Kasani, Beddyi'u’s-sandyi, 1/92.

%2 Kurtubf, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’an,5/352.

% Kurtubf, el-Cadmi’ liahkdmi’l-Kur’an,5/352-353.

% {bn Riigd, Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, Bidayetii’l-miictehid ve
nihayetii’l-muktesid (Kahire: y.y., ts), 1/207; Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezdhib’l- Erbaa,
(b.y., y.y., ts), 1/471.
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388/998), imam Malik’in, “Seferde dort rekath farz namazlari tam kilan kimse, va-
kit icinde bu namazi iade eder.” dedigini sdylemistir.%> Vakit gecerse iade etmesine
gerek yoktur.?¢ Bu goriisiin delili su hadis ve benzerleridir:%7 Misa b. Seleme el-
Hiizeli diyor ki: Abdullah b. Abbas’a, “Ben Mekke’de misafir oldugum ve namazi
imamla birlikte kilmadigim zaman namazlar1 nasil kilayim?” diye sordum, Abdul-
lah b. Abbas, “Eb{’'l-Kasim’in slinneti olarak iki rekat kil.” cevabini verdi.”?8 Bu go-
riiste olanlara gore, korku ve savas hali sona erince, “Giivene erdiginiz zaman na-
mazi tam kilin.”?° ayeti giiven haliyle ilgilidir. Seferde iken dort rekatli namazlarin
nasil kilinacagiyla ilgili hitkmi agik bir ayet yoktur. Sefer namazi konusunda Hz.
Peygamber’in uygulamalarini esas almislardir. Hz. Peygamber, biitiin seferlerinde
dort rekath farz namazlari iki rekat olarak kilmigtir. 100

4.3. Yolculukta Dort Rekatl Namazlar iki Rekat Olarak Kilmak Ruhsattir.101

Misafir muhayyerdir, dort rekath farz namazlar isterse tam kilar isterse iki
rekat olarak kilar. Miicahid b. Cebr, Tavis b. Keysan (6. 106/724), imam Evzai (6.
150/767), imam $afii ve imam Ahmed b. Hanbel bu goriistedir. Ancak Ahmed b.
Hanbel’e gore seferilikte dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilmak; imam
Safit'ye gore seferilikte 6gle, ikindi ve yats1 namazlarini dort rekat olarak, yolculuk
lic merhaleye (90 km’ye) ulasirsa iki rekat olarak kilmak daha faziletlidir.1°2 Bu
goriis sahiplerinin delilleri Nisa stresinin 101. ayeti ile su hadis ve benzerleri-
dir.103 Abdurrahman b. el-Esved (6. 99/717) diyor ki: “Hz. Aise, Medine’den Mek-
ke'ye gidip Resfilullah ile birlikte umre yapti, Mekke’'ye vardiginda, “Ey Allah’in
Restlii! Anam babam sana feda olsun, sen yolda dért rekathh namazlarn iki rekat,
ben tam kildim, sen iftar ettin ben oruc tuttum.” dedi. Hz. Peygamber, “Ya Aise! lyi
yaptin.” karsiligini vermistir. Hz. Aise, “Restilullah beni ayiplamadi.” demistir”.104

Meymin b. Mihran (6. 117/735), Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etmistir:
“Seferde farz namazlar1 dért rekat olarak kilan kimse iyi yapmistir. iki rekat olarak
kilan kimse de iyi yapmistir. Allah, iki rekat ziyade edenlere azap etmez.”105

Yolculukta dort rekath farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasinda biitiin
miictehitler ittifak etmislerdir. Tam kilinmasinda ise ittifak yoktur. Hanefl miicte-

% Hattabi, Me’alimii’s-siinen 1/260; Kurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/352.

% Cassas, Ahkamii’l-Kur'dn, 2 /253.

%7 Sana’ani, el- Musannef 2/519 -520, (No 4281) Beyhakl es-Stineny’l-kiibrd, 3/140 (No:54/84).
H—“J“-J“"‘”J—-" LaJ!ulWWJS)JL‘»(’ruylcad,plé\:l&pﬁ\:l&luﬁwud\du Miislim, el-Cadmi’u’s-
sahth, “Salati’l- Mlsaflrm 8 (No: 688).

% en-Nisa 4/103.

190 Rurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an,5/353.

191 Rurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an,5/352.

12 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/207-/209; ibn Kudame, el-Mugni, 1/266-270; ibn Kudame, es-
Serhu’l-kebir, 2/100; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 3/170-171; Azimabadi, Avnii'l-ma’bid, 2/45; Ceziri,
Kitabii’l-fikht ald’l-mezdhibi’l-erbaa, 1/472; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/352; Hattabi,
Medlimii’s-siinen, 1/260; Hazin, Liibdbii't-te'vil, 2/152.

103 Buhari, el-Cami’u’s-sahih, “Taksiru’s-Salati”, 2 (No:1084); Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, “Salatii’l-
Miséfirin”, 19 (No:695).

104 v_mju_,,,u_p\,w\uwnJy)uQu&Aw»mJ,&‘;mmwh@,wwywwy,@u,wwwuf
J_cul_c L5 A5G o indir J6 Eals &Ll Nesal, en-Siinen, “Taksirii’s-Salati”, 4 (No:1456); Beyhaki, es-
Sunenu'l kubra 3/14-2 (No 1927).

IOSUL..M.J\ e Vi’;.\_;j ShEse e (,_’if,\,.f\! 10| ey Jopanasd ANG 6551 15 o5 Sana’ani, el-Musannef,
2/561, (No: 4463).
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hitler, seferde dort rekathh farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasinin “farz”,
cumhur “stinnet” oldugu goriisiindedir. Hilkmii ister farz ister siinnet olsun yolcu-
lukta dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilinmasi daha isabetli olur, ¢iinkii
Hz. Peygamber, sahabe ve tabilnin biiyiik ¢cogunlugu seferde 6gle, ikindi ve yatsi
namazlarinin farzlarini iki rekat olarak kilmislardir.

5. Sefer Mesafesi

Seferde dort rekath farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasi acisindan se-
fer iic kisma ayrilir: Hac, umre ve cihat gibi itaat olan sefer. Ticaret ve egitim gibi
mubah olan sefer. Hirsizlik ve yankesicilik gibi masiyet olan sefer.106

Abdullah b. Mes’(id, Ata b. Eb&i Rebah (6. 115/733) ve islam alimlerinin ¢o-
gunluguna gore seferilik hiikiimleri sadece “itaat olan sefer” icin gegerlidir, “masi-
yet icin yapilan sefer” icin gecerli degildir.107 Ata soyle demistir: “Dort rekath farz
namaz ancak hac ve cihat gibi itaat olan seferde iki rekat olarak kilinabilir.” 108

imam Malik, imam $afii ve imam Ahmed b. Hanbel’e gore seferilik hiikiimle-
ri “itaat ve mubah olan sefer” i¢in gecerli olur.1% Delilleri Nisa siiresinin 101. dyeti
ile yukarida zikrettigimiz Hz. Aise hadisidir.

imam Evzal (6. 150/767), David b. Ali ez-Zahiri (6. 270/883) ve Hanefi
miictehitlere gore seferilik hiikiimleri itaat, mubah ve masiyet olan her tiirlii sefer-
de gecerlidir. Bu goriis sahiplerinin delilleri Nisa siiresinin 101. ayetinde seferili-
gin, isyankar, itaatkar ve masiyet diye bir ayirimin yapilmadan mutlak olarak zik-

redilmis olmasidir. Bu goriis sahiplerine gore seferin bizzat kendisi masiyet degil-
dir.110

Bir insanin dinen misafir sayilabilmesi i¢in belirli bir mesafedeki bir yere
gidip burada belirli bir siire kalmak {izere niyet edip ikamet ettigi yerden ayrilmasi
gerekir. “Mesafe” ve “siire” konusunda ayetlerde bir hiikiim yoktur. Bu husus, ha-
dislerde zikredilmistir.

“Sefer mesafesi”, insanin ikamet ettigi yer ile gitmek istedigi yer arasindaki
uzaklig1 ifade eder. Bu uzaklik icin; hadislerde dort berid!!! ve ii¢ mil, 112 Mekke-
Taif, Mekke-Cidde, Mekke-Usfan113 ve Mekke-Hayber!14 arasi, “bir giinduzlik”,115
“bir gecelik”,116 “bir giindiiz ve bir gecelik”,117 “iki giinduzlik” ve “iki gecelik,118 “li¢

19 ibn Abidin, Rreddi’l-muhtdr, 1/487.

197 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, 5/356.

8 g ﬁé; V)L 225 Y Sana’ani, el-Musannef, 2/521, (No: 4286).

19 Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/209.

10 Kasani, Beddi’u’s-sandyi, 1/93; Ibn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-
Sivasi el-iskenderd, Serhu fethi’l-kadir (Beyrut: y.y., ts.), 1/19.

" Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/196, (No: 5397).

M2 naS s o = Sl B — e o B 5T JLaT B 3 s 5 13] s ke &1 Lo di) s 01 Milislim, el-Cami'u’s-sahih,
“Salatii’l-Misafirin ve Kasruha”, 12 (No: 691).

113 Sana’ani, el-Musannef, “Babii’s-Salati fi's-Sefer”, 2/524-525 (No: 4297-4299).

!4 Sana’ani, el-Musannef, 2/523; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd “Salat”, 3/137.

1 2 (g5 e Wl p g 8 3 ¥l oy I &L o553 aY £ Y “Allah’a ve hiret giintine iman eden bir kadin
yaninda mahremi olmadan bir giinlik mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz.” Miislim, el-Cdmi’u’s-
sahth, “Hac”, 420 (No: 1339).

10 Lo o 55 oy Lgmes V) i 5 s L5 dales sl Y |2 Y “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadin
yaninda mahremi olmadan bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz.” Miislim, el-Cami’u’s-
sahth “Hac”, 419 (No: 1339).
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giindiizlik”,11° “t¢ gecelik” 120 ve “li¢ giindiiz ve li¢ gece” 121 mesafe zikredilmistir.

Islam alimleri, bir insanin dinen misafir sayilabilmesi igin gitmesi gereken
“mesafe” ve “siire” konusunda ihtilaf etmislerdir. ihtilafin sebebi, yukarida zikret-
tigimiz hadisler!22 ile Nisa siresinin 101. ayetinin miicmel olmasidir. Bu konudaki
gorisleri genel olarak ii¢ kisma ayirabiliriz.

5.1. Belirli Bir Zaman ve Mekan Kriterini Esas Almayanlar123

Kisa veya uzun her yolculukta dort rekath farz namazlar iki rekat olarak ki-
linabilir. Nisa stresinin 101. ayetinin zahirini esas alan!2* Dav{d b. Ali ez-Zahiri bu
goriistedir. ibn Hazm (6. 456/1065), “Sefer mesafesi icin asla bir sinir yoktur. Eger
bir sinir olsaydi Hz. Peygamber, bunu beyan etmekten, sahabe de bunu Peygambe-
re sormaktan gafil olmaz ve bu sinir1 bize nakli terk etmede ittifak etmezlerdi.”
demis?25 ve Nisa slresinin 101. ayeti ile Hz. Aise’nin, “Namaz ikamet halinde ve
seferde iki rekat iki rekat olarak farz kilindi1126” ve Abdullah b. Abbas'in “Namaz
Peygamberin dili ile mukim iken dort, yolcu iken iki, korku halinde bir rekat farz
kilind1.”127 sézlerini delil olarak zikretmistir.126 Eb(i Bekir Ibn’ii'l-Arabi (.
543/1148), bu goriiste olanlar1 Arap dilinde “sefer” kelimesinin anlamini bilme-
mek ve dini hiiktimleri hafife almakla itham ederek elestirmistir.12°

5.2.Zaman Kriterini Esas Alanlar130

“Zaman kriteri”, bir insanin misafir sayilabilmesi i¢in mesafeyi degil, “zama-
n1” esas alan ilkedir. Bu ilkeye gore bir kimse siirekli ikamet ettigi yerden baska bir
yere belirli bir stire kalmak iizere giderse misafir sayilir. Bu kriteri esas alanlar,
gittigi yerde ne kadar “stire” kalirsa kisinin misafir sayillmasi gerektigi konusunda
ihtilaf etmislerdir.

1. Bir kimse siirekli ikamet ettigi asli vataninin disinda bir yere “bir giinden
az bir siire” kalmak tizere yolculuk yapsa misafir sayilir ve dért rekath farz namaz-

—

117 Mislim, el-Cami’u’s-sahth “Hac”, 421 (No: 1339).

118 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, “Salat”, 3/98 (No: 5408).

1% Ahmed, el-Miisned, 14/235 (N0:8564).

12002 53 Ly VLI &M 8 s 3L 210 015 dill e 5531 2Y 2 ¥ “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadin
yaninda mahremi olmadin {i¢ gecelik mesafeye yolculuk yapamaz.” Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, “Hac”,
414 (No: 1338).

P lgde p 2 (65 an Ak p 58 e 3L o 5Vl p sl il o555 4V J£ Y “Allah’a ve dhiret glintine iman eden bir
kadin yanm&; mahremi olmadan bir giindiiz ve bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz.”
Miislim, el-Cdmi’u’s-sahth, “Hac”, 421 (No: 1339).

122 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/209; Bedriiddn, Mahm@d b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-karf serhu
sahihi’l-Buhdri (Misir: y.y., 1972), 7/128.

123 Kurtubi, el-Cami’ liahkami’l-Kur’an, 5/353.

124 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/209; Kasani, Beddyi'u’s-sandyi, 1/93.

125 {bn Hazm, Ali b. Ahmed b. Sa’d, el-Muhalla (Misir: y.y., 1348), 5/7.

126 5 25 & 3 S5 S5 A <. 5 Miislim, el-Cami'u’s-sahih, “Salati'l-Miisafirin ve Kasruh4”, 1 (No:
685). T

1273555 05 45 5 A 5 Ul ad g e o 18 Lol B B e 35 Miislim, el-Cami'u’s-sahih,
“Salatii'l-Miisafirin ve Kasruha”, 5 (No:687). ” i

128 {bn Hazm, el-Muhalld, 5/19.

129 Kurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/354.

130 Rurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/354.
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lar1 iki rekat olarak kilar.131 Abdullah b. Omer, “Ben kesinlikle glinlin bir saatinde
yolculuk yaparim ve dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilarim.”132 Bir so-
ru lizerine Enes b. Malik, “Ben Kiife’ye giderdim, eve doniinceye kadar farz namaz-
lar1 iki rekat kilardim.”133 Hz. Ali, K{ife’deki evinden ¢ikmis, Nahile'ye gelmis, bura-
da 6gle ve ikindi namazlarinin farzlarini iki rekat olarak kilmis, sonra ayni giin evi-
ne donmiis ve “size slinnetinizi 6gretmek istedim.”134 demistir.

2. Bir kimse asli vataninin disinda bir yere gecesi ve glindiiziiyle “tam bir
glin siire” ile yolculuk yaparsa misafir sayilir. Miigctehit imamlardan Evzai, Leys b.
Sa’d (6. 175/791), Malik b. Enes, Safil, Ishak b. Rahlye (6. 238/852) Ahmed b.
Hanbel ve Ibn Miinzir (6. 318/930) bu gériistedir.135 Delilleri su rivayetlerdir:

Ebi Hiireyre (6. 58/678), Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu bildirmistir:
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadin yaninda mahremi olmadan bir giin-
diiz ve bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz.”136 “Kadin yaninda mah-
remi olmadan tam bir giinliikk mesafeye yolculuk yapamasin.”137 Abdullah b. Abbas,
“Gecesiyle birlikte bir giin yolculuk yaptigin zaman dért rekath farz namazlar iki
rekat kil!” demistir.138 Salim b. Abdullah, babas1 Abdullah b. Omer’in “Bir giinliik
mesafede dort rekath farz namazlari iki rekat olarak kilardi.” demistir.139

3. Bir kimse asli vataninin disinda bir yere “gecesi ve giindiizii ile iki giin sii-
re” ile yolculuk yaparsa misafir sayilir. Hasan el-Basri, Katdde b. Didme ve ibn
Sihab ez-Zihri (6. 124/741) bu goriistedir.140 Delilleri, su hadistir. Eb(i Said el-
Hudri (6. 74/693), Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu isittim demistir: “Bir ka-
din yaninda esi veya mahremi olmadan iki giin ve iki gecelik mesafeye yolculuk
yapmasin.” 141

4. Bir kimse asli vataninin disinda bir yere “gecesi ve giindiizi ile ti¢ giin” bir
mesafeye yolculuk yaparsa misafir sayilir. Hanefi miigtehitler ve imam Sevri (6.
161/777) bu goristedir.142 Delilleri su hadisler ve benzerleridir: Eb( Hiireyre, Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Bir kadin yaninda mahremi
olmadan ii¢ giinlitk mesafeye yolculuk yapamaz.”143 Abdullah b. Omer, Hz. Pey-

131 ibn Kudame, Mugrni, 1/256; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2/94; ibn Hazm, el-Muhalld, 5/7; Hattab;,
Me aIlmu 's-stinen, 1/261

132 25 )L@,J\ e wut;uy (1 Ebil Bekr b.Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 1409), 2/202
(N08139]

133 -

C’»)TL;’M) ‘_}.‘:b 5,8 4 ’C}-l L5 Ahmed, el-Miisned, 19/324 (No: 12313)

. !u!u.s)\JLas4.»);Jacf-)fdﬁd)fadlj)@.w\w%lf&mw“})lf@}ﬁba Cfmlwwly)&f
(..<m’; Sadruddin Ali b. Ail, et-Tenbih ‘ala miiskilati’l-hiddye (Suud: Mektebetii'r- Rusd 2003),2/727.

135 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/209; ibn Kudame, el-Mugni, 1/256; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir,
12/94; Kurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/354.

BOlede o2 (g5 e VI 5 5 8 pme 5L 5 V1015 il o531 Y J2 Y Miislim, el-Cami’u’s-sahth, “Hac”, 421 (No:
1339).
(‘,; 5>¢Y\ (’L’ (}; owe!,a\ ‘,,L.J\J Ahmed, el-Miisned, 15/492 (No: 9741).

138 2Mlﬂab JJJ@! / :u_).e\w: 151 J6 Malik, el-Muvatta’, “Kasru’s-Salati”, 3 (No: 5396).

RN yo o powh (F MG ”’[)ls Malik, el-Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 3, 1/147 (No: 493) Sana’ani, el-Musannef,
57535 (No: 4300).

140 [bn Hazm, el-Muhalld, 5/5; Kurtubi, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/355; Azimabadi, Avnii'l-ma’bid,
2/49.

g2 B IR \1! S e ma J,,LM.,\) Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, “Salat”, 3/198 (No: 5408).

142 Ebfi Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, 1978) 1/107 Cassas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/317; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkami’l-Kur’an, 5/355.

143 (‘;‘ s Y| fu R )31.,, Y Ahmed, el-Miisned, 14/235 (No: 8564).
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gamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman
eden bir kadin yaninda mahremi olmadan ii¢ gecelik bir mesafeye yolculuk yapma-
s1 helal olmaz.”14* Huzeyme b. Sabit (6. 37/657), Hz. Peygamber’in s6yle buyurdu-
gunu rivayet etmistir: “Mest lizerine mesh, yolcu i¢in {i¢ giin, mukim i¢in bir giin bir
gecedir."145

Hanefl migctehitlere gore bir insanin misafir sayilip 6gle, ikindi ve yats1 na-
mazlarinin farzlarini iki rekat olarak kilabilmesi i¢in mutedil beldelerde senenin en
kisa giinlerinde “gecesi ve gilindiizii ile birlikte ii¢ glinliik” bir mesafeye deve ve
yaya yuriiylisii ile gitmesi ve orada “15 glinden az kalmaya niyet etmesi” gerekir.
Her giin aksama kadar yiiriimek sart degildir. Sabahtan 6gleye kadar yiiriinmesi
yeterlidir. Muteber olan normal dinlenme ile birlikte vasat bir yiiriiyiistiir. Daha
hizli ve daha yavas yiiriiylisler muteber degildir. Ovada ve dagdaki yiiriiytisiin her
biri kendi haline gore itibar edilir.146 Mesela bir yerin karadan ve denizden iki yolu
olsa, karadan giden kimse ii¢ giinde, denizden giden kimse iki giinde ulassa, kara-
dan giden misafir sayilir, dort rekath farz namazlari iki rekat olarak kilar, denizden
giden misafir sayllmaz ve namazlarini tam kilar. Aksi durum da aynidir. Bir yerin
dagdan ve ovadan iki yol olsa, dagdan vasat yiiriiytisle li¢ giinde giden kimse misa-
fir sayilir, diger yoldan iki giinde giden kimse misafir sayillmaz.147

Ug giin ii¢ gecelik “zaman kriterinin” esas alinmasi, islam’n yolcular i¢in ko-
laylik getiren hiikiimlerinin ortadan kalkmasi anlamina gelir. Bunu dogru kabul
etmek mimkiin degildir. Bu itibarla Hanefilerin bir kism1 “zaman kriterini” degil,
“mesafe kriterini” esas almis, bazilar1 bu mesafeyi 15, 18, 21 veya 24 fersah,48 ba-
zilar1 da ii¢ merhale olarak takdir etmistir.149 Eb{i Hanife’'nin yolculuk mesafesini
lic merhale olarak tespit ettigi rivayet edilmistir.15° U¢ merhalenin, 15 fersah karsi-
lig1 oldugu kabul edilmistir.15! Kanaatimizce “zaman kriterinin” degil, “mesafe kri-
terinin” esas alinmasi daha isabetlidir. Ciinkii “mesafe kriterinin” esas alinmasi
halinde ulasim araglarinin degiskenligi ve siirati 6nem arz etmez. Vasitalarin hizi,
yolu degil, zaman kisaltir. Ulasim vasitalar: siirekli gelismektedir. “Zaman kriteri-
nin” esas alinmasi, seferilik hitkkiimlerini ortadan kaldirir. Islam, ¢aglar asan ev-
rensel bir dindir. Biitlin hiikiimleri kiyamete kadar gecerlidir. Yiice Allah, Kur’an’da
yolculukta orug¢ tutamayanlar igin, “Kim hasta olur yahut seferde bulunursa tuta-
madigi giinler sayisinca baska giinlerde orug tutsun.”;152 yolculuk esnasinda su bu-
lamayan kimseye kolaylik icin, “Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz yahut
biriniz tuvaletten gelirse yahut da kadinlara dokunduysaniz cinsel iliskide bulunduy-
saniz ve bu hallerde su bulamadiysaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii
ve ellerinizi onunla meshedin.”153 hiikkmiinii bildirmistir. Seferiligin ortadan kalkma-

ez s5Lgas \J\JLj O N b 3 NP Y T o J; Y Miislim, el-Cdmi’u’s-sahth, “Hac”, 414 (No:
1338). T

195 5005 53 a3 o 856 L2l i3 2 £20) Ebf Daviid, es-Siinen, “Taharet”, 61 (No: 157)

146 Kasani, Beddyi'u’s-sandyi, 1/93; Merginani, el-Hiddye, 1/80; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/79.

147 Kasani, Beddyi’u’s-sandyi, 1/93; ibn Abidin, Hdsiyetii reddi’l-muhtdr, 2/123.

148 SeyhzAde DAmAd, Abdurrahman b. Muhammed, Mecmeu'l-enhiir fi serhi miiltekd’l-ebhiir (b.y, y.y., ts.),
1/157.

149 Kasani, Beddyi’'u’s-sandyi, 1/93.

150 Merginani, el-Hiddye, 1/80.

151 Seyhzade, Mecmeu'l-enhtir, 1/157.

152 e]-Bakara 2/185.

153 el-Maide 5/6.
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s1 bu ve benzeri ayetlerin hiikmiiniin ortadan kalkmasi anlamina gelir. Bu itibarla
dogru olan Cumhurun goriisii olan “mesafe kriterinin” esas alinmasidir.

5.3. Mesafe Kriterini Esas Alanlar

“Mesafe kriteri”, bir insanin misafir sayilabilmesi i¢in “zamani1” degil, “mesa-
feyi” esas alan ilkedir. Bu oélciite gore bir kimse siirekli ikamet ettigi yerden belirli
uzakliktaki baska bir yere belirli bir siire kalmak tlizere giderse misafir sayilir. Os-
man b. Affan (6. 35/656) ve Abdullah b. Mes’id, >4 Malik b. Enes, Safil, Ahmed b.
Hanbel, Evzai, Leys b. Sa’d, Ishak b. Rahiye, sefer ol¢lisii olarak zamani degil, me-
safeyi esas almistir.155 Delilleri su rivayetler ve benzerleridir.156 Ata b. Eb{i Rebah,
soyle demistir: “Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas, dért berid ve bunun iize-
rindeki mesafede dort rekath farz namazlar iki rekat iki rekat kilar ve oruglarim
bozarlardi.” 157 Ata b. Eb(i Rebah diyor ki: “Abdullah b. Abbas’a sordum ve dedim Ki:
“Arafat’a veya Mina'ya gidersem dort rekath namazlari iki rekat olarak kilayim
mi1?” Abdullah b. Abbas, “hayir, fakat Taif ve Cidde’ye gidersen kilabilirsin.” de-
di.”158 Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamber’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
“Ey Mekke halki! Mekke-Usfan arasi1 kadar 4 berid mesafeden asagisinda dort
rekath farzlari iki olarak kilmayin.” 159

Malik b. Enes, “Abdullah b. Abbas, Mekke Taif, Mekke Usfan ve Mekke Cidde
mesafesinde bir yere yolculuk yapar ve dort rekatli namazlar iki rekat olarak ki-
lardi.” demigtir. 160

Salim b. Abdullah (6. 106/725), “Abdullah b. Omer, Z4tii'n-Nusib denilen ye-
re gider ve bu uzakliktaki mesafede dort rekath namazlar iki rekat olarak kilardi.”
demigtir.162 Malik b. Enes, Medine Zatii'n-Nusib arasindaki mesafenin “4 berid”
oldugunu séylemistir.162

Hadislerde gecen “4 berid”, 16 fersah, 48 mildir.163 Hanefilere gore “bir mil”,
4000 arsin, 16 “bir arsin”, 42,6 cm’dir.16> Sefer mesafesi “mil” hesabiyla soyledir:
4000 arsin x 46,2 cm = 1848 metre, 48 mil x 1848 metre= 88.704 km olur. Sefer
mesafesi “fersah” hesabiyla soyledir: “Fersah”, 3 mildir.166 1 mil 1848 metredir. 3

154 Kurtubi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 5/355.

155 {bn Kudame, el-Mugni, 1/196.

156 Cassas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/256; ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 1/209; ibn Kudame, el-Mugnfi, 1/256-
257.

157 \.,UbujsL}Jja;:ljdU‘PJMJMJUMLSW&'&)wL&Jﬂ\M};«&J&'MU‘ Beyhaki, es-Siinenti’l-
kiibra, 3/196 (No: 5397)

188 s di5 ol 4 s s L g B JiEsia §:215 .G 1) & J6 Sana’an, el-Musannef, “Babii’s-
Salati f"'s Sefer" 2/524 (No: 4296) Beyhakl es- Sunenu7 Kiibrd, “Salat”, 3/196 (No: 5399).

56 ) &a_,uj Bl Jj WIS 25N &»JAI ¢ Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/197 (No: 5404).

‘60;”w)uh,_uuduu,,&wuu&w,uw,&wuywww,&Wuyaawtﬂi»uumuwmudu
Malik, el-Muvatta’, 1/148 (No 15).

U35 o s GIG a8 LI olb ) 0S5 50 G e 5 mnvu_,;gu_,o Malik, el-Muvatta’, 2/203 (No: 491).

162 Malik, el-Muvatta’, 2/203 (No 491).

163 Kurtubi, el-Cami’ liahkdami’l-Kur’an,5/354.

164 Cengiz Kallek, “Mil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/53-
54.

15 Mehmet Erkal, “Arsin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/411.

1% Yusuf Halacoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/412.
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mil x 1848 m = 5.544 metre olur. 16 fersah x 5544 m = 88.704 km olur. Vehbe
Zuhayli (6. 2015), sefer mesafesini 48 mil x 4000 zira/arsin x 46,2 cm (I zi-
ra/arsin) = 88.704 km olarak belirlemistir.167

Hadislerden gecen “4 berid” sefer mesafesi olarak Mekke-Taif, Mekke-Cidde
ve Mekke-Usfan arasi zikredilmistir. Mekke Din Hizmetleri Ataseliginden edinilen
resmi bilgilere gore bugiin Mekke-Cidde aras1 79 km (Cidde’nin iginden Mekke nin
icine 86 km), Mekke-Taif aras1 88 km ve Mekke-Usfan arasi1 90 km’dir. Bu mesafe-
lerin ortalamasi, 79+88+90: 3= 85.666 km olur. Bazi Hanefilerin sefer mesafesi
olarak kabul ettikleri 15 fersah 6l¢lisiinii esas alirsak, 15 fersah x 3 mil = 45 mil x
4000 adim x 50 cm = 90 km olur. Diyanet Isleri Bagkanlig Din isleri Yiiksek Kurulu
da mesafeyi esas almis ve bu mesafeyi 90 km olarak belirlemistir.168 Buna gore bir
insan bu mesafeye hangi vasita ile ne kadar siirede giderse gitsin, misafir sayilir ve
dort rekath namazlarn iki rekat olarak kilar.16°

6. Sefer Siiresi

Kur’an’da yolculuk yapan bir kimsenin ne kadar mesafede bir yere gittigi
zaman misafir sayilacag: ve gittigi yerde ne kadar stire kalirsa misafir sayilacagi
konusunda bir ayet yoktur. Bu husus, hadislerde beyan edilmistir. Konu ile ilgili
rivayetlerde 19,170 18,171 17,172 15, 12, 10 ve 4173 giin zikredilmistir. Bu sebeple
Islam alimleri, misafir olarak kalinacak siire konusunda ihtilaf etmislerdir.

1. Bir kimse yolcu olarak gittigi sefer mesafesindeki bir yerde “19 giin” kal-
maya niyet ederse farz namazlarini tam kilar, bu siireden az kalamaya niyet ederse
o zaman dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilabilir. Abdullah b. Abbas’in
Resiiliillah (s.a.s.) yolculukta gittigi yerde 19 giinii ikamet etti, dort rekatli namaz-
lar iki rekat iki rekat kildi. Biz de bir yerde 19 giin ikamet edersek dort rekath farz
namazlari iki rekat iki rekat kildik. Bu siireden fazla ikamet edersek namazlari tam
kilardik.”174 rivayetini esas alan ishak b. Rahiliye bu gériistedir.175

2. Bir kimse ikamete elverisli bir yerde “15 giin” ve daha fazla kalmaya niyet
ederse mukim, bu siireden az kalmaya niyet ederse misafir sayilir. Abdullah b.
Omer ve Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Hanefi
miictehitler bu goriistedir.17¢ Delilleri su rivayet ve benzerleridir. Abdullah b.
Omer, “Kim bir yerde 15 giin ikamet ederse namazini tam kilar.” demistir.17? Ha-
nefi miictehitlere gore bir insanin gittigi yerde mukim sayilabilmesi i¢cin dort sart
vardir: (1) Ikamete niyet, (2) ikamet miiddetinin 15 giin ve daha fazla olmasina

167 Vehbe Ziihayli, el-Fikhu'l-islami ve edilletiihii, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1989), 2/321.

18 Fetvalar, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2024), 280.

1 Tbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/239; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/255-258; ibn Kudame, es-Serhu’l-
kebir, 2/94-96.

170 Buhari, el-Cami’us’-sahih, “Taksiru’s-Salat”, 1 (No: 1080).

7' Eb(i David, es-Stinen, “Salat”, 279 (No:1229).

172 Ebi David, es-Stinen, “Salat”, 279 (No:1230).

173 Tirmizi, es-Siinen, “Salat”, 392 (No: 548).

' [bn Mace, “Ikéetii’s-Salat”, 76, (No 1075); Buhari, el-Cami’us-sahih, “Taksiru’s-Salat”, 1 (No:1080).

173 J;w,s\wnl;uuus)uus)‘;@Layf&ww\mw,uswus)gwuyﬂM(..Lw,wmymdy)rul
G531 ELo Tirmizi, es-Stinen, es-Siinen, “Salat”, 392 (No: 548).

176 Kutubi, el-cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 5/357.

TGN 3 G 725 20K 26T s Tirmizi, es-Siinen, “Salat”, 392 (No: 548).

Marife 25/1 (2025) 1-22



Nisa Saresi'nin 101. Ayeti Baglaminda Yolculuk ve Seferi Namazi ile ilgili Bir Degerlendirme 19

niyet, (3) mekan birligi (4) mekanin ikamete elverisli olmas1.178 Eger Mekke ve
Mina, Ankara ve Kazan ilgesi gibi birden fazla yerde kalacaksa her birinde 15 giin
kalmaya niyet etmedik¢e mukim sayilmaz.

3. Bir yerde, gecesi ve gilindiiziiyle “tam 4 giin” kalmaya niyet eden kimse
gittigi yere vardigl andan itibaren farz namazlarini tam kilar. Said b. Miiseyyeb,
imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Leys b. Sa’d, Eb( Sevr (6. 240/854) ve -
Taberi (6. 310/923) bu goriistedir.17° Bu goriiste olanlarin delilleri su rivayetler-
dir: Said b. Miiseyyeb, “Bir kimse bir yerde dort giin ikamet ederse namazlar1 tam
kilar.” demistir.180 el-Ald b. el-Hadrami (6. 21/642), soyle demistir: “Peygamber
(s.a.s.), muhacir, Mekke’de hac gorevini ifa ettikten sonra ii¢ giin kalir.” buyurdu.181
Hz. Peygamber, veda haccinda Mekke’de, giris ve ¢ikis giinleri harig ti¢ giin kald1.182

Malikl miigtehitler, bir kimse misafir olarak gittigi yere vardigi giind, Safii
miictehitler hem girdigi hem de ¢iktig1 glinii dort sayisina dahil etmemisleridir.
Yani 90 km uzakliktaki bir yere ii¢ giin kalmak iizere giden kimse misafir olur ve
dort rekath namazlar iki rekat olarak kilabilir.183

Bir kimse bir yerde belirli bir siire kalmaya niyet etmeyip isini bitirdikten
veya ihtiyacinm karsiladiktan sonra ayrilma diisiincesinde olsa “bugiin, yarin hemen
donecegim” dese aylarca orada kalsa mukim sayilmaz. Savas icin bir yere gidip
orada mukim sayilabilecek bir siire kalmaya niyet etse bile o kimse yine misafir
sayilir. Clinkii savas ortaminda bir yerde ne kadar kalinacagi énceden kestirile-
mez.184

Sonug

“Yeryiiziinde yolculuga ¢ciktiginiz zaman inkdr edenlerin sizi fitneye diisiirme-
sinden korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size hichbir giinah yoktur. Ey miiminler!
Stiphesiz kdfirler, sizin apagik diismanlarinizdir” anlamindaki Nisa siresinin 101.
ayeti, savas, korku ve yolculuk halinde namazin kilinisinda kolayliklar bildirmek-
tedir. Ancak namazda kisaltmanin zorunlu mu ihtiyari mi oldugu ve nasil uygula-
nacagi, nasil seferi olunacag, hangi namazlarda ve nasil kisaltma yapilacagi beyan
edilmemistir. Biitiin bu detaylar, Hz. Peygamber’in agiklamas1 ve uygulamalarina
birakilmistir. Hadislerde sefer mesafesi, farz namazin rekatlari ve kilinisiyla ilgili
farkli bilgiler vardir. Hadislerdeki bilgileri dikkate almayan bazi adlimler, ayetin
zahirini esas almis, kisa veya uzun her yolculukta namazlarda kisaltma yapilabile-
cegini soylemislerdir. Hadisleri dikkate alan cumhur, yolcu sayilabilmek i¢in belirli
bir mesafeye gitmeyi ve orada belli bir siire kalmay1 sart kosmustur. Sefer mesafesi
icin Hanefi miictehitler, “zaman1”; cumhur, “mesafeyi” esas almistir. Hanefilere go-
re bir insanin yolcu sayilabilmesi icin mutedil beldelerde yilin en kisa giinlerinde
“li¢ giinliik” bir mesafeye yaya yiirtiylisiiyle gitmesi ve orada 15 giinden az bir siire
kalmaya niyet etmesi gerekir. “Mesafe” kriterini esas alan Cumhur, sahabeden Ab-

178 Kasani, Beddyi’'u’s-sandyi, 1/97.

' Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'an, 5/357.

180 LSJ}U.; Gt aGhiy Tirmizi, es-Siinen, “Salat”, 392 (No: 548).

18165 as23 0 &MPL@.U ok ‘.J..uj e mywn JG Nesal, es-Stinen, “Kasru’s-Salat”, 4 (No: 1455).

%2 Ayni, Umdetii’l-kari, 7/115.

183 {bn Riisd, 1/210; Hattabi, Me’dlimii’s-stinen, 2 /23-24; Kurtubf, el-Cami’ li ahkdam’l-Kur’an, 5/357.
184 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, “Salat, 3/152 (No: 5475); Sana’ani, el-Musannef, 2/533 (No: 4338).
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dullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas’in bu konudaki rivayetlerini delil almistir. Adi
gecenler, sefer mesafesi olarak Mekke-Cidde, Mekke-Taif ve Mekke-Usfan arasin-
daki mesafeyi zikretmislerdir. Mekke Din Hizmetleri Ataseliginden edinilen bilgiye
gore Mekke-Cidde aras1 79 km, Mekke-Taif aras1 88 km ve Mekke-Usfan aras1 90
km’dir. Giiniimiizde Mekke, Cidde ve Taif sehirlerinin biiylidiigii géz dniine alinirsa
sefer mesafesinin azami 90 km oldugu anlasilir. Sefer mesafesi olarak hadislerde
zikredilen berid, fersah ve mil izerinden yapilan hesaplamada sefer mesafesi ola-
rak 88.704 km tespit edilmistir. Son devir Hanefi alimleri de bir insanin bir giinde
yaya yuriyiisiyle 30 km, ti¢ giinde 90 km gidebilecegini kabul etmisler ve sefer
mesafesi olarak 90 km’yi benimsemislerdir. Bir insan, bu mesafeye hangi vasita ile
ne kadar siirede giderse gitsin misafir sayilir.

Hanefl miictehitlere gore, sefer mesafesindeki bir yere 15 glinden az bir sii-
re kalmak i¢in giden bir insanin misafir sayilmasina karsilik cumhur, giris ve ¢ikis
giinleri hari¢ 3 giin kalan kimse misafir sayilir, demistir. Misafir sayilan bir kimse-
nin, Hanefllere gore dort rekath farz namazlar iki rekat olarak kilmasi zorunluy,
cumhura gore ihtiyaridir. Doért rekath farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasini
Hz. Peygamber agiklamistir. Baz1 hadislerde savas ve korku halinde dort rekath
farzlarin bir rekat olarak veya ima ile kilinacagi bildirilmektedir.

Seferde dort rekath farz namazlari iki rekat kilan kimse biitlin alimlere gore gore-
vini ifa etmis olur. Dért kilmada ittifak yoktur. Hanefi mii¢tehitlerden “68le, ikindi
ve yatsi namazlarini dort rekat olarak kilan kimsenin namazini iade etmesi gere-
kir” diyenler olmustur. Dolayisiyla seferde dort rekatli farz namazlarin iki rekat

olarak kilinmasi daha isabetli olur.
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Egitim ve Sosyal Biitiinlesme Iliskisi: 1980 Sonrasi Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Programlarinda Aile Olgusu

Ozet

Ttirkiye'de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, Cumhuriyet tarihi boyunca bircok degisim ve yenilenmeye sahit
olmustur. Ulkenin yasadigi toplumsal déniigiimler ve siyasi hareketlilikler dogrultusunda stirekli giincelleme
yapilan égretim programlarinda, din dersleri icin en 6nemli kirilma noktalarindan biri, 1982 yilinda dersin
zorunlu ders statiisti kazanmasidir. 12 Eyliil 1980’de yasanan askert darbenin ardindan hukuk, egitim ve
diger toplumsal mekanizmalara iliskin kéklii degisikliklere gidilmistir. Bu stirecin bir devami olarak 1982
yilinda hazirlanan yeni anayasa ile Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi, tiim okullarda zorunlu bir ders olarak
yer almaya baslamistir. Ulkenin gegirdigi siireclerin akabinde alinan bu karar, déneminin toplumsal
kogsullarina uygun olacak sekilde bir 6gretim programi hazirlanmasini saglamistir.

1982 programi incelendiginde, dersin sosyo-politik yonii agikca gériilmektedir. Program ayni zamanda
siyasal siireg ve toplumsal ¢éziilmelerin din dersleri tizerindeki etkisini gdsterecek nitelikte bir érnek teskil
etmektedir. Bireylerin ailelerinden veya yakin cevrelerinden edindikleri dinf bilgi ve inanislarda toplumsal
diizeyde gésterdigi onemli élgtideki farkhliklarin bulunmasi, dénemde meydana gelen ¢atismalarin arka
planinda yatan sebeplerden olmustur. Ulkede yasanan toplumsal ve siyasi siirecler aile ici baglart olumsuz
yénde etkilemistir.

Bu ¢alismanin temel amaci, Tiirkiye'de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) derslerinin 1980 sonrast gretim
programlarinda “aile” kavraminin ele alinis bicimini incelemektir. Fenomenolojik desenle ytirtitiilen bu nitel
arastirma kapsaminda iki temel soruya odaklanilmistir: Birincisi, DKAB dgretim programlarinda “aile”
konusunun nasil ele alindigy; ikincisi ise bu ele alis biciminin zaman igerisinde ne tiir degisimler gdsterdigidir.
Toplumun en énemli temel birimi olan aile, kuramsal agidan sosyal biitiinlesmenin kilit unsurlarindan biri
olarak kabul edilmektedir. DKAB derslerine ait 6gretim programlarinda aile kavrami kimi zaman bagimsiz
bir iinite, kimi zaman ise farkli temalar icerisinde yer alan bir icerik olarak sunulmustur. Bununla birlikte,
programlarda yillara ve dénemlere bagl olarak aile konusunun ele alinis bicimi, tematik vurgular ve icerik
agisindan cesitli degisimler ve farkliliklar gostermektedir.

Calismada dncelikle sosyal biitiinlesme olgusu ve evreleri aciklanmigs, ardindan 1980 sonrasi Tiirkiye'de din
derslerinin genel cercevesi ele alinmigtir. Son béliimde 1980 sonrast hazirlanan din dersleri programlarinda
aile kavrami detayli bir sekilde incelenmistir. Zaman icerisinde kavrama yiiklenen anlamlarda dontistim
yasandigi gorilmiistiir. Darbe sonrast hazirlanan ilk dgretim programi olma ézelligini tasiyan 1982
programinda aile, sosyal ¢oziilmeyi engelleyen temel bir unsur olarak belirginlesmistir. 2000 yilinda
hazirlanan programda ise aile daha genis bir ¢ercevede ele alinarak hosgdrti kavrami ile iliskilendirilmistir.
2006 ve 2010 yilinda yapilan program degisikliklerinde ise aile kavraminin icerigi daraltilarak, degerler
egitimi cercevesinde islenmistir. 2018 programinda ailenin 6grenim diizeylerine gére farkli bicimlerde ele
alindigh  bir yaklasim gériilmektedir. Ilkokul diizeyinde aile, daha cok degerler ve érnek figiir
(Peygamberimiz) lizerinden islenmistir. Lise programinda ise aile toplumsal islevi yéniiyle ele alinarak
“neslin devamliligi” én plana ¢ikarilmistir. Sonug olarak 1980 sonrast hazirlanan Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
ders programlarinda aile konusuna dénemin toplumsal ihtiyaglari ve siyasal yénelimlerinin etkisiyle zaman
icerisinde farkli temalari 6n plana ¢ikarir bir sekilde yer verildigi tespit edilmistir. Dolayisiyla ders iceriginde
yapilan bu diizenlemeler din derslerinin toplumsal yapiyla kurdugu iliskiyi gostermektedir. Bu farkliliklar,
Tiirkiye'de din derslerinin tek islevinin sadece dinf bilgi aktarimi olmadigini géstermektedir. Din dersleri ayni
zamanda sosyal blittinlesmeye ve deger aktarimina aktif bicimde katki saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Sosyal Biitiinlesme, Aile, Miifredat.

The Link Between Education and Social Integration: The Notion of Family in Post-1980
Religious Culture and Ethics Programs

Summary

The Religious Culture and Ethics (RCE) course in Turkey has undergone significant changes and reforms
throughout the history of the Republic. In response to the country’s social transformations and political
developments, the curriculum has been regularly revised. One of the most critical turning points for religious
education came in 1982, when the course was made compulsory. Following the military coup on September
12, 1980, major reforms were introduced in legal, educational, and other social systems. As part of this
process, the new constitution of 1982 made RCE a mandatory subject in all schools. This decision, shaped by
the country’s circumstances, led to the development of a curriculum aligned with the social conditions of the
period.
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An analysis of the 1982 curriculum reveals the socio-political nature of the course. It illustrates how political
events and social disintegration influenced religious education. The significant differences in religious
knowledge and beliefs among individuals, often shaped by their families or inmediate social environment,
were among the underlying causes of conflict at the time. The broader political and social processes in the
country also negatively impacted family relationships.

The main aim of this study is to examine how the concept of “family” is addressed in RCE curricula after 1980
in Turkey. Designed as a qualitative study using a phenomenological approach, this research focuses on two
main questions: (1) How is the concept of “family” represented in RCE curricula? (2) How has this
representation changed over time?

The family, as the fundamental unit of society, is theoretically considered a core element of social integration.
In RCE curricula, the concept of family has sometimes appeared as a separate unit and sometimes as a topic
integrated into broader themes. However, the way the family is addressed has varied across different years
and curriculum versions in terms of both thematic emphasis and content.

This study begins by explaining the concept and phases of social integration, then outlines the general
framework of religious education in Turkey after 1980. In the final section, the study provides a detailed
analysis of how the family concept is addressed in RCE curricula developed after 1980. Over time, the meaning
attributed to the family has evolved. In the 1982 curriculum—the first program prepared after the military
coup—the family was presented as a key element in preventing social disintegration. In the 2000 curriculum,
the family was approached more broadly and connected to the concept of tolerance. In the 2006 and 2010
revisions, the concept of family was narrowed and included under the theme of values education. The 2018
curriculum introduced a differentiated approach according to educational levels. At the primary level, the
family was discussed through values and exemplary figures (such as the Prophet). At the secondary level, the
emphasis shifted toward the family’s social function, particularly in relation to “the continuity of
generations.”

In conclusion, the way the family is presented in RCE curricula after 1980 has reflected the social needs and
political orientations of different periods, with certain themes highlighted accordingly. These curricular
developments reveal how religious education interacts with the broader structure of society. They also show
that religious education in Turkey serves not only to convey religious knowledge but also to promote social
integration and transmit values.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Ethics Course, Social Integration, Family, Curric-
ulum.

Giris

Toplum, pek ¢ok kiiltiirel unsuru, sosyal yapiy1 ve kurumu barindiran bir bii-
tiindiir. Devamliligl i¢in bu ¢oklu yapinin birlikte hareket etmesi gereklidir. Bu bir-
likteligin tanimlanmasi ve agiklanmasi i¢in “biitiinlesme” kavrami kullanilmaktadir.
Fichter’e (1990: 199) gore, biitiinlesme, mutlak veya kati bir duruma isaret etme-
mekte; aksine, degisim ve gelisime a¢ik bir durumu ifade etmektedir. Erkal’a (2004:
269) gore ise baslangicta dar alanlarda goriilen “biz” duygusunun genis bir alana
tasinmasi sosyal biitiinlesmeyi olusturmaktadir. Bu baglamda, sosyal biitiinlesme
toplumun birlikteligi ve devamliligini agiklayan temel kavramlar arasinda yer al-
maktadir.

Sosyal biitiinlesmenin destek aldig1 kurumlar her dénem i¢in 6nemini koru-
maktadir. Bu kurumlarin baslicalari egitim, din ve ailedir (Furseth - Repstad, 2013:
268). Toplum, degisken yapisi sebebiyle egitime yiiklenen misyon da zamana bagh
olarak degismektedir. Orgiin egitim sistemi, sosyal, kiiltiirel ve cografi farkliliklar-
dan bagimsiz olarak her kesimden bireyi, ortak bir ag veya sistemde bir araya getir-
mektedir. Bu yoniiyle toplumun tamami iizerinde etkili bir rolii bulunmaktadir. Egi-
timin islevsel yapisi geregi, 6gretim programlarinin giincellenmesi gerekmektedir.
Bu gereklilik siyasi, kiiltiirel ve toplumsal dinamiklerden kaynaklanmaktadir. Stire¢
icinde egitim toplumsal normlarin sekillenmesine katki saglamaktadir.
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Tirkiye'nin toplum yapisina dair bir inceleme yapildiginda dinin oldukga et-
kili oldugu gériilmektedir. Din ve toplum arasindaki bu etkilesim, ddnemlere bagh
olarak politikalara ve egitime de yansimistir. Cumhuriyet boyunca din dersinin sta-
tiistindeki degisimler, bu etkilesimin dinamizmine isaret eden ilgi ¢cekici 6rnekler-
den biridir. Zorunlu ders karar1 verilmeden 6nceki dénem olan 1970’li yillar top-
lumsal ¢6ziilme ve ¢catismalarin yasandigi (Ugar - Sayin, 2017: 282) yillardir. Bu yil-
lardan sonra ¢éziim arayislarinda din derslerine dikkat ¢ekilmis, 1980’li yillar da
ders sosyal ¢cimento gorevi listlenmistir (Naziroglu, 2011: 109). Dersin zorunlu egi-
tim kapsaminda 6gretim programlarina dahil edilmesiyle toplumda birliktelik or-
tami olusturmak arzusu 6n plana ¢ikmis, bu durum programlarda igerik ve yontem
tizerinde etkili olmustur (Dogan, 2004: 630).Bu siireg, din derslerinin birlikteligi
saglamada stratejik 6neminin giindeme geldigini gostermektedir.

Din egitimi, giiniimiizde 6rgiin egitim siirecinde planl bir sekilde isleniyor
olmasinin yani sira giindelik hayat icerisinde sozlii kiiltiire dayali olarak geleneksel
bir sekilde sunulmaya devam edilmektedir. S6zlii kiiltiiriin aktariminin topluma ait
olgular vasitasiyla gergeklestigi goz oniinde tutuldugunda birey, devlete ait egitim
organlarindan dnce dogdugu andan itibaren aileden verilen din egitimine maruz
kalmaktadir. Bu durum da ailenin sosyal biitiinlesmede en etkili toplumsal kurum
oldugu anlamina gelmektedir (Giinay, 2017: 614). Ancak darbe 6ncesi donemde
Tirkiye’deki bireylerin hem kendi yakin ¢evresi ve ailesiyle kurdugu biitiinliik si-
yasi ve toplumsal kirilmalar nedeniyle zarar gérmiis hem de bireylerin biitiinlestigi
gruplar arasinda catisma ortami olusmustur. Dénemin aydinlari, biirokratlarinin
aktardig iizere ve donemde hazirlanan raporlara gore! 1980 darbesi 6ncesinde ai-
lenin zarar gérmesi, karar vericilerde toplumsal birliktelige dair kaygilar tetikle-
mistir. Ciinkii aile, toplum kuramlarinda “ilk/birincil” iligki alanini olusturmaktadir.
Sosyal biitiinlesme, bireyin 6nce ailesiyle, ardindan okuluyla ve yasadig1 toplumla
kurdugu etkilesim yoluyla siirekli devam eden bir siirectir. Orgiin egitimde 6grenci-
nin diger kurumlarla temas halinde olmasj, aile kurumunun ele alinig bigimini belir-
leyerek okul, aile ve toplum iliskisini sekillendirmektedir.

Bu arastirma, sosyal biitliinlesme kurami ¢cergevesinde ailenin, 1980 sonrasi
Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde nasil ele alindigini incelemeyi amac¢lamak-
tadir2. Bir fenomenoloji arastirmasi olarak kurgulanan ¢alismada, din dersi prog-
ramlarinda “aile” konusu incelenmis; bu dogrultuda da arastirmacinin elde ettigi ve-
rileri yorumlayarak degerlendirmesine imkan taniyan yorumlayici yaklasim

1 Déneme iliskin rapor ve degerlendirme érneklerine Halis Ayhan’in “Tiirkiye’de Din Egitimi” (istanbul,
2014) eserinde yer verilmektedir.

22024 yilinda Milli Egitim Bakanligy, Tiirkiye Yiizyil Maarif modeli adiyla yeni bir egitim modeline gecil-
digini agiklamistir. Bu model kapsaminda hazirlanan DKAB dersi 6gretim programi kamuoyuna sunul-
mustur. Yayinlanan program incelendiginde programin koklii bir degisim gecirdigi gériilmektedir. Prog-
ramda yer verilen temel yaklasim, beceriler, 6grenme ¢iktilar1 ve bilesenler boliimleri Maarif Modeli'ne
6zgilin bir planlamay1 yansitmaktadir. Bu durum, programda gozlemlenen paradigma degisiminin, igerik
temelli analizlerde daha derinlikli ¢alismalari gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu program
kademeli gecis esasina gore uygulanacak olup, 2027-2028 egitim-6gretim yi1lindan itibaren dogrudan 6g-
retim programlarina dahil edilecegi agiklanmistir. Bu sebeplerden dolay1 ¢alisma 2018 programu ile son-
landirilmistir. Ancak programin ilerleyen dénemlerde nihai halini almasiyla birlikte degerlendirilmesi
ayr1 bir calisma konusu olabilecektir.
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benimsenmistir (Yal¢in, 2022: 215-218). Bu baglamda arastirmada iki temel soruya
odaklanilmistir: (1) Din dersi programlarinda aile konusu nasil ele alinmistir? (2)
Bu ele alis bicimi zaman i¢inde nasil degismistir? Analiz siiresince “aile” bir konu,
0gretim programlarinda ele alinis bigimleri ise tema olarak degerlendirilmistir. Ay-
rica, ilgili boéliimlerde, dénemin politikalarinda aile, egitim ve dinin ele alinis bigimi
de goz oniinde bulundurulmaya ¢alisilmistir.

1. Sosyal Bitiinlesme ve Aile

“Blitiinlesme”, kavram olarak birbirinden ayr1 olan pargalarin iinite haline
gelmesini ifade etmektedir (Glinay, 2017: 343). “Sosyal biitiinlesme” ise toplumsal-
lasmanin bir asamasidir. Sosyallesme ve toplumsallagma siirecine birey, aile ile bas-
lamaktadir. Aile, sosyal biitiinlesmede ti¢ 6nemli islevi iistlenmektedir. Bunlardan
birincisi: bireyin aileden aktarilan dini bilgi ile egitilmesi; ikincisi: bireyin ailesinden
aldig1 bilgi ve donanimi onaylama ve kendi siizgecinden gecirerek yorumlamast;
liclinciisii ise bireyin almis oldugu egitimi ilk asamada kendi dahil oldugu sosyal
gruplara 6rnegin ailesine, kendinden sonra gelecek olan nesillere aktarimidir. Gii-
nay’in (2017: 614) teorisine gore, dini bilgilerin bireye aktarilmasinda aile temel
rolii istlenmektedir. Birey, ailesinden edindigi dini bilgileri dis diinyadan aldig: bil-
gilerle yorumlamakta ve bu siirecte 6rgiin egitim etkili olmaktadir. Din dersleri, top-
lumun degerlerini ve kiiltiirel yapisim sekillendirirken, kiiltiirel dinamizme etkisi
geleneklerin korunmasi veya degismesiyle ortaya ¢ikmaktadir.

Tezcan’a (1984: 25) gore toplumsallasma, bireyin yasam boyu siiren iligkile-
rini kapsamaktadir. Diyagrama gore (Sekil 1), bireyin ilk etkilesim alani ailesi olup;
daha sonra din ve okul gibi ikincil gruplar gelmektedir. En genis etkilesim alanini ise
ulusal topluluk olusturmaktadir.

Sekil 1. Toplumsal Etkilesimin Genisleyen Cevresi
Bireyler alt iki basamaktaki toplumsallasma

siirecini tamamlamis ve daha genis alanda
temas diizeyine gegmistir.

'YERSEL
TOPLULUK GRUPLARI

Kargmeza gikan bireyler dar alanda

il ¥
hirlikteligi olacaktir.

OYUN GRUBU
Aile

$

Sosyal biitiinlesme bu alanda
yer alan bireylerin etkilesimi ile
meydana gelmektedir.
Gocuk

Sosyal biitiinlesme kuraminin dnciisii Durkheim, bireysel eylemleri etkileyen
en 6nemli unsurlarin “din” ve “aile” oldugunu belirtmistir (Durkheim, 2013: XVIII).
Teorisine gore birey, degisen ve degistiren bir déngi icinde yer almaktadir. Farkl
biitiinlesme siire¢lerinden gelen bireyler, egitim yoluyla yeniden biitiinlesirken, ku-
rumlar toplumda uyum ve birligi saglayarak toplumu ayakta tutmaktadir (Tezcan,
1984: 6). Toplumsal kurumlarin ¢esitliligi, sosyal biitiinlesmenin farkl diizeylerde
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gerceklestigini gdstermektedir. Builiskileri Giinay (2017: 344-347), bir kategorizas-
yon ile agiklamaktadir. Sosyal biitiinlesmeyi li¢ baslikta ele almaktadir. Bunlar: Nor-
matif biitiinlesme; bireylerin toplumsal normlara uygun davranarak sosyal sistemin
stirekliligini ve normlarin kusaklar arasi aktarimini saglamasidir. Fonksiyonel bii-
tiinlesme; bireylerin toplumsal rollerinin birbirini tamamlamasiyla entegrasyonun
gerceklesmesidir. Mana etrafinda biitiinlesme ise ortak anlamlar etrafinda olusan
uyumlu yapidir. Bu yap1 6zellikle dinin baglayici roliiyle sekillenmektedir. Bu sinif-
landirmada “aile” normatif, “egitim” fonksiyonel, “din” ise manevi biitiinlesmeye or-
nektir.

Glgclii bir sosyal biitiinlesme, bu ii¢ diizey arasindaki saglikli iliskilerle miim-
kiindiir. Biitiinlesme tiirleri bazen birlikte gériilmektedir. Ornegin, din dersleri her
iki farkl biitiinlesme bi¢iminin - fonksiyonel ve mana etrafinda biitiinlesme- kesis-
tigi bir alan olarak kabul edilmektedir. Yilmaz'a gore (2014: 228) din dersleri top-
lumda dncelikli olarak baris ortami saglanmasina zemin hazirlamaktadir. Din ders-
lerinde bireyler, farkli irk, inang, diisiince ve ideoloji farkliliklarina sahip olsalar da
toplumun vatandasi olma bilinciyle bir araya gelmektedir.

2. Tirkiye’de Zorunlu DKAB Derslerine Gegis Stireci

Cumhuriyet tarihinde, din derslerine ¢esitli islevler yliklenmistir. Bir yandan
toplumun ihtiyaclarina cevap verirken, diger yandan devletin din anlayisini insa
eden bir arac olarak kullanilmistir. Ayrica devletin zaman zaman mesruiyet saglama
ve toplumsal birlikteligi destekleme amaciyla basvurdugu énemli bir mekanizma
haline gelmistir (Zengin, 2017: 135). Bu cift yonlii etkilesimin en belirgin 6rnekle-
rinden biri, din dersi programlari ve yasanan siyasal olaylar arasindaki iliskidir. 12
Eyliil siireci toplumun biitiiniinii etkilemis ve 6zellikle egitim ve kiiltiir alanlarinda
etkisi uzun yillar siirecek dnemli degisimlere sebep olmustur. Bu nedenle egitime
dair yapilan incelemelerde 12 Eyliil politikalar1 goéz dniinde bulundurulmas gere-
ken bir unsurdur (Kaplan, 2019: 305). Bu dénemde hi¢ islenmeyen ya da segmeli
olarak verilen din dersleri, bu yillardan sonra zorunlu hale getirilerek programlara
eklenmistir. Bu donem hem din dersleri hem de sosyal biitiinlesme agisindan yeni
bir baslangi¢ veya déniim noktasidir.

Din dersinin zorunlu hale getirilme kararini anlamlandirmak icin, bu dersin
gerekliligine yonelik ¢esitli sorular sorulabilir. Bu sorulara verilen yanitlar, donemin
ideolojik fikir ayriliklarin1 ve catismalarini belirgin olarak gostermektedir. Bu du-
ruma bir ¢6ziim olarak din, toplumsal diizen araci olarak islevsellestirilmistir. D6-
nemde goriilen bu yaklasim, dogal bir siire¢ icerisinde geliserek; ideolojik ¢catisma-
larin 1liml ve biitiinlestirici bir yaklasimla sonlandirilmasi hedeflenmistir (Yamac,
2019: 80-81). Bu dogrultuda kapsamh calismalar yapilmis ve yeni bir anayasa ha-
zirlanmistir.

1982 Anayasasi’nin 24. Maddesiyle din dersleri zorunlu olmustur (T.C. Ana-
yasasl, 1982). Ilkégretimde (4-8. siniflar) haftada iki saat, ortadgretim (9-12. sinif-
lar) haftada bir saat derse katilim saglayacaklardir (Bulut, 2011: 23). Goriilmektedir
ki dénemde planlanan 12 yillik 6rgiin egitimin sekiz y1ili siiresince, kesintisiz bir din
O0gretimi planlanmaktadir. Bu kararla anarsist tehlikeye karsi din ile
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“korunma/birlikteligi saglanmasi” ve dinin “siyasallasma” tehlikesine yonelik ted-
birler alinmistir. Ayrica karar, ders igerigine de etki ederek, din derslerinin “vatan-
dashik” egitimine meyletmesine yol agmistir (Naziroglu, 2011: 109)3. Dinin toplum
tizerindeki etkisi devlet kontroliinde gercekleserek, catisma ortamina sebebiyet ve-
ren sosyal grup, mezhep ve/ya cemaat gibi gruplasmalarin 6niine gegmek hedeflen-
mistir.

1982’de Devlet Planlama Teskilat1 blinyesindeki Din ve Ahlak Komisyonu, din
ve ahlakin sosyal biitiinlesme, kalkinma, egitim, aile ve kitle iletisim araglari tizerin-
deki etkilerini incelemistir (Ayhan, 2014: 269). Dénemin genel politikasi catismala-
rin dniine gecmek ve toplumsal biitiinlesmeyi saglamaya odaklanirken din, egitim,
aile ve Milliyetgilik bu siirecin temel unsurlari olmustur. Tiirk-islam sentezi benim-
senerek toplumu aile temelli ve milli kimlik eksenli insa etme hedeflenmistir (Er-
tung, 2011: 471-472). 1982 Anayasasi’nin 41. maddesinde “Aile, Tiirk toplumunun
temelidir” ifadesiyle aileye vurgu yapilarak toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde
o6nemli bir unsur olarak gorildiigiinii gostermektedir. Bu siirecte devlet, kiiresel egi-
limlere alan agarken muhafazakarlik ve Milliyetciligi giiclendirmeyi amaglamus; kiil-
tlirel yasamin organik unsurlari olarak aile ve gelenek kurallarini 6n plana ¢ikarmis-
tir (Bilgin, 2003: 209). Sonug olarak, dénemin politikalari, Tiirk-islam sentezi dog-
rultusunda aile merkezli bir toplumsal yap1 insa etmeyi ve islam ile biitiinlesmeyi
hedeflemistir.

3. 1980 Sonras1 DKAB Programlarinda “Aile”

1980 darbesi sonrasinda, din ile devlet arasindaki iligki, toplumsal ve siyasal
yasam lizerinde etkili olmustur. Bu dénemde din, belirli bir toplumsal kimlik ve rol
listlenerek devlet yapisini giivence altina almay1 hedeflemis ve bunu kurumlar ara-
ciligiyla gergeklestirmistir (Turan, 2019: 277; Subasi, 2002: 297). Yeniden sekille-
nen egitim politikalariyla egitime islevsel anlam yiiklendigi, donemin kararlarinda
goriilmektedir. Ornegin; 1981 Milli Egitim Strasi’'nda, egitimin islevsel bir yakla-
simla devam ettirilmesi kararlastirllmistir (MEB Stira, 1981). Bu gelismeler dogru-
dan program iizerinde etkisini gostermistir.

Millf Egitim Bakanligi, hazirladigi egitim programlarinda yeni diizenlemelere
gitmistir (Milli Egitim Bakanligi, 1982: 155). 1980’den itibaren bu diizenlemeleri et-
kileyen ti¢ 6nemli kirilma noktasi belirlenmistir. Calisma bu dogrultuda ii¢ déneme
ayrilmistir:

1. 12 Eyliil 1980-28 Subat 1997: 12 Eyliil 1980’de gerceklesen askeri mi-
dahalenin ardindan baslayan bu dénemde, hazirlanan programlarda sosyal biitiin-
lesmenin temel referans noktasi “millf kiiltiir” olmustur.

3Ayrlca, 1982’de dinin aragsallastirilmasi durumunu destekleyen Diyanet Isleri Bagkanliginin konumunu
ve sinirlarini belirleyen bir madde anayasaya eklenmistir. Bu maddede diyanete milletge dayanisma
ve biitiinlesmeye arag¢ olma vazifesi ytiklenmistir. Diyanet ve diger baskanliklarca “Ttrkiye’de Din Egi-
timi-Din Istismar1” raporu hazirlanmigtir. Bu rapora gére hutbe ve vaazlarda merkezileserek, milli bir-
lik, biittinltigl saglayici bir islup ile hazirlanmasi ve ayristirici telkinlerden uzak durulmasi karari ve-
rilmistir (Kara, 2018: 139).
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2.28 Subat 1997-15 Temmuz 2016: “28 Subat Siireci” olarak tarihe ge-
¢en siyasi gelismelerin etkili oldugu donemde ise egitimde birliktelik vurgusu, ¢cok-
kiltirli yaklasim ve hosgorii cercevesinde yeniden tanimlanmistir (Altas, 2002:
164-167). Bu siirecte egitim sisteminde kapsamli yapisal degisiklikler gerceklesti-
rilmis ve zorunlu egitim siiresi 8 yila ¢ikarilmistir. 2004 sonras1 ddnemde ise Avrupa
Birligi'ne uyum siireci kapsaminda egitim politikalarinda diizenlemeler yapilmistir.
2005 programi, yapilandirmaci bir egitim anlayisi benimsenerek yeniden diizenlen-
mistir.

3. 15 Temmuz 2016 ve sonrasi: Bu déonem, 2018 6gretim programini
kapsayan donemdir. 2012 yilinda zorunlu egitime dair yeni bir yapilanmaya gidile-
rek 4+4+4 sistemi benimsenmis, boylece ailelerin cocuklarin egitimi tizerinde karar
verme olanaklari ve tercihleri artmistir (Bahgekapili, 2012: 20). Ailelere kendi ter-
cihlerine uygun yoénlendirme yapma imkani taninmistir. 2018 yilinda diizenlenen
programda ise icerik, bireyden topluma dogru bir insa siirecine alt yap1 hazirlamak-
tadr.

Bu donemlendirme ¢ercevesinde incelenecek egitim programlarinin listesi asagi-
daki tabloda sunulmustur.

Tablo 1. Arastirmada olusturulan dénemlendirme dogrultusunda 1980 sonrasi 6gretim prog-

ramlari
YIL SINIF DUZEYIi DERS ADI YAYINLAYAN
1982 Temel Egitim (4,5,6,7 Din ve Ahlak Bilgisi Milli Egitim Bakan-
ve 8. siif) ve Lise (1 ve lig1 Tebligler Der-
2. siif) gisi
1988 flkokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Milli Egitim Geng-
Bilgisi lik ve Spor Bakan-

ig1 {1kégretim Ge-
nel Midirlagi

s | 1992 ilkégretim ve Ortadgre- Din Kiiltiiri ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
:%J tim (Lise) Bilgisi lig1 Tebligler Der-
a gisi
—
2000 Hkégretim (4,5,6,7 ve 8. Din Kultira ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
sinif) Bilgisi lig1 Tebligler Der-
- gisi
2 2005 Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
< Bilgisi lig1 Din Ogretimi
. Genel Midirlagi
o 2006 Hkégretim (4,5,6,7 ve 8. Din Kultira ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
sinif) Bilgisi Iig1 Din Ogretimi
Genel Midirligi
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2010 ilkﬁgretim (4,5,6,7 ve 8. Din Kultira ve Ahlak Milli Egitim Bakan-

sinif) Bilgisi 1g1 Din Ogretimi

Genel Midirligi

2010 Lise Din Kiiltiirti ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
Bilgisi I1g1 Din Ogretimi

Genel Midirlagi
2018 ilkﬁgretim (4,5,6,7ve 8. Din Kultira ve Ahlak Milli Egitim Bakan-

=
L£ sinif) Bilgisi Lig1
2
2018 Lise Din Kiiltiirti ve Ahlak Milli Egitim Bakan-
o Bilgisi lig1

Tabloda egitim programlari listelenen bu ti¢ donem birlikte degerlen-
dirildiginde, toplum-egitim-birey iliskisinde egitime yiiklenen islevde ol-
dugu gibi aile kurumuna ytiklenen islevin de zaman igerisinde degiskenlik
gosterdigi anlasilmaktadir. Her dénem bireyin sosyal entegrasyonunda bir
tampon gorevi lstlenen aileye yiiklenen anlamdaki doniisiim asagida do-
nemler esas alinarak yapilan analizde detayl sekilde ele alinmistir.

3.1. Birinci Dénem: Aile ve Toplumla Biitiinlesen Birey: Darbe Sonrasi ilk
Din Dersi Programi ve Ardindan Gelen Programlar

1980 sonras1 DKAB programlarinin en ilgi ¢ekici 6zelliklerinden biri, ilk defa
dersin amag ve hedef gibi bilesenlerine yer verilmesidir. Bu déonemden itibaren
programlarda yenilige gidilmis; programlar egitim bilimleri, din egitimi ve 6gretim
bilimlerinde zamanla olusan yeni gelismelere uygun sekilde hazirlanmistir4 (Dogan,
2001:630). Dénemin sartlarinin etkisiyle hazirlanan programda, milli birlik ve be-
raberlik sik¢a vurgulanmistir. Programin temel amaci, 6grencinin bu bilinci kazana-
rak, dinini benimsemesi seklinde formiile edilmistir (Yuriik, 2011: 148-149). Prog-
ramda, vatan, millet ve bayrak gibi degerler temel alinmistir. Bu dénemde islevsel-
ligi vurgulanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde de ayni amag¢ dogrultusunda
toplumun en dnemli kurumu olan aileye dzel bir yer verildigi gortiilmektedir.

4 Ogretim programlar1 hakkinda degerlendirme yaparken 1982, 1988 ve 1992 programlarinin birbirine
oldukca benzer olmasi sebebiyle birlikte degerlendirmek gerekmektedir.
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Tablo 2. 1. Dénem Programlarinda Aile Olgusuna Yer Verilme Durumu

Program Din ve Ahlak Bilgisi Og- Ders Unite ve Ko-

retiminin Amaci (Siif nulari
Diizeyine Gore Ozel
Amac)

1982 Temel Egitim (4 ve 5. sinif) + +

1982 Temel Egitim (6,7 ve 8. sinif) + +

1982 Ortadgretim (1,2 ve 3. sinif) + +

1988 ilkokul Programi (4 ve 5. sinif) + +

1992 ilkégretim Programi (4 ve 5. sinif) + -

1992 ilkdgretim Programi (6,7 ve 8. si- + +

nif)

1992 Ortadgretim Programi (1,2 ve 3. s1- - +

nif)

*Tabloda “+” bulunan hiicrelerde aile konusu ile ilgili temalara yer verildigi, “- “konulan hiicrelerde ise yer

verilmedigi anlamina gelmektedir.

Tabloda, 1982’den 1992’ye kadar aile konusunun egitim sistemindeki konu-
munun zamanla degistigi goriilmektedir. 1982 ve 1988’de aile konusu hem dersin
amaglar1 hem de iceriginde yer almaktadir. Ornegin, 1982 programi 4 ve 5. siniflarda
din ve ahlak bilgisi 6gretiminin amaci baslikl béliimde “Kendi i¢ diinyasinda, iginde
yasadigi aile ve toplumda inang ve ibadet yontinden dogru bir kisilik kazanmak” mad-
desine yer verilmistir. Ayni madde 6,7 ve 8. sinif (Milli Egitim Bakanligi, 1982: 157)
diizeyleri i¢in belirlenen amaglar cergevesinde yer almaktadir. Aile konusu 1992’de
ilkokul diizeyinde amaglar boliimiinde yer almakla birlikte icerikten ¢cikarilmistir.
Ortaokul ve lise diizeylerinde belli 6l¢iide yer almistir(Millf Egitim Bakanligi, 1992).
Ornegin, 1992 ortadgretim programinda “aile diizeni (anne hakki, baba hakki, kardes
hakla, akraba hakki, arkadas hakki, komgsu hakki)” (Milli Egitim Bakanligi, 1992:233)
konu basliklar1 yer almaktadir. Bununla birlikte 1992 ortadgretim programinda ise
amaglardan ¢ikarilmis olmasi, bu dénemde egitimde aile konusuna yoénelik vurgu-
nun azaldigin1 géstermektedir.

Programlarin hazirlandigi déonemi anlamak ve degerlendirmek i¢in donemin
politikalarina bakildiginda, 1985-1989 yillarim1 kapsayan ve darbe sonrasi hazirla-
nan ilk kalkinma planinda, egitim ve milli kiltiiriin, sosyal hedefler arasinda yer al-
dig1 gorilmektedir. Aile baslhigi dogrudan bulunmasa da ilerleyen yillarda planla-
maya eklenecegi dngoriilmiistiir. Egitimin kalkinmaya hizmet edecek sekilde yapi-
landirilmasi gerektigi ifade edilmistir. Aile ise ¢ocuklarin iizerinde en etkili arag
olup, bilinclendirilmesi ve egitilmesi gerektigi belirtilmistir. Bu durum, egitim siste-
minin bir gerekliligi olarak degerlendirilmistir. Dénemin hakim ideolojisi olan Tiirk-
islam sentezi cercevesinde, aile toplumun temeli olarak goriilmiis ve bu yapinin ge-
leneksel Tiirk degerleri ile Islam ahlaki temelinde sekillendirilmek istendigi goriil-
mektedir. Bu anlayis, egitim planlamalarina da yansimis, milli kiltiir basligi altinda
musikiden mimariye kadar farkli alanlarda millf unsurlarin 6grencilere tanitilmasi
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ve benimsetilmesi hedeflenmistir. Planlamada, Tiirkliik vurgusu 6ne ¢ikarken bu
yaklasim din derslerine de Tiirk-islam sentezi seklinde yansimistir (Devlet Kal-
kinma Plani, 1984: 140-148). Ogretim programlar ile kalkinma planlar: birbiriyle
yakindan iligkilidir. Dolayisiyla, 6gretim programlarini inceleme siirecinde bu iligki
g6z oniinde bulundurulmalhdir.

1982 programi, 6gretim amaglarinda ibadetlere toplumsal bir islev kazandi-
rilmis ve degerlere genis yer verilmistir. Bireyin ailesinde ve yasamakta oldugu top-
lumda dengeli ve uyumlu tutum kazandirilmasi hedeflenmistir. Ayrica ibadetler ta-
nimlanirken, bireyler arasinda sevgi ve saygiy1 giiclendiren, yardimlasma ve daya-
nismayl1 tesvik eden, fert-toplum iliskilerinin diizenli bir sekilde yiiriitiillmesini sag-
layan, insani erdem ve mutluluga yénlendiren unsurlar olarak tanimlanmstirs. il-
kokul diizeyinde derslerde kullanilan dilin birliktelik vurgusu tasimasi, aidiyet duy-
gusunu giiclendiren énemli bir unsurdur. Ornegin, “Peygamberimiz”, “Kitabimiz”
(Millf Egitim Bakanligi, 1982 155-157)¢ gibi ifadelerle bireyin aile ve toplumun bir
pargasi oldugu vurgulanmaktadir.

1982 programi, ders igerigi acisindan degerlendirildiginde, birinci dénem
olarak gruplandirdigimiz programlar icinde, ilkokul 4. sinif diizeyinde aile konusuna
en genis yer verildigi goriilmektedir. Miistakil olarak "Ailemiz-Evimiz-Cevremiz"
linitesinde, aile bireyleri arasindaki sevgi ve saygi temasiyla ele alinarak; sevgi ve
sorumluluk bilinci, anne-baba ve kardes iliskisi islenmistir. Aile iliskileri icinde "lyi
Huylar" basligi ile pozitif iletisimin 6nemine vurgu yapilmaktadir. Programda, evde
yapilan ibadetler ve aile bireylerinin birlikte ibadet etmesine linite kapsaminda de-
ginilmistir. Bu durum aile baglarim gii¢lendiren bir yaklasimi sergilemektedir. Ra-
mazan ay1 islenirken 6zellikle "Evimizde Ramazan" baslig1 altinda ele alinmasj, iba-
detin ayni zamanda ev icindeki diizenimize iftar, sahur gibi etkileriyle birlikte ele
alacagini diisiindiirmektedir. Unitenin sevgi ve sayg1 temalarim1 6n plana ¢ikar-
masl, bu degerlerin 6ncelikle aile iliskilerinde, ardindan toplumsal baglamda ken-
dini gostermesine yonelik bir 6gretim anlayisin1 gdstermektedir. Program, ahlaki
degerler, sosyal ve toplumsal iliskiler, dini ve manevi gelisim ile ¢evre bilincini ice-
ren ¢ok yonlil bir yapida hazirlanmistir. Ayrica ilkokul 4. sinif ders iceriginde agir-
likli olarak dinin toplumsal yoniine” agirlik verilerek huzur ortami ve sosyal biitiin-
lesme saglama amaci goriilmektedir. Ortaokul programinda ana-baba ve 6gretmen-
lere karsi gorevler, aile bireylerine yonelik sorumluluklar ve aile ici iliskiler miifre-
datta yer almakta; sevgi ve saygi temalarina vurgu yapilmaktadir. Ayrica aile icinde

5 Temel egitim dordiincii ve besinci siniflarda, ders 6gretim amaglarinin agiklandigi boliimde, bireyin top-
luma entegrasyonununderste gelistirilmesi hedeflendigi goriilmektedir. Kisinin kendi i¢ diinyasinda,
ailesinde ve yasamakta oldugu toplumda dengeli ayni zamanda uyumlu olmasi, saygili ve sefkat duy-
gularini beslemesi, giizel ahlakli olmasi, vatan ve millet sevgisinin pekistirilmesi dersin 6zel amaglari
kapsamindadir (MEB Tebligler Dergisi, 1982: 156).

6 Programda yogun olarak ilkokul programinda birinci ¢ogul sahis ve aitlik eki (6rn. “-imiz”) kullanimina
sikca yer verildigi dikkat g¢ekmektedir. Ornegin: Peygamberimiz, Ailemiz-Evimiz-Cevremiz,
peygamberimiz, dinimiz, milli bayramlarimiz (MEB Tebligler Dergisi, 1982: 155-161).

7 Ornegin: Unite IX: Ailemiz-evimiz-cevremiz; 1. Anne, baba, kardes ve aile sevgisi, 2. Iyi huylu olmak, 3.
Evimizde ibadet, 4. Evimizde Ramazan, 5. Komsu hakkj, 6. Birbirimizi sevmek ve saymak, 7. Dogay1 ve
hayvanlari sevmek ve saymak (MEB Tebligler Dergisi, 1982: 157).
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yardimlasma, hediyelesme ve dayanisma gibi degerler islenirken son sinif diize-
yinde evlilik temasina yer verilmistir. Ortaokul programinda sinif diizeylerine gore
sirasiyla uyum, sevgi-saygi ve evlilik temalari islenmis; 6grencilerin sosyal, duygusal
ve davranissal gelisimleri, din dersi araciligiyla aile ile olan iliskileri baglaminda
desteklenmistir. Lise programinda, bireyin aile icindeki hak ve sorumluluklarini 6g-
renmesi, aile bireyleri arasindaki sevgi ve sayginin giiclendirilmesi, ailede (dini, ah-
laki ve sosyal) degerlerin ele alinmasi ve aile diizeninin incelenmesi hedeflenmistir.
Derste ornek figiir olarak Hz. Muhammed'in aile ¢evresi (ehlibeyt) ve Tiirklerde eh-
libeyt sevgisi islenmistir. Kiiltiirel agidan bakildiginda, ehlibeyt sevgisinin nesiller
arasi aktarim iizerinde duruldugu goriilmektedir. Bu durum dénemin Tiirk-islam
sentezi ideolojisini destekler mahiyettedir. Programda hak ve sorumluluklarin 6g-
retildigi, aile diizeni baslig1 yer almaktadir. Ayrica dncelikle aile iliskilerinden basla-
yan ve zamanla diger sosyal cevrelere yayilan ahlaki sorumluluklar ele alinmistir.
Programda, Hz. Muhammed’in aile ¢evresi (ehlibeyt), aile diizeni, sevgi ve saygi gibi
duygusal degerlerin gelistirilmesi, kardeslik ve dostluk baglarinin gii¢clendirilmesi
ve bunlarin davranissal boyutu islenmistir. Ayrica aile igindeki dayanismanin 6nemi
vurgulanmistir (Millf Egitim Bakanligi, 1982: 157-161). 1982 Programu ilkokul, or-
taokul ve lise diizeylerinde sosyal biitiinlesme a¢isindan olduk¢a 6nemli bir 6rnek
teskil etmektedir. Ulkenin gecirdigi déniisiimiin akabinde toplumsal birlikteligin ve
aile yapisiin giiclendirilmesi temel degerler ile saglanmaya ¢alisiimistir. Donemin
huzur ve birliktelik arayisi, devlet kontroliinde ve toplumun tamamin etkileyecek
sekilde diizenlenmistir. Ayrica programlarda aile konusu ele alinirken 6grencilerin
yas diizeyi farkliliklar1 g6z oniinde bulundurulmustur. ilkokulda degerler temasiyla
ele alinan aile konusu, ortaokulda ise degerler ve sorumluluklar temasiyla islenmis-
tir.

1982 ve 1988 programlari icerik agisindan benzerlik gostermektedir. Ancak
egitim sisteminde yapilan degisiklikler nedeniyle, 1982 yilinda temel egitim ve or-
tadgretim olarak kademelendirilen donemler, 1988 yilinda ilkokul, ortaokul ve lise
olarak yeniden diizenlenmistir. 1988 programinda dikkat ¢eken bir diger nokta
derste islam dinine dair bilgiler kazandirmanin yani sira égrencilerin bireysel ihti-
yaglarini karsilayarak, onlar1 milli kiiltiirtin bir parcasi haline getirmenin hedeflen-
mesidir (Yirtk, 2011: 145-146). Bu durum, sosyal biitiinlesmeye yonelik icerigin
farkl olgu ve dinleri dahil edilerek genisletildigini, Tiirkliik vurgusunun azalmaya
basladigini gostermektedir.

1988 programini anlamak adina dénemin Milli Egitim Strasi incelendiginde,
ilkdgretimin temel amaci olarak 6grencilerin hayati, vatandashgi ve ahlaki degerleri
benimsemeleri, topluma uyum saglamalari i¢in gerekli egitim imkanlarinin diizen-
lenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica ailelerin ¢ocuk terbiyesi hususunda bi-
lin¢lendirilmesi, 6gretmen-okul-aile iliskisinin gli¢clendirilmesi ve okul ile aile ara-
sinda uyum saglanmasina 6zen gosterilmesi gerektigi belirtilmistir. Bununla birlikte
toplantida aile ile egitim kurumlarinin is birligine yonelik alinan kararlar, progra-
min ders iceriklerinin yani sira ailelerle dogrudan iletisim kuruldugunu da goster-
mektedir. Ogretim programlariyla ilgili kararlarda ise milli kiiltiir ile yenilikciligin
birbirine alternatif olmadigi, aksine bu iki unsurun dengeli bir sekilde ele alinmasina
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dikkat edilecegi ifade edilmistir (MEB Stira, 1988 Karar:1,4,9,10). Programda yapi-
lan degisikliklerin sebebinin bu karardan kaynakli oldugu anlasilmaktadir.

1988 y1l1 6gretim programy, Siira kararlari ve dénemin kalkinma plani birlikte
degerlendirildiginde, donemde sosyal biitiinlesme ve aile konusu agisindan iki
onemli gelismenin 6ne ¢iktigl goriilmektedir. Birincisi, diger dinlerin din dersine
dahil edilerek sosyal biitiinlesme ortami hazirlamasidir. ikincisi ise okul-aile is bir-
ligi yoluyla entegrasyon ve sosyal biitiinlesmenin desteklenmesidir. Ayni sekilde
planlamada yer verilen aile egitimi konusudur.

1988 programinda, Tiirk Millf Egitimi’'nin genel amacinin agiklandigi ilk mad-
dede, bireylerin ailelerini ve vatanlarini sevmelerinin yani sira onu yliceltmeye cali-
sacak “yurttaslar” yetistirilmesi hedefine yer verildigi goriilmektedir8. Ayrica bire-
yin insanlik iligkileri bakimindan gelistirilmesine vurgu yapilarak, aile ve ev iliskile-
rine dair hedeflere yer verilecegi aciklanmistir. Amaglar béliimiinde ailenin toplu-
mun temeli oldugu vurgulanarak aile hayati icindeki manevi degerlere yonelik ko-
runmasi ve yasatilmasi hususlarinin bireylere kazanim?® olarak verilecegi aciklan-
mistir (Milll Egitim Bakanligi, 1988: 7-28). Din dersleri agisindan énemli bir degi-
siklik gerceklestirilmis; Islamiyet, Musevilik, Hristiyanlik ve diger dinlere iliskin bil-
gilere yer verilerek, 6grenciler arasinda hosgorii ve anlayisin gelistirilmesi hedef-
lenmistir. Ayrica program icerisinde tehdit, anarsi ve teror gibi konu basliklarina da
yer verilmistir. Bu durum, dénemin siyasi ve toplumsal yapisinda yasanan olaylarin
egitim programina yansidigini géstermektedir (Zengin, 2017: 129-130). Din dersle-
rinde yapilan bu diizenlemelerin hosgori ortami hazirlanmasinin yani sira dénemin
toplumsal dinamikleri ve giivenlik kaygilarini yansittig1 seklinde bir degerlendirme
yapilabilir.

1982, 1988 ve 1992 programi icerik ve basliklandirma agisindan oldukca
benzer olmakla beraber konumuz ag¢isindan 6énemli farklhiliklar1 kapsamaktadir.
1988’de diger dinlerin dahil edilmesi, 1992’de ise aile konusunun ¢ikarilmasi, sosyal
biitiinlesme i¢in 6nemli kararlardir. 1992 programi hazirlandig1 donemde devletin
genel tutumunu anlamak adina 1990-1994 dénemi kalkinma plani incelendiginde,
egitim konusu ele alinirken egitimin sosyal yonii ve toplumsal islevine daha az vurgu
yapildig1 goriilmekle birlikte egitim sistemine yonelik diizenlemelere yer verilmis-
tir. Egitim programlar1 hazirlanmasi siirecinde devlet politikalarinin ve kalkinma
planlarinin etkisi oldugu diisiiniildiigiinde, ayni sosyal ve toplumsal diizeye temasin
programlarda da azaltildig1 goriillmektedir. 1992 6gretim programy, din derslerinde
daha az aileye temas etmistir. Devlet Kalkinma Plani incelendiginde milli ve manevi
degerlerimizin manevi kisminin azaltilmasi ve geleneksel olan sanatlar yerine

8 bk.1739 Sayili Milli Egitim Temel Kanunu, Madde 2-3

9 {lkégretim 6,7,8. siniflarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi amag bsliimiinde “5. Kendi i¢ diinyasinda,
icinde yasadig aile ve toplumda inang ve ibadet yoniinden dengeli ve uyumlu bir kisilik kazanmak.”,
“8. Dini konularda aileden, ¢evreden ve okul disindaki ¢esitli kaynaklardan alinmasi muhtemel, batil
inang ve fikirlerden uzak, ilme uygun ve saygily, laik Atatiirk ilkeleriyle biitiinlesmis bir goriis ve tutum
kazanmak” , “10. Temizlik, iyilik, dogruluk fikirlerinin, insanlar1 sevmenin, anaya, babaya, biiyiiklere
saygl, kiigtiklere sefkat gostermenin, zayiflara muhtaglara yardim etmenin, ¢aliskanligin, bilim, san’ at
ve gercek sevgisinin islam dininin emir ve esaslarindan oldugunu kavramak ve islam dininin ahlak
ilkelerini bilmek.” (MEB 1988: 225)
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Avrupa kaynakl sanatlara ehemmiyet gosterilecegi gériilmektedir. Bu eksende ha-
zirlanan programlarin toplumsal diizeyde bir yansimasi olarak egitime yaklasim de-
gistiginde yeni bir siyasal ve toplumsal kaos dénemine gecildigi diisiiniilmektedir.
Bu degisim, kiiltiir politikalarinda daha evrensel ve modern bir perspektifin benim-
sendigini ve milli degerlerden ziyade sanatsal ve kiiltiirel cesitliligin desteklendigini
ortaya koymaktadir?0. Devlet kalkinma planlamalarinda goriilen bu degisim, devle-
tin kiiltiirel politikalarda milll vurgu yerine daha evrensel degerlere yoneldigini,
boylece toplumsal doniisiimiin farkl bir ¢ercevede sekillendirilmeye ¢alisildigini
gostermektedir.

1992 Ilkdgretim (6,7 ve 8. siniflar) programinda miistakil bir aile konusuna
yer verilmemis, tinitelerde alt baslik olarak ele alinmistir. Bu durum, konunun gesitli
tiniteler icinde islendigi anlamina gelmektedir. Ornegin; bir {initede aile konusu so-
rumluluk yoniiyle ele alinmis; anne ve babaya karsi gorevlerimiz (Milll Egitim Ba-
kanligi, 1992: 225), sevgi ve saygi temasiyla (Milll Egitim Bakanligi, 1992: 227) top-
luma kars1 davraniglarda aile konu edilmis; ahiret temasiyla aile sevgisi, yardim-
lasma ve hediyelesme (Milli Egitim Bakanligi, 1992:229), téren ve geleneklerimiz
temasinda ise evlenme ve bayramlasma (Milli Egitim Bakanligi, 1992: 230), Hz. Mu-
hammed’in aile hayati islenmistir(Milli Egitim Bakanlgi, 1992: 230). Lise 1992
programinda, 1982 igerigi korunarak; peygamberin aile cevresi (ehlibeyt), aile dii-
zeni, sevgi ve saygi gibi duygusal degerler, kardeslik ve dostluk baglarinin giiclendi-
rilmesi (Milll Egitim Bakanligi, 1992: 219-235) gibi temalar islenmistir.

1982, 1988 ve 1992 ilkokul programlari olduk¢a benzer olup ders igerikleri
ve iinite basliklarinda az degisiklik yapilmistir. Ancak programlar arasinda bu degi-
simler sosyal biitlinlesme icin 6nemlidir. 1988’de diger dinler eklenmis, 1992’de ise
aile initesi programdan ¢ikarilmistir. 1982 ve 1988 programlarinda “Ailemiz-Evi-
miz-Cevremiz” iinitesi (Milll Egitim Bakanligi, 1982: 157; Milll Egitim Bakanligi,
1988: 630) yer alirken 1992 ilkokul programinda bu tinitenin ¢ikarildigi goriilmek-
tedir. U¢ programin ortak noktalari ise Islam merkezli bir din egitiminin benimsen-
mesi, konularin Atatiirkciiliik ile iliskilendirilerek islenmesi ve milli birlik ve bera-
berlige vurgu yapilmasidir (Zengin, 2017: 130). Bununla birlikte konumuz itibariyla
ele aldigimizda, devlet politikalarinda bazi vurgularin azaldig1 da dikkatimizi cek-
mektedir. Bu durumun etkileri, 1992 sonrasinda daha belirgin hale gelmektedir. De-
gisimi anlamak adina devlet kalkinma planlarini inceledigimizde, iki program ara-
sinda yeni bir planlama yapildig1 goriilmektedir.

1992 programinin uygulandigi dénemde hazirlanan ve 1996-2000 dénemini
kapsayan Yedinci Kalkinma Plany, kiiresellesme ile diinyanin ekonomik, siyasal ve
kiltiirel alandaki sinirlarinin kalkmasini ana giindem olarak ele almistir. Bu planda,
Turkiye'nin cagdas, baris icinde bir iilke olmasi hedeflenmistir. "Temel Yapisal De-
gisim Projeleri" cercevesinde egitim reformu ile niifus ve aile planlamasi baslikla-
rina yer verilmistir. Donemin temel politikalarini yansitan bu yaklasimlar, dogrudan
din dersleri ve dinin toplumsal hayattaki yansimalarini da etkilemistir. Niifus ve aile
planlamas1 kapsaminda, hizli niifus artisinin birey ve toplum tizerindeki etkileri

10 bk. Besinci Kalkinma Plani, 147-148; Altinci Bes Yillik Kalkinma Plani, 322-324.
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vurgulanmis; aile, devlet tarafindan planlanmasi gereken bir kurum olarak ele alin-
mistir. Ayrica Yedinci Kalkinma Plani, devletin kiiresellesmenin etkisiyle aile ve egi-
tim politikalarinda 6nemli bir doniisiim ge¢irdigini gostermektedir. Egitim ve aileye,
artik sosyal islevsellikten cok ekonomik ve yapisal bir perspektifle yaklasilmistir. Bu
durum, devletin toplumsal yapiya bakisinda 6nemli bir degisimi gostermektedir. Bu
paradigma degisimleri, ikinci ddnem 6gretim programlarinda da goértlmektedir.

3.2. Ikinci Dénem: Cokkiiltiirlii Toplumda Baris I¢inde Yasayan Birey:
2000’den 2018’e Aile

28 Subat siireci sonrasinda din-devlet iliskilerinde gerilimlerin arttig1 gortil-
mektedir. “Irtica ile miicadele” ve kamusal alan tartismalari, toplumsal alanda giiglii
bir sekilde tezahiir etmis, bu siirecte devlet eliyle egitim sisteminde dnemli degisik-
likler yapilmistir. Egitim siiresinin kesintisiz sekiz yila ¢ikarilmasiyla imam hatip
okullarinin orta kisimlarinin kapatilmasina karar verilmistir. Bu durum, din-devlet
iliskisine dair somut bir drnek teskil ederek donemin toplumsal tartismalarinin te-
melini olusturmaktadir (Turan, 2019: 278). 28 Subat sonrasi1 doneme ait egitim po-
litikalar1 ve programlarinin sekillenmesinde siyasi ve toplumsal gelismeler etkili ol-
mustur. 2000 yili Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi programi, déinemde planlanan
yeni Tiirk Milll Egitim sisteminin izlerini tasimaktadir. Program éncesinde yapilan,
XV. Milli Egitim Strasinda Avrupa Birligi vurgusu 6ne ¢ikmis ve 2000°li y1llara uygun
diizenlemeler yapilmasi gerektigi ifade edilmistir (MEB Stira, 1996: Madde 2, 26, 14,
44). Egitimin iceriginin milli kiiltiiriin temel 6gelerinin yani sira teknolojik ve bilim-
sel gelismeleri de kapsamasi gerektigi belirtilmistir. Egitim siirecinde okulun aileyle
is birligi yapmasi ve ailelerin bu konuda egitilmesi gerekliligi giindeme gelmistir
(MEB Sira, 1996: Madde 40,54). Egitim siirecinin biitlinciil bir yaklasimla ele alina-
rak ailelerin de dahil edildigi goriilmektedir. Bu yaklasim, 6grencinin sosyal yonii-
niin goéz 6niinde bulunduruldugunun bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

22-26 Subat 1999 tarihlerinde diizenlenen XVI. Millf Egitim Strasi’'nda, ders
kitaplari ve 6gretim materyallerinde aile kavraminin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigi
belirtilmistir (MEB Stira, 1999: Madde 40). Sosyal biitiinlesme i¢in okulda aile ile
ilgili icerik verilmesinin yani sira ders haricinde de aileler ile is birligi hedeflenmesi
olduk¢a 6nemlidir. Bu karar, bakanligin ¢ocuk-okul, okul-aile ve ¢ocuk-aile etkilesi-
mini giiclendirme arzusunu agikc¢a gdstermektedir. Stiralarda alinan kararlar prog-
ramlar ile ortiismesi beklenmekle beraber her donemde bu hususun gergeklestigi
soylenememektedir. Bu dogrultuda 6gretim programlarinda aile konusuna yer ve-
rilmesi bliyiik 6nem tagimaktadir.
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Tablo 3. II. Ddnem Programlarinda Aile Olgusuna Yer Verilme Durumu

PROGRAM SINIF DUZEYINE DERS UNITE VE
GORE OZEL AMAC KONULARI

2000 ILKOGRETIM DKAB + +
2000 ILKOGRETIM DKAB (6,7,8. SINIF) 11 + +
2005 LiSE DKAB 12 + +
2006 ILKOGRETIM DKAB + +
2006 ILKOGRETIM DKAB (6,7,8. SINIF)13 + -
2010 ILKOGRETIM DKAB + +
2010 ILKOGRETIM DKAB (6,7,8. SINIF) + -
2010 ORTAOGRETIM DKAB + +

2000 programi amaglar ve ders basliklar1 acisindan incelendiginde aile ko-
nusu ve bu baglamda yer verilen temalar yer almaktadir. Ancak 2006 ve 2010 ilk6g-
retim programlarinda 6, 7 ve 8. sinif diizeyinde aile konusunun kaldirildig1 gériil-
mektedir. Bu durum, miifredatta yapilan bir sadelesme siirecine isaret etmektedir.
Diger yandan, 2010 ortadgretim DKAB programj, lise diizeyinde programin ise bir
onceki programin icerigini devam ettirdigini gostermektedir. Bu tabloya goére, 2000-
2010 yillar1 arasinda DKAB miifredatinda yapilan degisiklikler 6zellikle ilkogretim
seviyesinde icerigin daraltilmasi ancak lise diizeyinde koruduguna dair bir egilim
gostermektedir. Bu tablo dogrultusunda donemde yasanan degisimin arka planinda
neler olduguna bakildiginda, devlet politikalarinda da degisim yasandigi gériilmek-
tedir.

2001-2005 Kalkinma Plani, kiiresellesme, sehirlesme ve Avrupa Birligi'ne gi-
ris siireclerine vurgu yaparken egitime yonelik yaklasimini is giicii saglamaya odakl
bir perspektifle ele almistir. Aileye ayrilan béliimde ise yeni ve giiclii bir tanimlama
dikkat cekmektedir. Aile, bu planda giiclii bir sosyal giivenlik islevine sahip bir ku-
rum olarak tanimlanmis ve toplumdaki hizli degisim nedeniyle bu islevin kurumsal
olarak yiirttiilmesinin giderek daha dnemli hale geldigi vurgulanmistir. Ayrica ai-
leye yonelik hizmet veren kurumlarin sayisinin artirilmasi gerektigine dikkat ¢ekil-
mistir. Plan, milll ve manevi degerlerin korunmasi, gelistirilmesi ve milli biitiinliik
ile dayanismanin saglanmasi amaciyla aile miiessesesinin gii¢clendirilmesini bir zo-
runluluk olarak gérmis ve aile icindeki baglar1 artiracak politikalara agirlik veril-
mesi gerektigini belirtmistir (Devlet Kalkinma Plani, 2000: 4, 80-85, 94). 28 Subat
slireci sonrasinda diizenlenen ilk kalkinma planinda, aileye verilen 6nemin acgik¢a
vurgulanmasi, devletin aile politikalarinda degisiklige gittigini gostermektedir. Bu

11 Sadece 8. sinif diizeyinde dogrudan aile konusu ele alinmamaistir.

122005 y1ili sonrasi programlarda sinif diizeyine ait ders amaglari yerine Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi
dersine ait amaglar, degerler, 6grenme alanlari... vb. baghklara yer verilmistir. Boliimde yer verilen “+”
sembolii, bu béliimlerde “aile” konusunu igeren temalarin olma durumunu géstermektedir.

132006 ilkogretim programinda 4,5,6,7,8. sinif diizeyleri tek program icinde yer almaktadir. Ancak 6nceki
programlarda smiflar ayri olarak diizenlendiginden, bu ¢alismada analiz sinif diizeylerine gére ayri

basliklar altinda ele alinmistir. Dolayisiyla programin amag ve giris boliimii ortaktr.
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degisikligin ilk yansimalari, 2000 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde gériilmiis-
tiir. Aileye yonelik bu yaklasim, darbe sonrasi dénemde toplumsal yapinin yeniden
diizenlenmesine dair hassasiyetin arttigin1 gostermektedir. Bu baglamda 6gretim
programlari degerlendirildiginde siirecin etkisi agikca goriilmektedir.

2000 o6gretim programi, 28 Subat siireci sonrasi hazirlanan ilk program ol-
masinin yani sira din 6gretiminde yeni yonelisleri yansitmasi ve konularin bireysel,
toplumsal, ahlaki, kiiltiirel ve evrensel baglamda ayrintili sekilde ele alinmasiyla 6ne
cikmaktadir (Zengin, 2017: 130). 2000-2001 programlari, din derslerinde yontem
ve icerik acisindan yeni bir ddnemin baslangici olarak kabul edilmektedir. Bu prog-
ramda, dinin insan yasamina anlam kazandiran, bireyler arasi iletisimi saglayan, ev-
rensel baris kiiltiiriiniin kazanilmasina ve hosgorii ortaminin olusmasina katki sag-
layan ilkeler benimsenmistir. Bu ilkeler din egitiminin sadece ilahiyat eksenli degil,
egitim bilimleri ve davranis bilimleri eksenli olarak yeni anlayisa dogru ag¢ilim ya-
pildigini géstermektedir (Altas, 2002: 165). Programda tiim iinitelerde dayanisma,
sevgi, yardimlasma, birliktelik ve baris kavramlarindan en az birine yer verildigi go-
riillmektedir. Her iinite dinin toplumsal boyutu géz dniine alinarak hazirlanmistir.
Bu durum, ¢alismamiz acgisindan énemlidir. Programda toplumsal vurgularin art-
masi, dersin sosyal yoniiniin 6n plana c¢ikarildigini géstermektedir. Ayrica bu du-
rum, aile konusunun din dersinde ne kadar siklikla ve hangi temalar ile ele alindi-
gina dikkat cekmektedir. Incelenen programlar arasinda, aile konusuna en genis yer
veren program 2000 ilkégretim programidir.

Programin her siif diizeyine yonelik 6zel amaglar boliimiinde aile kavramina
yer verilmistir. 4. sinifa ait 6zel amaclar boliimiinde, aile degerleri, anne ve babaya
saygl, iyi davranis, iletisim ve Hz. Muhammed'in aile 6rneginin islenecegi belirtil-
mistir. 2000 y1li programinda IV. {inite, "Ailem ve Din" basligiyla miistakil bir iinite
olarak yer almistir. Bu iinitede, ¢ocuklarin ailelerinin bir parg¢asi olduklari bilincinin
pekistirilmesi amag¢lanmistir. Ornegin, iinitede "Benim bir ailem var" baghgi ele alin-
mistir. Aile baglaminda giliven, sevgi, iyilik, saygi ve karsilikli anlayis duygularina
vurgu yapilmistir. Birinci tekil sahis kullanilarak aidiyet duygusu pekistirilmis, bu
yaklasim dénemin program anlayisindan kaynaklanmistir. Sosyal biitiinlesme agi-
sindan aidiyet duygusunu desteklemesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Unite iceri-
sinde, aileye duyulan giiven, nasihat, iyilik, sevgi, saygi ve yardimlasma degerleri is-
lenmistir. Ayrica Hz. Muhammed'in aile yasantis1 6gretilerek aile degerleri dini ve
ahlaki agidan giiclendirilmistir. Programin 5. simif 6zel amaclar boliimiinde, Hz. Mu-
hammed'in aile hayatina daha genis yer verildigi goriilmektedir. Bu kapsamda, aile-
nin 6nemi ile aile igi iliskilerde sevgi, hosgorii, dayanisma ve israfi 6nleme gibi de-
gerler ele alimmistir. “Hz. Muhammed ve Aile Hayati” baslikli 6zel bir iiniteye yer
verilmistir. Bu linitede, Hz. Muhammed’in aile bireyleriyle iliskilerinde sevgi, saygi,
sakalasma ve danisma gibi davranislari ele alinmistir. Ayrica ailesinde seving ve s1-
kintilarin paylasilmasi, misafire comert davranilmasi, israftan kacinilmasi ve aile ici
dayanigsmanin énemi vurgulanmistir (Milli Egitim Bakanligi, 2000: 919-937).

ilkégretim 6, 7 ve 8. siiflara ait 6zel amaglar boliimleri incelendiginde, 6. s1-
nif diizeyinde Hz. Muhammed'in ailesi 6rnek gosterilerek aile kavraminin islendigi;
7. smifta ise ailenin toplumun temeli oldugu, aile bireylerinin gorev ve
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sorumluluklarinin tanimlandig1 gériilmektedir. Ancak 8. sinif diizeyinde dogrudan
aile konusuna yer verilmemistir. Ders icerikleri incelendiginde, konu baslklarinda
anne-babaya ve biiyiiklere saygi temasina yer verildigi goriillmektedir. Hz. Muham-
med’e ayrilan linitede; dogdugu ortam, yakin cevresine ¢agrisi, toplumsal barisin
kurulmasi ve Mescid-i Nebevi'nin sosyal islevi gibi temalar ele alinmistir. "Ailemiz"
linitesi, 7. sinifta yer alarak, ailenin toplumun temel tas1 oldugu vurgulanmstir. Uni-
tede, aile ici iliskilerde sevgi, saygl ve yardimlagsma vurgulanmis, her bireyin aile
icinde bir rolii ve sorumluluklari oldugu 6gretilmistir. Ayrica aile icinde yasanan so-
runlar karsisinda bireylerin anlayish olmaya tesvik edildigi goriilmektedir. Son simif
diizeyinde ise biiyiiklere saygi, kiiciiklere sevgi temalariyla ele alinmistir. Ailenin,
2000 Din Kiltiira ve Ahlak Bilgisi ders programinin énemli bir parcasi oldugu go-
riillmektedir. Bununla birlikte aile konusu sinif diizeylerine gore farkli yogunluk-
larda ele alinmistir. Kiigtlik yas gruplarinda aile konusu agirlikli olarak sevgi temalari
odakliislenirken ilerleyen yas gruplarinda saygi ¢cercevesinde ele alinmistir. Yas dii-
zeyine uygun bir yaklasimla aile iliskilerinin farkli boyutlarina vurgu yapilmais, iler-
leyen yillarda ise bu konu dersin 6zel amaglar boliimiinde ve konu basliklarinda
daha genis yer bulmustur. Programda, ailenin toplumun temeli oldugu ve bireylerin
birbirlerine karsi gorev ve sorumluluklar: bulundugu vurgulanmistir. Ayrica aile i¢i
iliskilerin saglikli bir sekilde ytiriitilmesinde, dini 6giitlerin 6nemini kavramaya yo-
nelik icerikler hazirlanmigtir. Uniteler, programlarda belirlenen 6zel amaglara uy-
gun sekilde planlanmistir. Programda, toplumsal (6rnegin, “Ailemiz” linitesi) ve kii-
resel (6rnegin, “Dinleri Taniyalim” {initesi) dlgekte baris ve diizen saglamaya yone-
lik iceriklere yer verilmistir (Milll Egitim Bakanligi, 2000: 924-972) .

2005 Lise programiyla birlikte yapilandirmaci yaklasim din derslerinde uy-
gulanmaya baglanmistir (Milli Egitim Bakanhigi, 2005)14. 2005 yili programinda
“amacg” boliimii, dnceki programla benzerlik gostermektedir. Yeni 6gretim mode-
linde, bireyin kiiltiirle iliskisinin hem etkileyen hem etkilenen bir siire¢ olarak ta-
nimlanmasi, sosyal ydniiniin vurgulanmasi, sosyal iliskilerinin énemli kabul edil-
mesi dikkat cekmektedir. Ayrica, bireyin dinamik bir yapiya sahip oldugu, 6z kimli-
gini gelistirirken evrensel diizeyde sorumluluk iistlendigi anlayisi, 6gretim progra-
minda énemli sekilde ele alinmistir. Programda, islam’in baris dini oldugu, birlikte
yasama bilincinin ve hosgori kiiltliriiniin 6nemsendigi vurgulanmis; kiiresellesen
diinyada dinin birlestirici yoniiniin kazandirilmasinin hedeflendigi ifade edilmistir.
Bireyin sadece kendi ailesi ve yakin cevresiyle giiclii iliskiler kurmasi degil, ayn1 za-
manda daha genis sosyal cevresiyle de saglikl iliskiler kurmasi desteklenmistir.
Programin degerler listesi incelendiginde aile kurumuna énem vermeye (Millf Egi-
tim Bakanligi, 2005: 16) yer verildigi goriilmektedir. Bu durum aile olgusunun bir
deger olarak farkli tinitelerde ele alinacagina isaret etmektedir.

Programda, yalmizca 9. siifta "Degerler ve Aile" baslikl miistakil bir iiniteye
yer verilmistir. Bu iinitede, aile degerler temasiyla ele alinmis; ahlaki degerlerin

14 Yapilandirmacilik konusuyla ilgili detayh bilgi i¢in bk. Mahmut Zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Ya-
pilandirmaci Yaklasim; Yildiz Kizilabdullah, Yapilandirmacilik Yaklasiminin [Ikégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersinin Amaclarinin Gergeklesmesine Etkisi; Biinyamin Yurdakul “Yapilandirmacilik”, Egi-
timde Yeni Yénelimler.
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dinle iliskisi, 6rf ve adetlerin dinle iliskisi gibi temalar islenmistir. Unitede yapilan
tanimlama olduke¢a énemli olup aile toplumun temeli olarak kabul edilmistir. Tim
dinlerin evlilige verdigi 6nem vurgulanmis ayrica Kur’an’daki aile ile ilgili ayetler ve
Hz. Peygamber’in ailesi ele alinmistir. Bunun yani sira ailenin kurulmasi ve korun-
masi, aile i¢i iletisim, gorev ve sorumluluklar, hisim-akraba iliskileriyle birlikte ele
alinmistir (MEB, 2005: 78). 2005 Lise programinda aile, degerler baglaminda ele ali-
nirken, 2010 Lise programinda toplumun temeli olarak degerlendirilmis ve sevgi,
saygl, sorumluluk gibi kavramlarla iliskilendirilmistir.

XVI. Milll Egitim Strasi’'nda alinan okul-aile is birligi karar1 (MEB Siira, 1996:
Madde 54) ve bu dogrultuda 2000 ilkégretim ve 2005 Lise programlarinda aile ko-
nusunun islenmesi, egitim politikalarinin tutarl bir sekilde siirdiiriilldiiglint géster-
mektedir. Benzer sekilde, 2006 yilinda XVII. Millf Egitim Siiras’'nda da biitiinles-
meye yonelik bir vurgu yapilmis ve bu ¢ercevede ilk defa “baris kiiltiirii” ifadesine
yer verilmistir. Bu durum, bir 6nceki slira ve programda azaltilan, egitimin islevsel
ve sosyal yaninin tekrar giindeme geldiginin!5 bir gostergesidir. Stirada, aile konusu
“yasam boyu 6grenme” basligiyla ele alinmis ve aile egitimine dnem verilmesi ge-
rektigi ifade edilmistir. Ayrica toplantida ailelerin toplumsal entegrasyonu saglaya-
mamas1 durumunda desteklenmesi gerektigi belirtilmistir (MEB Stra, 2006: 20).
Slirada aile konusunun 6zel olarak ele alinmasi, 28 Subat siireci sonrasinda toplum-
sal ¢alkantilarin yasadig1 bir dénemde hazirlanmis oldugunu tekrar hatirlatmakta-
dir.

2006 ilkdgretim (4 ve 5. sinif)16 programinda aile konusu islenmistir. Prog-
ramin degerler listesinde sadece 4. sinif diizeyinde aileye yer verilmistir. Ancak,
programin giris bolimiinde belirtildigi izere 6grencilere aile kurumu, aile birligi ve
O6nemi gibi degerlerin i¢sellestirilmesi amaglanmaktadir. Bu baglamda, 4. sinif diize-
yinde “Aile ve Din” iinitesine de yer verilmistir. Unitede aile, toplumun temeli olarak
tanimlanmis, anne-babanin ¢ocuklari i¢in iyi bir rehber oldugu vurgulanmis, onlara
saygl gostermenin bir sorumluluk oldugu ifade edilmistir. Ayrica aile icinde yardim-
lasma, karsilikli anlayis ve sorunlarin birlikte ¢oziilmesine dair igerige yer verilmis-
tir. Program, aileyi sadece bir yapi1 olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal birlik ve
dayanismanin temel kaynagi olarak ele almaktadir. Aile konusuna yer verilen linite-
nin kazanimlar béliimiinde, ailenin birey ve toplum icin énemli bir kurum oldugu,
sevgi saygl ve yardimlagmanin aile mutlulugundaki roli, ailede sorumluluklar ye-
rine getirmek ve is birligi yapmanin énemi ve islam’in bu konudaki hassasiyetinin
ogrencilere kazandirilmasi amaglanmistir. 5. sinif diizeyinde aile konusu, 6rnek sah-
siyet temasi iizerinden ele alinmistir. "Hz. Muhammed ve Aile Hayat1" baslikli {ini-
tede, Hz. Muhammed’in aile hayatindaki davranislan ve iliskileri ele alinarak, Is-
lam’in aile kavramina iliskin ideal bir model sundugu dgretilmektedir. Hz. Muham-
med’in ailesine yonelik sevgisi, adaleti, comertligi ve dayanismasi ele alinmistir. Ay-
rica Hz. Muhammed'in evliligi ve ¢ocuklar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Dersin

15 1999 yilinda gerceklestirilen 16. Milli Egitim Siirasi’'nin temel giindemini mesleki ve teknik egitim
olusturmus; Avrupa ile biitiinlesme stirecine paralel olarak, istihdama yonelik planlamalara iligkin
kararlar alinmistir.
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kazanimlari arasinda, Hz. Muhammed'in aile i¢indeki 6rnek davranislar ve ailesi
hakkinda bilgi edinmeyi amaclamak yer almaktadir. 2006 ilkdgretim (6,7 ve 8. sinif)
programinda konu bagsliklari incelendiginde, aileye 6zel bir linitenin yer almadigi
gorilmektedir (MEB Siira, 2006: 21, 22,40,43,71,73,76,77). Ancak ortaokul diizeyin-
deki bir tinitede Tiirklerde ehlibeyt sevgisine yer verilmistir. Bu durum, programda
Tiirk-islam sentezine yonelik yeni bir egilim olarak degerlendirilebilir. Ancak orta-
okul programinda dénemin birliktelik anlayisinda aile konusuna dogrudan yer ve-
rilmemis olmakla beraber ehlibeytin konu edilmesi onun érnek bir figiir olarak su-
nuldugunu gostermektedir.

2010 ilkdgretim ve lise programlarinin giris boéliimi, 2006 lise programiyla
benzer bir yapiya sahiptir. Programin vizyonunda; 6grencilerin etkili iletisim kura-
bilmesi ve sorun ¢ézme becerilerinin gelismesi amag¢landigi ifade edilmektedir. Ay-
rica dini bilgiyi sosyal ve kiiltiirel baglamda yorumlayan, farkl dinlere ve inanglara
anlayis gosteren, islam’in inang, ibadet ve ahlak degerlerini 6grenen, degisimlere
uyum saglayabilen, milli ve kiiltiirel degerleri benimseyen dengeli ve saglikli birey-
ler yetistirmek temel hedefler arasindadir. Bu durum, programin toplumsal hedefler
tasidigini ve dersin sosyal biitiinlesme araci olarak ele alindigin1 géstermektedir
(Milll Egitim Bakanlig, 2010).

2010 program icerigi incelendiginde, énceki programlarda oldugu gibi yal-
nizca 4. sinif diizeyinde aileye ayrilmis 6zel bir iiniteye yer verildigi goériilmektedir
(Millf Egitim Bakanligi, 2010: 8-11). 2006 ve 2010 programlari arasindaki stirecte,
Alevi vatandaslar program icerigine itiraz etmis ve bu dogrultuda icerik giincellene-
rek Alevilik ile ilgili bilgiler zenginlestirilmistir (Zengin, 2017: 134). Boylece, birey-
lerin ailesinden aldig1 dini referanslarin sosyal ¢atismalara yol agmasini 6nlemek ve
ogrenciler arasinda bilgi kazanimi yoluyla karsilikli anlayisi1 gelistirmek hedeflen-
mistir. Ayrica bu dénemde egitim politikalarina yon veren bir diger 6nemli unsur
ise Avrupa Birligi iiyelik siireci olmustur. Bu siireg, yalnizca din dersi programla-
rinda degil, genel egitim planlamalarinda da belirleyici bir faktér olarak éne ¢ikmis-
tir.

Avrupa Birligi tiyelik siireci, donemin devlet planlamalarinda 6nemli bir et-
kiye sahip olmustur. Bu dogrultuda, Dokuzuncu Kalkinma Plan1 (2007-2013) kap-
saminda; egitim sisteminin gelistirilmesi, kiiltliriin korunmasi ve toplumsal diyalo-
gun giiclendirilmesine vurgu yapilmistir. Ancak kararlar incelendiginde, egitimin
sosyal boyutuna yonelik belirgin bir politika icermedigi ve daha ¢ok istthdam odakl
yaklasimlarin 6n planda oldugu goériilmektedir. Planda, aile ve toplumdaki hizl de-
gisimlerin etkilerine deginilmis; aile ici iletisimde geleneksel yontemlerin korun-
masi, genclerin aileden kopmasinin énlenmesi, toplumsal duyarsizligin azalmasi ve
siddet egiliminin 6nlenmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu konular "kiiltiiriin korun-
mas1” basligl altinda ele alinmis ve aile egitimi programlarinin yayginlastirilacagi
belirtilmistir (Devlet Kalkinma Plani, 2006). Ancak dnceki kalkinma planinda aileye
0zel bir baglik bulunurken bu planda aileye 6zel bir basliga yer verilmemistir. Plan,
Avrupa Birligi iyelik siireci dogrultusunda ekonomik ve kiiltiirel entegrasyona
odaklanmis ancak aile ve egitim gibi temel toplumsal konulara daha dar kapsaml
bir bakis agis1 benimsemistir. Bu durum, din dersi programlarinda biyiik bir
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degisiklige gidilmemesinin nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Aile, 6rgiin
egitimden ziyade yaygin egitim kapsaminda ele alinacak bir konu olarak degerlen-
dirilmektedir.

2010 ve 2006 ilkogretim programlari (4 ve 5. smif) biytik dl¢iide benzer olup
her ikisinde de “Aile ve Din” iinitesi yer almaktadir. Bu iinitede ailenin toplumun
temeli oldugu, anne-baba ve kardesler arasindaki iliski ile sevgi-saygi temalari is-
lenmistir (Milli Egitim Bakanligi, 2010: 77). Programda “Hz. Muhammed ve Aile Ha-
yat1” linitesi bir 6dncekiyle olduk¢a benzer olup peygamberin aile i¢indeki iligkileri
detayl sekilde islenerek ek okuma metni ilave edilmistir. Bu ilave metin ise Hz. Pey-
gamberin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e duydugu sevgiyi anlatmaktadir (Milll Egitim
Bakanligi, 2010: 79).

Lise programinda aile konusu, 11. sinif diizeyinde “Aile ve Din” baslig1 altinda
bir iinite olarak hazirlanmistir. Bu iinitede, ailenin toplumun temeli oldugu, evliligin
onemi, Hz. Peygamber’in aile hayatina dair 6rnekleri ve Kur’an’da yer alan aile ile
ilgili 6giitler ele alinmistir. Ayrica sevgi, saygl ve sorumluluk bilinci gibi temel de-
gerler vurgulanmistir (Millf Egitim Bakanligi, 2010: 65).

Ikinci dénem programlarindaki yaklasimlarda biiyiik dl¢iide aile toplumun
temeli olarak ele almis ancak sinif diizeylerinde zamanla konuya dair igerigin (6zel-
likle 6, 7 ve 8. sinif) azaldig ve kaldirildig goriilmektedir. Dahil edildigi tinitelerde
ise aile kavrami yalnizca bireysel iligkiler baglaminda degil, toplumsal biitiinlesme-
nin ve deger aktariminin bir araci olarak da vurgulanmistir.

3.3. Ugiincii Dénem: Bireyden Topluma; 2018 DKAB Programinda Aile

Devletin egitim ve aile politikalari, bes yillik kalkinma planlar1 dogrultusunda
sekillenmekte olup Onuncu Kalkinma Plani (2014-2018) kapsaminda aile konusu-
nun hassasiyetle ve detayl bir sekilde ele alinmasina karar verilmistir. 2011 yilinda
Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi kurulmus, bu siirecle birlikte aile politikalarina
daha biitiinciil bir yaklasim benimsenmistir. Onuncu Kalkinma Plani'nda, kiiltiirel
zenginlik ve ¢esitliligin korunarak gelecek nesillere aktarilmasiyla milli kiiltiir ve or-
tak degerler etrafinda toplumsal biitlinliigiin ve dayanismanin gii¢lendirilecegi ifade
edilmektedir (Devlet Kalkinma Plani, 2013: 45)

Planin 6énemli boliimlerinden biri, insan1 merkeze alan bir anlayisa isaret
eden "Nitelikli Insan, Giiglii Toplum" bashgidir. Bu boliimde egitim konusunun yani
sira "Aile ve Kadin" 6zel basligina yer verilmis ve bu alanlara yonelik ayrintili politi-
kalar gelistirilmistir. Plan kapsaminda, egitimde firsat esitliginin artirilmasi, 12 yil-
lik kademeli zorunlu egitim ve okullagsma oranlarinin yiikseltilmesi tizerine politi-
kalar belirlenmistir. Egitimin temel amaci, bireylerin diisiinme, problem ¢6zme ve
sanatsal yonlerini gelistirerek ¢cok yonli bireyler yetistirilmesi olarak tanimlanmis-
tir. Egitim politikalari, insan haklari, 6zgiirliikler ve hukukun tistiinliigii ilkeleri dog-
rultusunda toplum yararini merkeze alan siirdiiriilebilir bir yaklasimla ele alinmis-
tir (Devlet Kalkinma Plani, 2013: 30-31).

Aileyle ilgili 6nceki kalkinma planlar1 kapsaminda yiiriitiilen ¢alismalara atif
yapilmis, bu plan déneminde ise aile kurumunun giiclendirilmesi ve statiisiiniin ko-
runmasi temel amag olarak belirlenmistir. Toplumsal biitiinlesmenin saglanmasi,
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sosyal ve ekonomik politikalarin ailenin korunmasi ve giiclenmesine katki sunacak
sekilde tasarlanmasi gerektigi vurgulanmistir. Aile ici iletisim konusunda 6zellikle
dijitallesmenin olumsuz etkileri iizerinde durulmus ve bu baglamda ailelere yonelik
egitim programlarinin hazirlanacag belirtilmistir. Aile ve dinamik niifus yapisinin
korunmasina yonelik doniisiim programi kapsaminda goc, kentlesme, bireyselles-
menin artisi, aile tiyeleri arasindaki kopukluklar ve bosanma gibi sorunlar ele alin-
mistir. Bu sorunlarin ¢éziimiine yonelik cesitli politikalarin gelistirilmesi planlan-
mis, ailenin korunmasi ve giiclendirilmesi déonemin en gii¢lii politikalar1 arasinda
yer almistir. Ayrica, bu politikalarin ylriitiilmesi sorumlulugu Aile ve Sosyal Politi-
kalar Bakanligi'na verilmistir (Devlet Kalkinma Plani, 2013: 40,41,192).

Onuncu Kalkinma Plani, birey ve aile odakli bir yaklasimi benimseyerek hem
insan haklari ve 6zgiirliikleri hem de toplumsal biitiinlesmeyi merkeze almistir. Egi-
timin bireylerin ¢ok yonlii gelisimini desteklemesi ve aile kurumunun giiglendiril-
mesine yonelik kapsamli politikalarin benimsenmesi, bu planin toplumsal yapi tize-
rinde déniistiiriicii bir etkiye sahip olabilecegini gostermektedir. Ozellikle dijitalles-
menin ve bireysellesmenin artisiyla birlikte sosyal iliskiler lizerindeki olumsuz et-
kilerin 6nlenmesine yonelik politikalar gelistirmenin gerekliligi vurgulanmistir. Ai-
lenin korunmasina duyulan ihtiyacin alti ¢izilmis, bu durum 6gretim programla-
rinda da benzer igeriklerin eklenmesi ve bu konularin ele alinmasi yoniinde bir bek-
lenti olusturmustur.

2018 ilkégretim programinda aile konusu, tek bir sinif diizeyinde bagimsiz
bir iinite icinde ele alinmakla beraber, diger siniflarda farkli iinite ve konular icinde
degerler temasi gcercevesinde de islenmistir. 4. sinifta, insani iliskilerde sevgi ve say-
ginin 6nemi vurgulanmis; bu degerlerin anne, baba, arkadas ve 6gretmenlerle ilis-
kisi, ilgili ayet ve hadislerle agiklanmistir. Farkl sinif diizeylerinde ise sevgi ve saygi
gibi degerler, konu basliklar: altinda ele alinmistir. Ayrica bir {initede Hz. Peygam-
ber’in aile biiyiikleri hakkinda bilgilere yer verilmis ve onun aile yasantis1 égretil-
mistir. 5. sinifta, "Hz. Muhammed ve Aile Hayat1" linitesinde peygamberin es, baba
ve dede olarak iistlendigi roller anlatilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ai-
lesinin 6rnek davranislarina ve aile i¢i iletisimine yer verilmistir. Konu, bir énceki
yil 6gretilenler temel alinarak detaylandirilmistir. Ardindan gelen yillarda aile ko-
nusunda o6zel bir initeye yer verilmemis ancak son sinifta "Din, Birey ve Toplum"
iliskisini ele alan bir iinite icinde islenmistir. Bu linitede, dinin can, nesil, akil, mal ve
din emniyetiyle ilgili ilke ve hedefleri ele alinmis ayrica neslin korunmasinda aile
kurumunun 6énemi vurgulanarak 6grencilere bu konuda biling kazandirilmasi amag-
lanmistir (Milli Egitim Bakanlhigi, 2018: 17,18,19,24,25,38).

Lise programinda, aile konusu yalnizca 10. sinif diizeyinde islenerek "Din ve
Aile" bashigina yer verilmistir. Bu iinitede, Islam dininin aile kurumuna verdigi 6nem
vurgulanmis ve 6grencilerde bu konuda farkindalik olusturulmasi hedeflenmistir
(Millf Egitim Bakanligi, 2018: 22).

2018 DKAB programlarinda aile konusu, dnceki dénemlere kiyasla bagimsiz bir bas-
lik ile ele alinmamis ancak farkli sinif diizeylerinde ¢esitli tiniteler igcinde aile deger-
lerine yer verilmistir. Ayrica konunun ele alinisi ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde
farklilik gostermistir. Ailenin en az ele alindig1 6grenim diizeyi ise lisedir. Kii¢iik yas
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grubu icin hazirlanan ilkokul diizeyinde aile konusu érnek figiir, ahlak ve deger te-
masi ile ele alinirken ileri sinif diizeylerinde toplumsal islevine agirlik verildigi go-
riilmektedir. Onuncu Kalkinma Plan1 (2014-2018) ile aile politikalarinin gii¢clendi-
rilmesi, toplumsal biitlinlesmenin saglanmasi ve dijitallesmenin aile tizerindeki
olumsuz etkilerine karsi politikalar gelistirilmesi gibi hedefler belirlenmis olmasina
ragmen, bu politikalarin DKAB 6gretim programlarina dogrudan ve belirgin bir se-
kilde yansitilmadig1 anlagilmaktadir.

Sonug

Egitim politikalar1 toplumsal yapi ve siyasi gelismeler yakindan iliskili olarak
sekillenmektedir. Tilrkiye’de yasanan darbeler ve toplumsal kriz dénemleri, devle-
tin bireylerin aidiyet duygusunu giiclendirmeye yonelik olarak egitim politikala-
rinda biitiinlestirici bir yonelim benimsemesine neden olmustur. Bu baglamda, din
derslerinin icerigi de giincellenmis; sosyal ¢oziilmeyi 6nlemeye ve birlikteligi des-
teklemeye yonelik unsurlar programlarda 6éne ¢ikarilmistir. Aile konusu da bu ¢er-
cevede, sosyal biitiinlesmeyi destekleyen bir unsur olarak DKAB 6gretim program-
larinda belirgin bir yere sahip olmustur.

1980 sonrasinda din derslerinin zorunlu hale getirilmesi karari, sosyal ¢oziil-
menin o6niine gegcmek ve sosyal diizenin tesis etmek amaciyla alinmistir. Bu karar
dogrultusunda din 6gretimi aracilifiyla manevi degerlerin kazandirilmasi, ahlakl
bireyler yetistirilmesi ve toplumda biitlinliik saglanmasi hedeflenmistir. Bu do6-
nemde hazirlanan DKAB programlari, bireylerin yalnizca dinf bilgiyi 6grenmesini
saglamakla kalmamis ayni zamanda bireyler arasi sevgi, saygi, sorumluluk ve daya-
nisma gibi degerleri destekleyerek sosyal biitiinlesmenin korunmasina da katkida
bulunmustur.

Yapilan arastirmada ii¢ ddnemde ele alinan programlarda aile konusuna yer
verilme durumu ve ele alindig1 temalarda farkliliklar oldugu gorilmiistiir. Bu bag-
lamda aile konusuna sosyal biitiinlesmeyi destekleyen bir unsur olarak basvurul-
dugu anlasilmaktadir. Ozellikle darbe sonras1 dénemlerde, birey-toplum iliskisini
desteklemek ve bireylerin aidiyet duygusunu giiclendirmek amaciyla din dersi miif-
redatinda aile konusu daha fazla vurgu yapilmistir. 1982 programi basta olmak
lizere programlarda aile, sevgi ve sorumluluk degerleriyle iliskilendirilerek kii¢iik
yaslardan itibaren sosyal biitiinlesmeyi destekleyici bir icerik sunulmustur. Bu y6-
nelim zaman i¢inde baglam ve yogunluk olarak degisim gecirmis olsa da 1992 prog-
raminda aile i¢ci dayanisma ve sorumluluk bilincinin vurgulanmasi, 2000 progra-
minda ise aile iligkilerinin hosgori, aidiyet ve sosyal biitliinlesme cercevesinde ele
alinmasiyla devam etmistir. Boylelikle bireylerin erken yaslardan itibaren orgiin
egitim sisteminde toplumun bir pargasi olarak varligini kabul etmesi ve bu sisteme
uygun davranis stilleri gelistirmesinin hedeflendigi gortiilmektedir. Bu hedefler dev-
let kalkinma planlari, 6gretim programlar: ve Milli Egitim Sdralarinda da agik¢a
ifade edilmistir.

2018 DKAB programinda aile konusuna farkl sinif diizeylerinde yer verilmis
olup ele alinis bicimi ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde farklilik géstermistir. Orta-
okulda yer verilmeyerek, ilkokul ve lise diizeyinde islemistir. Bu durum miifredatin
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biitiinselligi acisindan 6nemli bir bosluk olarak degerlendirilebilir.

Tiirkiye’de 1980 sonrasi hazirlanan DKAB ders programlarinda aile, birey-
lerde toplumsal degerleri pekistiren, topluma entegre eden ve sosyal biitiinlesmeyi
giiclendiren bir islev iistlenmektedir. Aile konusunun zaman iginde farklilagsmasi,
toplumsal siirecler, siyasi olaylar ve egitim politikalarinda 6nceliklerin degisimiyle
dogrudan iliskilidir. Ozellikle darbeler ve toplumsal krizler gibi dénemlerde dersle-
rin daha biitlinlestirici bir rol {istlendigi ancak ilerleyen yillarda aile konusunun
daha dolayli bir bicimde ele alindig1 goriilmektedir.

Bu ¢ercevede, 2024 yilinda Milll Egitim Bakanlig1 tarafindan a¢iklanan Tiir-
kiye Yiizyil maarif modeli kokli bir paradigma degisimini ortaya koymustur. Model
kapsaminda hazirlanan DKAB 6gretim programi, 6grenme ciktilar1 ve bilesenleriyle
onceki programlardan farklilik gostermektedir. Programin ilaninin akabinde 2025
yili “Tirkiye Aile Yili” olarak ilan edilmistir. Bu durum, yeni 6gretim programinda
egitim politikalar: ve aile politikalarinin is birligi icerisinde ele alinmasimi daha da
onemli hale getirmektedir. DKAB programlarinda aile konusuna yonelik icerigin
zenginlestirilmesi egitimin islevsel yoni iizerinden toplumun gelecegine yonelik
arzu edilen hedefleri destekleyecektir.

Bu baglamda gelecekte hazirlanacak DKAB dgretim programlarinda aile ko-
nusunun ele alinisi sirasinda asagida genelden 6zele olarak siralanmis olan husus-
lara dikkat edilmesi programlarin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde islevsel-
ligini artiracaktir:

Egitim ve aile politikalar arasinda uyum saglanmalidir. Ogretim programla-
rinin hazirlanma siirecinde aile politikalari ile egitim hedefleri entegre hususlar ola-
rak ele alinmali ve bu unsurlar biitiinliik icinde degerlendirilmelidir.

Toplumsal doniisiimleri tetikleyen olgular miifredat iceriklerine yansitilma-
lidir. Ornegin, dijitallesme, go¢, cokkiiltiirliiliik gibi siireclerin aile kurumuna etkisi
ders iceriklerinde yer almalidir. Aile kurumunun islevselligi bu unsurlar dikkate ali-
narak vurgulanmalidir.

Aile konusu sosyal biitliinlesme baglaminda ele alinmalidir. Sosyal biitiin-
lesme saglayici bir unsur olarak ailenin rolii vurgulanmalidir. Bununla birlikte aidi-
yet, deger aktarimi ve toplumsal sorumluluk gibi sosyal biitiinlesmeyi destekleyen
temalara yer verilmesiyle konunun miifredattaki islevselligi artacaktir.

Deger temelli ve islevsel yaklasimlar gii¢clendirilmelidir. Aile konusuna iliskin
icerikler, geleneksel yapilarin yani sira glinlimiiz yasamiyla uyumlu islevsel aile rol-
lerini ve etik degerleri de icerecek bicimde kurgulanmalidir.

Ogretim diizeyleri ve kademeler arasinda biitiinliik saglanmalidir. Aile ko-
nusu, ilkokuldan liseye kadar tiim 6gretim kademelerinde yer alan almalidir. Ayni
zamanda ders iceriginde biitiinliik ve siireklilik gézetilmelidir. Ornegin, ilkokul dii-
zeyinde “aile ve din iliskisi” ele alinirken, ortaokul diizeyinde icerik devam ettirile-
rek ornek figiir tizerinden “peygamber ve ailesi” 6gretilebilir. Boylece 6grencilerin
konuyla ilgili bilissel stirecleri dikey olarak desteklenecek ve 6gretim siireci bir bii-
tiinliik i¢cinde siirdiiriilebilecektir.

Aile konusu, o6grencilerin gelisim diizeylerine uygun olacak igeriklerle
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islenmelidir. Ornegin, ilkokul diizeyinde sevgi ve saygi gibi temalar 6n plandayken
ortaokul diizeyinde aile ici roller ve sorumluluklara yer verilmesi anlamli olacaktir.

Nihayetinde, DKAB 6gretim programlarinda aile konusunun gesitli temalarla
ele alinmasi, yalnizca 6grencilerin bireysel gelisimlerini desteklemekle kalmayacak,
ayni zamanda egitimin islevsel yapisi geregi aile kurumu iizerinden sosyal biitiin-
lesmeye katki sunan gii¢lii bir zemin olusturacaktir.
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Duran Ali Yildirim

Kur’an Kissalarinda Toplumsal Bir Uyar1 Olarak Dogal Afetler

Ozet

Kur’an, insanligi dogru inang, ahlak ve yasama yonlendirmek icin indirilmis ilahi bir kitaptir.
Peygamberler de vahiyle génderilen, toplumlari tevhid inancina davet eden ve onlara cesitli miijdeler
veren hem de uyarilarda bulunan Allah’in elgileridir. Elgilerin yaptigi uyarilar, toplumlarin inkdrdan
vazgecmeleri ve kétii davranislarindan dénmeleri icindir. Inkdrda ve kétiiliikte direnmeleri halinde
baslarina bir musibetin gelecegi uyarist onlarin toparlanmalari ve kendilerini diizeltmeleri amacina
yoneliktir. Bu amaci gergeklestirmede en etkili ders verme yéntemlerinden olan kissalar Kur’an’da
6nemli bir yer teskil etmektedir. Kur'an kissalarinin amact gegmis toplumlar hakkinda sadece tarihi
bilgi vermek degil, mevcut toplumlari 6ncekilerin baslarindan gecen olaylar iizerinden uyarmak ve ders
almalarint saglamaktir. Kur’an, bir hiddyet rehberi olarak insanlari en dogruya iletmek igin farkl
yéntemler kullanmaktadir. Onlart dogru yola iletmede hem bilgi hem 0giit hem de uyari vermektedir.
Insanlara ders vermede en etkili, giiclii ve kalict yéntem tarihte yasanmis olaylardan canli érnekler
vermektir. Kur’an ge¢mis toplumlarin bagslarina gelenleri mevcut muhataplara anlatarak onlari sirk ve
inkdrda direnmeye karsi benzer felaketlerin kendi baslarina da gelecegi uyarisiyla yasanmis olaylardan
ders ve ibret almaya cagirmaktadir. Bu olaylarin anlatildigi ve uyarilarin yapildigi dyetler Kur'an
kissalart olarak isimlendirilmektedir. Kissalar genellikle Allah tarafindan kendilerine davetgi ve uyarici
olarak génderilen elcilere inkdr ve isyan ile karsilik veren toplumlarin anlatildigi Kur’an pasajlaridir.
Kissalar toplumlarin hayatlarini diizeltmeleri icin ders almalari gereken olaylardir ve Kur’an'in en etkili
ders verme yontemlerindendir. Bu yéniiyle arastirmanin dnemini ortaya koymaktadir. Kissalara gére
elgiler kavimlerine, inkdr ve kétiiliikte direnmeleri halinde bagslarina bir felaketin gelecegi uyarisinda
bulunmuslardir. Bu uyarilari dikkate almayan hatta tehdit edildikleri cezay1 baslarina getirmeleri i¢cin
Peygamberlere meydan okuyan inkdrct kavimler bazi dogal afetlerle heldk olmuslardir. Kur'an bu
olaylari kissalar yoluyla anlatarak inkdrda ve zultimde direnen muhataplarina 6nemli bir ders vermeyi
amaclamistir. Bu ve buna benzer sebeplerden dolayr konu incelemeye deger ve onemli goriilmiistiir.
Bilindigi lizere Kur’an'da kissalarin gectigi dyetler oldukca genis bir icerige sahiptir. Bundan dolay!
calismada icerige dair bilgilere detayli yer verilmemistir. Daha ziyade toplumlari uyarmak maksadiyla
Peygamberler tarafindan haber verilen ve inkdrda direndikleri icin kendilerine ceza olarak gelen dogal
afetlerin nasil degerlendirilecegi iizerinde durulmustur. Son donemlerde meydana gelen dogal afetlerin
ve salgin hastaliklarin heldk cezasi oldugu iddialari ve buna karst ileri siiriilen gériislerin ortaya ciktigi
gerceginden hareketle, Kur'an kissalarinda dile getirilen ve ge¢cmis kavimlerin baslarina gelen bu tiir
hadiselerin sebepleri ve sonuglari, séz konusu tartismalara agiklik kazandirmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Calismada mukayese ve analiz yontemi tercih edilmis olup, kissalarda giindeme getirilen ve
gecmis toplumlar icin cezalandirma anlamina gelen bu felaketlerin, sonraki toplumlar agisindan ne
anlama geldigi tizerinde durulmustur. Bunun yaninda Allah’a imana ¢agrilan, inanmadiklar takdirde
baslarina gelecek bir felaketle uyarilan toplumlar igin bir gesit ildhi cezalandirma anlamina gelen dogal
afetler, sonra gelen toplumlar icin ne anlama gelmektedir sorusuna cevap aranmistir. Calismada, konu
hakkinda giindeme gelen ve hala devam eden dogal afet ve heldk iliskisi iizerine yapilan tartismalara
15tk tutmasi ve bu konuda bir kanaat olusturmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Kur’an Kissalari, Toplumsal Uyari, Dogal Afet.

Natural Disasters as a Social Warning in Quranic Narratives

Summary

The Qur’an is a divine book revealed to guide humanity towards correct belief, morality and life.
Prophets are also inviting societies to monotheism and giving them various good news as well as
warnings. The warnings given by the messengers are for societies to give up their denial and turn away
from their bad behaviors. The warning that a disaster will befall them if they persist in denial and evil
is aimed at their reform or repentance. Narratives, which are one of the most effective teaching methods
in achieving this purpose, have an important place in the Qur’an. The purpose of Qur’anic stories is not
only to provide historical information about past societies, but also to warn current societies through
the events that happened to their predecessors and to ensure that they learn from the past. As a guide
to guidance, the Qur’an uses different methods to guide people to the most correct path. It uses both
information, advice and teaching methods while guiding them to the right path. Giving live examples in
teaching creates both a powerful and lasting effect. The Qur’an tells the current addressees about what
happened to past societies and warns them that similar disasters will happen to them if they persist in
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polytheism and denial and invites them to learn from past events. The verses in which these events are
narrated and warnings are given are called Qur’anic narratives. Narratives are generally Qur’anic
passages that tell of societies that responded to the messengers sent to them by Allah as inviters and
beacons against denial and rebellion. Narratives are events that societies should learn from in order to
improve their lives and are one of the most effective teaching methods of the Qur'an. According to the
narratives, the messengers warned their people that a disaster would befall them if they persisted in
denial and evil. The disbelieving people who did not heed these warnings and even challenged the
Prophets to bring upon them the punishment they were threatened with were destroyed by some natural
disasters. The Qur’an aims to teach an important lesson to its addressees who resist denial and
oppression by telling these events through stories. For this and similar reasons, the subject was deemed
important and worthy of study. As it is known, the verses in the Qur’an in which stories are included
have a very extensive content. Therefore, the study does not provide detailed information about the
content, but rather focuses on the natural disasters that were announced by the Prophets in order to
warn the societies and that came as punishment for their resistance to denial. Based on the fact that the
claims that the natural disasters and epidemics that have occurred in recent times are punishments for
destruction and the views put forward against this have emerged, the reasons and results of such events
that were expressed in the Qur’anic stories and happened to the past nations are important in terms of
clarifying the discussions in question. The comparison and analysis method was preferred in the study,
and an attempt was made to explain what these disasters, which were brought up in the narratives and
meant punishment for the past societies, meant for the later societies. In addition, an attempt has been
made to find an answer to the question of what natural disasters, which are a kind of divine punishment
for societies that are called to believe in God and warned of a disaster that will happen to them if they
do not believe, mean for the societies that come after. It is thought that the study will shed light on the
discussions on natural disasters and destruction that have been on the agenda and are still ongoing on
the subject and will form an opinion on this subject.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Qur’an Narratives, Social Warning, Natural Disaster.

Giris

Kur’an insanliga hidayet rehberi olarak indirilmistir. Peygamberler de, insan-
lara dogru yolu gostermek icin Allah tarafindan génderilmis elgiler olarak miijde ve
uyarilarla kavimlerini Allah’a inanmaya davet etmislerdir.! Elgilerin bu davetinin
bir boyutunu da, onlarin inanmamakta direnen kavimlerine yaptiklari uyarilar olus-
turmaktadir.2 Bunlardan birisi de dogal afetlerle baslarina gelecegini haber verdik-
leri helaktir.? Zira uyar1 ve ceza, birey ve toplumlarin ders almalarini saglayacagi
gibi, yanlistan uzaklasip dogruya yonelmelerine de vesile olabilmektedir.*

Kur’an kissalari, sahip oldugu zengin igerik ve etkileyici anlatim iislubuyla
her donemde insanlar iizerinde derin ve kalici etkiler birakmistir. Bu sebeple Kissa-
lar, Kur’an'in en etkili anlatimi ve ders verme yontemlerinden kabul edilmektedir.
Kissalarda Peygamberlerin toplumlariyla yasadiklari kisa ve 6z olarak anlatilmis ve
bu yolla muhataplarina ders vermek amaglanmistir.5 Bu sebeple Kur’an, kissalar
lizerinden mevcut toplumlara ders verirken onlari tarihi olaylarin sonuglariyla bas
basa birakmaktadir.

Kur’an’in kainatin yaratilisi hakkinda verdigi bilgi, varliklarin ahenk i¢inde

1 Bk. el-Bakara 2/119, 213; en-Nisa 4/ 165; el-Maide 5/19; el-A'raf 7/18-, 188; 11/12; 13/7;

2Bk. el-Ahzab 33/45-48.

3 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Istanbul: Eser Negriyat, [t.y.]),
3/2104.

4Sait Simgek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 2/232-233.

5 Mehmet Miiftiioglu, “Bir Egitim Metodu Olarak Kur’an-1 Kerim’de Darbimeseller”, Kocaeli llahiyat Der-
gisi 4/2 (Aralik 2020), 297.
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isleyisine dikkat c¢ekmesi bilim insanlarin1 da etkilemistir.6 Arastirmacilarin,
Kur’an’a ve tefsire farkli bir yontem ve bakis acisiyla yaklasmalari, farkli yorumlarin
ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.” Yorum farkliliklari ise birtakim tartismalara se-
bep olabilmektedir. Kur’an kissalarinda anlatilan ve elcilerin gonderildigi toplum-
lara uyari olarak gergeklestigi bildirilen dogal afetler konusu bunlardan biridir. Kis-
salarda, peygamberlerin tevhide davetine inkar ve siddetle karsi ¢ikan toplumlarin,
bir takim dogal afetlerle uyarildigi® ve uyarilar1 dikkate almayip, inkar ve kotiiliik-
lerini devam ettirenlerin helak edildigi haber verilmektedir.® Kissalarda s6z konusu
edilen bu olaylarin giiniimiiz toplumlari agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigi
ise tartisma konusu olmustur. Bazilarina gore bu olaylar sadece bir uyar1 ve ders
amaci tasimakta, bazilarina gore ise ayn1 durumda olan toplumlar da her zaman
boyle bir cezalandirmaya muhatap olmaktadir. Asil tartisma konusu ise, helak edi-
len toplumlarin igerisinde bulunan, giinahsiz masum ¢ocuklarin durumudur. Kissa-
larda sadece, elcilerin ve iman edenlerin kurtarildig: bildirilmekte,1° ¢ocuklarin du-
rumu hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Mesela Nuh kavmi hakkinda
soyle denilmektedir: “...0nu yalanladilar, biz de onu ve beraberinde gemide olanlari
kurtardik, dyetlerimizi yalanlayanlari ise suda bogduk...”11

Kur’an kissalari, Kur’an’in muhataplari i¢in bir ders ve uyari anlami tasimak-
tadir. Bu amagla kissalarda ge¢miste heldk edilen toplumlarin bir kisminin bazi do-
gal afetlerle cezalandirildig1 hatirlatilmaktadir. Bu sebeple dogal afetlerin giinlimiiz
toplumlari icin ne anlama geldigi tartismalarina bu noktadan yaklasilmasi gerekir.
Konuya iki farkli yaklasimin oldugu goriilmektedir. Bazi arastirmacilar dogal afetle-
rin bir ilahi cezalandirma oldugunu séylerken, bazilar1 bunlari helak olarak deger-
lendirmenin miimkiin olmadig1 gériisiindedir. Birinci goriisii benimseyenler kissa-
larda verilen mesajlarin mevcut toplumlari da ilgilendirdigi kanaatindedir. Diger go-
riis sahipleri de diisiincelerine gerekce olarak, gecmiste helak edilen toplumlarin
baslarinda uyarici Peygamberlerin bulunmasini gosterirler. Buna gore kendilerine
Allah’in elcilerinin génderilmedigi toplumlarin helakinden s6z edilmemektedir.12
Diger yandan sugun ve cezanin kanuniligi ve sahsiligi acisindan diistiniildiigiinde hig
kimse bagka birinin sugunun cezasini cekmez ilkesine gore bir dogal afette giinahkar
giinahsi1z ayirimi olmaksizin 6liimler veya yaralanmalar ile neticelenen dogal afet-
leri toplumun tamamu icin bir ilahi ceza olarak gérmenin ilahi adaletle de bagdas-
mayacagindan hareketle birinci goriisiin akli ve vahyi gerceklerle uyusmayacagidir.
Oyle ise kissalarda dile getirilen dogal afetlerin sebep ve sonuclarini dikkate alarak,

6 Hasan Haliloglu - Kiibra Nur Basaran, “Kainatin Yaratilisi ve Yok Olusu (Tefsirler ve Modern Bilim Is1-
ginda)”, Agri Islami [limler Dergisi (AGIID) 8 (Haziran 2021), 20-51.

7 Fatih Tiyek, “Kur’an Ayetlerinin Yorumunda Oznellik Sorunu”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (2016),
167.

8 Hilal Reyhanlioglu, “Kur’an’a Gére imtihan Olarak Dogal Afetler ve Dogal Afet Sonrasi Insana Diisen So-
rumluluklar (6 Subat Depremleri Ozelinde Bir Degerlendirme)””, flahiyat Akademi Dergisi 18/Aralik
(2023), 90.

9el-isra 12/90-93.

10 Bk. el-A’raf 7/83; el-Enbiya 21/76, 88; es-Su’ara 26/170; en-Neml 27/53, 57; es-Saffat 37/76; el-
Fussilet 41/18.

1 el-A'raf 7/64.

12 g]-fsra 12/15; el-Kasas 38/58-59;
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bunlarin giiniimiiz toplumlari agisindan nasil degerlendirmesi gerektigi arastirilma-
Lidir.

Dogal afetler evrenin isleyisinde meydana gelen, birtakim olumsuz sonuglara
da sebep olan dogal olaylardir. Arastirmalar ortaya koymustur ki, yeryiiziinde gorii-
len afetler genellikle doga kaynakli olup, bunlar1 afete déniistiiren insanlarin kiril-
ganliklaridir.13 Hakikatte evrenin yaratilisinda ve isleyisinde essiz bir nizam ve ku-
sursuz bir diizen!* ve Kur’an’a gore bu isleyisin devam etmesini saglayan ilahi yasa-
lar vardir.15 Bu yasalar Kur’an diliyle siinnetullah olarak ifade edilmekte ve bu isle-
yisin neticesinde canl varliklarin ihtiyaglarinmi karsilayacak imkanlar da olusmakta-
dir.16 Zira tabiatta meydana gelen dogal olaylar neticesinde bir taraftan o6liimler,
maddi kayiplar olurken diger yandan hayatin gereksinimleri olan madenler, ele-
mentler ve mineraller de olusmaktadir.” Dolayisiyla bunlar1 sadece bir cezalan-
dirma ve musibet olarak degerlendirmek dogru degildir. Netice itibariyle Yaratici-
nin koymus oldugu dogal isleyis kanunlar ile Kur’an, dikkatleri yiice Allah’in ya-
ratma ve yiiriitme kudretine cekmektedir.8 Ote yandan bu felaketler, insanlara so-
rumluluklarimi hatirlatan uyarilar olarak da goériilmelidir.1® Yiice Allah, yapilan ko-
tiliiklerden ve inkardan doniilmesi durumunda cezalandirmaktan vazgecebilecegi
gibi inkarlarinda ve isyanlarinda israr etmeleri halinde Allah’tan gelecek azabin da
unutulmamasi gerektigini bildirmektedir.20

Kur’an’da, kissalar yoluyla tarih sahnesinden silinmis olan toplumlarin ya-
samlar1 ve kurduklar1 devlet ve medeniyetlerin akibetleri, nasil yiikseldikleri ve y1-
kilip yok edildikleri anlatilmaktadir.2! Onceki toplumlarin durumlar ve akibetleri
hakkinda bilgi verilmesi sonraki toplumlara ders ve uyari verme amacina yoneliktir.
Boylece Allah’1 ve ayetlerini inkar eden ve elgilerini yalanlayan , ahlaki bozulmaya
ugrayan toplumlarin basina gelen felaketlerin ayni durumda olanlarin basina da ge-
lecegi hatirlatilmaktadir.22 Tarih boyunca insanlar, elgiler tarafindan tevhide inan-
maya, sirk ve inkdrdan sakinmaya davet edilmislerdir.23 Toplumlar, kétii sonla

13{lker Inmez, “Afetlerin Dogallig1 Uzerine: Sosyal Bir Olgu Olarak Afetler ve Kirilganlik Sorunu”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 766/4 (2011), 186, 187.

14 Ahmet Giindiiz, “Kur’an Perspektifinden Afetler”, Tarih Okulu Dergisi (TOD) 53 (2021), 3103.

15Enver Bayram, “Kadi Beyzavi'nin Kevni Ayetlere Yaklasimi (Envarii’'t-Tenzil Tefsiri Baglaminda)”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 3/2 (Ekim 2009), 384-407; Zeynep Himeyra Kog, “Teklif ve Adalet Temelinde
Hiistin-Kubuh: Afet Olgusu”, KADER 21/2 (2023), 731; Ahmet Cilara, Siinnetullah’in Evren, insan ve Bi-
lim Agisindan Yorumlanmasi (Istanbul: Ortak Akil Yayinlari, 2024).

16 Bayram, “Kadi Beyzavinin Kevni Ayetlere Yaklagimi (Envarii't-Tenzil Tefsiri Baglaminda)”, 384-407.

17Haliloglu - Bagaran, “Kéinatin Yaratilis1 ve Yok Olusu (Tefsirler ve Modern Bilim Isiginda)”, 32.

18 Al-i imran 3/190.

19 Mesut Sen - Nizamettin Celik, “Bela ve Musibetlerde insanin Rolii ve Tavr1 (Ayet ve Hadisler Cerceve-
sinde)”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2023), 125.

20Sen - Celik, “Bela ve Musibetlerde insanin Rolii ve Tavri (Ayet ve Hadisler Cergevesinde)”, 125; Simsek,
Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 2/247.

21 Hayrettin vd. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayin-
lari, 2006), 2/377.

22 Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 22 (2004), 58.

23 Ejder Okumus, “Islam, Miisliimanlar ve Toplumsal Degisim”, Tevilat 1/1 (2020), 69-70; Duran Ali Yildi-
rim, “Kur’an Kissalarinda Toplumlarin Helaki ve Sebepleri Uzerine”, Kahramanmaras Siitcii Imam Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2020), 245.
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karsilasmamalari icin inkar1 ve sapkinliklar terk etmeleri konusunda uyarilmiglar-
dir.24 Bu uyarilarda, elcilerin ¢agrilarina uyan toplumlarla, bu ¢agrilar1 dikkate al-
mayanlarin akibetlerinin ayni olmadig1 anlatilmistir.25 Yaratilis kanunlarina uygun
davranan toplumlarin tarihte daha uzun siiren devletler ve medeniyetler kurduk-
lar12¢ inkarci ve zalimlerin ise tarih sahnesinden silindikleri gérilmistiir.27

Kur’an, toplumlari, ictimai hayatin gidisatin1 degistirecek tutum ve davranis-
lar konusunda zaman zaman uyarmakta, 28 kendilerini diizeltmeleri ¢cagris1 yapmak-
tadir.2? Ornegin Firavun ve toplumuna génderilen ilahi cezalandirmalar el-A’raf
7/132-133. ayetlerde onlarin hangi mucize getirilirse getirilsin hic bir sekilde inan-
mayacaklarini soylemeleri izerine, tufan, ¢cekirge, hasere, kurbaga ve kan gibi bela-
larin indirildigi bildirilmistir. S6z konusu bes mucizeye karsilik el-isra 17/101 ve
en-Neml 27/12. ayetlerde Hz. Miisd'ya dokuz mucize verildigi ve bu mucizeler kar-
sisinda inanmak yerine onu biiylilenmis olmakla itham ettikleri, buna karsilik onla-
rin da “yoldan ¢ikmis bir topluluk” olduklar belirtilmistir. Burada Hz. Miisd’ya veri-
len mucizeler hakkinda tartismalar olmakla birlikte,3° Fahrettin er-Razi (6l.
606/1210), mifessirlerin, asa, (beyaz) el, tufan, ¢ekirge, hasere, kurbaga ve kan ol-
dugu konusunda ittifak ettiklerini séylemistir.3! Ayni konuda Tevrat'ta, Israilogulla-
rin1 serbest birakmasi karsiliginda Firavun’a ve halkina bir baski olmak iizere
Kur’an’da anlatilana benzer mucizelerin verildigi, Firavun ve kavmi agisindan bunun
bir bela ve musibet, Hz. Musa ve Israilogullari i¢in bir ézgiirliik ve kimlik kazanim
miicadelesi olarak kabul edildigi gértiilmekte ve Misir halkinin basina gelen on bela
olarak degerlendirilmektedir.32 Kitab-1 Mukaddes’te bu belalar Kan, kurbaga, sivri-
sinek, at sinegi, hayvanlarin 6liimi, ¢iban, dolu, ¢ekirge, karanlik ve dogan ¢ocukla-
rin 6liimii belasi olmak iizere on bela sayilmaktadir.33 Kutsal kitap’ta bu belalarin
tamaminin Firavun ve kavmine geldiginden s6z edilmektedir.

Kur’an’da, miinafiklarin defalarca musibetlerle sinandiklari, bundan ders ve
ibret almadiklar1 anlatilmaktadir.34 Buna benzer mesajlarin verildigi kissalarda bir
kisim dogal afetlerin uyar1 veya cezalandirma amaciyla kiifiir, sirk ve isyankarlikta
direnen toplumlarin basina geldigi haber verilmektedir.3> Bunlarla mevcut

24 e]-Mii'min, 40/ 41-44; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahih (Kahire: y.y., 1374), “Beld”,
19.

25 Seyithan Can, “Allah’in Adaleti ve Siinneti Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Helakinin imkan1”, Mesned
llahiyat Arastirmalari Dergisi 13/1 (2022), 9-32.

26 Abdulbaki Giines, “Kur’an’da Stinnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/4 (2005), 66-68.

27 Bk, Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da Yasali Tarih Perspektifi ve Tarih Bilinci”, Atlas Journal 9/51
(2023), 48-60.

28 e]-Bakara 2/275; el-Maide 5/65, 66; el-En’am 6/42-45, 131.

29 Bk. el-Enfal 8/38; el-isra 17/77; el-Ahzab 33/38; el-Gafir 40/85.

30 Hiiseyin Yakar, “Kur’an’da Firavun ve Kavminin Basina Geldigi Belirtilen Musibetlerin Tefsir
Kaynaklari, Tevrat ve Bilimsel Veriler Uzerinden Degerlendirilmesi” 5/2 (2019), 945-946.

31 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-Gayb: et-Tefsirii’l-Kebir (Beyrut: Dari
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 21/65.

32 Harun Ak, “Tevrat’a Gore Misir Halkinin Basina Gelen On Bela”, Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 24 (2025),
282-283.

33 Cikig 5-12.

34et-Tevbe, 9/124.

35Bk. el-Kamer 54/33-39.
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toplumlarin benzer davranislardan kaginmalari aksi halde ayni felaketlere kendile-
rinin de maruz kalacaklar1 hatirlatilmaktadir.3¢ Ornegin, “Insanlarin kendi elleriyle
yapip ettikleri ytiziinden karada ve denizde diizen (ve denge) bozuldu. Belki (yanlisla-
rindan) dénerler diye yaptiklarinin cezasi kendilerine tattirilmaktadir”37 ayetinde ge-
¢en “fesat” miifessirler tarafindan kaynak sularinin azalmasi, kitlik, kuraklik, yangin,
sel gibi felaketlerin ve dliimlerin ¢ogalmasi, gecim sikintisinin artmasi, bereketin
yok olmasi olarak aciklanmistir.38 Ayetlerin sonrasinda, Allah’a ortak kosanlarin ve
elcileri yalanlayanlarin sonlarinin nasil olduguna ibretle bakma emri,3? sirkin,
inkarin ve elcilerin verdigi haberleri yalanlamanin ilahi ilahi cezaya sebep olacagini
gostermektedir. Yine “Onlara yagmur gibi taslar yagdirdik. Kétiiliik edenlerin sonu-
nun nasil olduguna bir bak”*® manasindaki ayetlerde, 6zellikle “bak” veya “bakin”
ifadelerinin kullanilmasi, 6nceden olmus hadiselerin sonrakiler icin bir ibret ve
uyar1 amaci tasidigl anlamina gelmektedir. Bu sekilde hem inan¢ hem de ahlak aci-
sindan helak sebepleri konusunda dikkatler musibetlere maruz kalan toplumlarin
lizerine cekilmekte ve su mesaj verilmektedir: “...Basiniza gelen her musibet kendi
ellerinizle yaptiklariniz yiiziindendir. Allah cogunu da affetmektedir.”*! Ayetler, in-
sanlarin elgilerin uyarilarina karsi nefretlerinin arttigini, onlara karsi tuzaklar kur-
maya kalkistiklar1 ve karsilastiklar1 kotii sonuglarin kendi iradi eylemlerinin sonug-
lar1 oldugunu soéylemektedir. Ancak, cezalarin tamami bu diinyada verilmemektedir.
“Oyle olsayd yeryiiziinde hicbir canli kalmazdi”#? ifadesiyle, cezalandirmanin bir kis-
minin ahirette olacagi mesaji verilmektedir.

Bu ¢alisma, cezalandirmanin diinyevi boyutu ile ilgilidir. Kur’an kissalarinda,
Allah’in elcilerinin davetine karsi ¢ikan, Peygamberlerin haberlerini yalanlayan top-
lumlarin baslarina gelen dogal felaketlerin hangi amagla Kur’an kissalarinda anlatil-
dig1 incelenecektir. Ayrica calismada ge¢cmiste yasamis azgin ve sapkin toplumlarin
helakine sebep olan dogal afetlerin Kur’an'in muhataplari i¢in ne anlama geldigi ve
bunlarin Kur’an Kissalarindaki anlatim bigimleri ele alinacaktir. Calismamiz konu
hakkinda yapilmis ¢alismalardan*3 iki agidan farklilik arz etmekte ve bu durum ca-
lismanin 6zgiinliigiinii yansitmaktadir. Bunlardan birisi, kissalarda dogal afetlerin
onceki toplumlara inkar ve kétiiliikte direnmeleri halinde baslarina gelecegi haber

36 el-Ankebtt 29/40.

37 er-Rlim 30/41.

38 Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmi’ul-Beydn an Te'vil-i dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 21/49-50; Carullah Eb{'l-KAsim Mahmiid b. Omer ez-Zemahserd,
el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil (Kahire: Darii’r-Reyyan li't-Tiiras, 1407/1987), 3/205-206; Fah-
ruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 56), 25/127-128.

39 Al-i imran 3/137; en-Nisa 4/23; er-Riim 30/42.

10¢]-A'raf 7/84.

4leg-Slird 42/30.

42 e]-Fatir 35/ 42-45.

43 Hidayet Aydar, ““Baz1 Kur'an Ayetlerinin Is181 Alunda Kocaeli Depremine Bakis”, Kur‘an Mesaji: [Imi
Arastirmalar Dergisi 2/19, 20, 21 (1999), 136; Omer Ozsoy, “Siinnetullah”: Bir Kur’an Ifadesinin Kav-
ramlasmasi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 165-166; {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 133; Hulusi Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcila-
rin Gériisleri -Tahlil, Tenkid ve Oneriler”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 2/2 (2002), 33-34; Muham-
met Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza Olarak
Nitelendirilmesi Sorunu”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/3 (Aralik 2020), 100; Can, “Allah’in Adaleti ve
Siinneti Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Helakinin imkam”, 29.
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verilen uyarilar oldugu, digeri de kissalardaki bu uyarilarin mevcut toplumlar i¢in
bir ders verme amaci tasidigl hususudur. Ayrica bu ¢alismada dogal afetlerin top-
lumlarin inkar ve kétiiliiklerinin karsilig1 olan ilahi cezalandirma oldugu diisiincesi-
nin%* Kur’an biitiinligii icerisinde ve dyetlerin baglamlariyla birlikte ele alinarak ye-
niden degerlendirilmesi, buna goére giiniimiiz dogal afetlerinin Kur’an kissalar1 tize-
rinden bir degerlendirmesi ve karsilagtirilmasi geregine isaret edilecektir.

1. Amaclarn ve Sebepleri A¢isindan Kur’an Kissalarinda Dogal Afetler

Arapga (k-s-s) kokiinden tiireyen “kassa” fiili, ayn1 kokten tiiremis olan “ka-
sas” ve onemli sahsiyetlerin durumunu anlatmak i¢cin kullanilan “kissa”, birinin izini
striip takip etmek,*> bir haberi baskasina bildirmek, anlatip hikdye etmek, manala-
rinda kullanilan bir kelimedir. 46 Kissalar Kur’an’da, akil sahipleri icin ibret, 6giit ve
gelecege 151k tutma, uydurmadan ve uyarlamadan uzak, dnceki ilahi kitaplarin muh-
teviyatini dogrulayan ve iman sahipleri icin yol gosteren bir hiddyet rehberi olarak
aciklanir.47

Kur’an Kissalari, sadece tarihi olaylar1 aktarmaktan ibaret olmayip, ayni za-
manda insanlara ders verme, inananlarin metanetini ve cesaretini artirma, birtakim
degerlerle insanlar1 dogru yola yonlendirme amaci tasimaktadir. Kur’an’daki kissa-
lar Peygamberler ve bazi karakterler aracilifiyla 6nemli dersler sunar ve mevcut
toplumlarin dikkatlerini énceki toplumlarin kotii sonlarina cekmeyi amaclar. Orne-
gin, “Bunun tlizerine azap onlari yakaladi. Dogrusu (6ncekilerin basina gelen) bu olay-
larda yasayanlarin almasi gereken biiyiik bir ders vardir ama onlarin ¢cogu inanmaz-
lar. Hig stiphe yok ki Rabbin, iste O, cok merhamet sahibidir”*® dyeti bunu vurgula-
maktadir.

Kissalar, genellikle d6nceki toplumlarin Allah'in elgilerinin davetine karsi tu-
tumlarinin ve Allah’in onlara muamelesinin anlatildig1 ayet pasajlaridir.#® Kissalarin
Kur’an’da yer almasinin amaci, Peygamberleri ve iman edenleri sabir, timit ve direng
acisindan desteklemenin yani sira, Allah’in dyetlerini ve elgilerini yalanlayan top-
lumlara bir ders verme amaci tasimaktadir.5? Boylece elcilerle iman edenler teselli
edilirken, mevcut toplumlar 6ncekilerin akibetlerinden ibret almaya ¢agrilir, ayni

4 Glines, “Kur’an’da Stnnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, 80; Abdullah Emin Cimen, “Helak,
Devam Eden Bir Siire¢ Midir?”, Usill: Isldm Arastirmalar 4/2 (2005), 42; Giindiiz, “Kur’an Perspektifin-
den Afetler”, 3120; Zeki Tan, “Ge¢mis Kavimlerde Helak-Ahlak iliskisi”, Temel Islam Kaynaklarinda:
Ahldk ve Ingd -I-, ed. Adem Yerinde vd. (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 87.

45 Ebii'l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem; Darii’s-Samiyye, 1412), 610; Cemaliiddin Muhammed b. Mii-
kerrem en-Nesari ibn Manziir el-ifriki, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar-u Sadr, 1990), 6/75; el-C isma‘l b.
Hammad. el-Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Daru’l--Ilmili’l-Melayin, 1984); Seyyid Muhammed Murtaza ez-
Zebidi, Tacu’l-ariis min cevdhiri’l-kdmis (Misir: Matbaati’l-Hayriyye, 1306), 4/431.

46 er-Ragib el-Isfehant, el-Miifredat ff Garibi’l-Kur’dn, 610; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 6/74.

47 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ni -
Ibrahim Etfeyyis (Kahire: Darir'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 6/277.

48eg-Su’ara 26/158-159.

49 Bk. Isa Kanik, “Kur’an Kissalarinda Ailevi ilke ve Degerler”, Tefsir Arastirmalar Dergisi 4/2 (Ekim
2020), 256; Bk. Ahmet Yazicy, “Stileyman Ategs’in Goriisleri Baglaminda Kur’an Kissalar1”, Journal of Is-
lamic Research 22/2 (2011), 107.

50 el-Furkan 25/37.
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yanlislardan sakinma konusunda ikaz edilir.5! Ciinkii insanlar, i¢ giidiileriyle hare-
ket etmeyen akli ve iradi varliklar olup yasanmis olaylardan ibret alma ve ders ¢i-
karma yetenek ve donanimina sahiptir.

Tarihi slirecte meydana gelen ve ayetlerde giindeme getirilen dogal afetler,
kissalarda ilahi cezalandirmalarla da iliskilendirilmektedir.52 Zira Kur’an kissalari-
nin bir kisminda konular inkar eden zalim toplumlarin helaki ve bunlarin sebepleri
etrafinda donmektedir.>3 Bununla da Kur’an’in muhataplarina dersler verilmekte-
dir. Mesela Mekke miisriklerinin Hz. Peygamberin Allah’tan getirdigi ayetleri ve ha-
berleri “evvelkilerin masallar1”>4 olarak nitelendirmeleri iizerine onlara sdyle denil-
mektedir: “Oncekiler de tuzak kurmuglardi. Allah’in azabi onlarin binalarini temelin-
den yikti da nihayet tavanlari baslarina ¢ékiiverdi ve azap onlara beklemedikleri yer-
den geldi.” 55 Onlara, 6ldiikten sonra dirilisi inkar etmeleri sebebiyle, daha 6nce bela
yagmuruna tutularak yok edilen kentlere ugradiklari halde bundan ibret almadik-
lar1 bildirilmektedir.5¢ Bu ayetler, 6nceki toplumlarin baslarina gelen afetlerin son-
rakiler i¢in ders ve ibret niteligi tasidigini belirtmektedir.

Kur’an’da dogal afetlerle heldk edilen Ad, Semid, Lit, Medyen, Ress halki ile
Firavun, Kar(in ve Himan gibi kavimlerle karakterlerin inkarci, yalanlayici, zalim ol-
duklari i¢in cezalandirildiklan bildirilmektedir.5” Ad ve Semiid kavmi siddetli bir ka-
sirga ve depremle,>8 Firavun ve hanedani bogularak heldk edilmislerdir.5° Kur’an’da
“Racfe”, “Racife”,60 “Racce”, ! “Radife”,62 “Zelzele”,®3 “Dekk”,6* “Temide”,65 “Siccil”, 66
“Temr”¢7 ve “Hasf”¢8 gibi kavramlar deprem ve sarsinti anlaminda kullanilmakta-
dir. Bunlardan “siccil” toplumlarin helaki icin; “temide” ise tabiattaki dogal dengeyi
belirtmek igin, “zelzele” el-Bakara suresi 2/124. ve el-Ahzab suresi 33/11. ayetle-
rinde zorluk ve sikinti aninda yasanan psikolojik sarsmtiyi, ez-Zilzal suresi 99/1.
ayette ise kiyametin kopusu anindaki sarsintiy1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Ayni anlama gelen “dekk” kelimesi ise el-Fecr suresi 89/21. ayette gecmekte ve bu-
rada yerin sarsilmasi ve diimdiiz olmasiyla ilgili bir tasvir yapilmaktadir. Bu ifade,
yerin paramparg¢a oldugunu ve ardindan diizlestigini, digerleri kavimlerin helakini

51Bk. el-A’raf 7/78; Yinus 10/103; el-En”"biya 21/88; el-Furkan 25/38-39; el-Ankebtt 29/14, 15, 32, 33;
Fussilet 41/18.

52Bk. el-En'am 6/65; el-A'raf 7/78, 91, 92; en-Nahl 16/26; el-Ankebut 29/40; es-Sebe 34/9.

53Bk. el-En'am 6/66; el-A'raf 7/72

S¢en-Nahl 16/ 24; el-Furkan 25/5; el-Kalem 68/15; el-Mutaffifin 83/13;

55en-Nahl 16/26.

56 el-Furkan 25/40.

57Kaf50/12-14.

58 Bk. el-Fussilet 41/16; el-Kamer 54/19; el-Hakka 69/6.

59Bk. el-Kasas 28/14-40; es-Su’ara 26 /32-35, 60-61; el-A'raf 7 / 130, 136.

60 en-Naziat 79/ 6.

6lel-Vaki'a 56/ 3-7.

62en-Naziat 79/ 7.

63ez-Zilza 99/1-3.

64el-Hakka 69/14.

65Lokman 31/10.

66H(d 11/82.

67 el-Kamer 54/36.

68 e]-Kasas 28/81.
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ve kiyametin kopusunu belirtmektedir.6°

Kissalarda dogal afetlerle cezalandirildigi bildirilen Karn, Firavun ve Himan
gibi isimler, isyankarlikta haddi asan miistekbirler olarak nitelenmislerdir. Onlar,
kendilerine ayetlerle gelen elcilere karsi biiyiikliik taslayip yerytiziinde haksizlik
edip fesada sebep olduklari icin bir takim dogal afetlerle heldk edilmislerdir.’® Bun-
lar, tas yagmuru, korkung ses, yerin dibine geg¢irilme ve suda bogulma gibi felaket-
lere maruz kalmislar toplumlardir.”t Bazilar1 da bir kisim nimetlerden mahrum edi-
lerek cezalandirilmislardir.72

Kur’an’da toplumsal cezalandirma i¢in kullanilan “helak” kelimesi, Arap¢ada
(h-1-k) kokiinden tiireyen bir mastar olup, “kendini perisan edip hiizlin ve kedere
kapilmak, afet ve musibetlere ugramak, yok olmak, faydali olmaktan ¢ikmak, kendi-
sini tehlikeye atmak” gibi anlamlara gelmektedir. Klasik liigatlerde “helak” kelime-
sinin kok anlaminda, “insanin kendisini veya baskasini mahvetmesi” manasinin ol-
dugu belirtilmistir.”3 Bu anlamda bir ayette ge¢cmis ve manevi heldk veya psikolojik
cezalandirma olarak degerlendirilmistir.7+

Helak, yeryiiziindeki zuliim ve haksizliklara karsi ilahi bir miidahale olarak
gerceklesir. Bu miidahale yerytiziindeki kiifiir 6nderlerinin?> kétii ve haksiz eylem-
lerinin etkisini bertaraf eden, o eylemleri gerceklestirenleri yok eden ilahi bir nlem
olarak goriiliir. Helak cezasi, olumsuz bir toplumsal degisim siirecinin sonunda mey-
dana gelir ve toplumu 1slah edip diizeltmeye yonelik olarak da gerceklesir. Clinkii
helak cezasina maruz kalan toplumlar, Allah’a karsi inkar ve isyankarlikta kokli bir
ahlaki degisime ugramislardir. Boylece baskalarini da etkileyen kotiiliigiin yayilma-
sin1 engellemeye yonelik bir uyari olarak giindeme gelir.7¢ Bir bakima insanlar tabi-
ata nasil davranirsa tabiat da onlara dyle davranir.’7 Bu anlamda helak, yerytzinin
fesada ugrayan dogal ve toplumsal dengesinin bu kaostan kurtarilip yeniden diizene
konulmasini saglar.’8

Allah’in  toplumlar hakkindaki takdiri, onlarin kendi gidisatlarim

69 Mutlu Saylik, “Kur’an’da Depremle Helak Edilen Kavimler”, Dicle flahiyat Dergisi (DID) 14/2 (2017),
137.

70el-Ankebfit 29/ 39.

"1el-Ankebfit 29/ 40.

72Bk e]l-En’am 6/146.

73 EbGi Abdurrahman Halil b. Ahmed b. ‘Amr Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn (Beyrut: Miiesse-
setii’'l-A'lemili’l-Matb@‘at, 1988), 3/377-378; Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-
Iuga (Kahire: Metabi‘u Siibuli’l-‘Arab, b.y.y.), 4/14-15; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris er-Razi Ibn Faris,
Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, ed. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1399), 1074; el-Cev-
heri, es-Sthdh, 4/1616-1617; er-Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt ff Garibi’l-Kur’dn, 793; Mahmud b. Omer
b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, (Misir: el-Hey’etii’l- Misriyye el-‘Ammeli’l-Kitab, 1985), 2/550-
551; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 10/503-504; Mecduddin Muhammed b. Ya‘’kiib el-Firuzabadi, el-
Kamiisu’l- muhit (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1991), 3/474-475; ez-Zebidi, Tdcu'l-ariis min
cevdhiri’l-kamis, 7/194.

74 Ebu’l-A’1a el-Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yaynlari,
1986),1/523.

75et-Tevbe 9/12.

76 Cimen, “Helak, Devam Eden Bir Siire¢ Midir?”, 40-41.

77 Resul Ertugru, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -1-", Bayburt Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran 2017), 165.

78 Bk. el-Bakara 2/251; el-Hac 23/40; el-Mi'miniin 23/71.
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degistirmelerine yani iradi eylemlerini diizeltmelerine baglidir. Buna gére degisim
hangi yonde gerceklesirse ilahi muamele o yonde tezahiir eder. Zira ayetler buna
isaret etmektedir: “Kisinin éniinden ve ardindan Allah’in emriyle onu kayit ve koruma
altinda tutan takipgiler vardir. Allah bir toplum hakkinda kararini o toplum kendinde
olani degistirmedikge degistirmez” ve “Allah’in siinnetinde bir degisiklik bulamaz-
sin”.7° Buna gore ayetin bas kisminda gecen Allah’in kullarini korumak ve yapip et-
tiklerini kaydetmek lizere meleklerin takibinden bahsedilmesi, Allah’in kullar1 hak-
kindaki kararinin onlarin tutumlarina gére oldugunu gosterir. Aksi halde bu takibin
bir anlami olmaz. Ayrica ilahi iradenin mutlak anlamda toplumlarin eylemlerine
gore isleyecegi ve degismeyecegi stinnetullahin bir geregidir. Bunun i¢in Allah’in el-
cileri, toplumlarin hal ve gidisatlarin1 degistirip kendilerini diizeltmeleri i¢in 1slah
ediciler olarak génderilmistir.8° Oyle ki kétii bir akibetle uyarilmadiklar mazeretine
siginmasinlar.8! Zira dyetler, toplumlarin Allah'in elgileri tarafindan uyarilmadan
ilahi bir cezaya maruz kalmayacaklarini bildirmektedir.82 “Biz, uyarici elgiler gon-
dermedigimiz hicbir memleket halkini heldk etmedik”83 ayeti bunu belirtmektedir.
Allah’in toplumlar1 zuliim ve inkdrda haddi asmaya karsi el¢ileriyle uyarmasi O’'nun
Oteden beri degismeyen siinnetidir. Buna gore elciler, gonderildikleri toplumlari zu-
lim ve haksizlik etmeleri durumunda ilahi cezaya maruz kalmakla uyarirlar.84

Firavun ve hanedaninin ve onlardan dncekilerin, Allah’in ayetlerini ve elgile-
rini yalanlamalari ve haksizlik yapmalari sebebiyle bogularak helak edildikleri bil-
dirilmektedir.85 Ayetin bas kisminda “Rablerinin dyetlerini yalanladilar”, son Kis-
minda da “onlarin hepsi zdlim kimselerdi” denilmektedir. Helak edilme sebebi olarak
sadece “glinahlari sebebiyle” kismini gdstermek ayetin biitiinliigline uygun degildir.
Ciinkii ayetin sonrasinda, “Allah’in katinda canlilarin en kétiisii inkdr edenlerle asla
iman etmeye yanasmayanlardir”86 ifadesi inkdrin ve inkarda direnmenin ilahi cezaya
sebep olacagini gdsterir. Sonraki ayette ise; “kendileriyle antlasma yapilmis olmasina
ragmen Allah’in uyarilarindan ¢ekinmeden siirekli olarak antlasmayr bozduklari”87
hatirlatmasi inkér, isyan ve antlasmay1 bozma israrinin ildhi cezalandirmaya sebep
olacagini gosterir. Yani, helak cezasini yaratici ile yaratilanlar arasinda haklarin ihlal
edilmesi, bu haklar i¢cin konulmus kurallarin ¢cignenmesi ve s6zlesmelerin yerine ge-
tirilmemesi gibi cok boyutlu bir giinah ve koétiiliik sarmalinin neticesi olarak gormek
gerekir.

2. Kur’an Kissalarinda Dogal Afetlerle Helak Olan Toplumlar

Kur’an, kissalar yoluyla muhataplarina kendilerinden 6nce yasamis pek ¢ok
milletin sonunun nasil oldugunu diistinmelerini, o kavimlerin zuliim ve koétiiliikler

79 er-Rad 13/11; el-Fetih 48/ 23.

80 e]-Furkan 25/ 56; el-Ahzab 33/45; es-Sebe 34/28; el-Fatir 35/24; el-Fetih 48/8.

81Bk. el-Miilk 67/8-11; en-Nebe’ 78/40.

82 Reyhanlioglu, “Kur’an’a Gore imtihan Olarak Dogal Afetler ve Dogal Afet Sonrasi Insana Diisen Sorum-
luluklar (6 Subat Depremleri Ozelinde Bir Degerlendirme)””, 95.

83es-Su’ara 26/208.

84el-Kasas 28/59.

85e]-Enfal 9/54.

86 ¢]-Enfal 9/55.

87 el-Enfal 9/56.
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sebebiyle cezalandirildiklarini, onlarin yerine baska toplumlarin getirildigini” haber
vermek suretiyle helakin sebeplerine dikkatlerini cekmektedir. Bunun sebebinin ge-
nellikle, Allah'in ayetlerinden yiiz ¢evirmeleri, hakk: yalanlamalari ve inananlarla
Allah’in elcilerini asagilamalari, kendilerine gelen kitabin ayetlerini apagik sihir ola-
rak nitelemeleri oldugu belirtilmektedir.88 Bu kavimlerin tiim zuliim ve koétiiliikleri,
Allah’tan sayisiz nimetler gormelerine ragmen yapmis olmalari, nimetlerle simarip
azginlasan toplumlarin iizerine taslar yagdirildigi, bazilarinin korkung sesle, kimisi-
nin yerin dibine gecirilerek, bazilarinin bogularak helak edildigi haber verilmekte-
dir. Onlarin hig birisine herhangi bir haksizlik edilmedigi, tamamen yaptiklari sebe-
biyle cezalandirildiklar1 anlasiimaktadir.”8? Ayetler biitiinliik icerisinde ve baglam-
lariile birlikte incelendiginde, Karun, Himan ve Firavun gibi karakterlerin, Peygam-
berlere gelen ayetler karsisinda biiyiikliik taslamalari ve zulme kalkismalari yiiziin-
den cezalandirildiklary, 0 Allah’in ulihiyet hakkini tanimayarak O’na sirk kostuklari
icin helak edilen toplumlara benzetildikleri bildirilmektedir.!

Yukarida anlatilan duruma benzer bir hadisede, Havarilerin isa Peygamber-
den Allah’in bir sofra indirmesini istemeleri lizerine Allah’in onlara istedikleri sof-
rayl1 indirecegi, ancak istekleri yerine geldikten sonra inkar etmeleri halinde onlara
¢ok cetin bir azabin gelecegi sdylenmektedir.?2 Bu da yine nimetin sahibine nankor-
liikk etmenin ve verilen nimetleri kibir, azginlik ve simarikligin sebebi haline getir-
menin heldke gotiirecegine isarettir. Ayetler, nimetlerin de musibetlerin de bir si-
nanma sebebi oldugunu gostermektedir.?® Hz. Peygamber’in soézlerinde de buna
dair hatirlatmalar oldugu goériilmektedir.?* Bu sinamalar sonucunda yaptiklari se-
bebiyle ellerindeki imkanlarin bir uyar1 olmak lizere geri alinabilecegi gibi adalet ve
merhametleri nedeniyle de nimetlerin artirilabilecegi belirtilmektedir.%> Buna goére
iman eden toplumlar da bazi musibet ve sikintilarla sinanabilir.?¢ Netice itibariyle
toplumlar, kdtl yonde bir degisime ugramadan ve onlara durumlarini diizeltme fir-
sat1 taninmadan ellerindeki nimetler geri alinmayacag gibi bir bela ve musibete de
maruz kalmayacaklardir.®? Fakat bu imkanlarin ilahi bir lituf oldugunu unutup onu
kendilerine mal ederek, sahip olduklar1 imkanlar kotiiltik, haksizlik ve ifsat i¢in kul-
lanirlarsa Allah onlardaki nimetleri geri alarak cezalandirabilir.8

Ayetlerde, Lit kavminin tas firtinalariyla, Semi{id kavmi ile Medyen halkinin

88 Bk. el-En’am 6/4-7.

89 e]-‘Ankebiit 29/40.

90 el-‘Ankebiit 29/39.

91el-‘Ankebiit 29/41-42.

92Bk. el-Maide 5/112-115.

93 Bk. Al-i imran 3/146; el-En’am 6/42; el-A'raf 7/94; el-Ankebiit 29/2; el-Ahzab 33/11; Recep Onal,
“Siinni Teolojinin Beld ve Musibet Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim”, bilimname 49/1 (2023), 484.

94 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Darii Tavki’n-Nuhat, 1422),
“Rikak”, 4 (No. 6417); Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Kahire: Daru ihyai’l-Kii-
tiibi’l-Arabt, y.y.), “Zithd”, 27 (No. 4231).

958k Enver Bayram, “Lokman Stiresi 20. Ayet Baglaminda Allah’in Zahir ve Batin Nimetleri”, Tokat ilmiyat
Dergisi 8/1 (2020), 253-276.

96 Bk. Taha 20/40; el-Ankebtt 29/3.

97 Faruk Gorgiilii, “Musibetlere Bir Yaklasim Bigimi Olarak Istirca Ayetine Getirilen Bazi isari Yorumlar”,
ULUM Dini Tetkikler Dergisi 6 /0zel Say1 (Ekim 2023), 253-276.

98 Karaman vd., Kur’‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/670.
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korkung bir ses sonucunda gelen depremle, Nith kavminin bir tufanla, Firavun ve
Hanedaninin suda bogularak helak olduklari, Karun'un da mali ve miilkiiyle beraber
yere gomiildiigii bildirilmektedir.?? Bu kavimlerin helak gelmeden dnce Peygamber-
ler tarafindan uyarildiklar, elgilerin uyarilarina duyarsiz ve ilgisiz kalmalari sebe-
biyle helak edildikleri haber verilmektedir: “Ad kavmi Allah’in ayetlerini bilerek
inkar etmis ve Peygamberlerine karsi gelerek hak tanimayan inatg1 zorbalarin em-
rine girmislerdir. Buna benzer sebeplerle de lanetlenmis ve yok olup gitmisler-
dir.”100 Yine Ad, Semiid ve Ress halki da inkarlar yiiziinden helak edilmisler, gegmis
milletlerin basina gelen felaketler kendilerine 6giit icin hatirlatildig1 halde 6giit al-
may1p uyarilara kulak tikadiklari icin ac1 bir son ile karsi karsiya gelmislerdir.101
Hid ve Salih Peygamberlerin kavimlerinin basina gelen siddetli helak, Mekke miis-
riklerine ibretlik bir hadise olarak hatirlatilmis, harap olmus meskenlerine dikkat-
leri cekilmis fakat seytan onlari ibret alip vazgegmekten engellemistir.102 Hala inan-
maya ve zulmii terk etmeye yanasmayan inkarci ve inat¢1 toplumlara Peygamberden
“Ad ve Semiid halkini yildirim gibi carpan korkung¢ azabin kendilerine de gele-
cegi”103 yyarisinl yapmasi istenmistir.

Gegmis toplumlarin Hakk’a karsi biiyiikliik taslamalari, giicleriyle Allah’a ve
elcilerine meydan okumalari, yetlerini inkar ve elgilerini yalanlamada haddi asma-
lar1 onlarin sonunu getirmistir.1 Kur’an’da 6zellikle Ad kavminin basma gelen
helak, mevcut toplumlarin ibret almalari i¢in anlatilmis, 6niinde hi¢bir sey birakma-
yan bir kasirganin onlar1 mal ve miilkleriyle birlikte yok ettigini haber vermistir.105
Ad, Semiid ve Firavun halkinin peygamberleri yalanlayarak Allah’a kars1 bas kaldir-
malari, giiclii ve saglam binalari siginak yapmalari onlar1 Allah’in azabindan kurta-
ramamistir.1% Bu kavimlerin biiyiik imkanlara sahip olup, inkar ve isyankarlik et-
meleri Kur'an'in muhataplarina 6zellikle Mekke miisriklerine 6nemli bir uyari ola-
rak giindeme getirilmistir. Sem{id kavmi de Ad kavmi gibi biiyiik imkanlara sahip
olduklar halde onlarin akibetinden ibret almak yerine azginlik ve simariklik etmis-
lerdir. Ad kavminin korkung sonu hatirlatildig: halde ders ve ibret almayi diisiinme-
dikleri i¢in kendilerince saglam ve ihtisamli binalar yaparak kendilerini kurtaracak-
larini sanmislar ancak Allah’in ve el¢isinin uyarilarin1 dikkate almadiklarindan, sid-
detli bir sarsinti ile yerle bir olmuslardir.

Semid kavminden Salih Peygamberi 6ldiirmeye yemin eden bir ¢ete grubu,
geceleyin Salih Peygamber’i ve ailesini 6ldiirmek iizere baskin yapmay1 kararlastir-
mislar, Allah’in elgisi Hz. Salih’e sahip ¢ikan olursa, onlar 6ldiriiliirken biz orada
yoktuk” diyelim seklinde bir plan yapmislar, Allah da onlarin planlarinm

99 Bk. Hid 11/60; el-Kamer 54/19, 34-35; el-Furkan 25/38-39; Fussilet 41/16; el-Hakka 69/6; Niih
71/25.; Karun’un helak edilme siireci ve gerekeeleri konusunda bk. Siileyman Narol, “Kur’an’a Gore
Ekstremizm ve Kars1 Durus: Kariin ve Kavmi Ornegi (Kasas 28/76-84. Ayetler Ozelinde)”, Toplum-Bi-
rey Ikileminde Ortak Degerler ve Farkhiliklar, 2 Cilt (Konya, 2020), 11-26.

100H{id 11/59-60.

101 e]-Furkan 25/38-39.

102 e]-Ankebit 29/38.

103 e]-Fussilet 41/13.

104 e]-Fussilet 41/15.

105 ez-Zariyat 51/41-42:

106 e]-Kamer 54/18; el-Fecr 89/6-10.
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bozmustur.”107 Burada dogrudan Allah’in elgisine yonelik bir éldiirme planinin el¢i
tizerinden Allah’a kars1 yapilmis sayildigindan ilahi ceza ile karsilik verilmistir. On-
lar da korkung bir ses ile ve sel baskininin 6éniinde heladke siiriiklenen bir toplum
olmaktan kurtulamamistir.18 Mallarina ve servetlerine giivenerek Allah’in el¢isine
meydan okuyan Mekke miisriklerine, ayn1 durumda olan toplumlarin kazandiklari-
nin kendilerini helak olmaktan kurtaramadigi hatirlatilmigtir.109

LGt Peygamberin kavmi de sapkinlikta sinir tanimayan bir toplum olarak110
isledikleri kotiiliige bulasmayanlari dislamislar!! ve daha dnce baska hi¢bir toplu-
mun islemedigi bir ahlaksizlig1 yapmislardir.112 Hz. LGit'un uyarisina kulak vermek
yerine onu 6liimle ve siirgiinle tehdit eden13 kavminin heladk ile cezalandirilmasi
hakkinda inen ayetlerde, “...Heldk emrimiz gelince o beldeyi yerle bir ettik ve halkinin
tizerlerine siddetle yagan Allah tarafindan isaretlenmis taslar yagdirdik. Bu tiir ceza-
lar zdlimler iizerinden hig eksik olmaz”11* denilmistir. Llit Peygamber, kavminin sap-
kihigindan o kadar rahatsiz olmustur ki15 ahlaksizlik niyetiyle ona gelenlerin géz-
leri adeta kor edilmis, LGt Peygamberi ve yanindakileri goremez hale gelmisler-
dir.11¢ Kavminin i¢erisinde Hz. Liit'un ailesi disinda iman eden olmadigi1117 i¢in kari-
sindan baska ona iman etmis olanlara melekler aracilig ile sehri geceleyin terk et-
meleri bildirilmis, geride kalanlar safak vaktinde baslayip giin dogusu vaktine kadar
korkung bir ses, ardindan siddetli bir depremle sehir altiist olmus, nihayet iizerle-
rine yagdirilan taslarla helak edilmislerdir.118

Suayip Peygamberin kavmi Medyen ve Eyke halki da Allah’a iman etmeme ve
ticarette insanlara haksizlik etme, birbirlerinin haklarim ihlal etmeleri sebebiyle
helak edilen kavimlerden olmustur.11® Ol¢ii ve tartida hile yaparak, toplumsal haya-
tin huzur ve diizenini bozmak yiiziinden, aym kotiiligi islemeye yeltenenlere bir
ders olsun diye kissalarda anlatilmistir.120 Hz. Yunus'un kavmi hakkinda “...onlardan
baska iman eden baska bir memleket halki olsaydi bari...” denilerek, kavminin iman
ettikten sonra diinyevi ceza olan psikolojik cezalandirma anlamindaki “hizy” (sJ3)
azabinin onlardan kaldirildig bildirilmektedir. “Hizy” cezas, “kii¢lik diisiirmek, ha-
fife almak” anlamlari ile birlikte genel anlamda “utang verici” durumu ifade etmek-
tedir21 ki bir bakima psikolojik ceza anlamindadir.

107en-Neml 27 /49-50.

108 e]-A’raf 7/78; el-Mii'minin 23 /41.

109H{(d 11/67; el-Hicr 15/83-84; es-Su’ard 26/158-159; en-Neml 27 /52.

110 eg-Su’ard 26/166.

tel-A'raf 7/82.

12el-A'raf 7/80; el-Ankebiit 29/28.

113 eg-Su’ard 26/167; el-Kamer 54/36.

14e]-Hicr 15/81-83.

115H{d 11/80; es-Su’ara 26/169; el-Ankebiit, 29/30.

116 e]-Kamer 54/37.

117 ez-Zariyat 51/36.

H8el-Hicr 15/73-74.

119 0sman Kabakgili, “Hz. Suayb Kissasinin Ahlak {lkeleri A¢isindan Analizi”, BEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/1(2021), 111.

120 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissast Ornegi (istanbul: Ensar Ya-
yinlari, 2017), 94.

121 Bk. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 146-147.
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Hz. Musa Tir dagindan doniisiinde kavminin puta tapmakta oldugunu go-
riince onlardan Allah’a tévbe etmelerini ve kendilerini cezalandirmalarin istemis-
tir.122 Sonra su mesajlara yer verilmistir: Hz. Musa'nin Tr daginda Allah ile bulus-
masi esnasinda “deprem gibi bir sarsinti yasanmis” ve Musa a.s. “Ey Rabbim, istesey-
din beni ve kavmimi bundan énce heldk ile yok ederdin. Icimizdeki yanhs yapan akil-
sizlar yiiziinden hepimizi heldk mi edeceksin”123 sozlerinin ardindan bu olayimn Al-
lah'in bir imtihani oldugunu disiiniip Allah’tan af ve merhamet dilemistir. Neticede,
Hz. Musa’ya kavminin simnandig1 ve Samiri adli kisi tarafindan onlarin saptirildigi bil-
dirilmistir.12¢ Bu da bize toplumsal sitnanmanin toplumlar i¢in diizelme ve toparlan-
maya yonelik bir uyar1 anlamina geldigini gosterir.

Son Peygamber’den de birtakim isteklerde bulunan kitap ehline su hatirlatma
yapilmistir: ..."Allah’1 bize agik¢a géster” demeleri tizerine, yaptiklarit haksizliklari yii-
ziinden o zalimleri simgek ¢carpti.” 125 Bu uyar1 puta tapmaya devam eden Medine Ya-
hudilerine yoneliktir. Bununla birlikte Allah’in israilogullarini bagisladig haber ve-
rilmektedir. “Allah’t apagik bir sekilde gérmedikce inanmayiz” sozleri izerine onlari
yildirimin carptigl, tekrar imtihan i¢in diriltildikleri ve ¢esitli nimetlerle sinandiklari
bildirilmektedir.126 Tefsirlere gére bu ayette bahsi gecen deprem Hz. Musa'nin ba-
sinda bulundugu Israilogullarindan 70 kisinin ikinci “Tar” bulusmasindaki “Allah’
gorme” istekleril?? {izerine yasanan bir korku ve sarsintidir.128 Bu sarsintidan Hz.
Musa da etkilenmis ve bayillmistir.12° Bazi miifessirlere gore ise bu olay Israilogulla-
rinin Hz. Musa’y1 kardesi Harun'u 6ldiirmekle sugladiklari esnada gergeklesmis-
tir.130 Bununla Medine Yahudilerine ve ayni tavri sergileyen tiim Kur’an muhatapla-
rina bir hatirlatma yapilmistir.

3. Kur’an Kissalarinda Dogal Afetlerle Verilen Mesajlar

Kissalar, Kur’an’'in en etkili ders ve mesaj verme yontemlerindendir. Genel
anlamda kissalarda 6nceki toplumlarin 6zellikle Allah elgileri ile olan iliskileri hak-
kinda bilgiler verilmekte ve bu yolla mevcut toplumlar ikaz edilmektedir. Elgilerin
tevhide davetlerine Kkarsi ¢ikan, zuliim ve haksizlikta haddi asan toplumlarin bir ki-
sim dogal afetlerle helak edildikleri, inancl, ahlakli ve erdemli olan, dogruluk, adalet
ve merhamet sahibi olanlarin heldktan kurtulduklar1 bir hakikattir.”31 i¢lerinde
uyarici ve 1slah edici Peygamberin bulundugu ve mucizelere sahit oldugu halde
inanmamakta direnen ve ilahi yasalara isyankarca tepki veren toplumlarin da helaki

122 e]-Bakara 2/54; el-A'raf 7/148-149.

123e]-A’'raf 7/155.

124T3ha 80/85-87.

125en-Nisd 4/153.

126 Bk. el-Bakara 2/ 55-57.

127 e]-Bakara 2/55.

128 er-Razi, Mefdatihu’l-Gayb: et-Tefsirti’l-Kebir, 15/17; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 2/334.

129 Muhammed Tahir Ibn Asur, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Dari’'t-T{inusiyye li'n-Nesr, 1984),
7/123-124.

130 e]-Kurtubf, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 7 /474.

131Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/376-377; Mehmet Miiftiioglu, “Kur’an-1 Kerim’e Gore
Bela ve Musibetler Karsisinda insanin Durumu ve Manevi Degerlerin Onemi”, Rumeli Islam Arastirma-
lar1 Dergisi 3/5 (Nisan 2020), 15-16.
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haktir.132 Diger yandan giinahkar toplumlar yaptiklarina pisman olup saglam bir
imana ve ahlaka dénme iradesi gosterip,133 “Allah’a sirk kosmaktan ve miistekbirce
davranmaktan vazgecerlerse134 heldk olmaktan kurtulabileceklerdir.

Helaki sadece dogal afetler ve salgin hastaliklar gibi toplumsal bir cezalan-
dirma ve tarih sahnesinden silinip yok olma olarak gormek sig bir bakis olur. Ayetler
tizerinden okundugunda helakin ¢ok genis anlam yelpazesine sahip oldugu goriiliir.
Ozellikle israilogullan gibi hala varligin1 devam ettiren ancak ayetlerde helak ile ce-
zalandirildigi bildirilen bazi toplumlar hakkinda isletilmis olan helak siireglerini ye-
niden degerlendirmek bu konuda bize farkl bir perspektif kazandiracaktir. Bu se-
beple bazi arastirmacilar sosyolojik helak gibi psikolojik heldkten de bahsetmekte-
dirler.135 Kur’an’da anlatildig: gibi Israilogullarinin maymuna ve domuza doniistii-
riilmeleri, 136 gokten ve yerden gelen nimetlerden mahrum edilmeleri siirgiine goén-
derilmeleril37 ve nihayet ebedi olarak Allah’in lanetine ve gazabina ugramalari psi-
kolojik anlamda bir helak olarak goriilebilir.138

Kur’an’da, “Allah’in yerin altindan ve yerin iistiinden azap géndermesi, toplu-
mun firkalara ve gruplara ayrisarak birbirine diismeleri”’139 seklinde bir cezalandir-
madan da bahsedilmektedir. Yine bazi miifessirler, Insanlarin Allah’in dininden
uzaklasmalari, gliinah ve kotiiliikte haddi asmalari karsiliginda yildirim diismesi, tas
yagmasi, tufan gibi gok afetleri ile cezalandirilacaklar gibi, deprem, gociik, sel ve
yangin gibi yer afetlerinin yaninda, bizzat kendi yaptiklariyla sebep olduklar fela-
ketlere de maruz kalabileceklerini sdylerler. Ornegin, niikleer felaketler, cevre kir-
lenmesi, tabiatin ve dogal dengenin bozulmasi, ihtiraslardan veya ideolojik, din ve
mezhep ayriliklarindan, irkeiliktan veya bolgesel cikar kavgalarindan kaynaklanan
ve Kisa siirede milyonlarca insanin 6liimiine ve yaralanmasina, sakat kalmasina ve
yoksulluga mahkiim edilmesine, memleketlerin harap olmasina neden olan savaslar
ve ¢atismalar bunlardan bazilaridir.140

Kur’an kissalarinda helak edildigi bildirilen toplumlarin aralarinda Peygam-
berlerin bulundugu ve onlar1 ildhi azaba karsi uyardiklar bilgisi,141 Allah’in uyarici

132 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, gev. Murat Belge (Istanbul: e Yayinlari, 1975), 1/169; Miicteba Altintas,
“Kur’an’da Toplumsal Degisim Ilkeleri Uzerine Bir Deneme”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/13 (Ocak
2013), 296.

133 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, ed. Muhammed Abdurrah-
man Marasli (Beyrut: Darii Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/105.

134 ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, 2 /438.

135 Bk. Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza Olarak
Nitelendirilmesi Sorunu”; Hamza Sadan vd., “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Dogal Afetlere Karsi
Takinilmasi Gereken Bazi Tutum ve Davranislar”, ULUM 6/0zel Say1 (31 Ekim 2023), 1-38; idris Sami
Siimer, “Bir Paradoksal iliski Olarak Kur’an’da inang Ozgiirliigii Ve ilahi Helak Olgusu”, Tokat fimiyat
Dergisi 12/1 (Haziran 2024), 276-300.

136 e]-Maide 5/60.

137e]-Maide 5/21-26.

138 Mustafa Tunger, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Kur’an’da Mesh (Maymunlasma) Hadisesi”, Bilimname
44 (2021), 340-341.

139 e]-En’am 6/ 65.

140 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, 3/1953; el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/487;
Muhammed Ali es-Sabtni, Saffetu’t-Tefdsir (Kahire: Daru’s-Sablni, 1396), 1/396-397; Karaman vd.,,
Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/420.

141Bk. el-En’am 6/62-65.

Marife 25/1 (2025) 51-73



Kur’an Kissalarinda Toplumsal Bir Uyari Olarak Dogal Afetler 67

bir el¢i gondermeden toplumlari heladk etmeyecegi, 42 yine bu ilke cercevesinde i¢-
lerinde 1slah edicilerin oldugu toplumlarin da heldk olmaktan kurtulacagi!43 ayet-
lerden anlasilmakta ve soyle denilmektedir: “Peygamber onlarin icinde iken ve onlar
istigfar ediyorken Allah onlara azap etmez.”1** Buna gore dlinyevi cezalandirma olan
toplumsal cezalandirma sadece peygamberlerin gonderildigi toplumlar i¢in gegerli-
dir.145 Clinkii elgiler Allah adina davet ve uyari yaptiklarindan, vaat ve tehditleri de
O0’nun adina yapmis olmaktadirlar. Getirmis olduklar1 mesajlar herkes i¢in bir uyari
niteligi tasimaktadir. Ustelik onlar hem uyarilmakta hem de Peygamberlerin muci-
zelerine sahit olmaktadirlar.14¢ Bu sebeple Kur’an kissalarinda kifir ve miisrik top-
lumlarin tevhidi ve ahireti inkarda direnmeleri, zuliim ve haksizliga devam etmeleri
sebebiyle baslarina gelen diinyevi cezalarin nasil oldugu, daha agir cezalandirmanin
ahirette olacagi haber verilerek, asi toplumlara ilahi azap hatirlatilir.

Y{inus Peygamberin kavmi érneginde, iradesini dogru yolda kullanan bir top-
lum i¢in her zaman kurtulusun miimkiin oldugu gosterilmekte ve Peygamberlere,
davetcilere ve toplum 6nderlerine takip ettikleri yol ve yontemin dogrulugu hak-
kinda bir teselli, tevhid miicadelesinde kararlilik géstermek ve yilmamak gerektigi
konusunda moral, motivasyon ve iimit verilmektedir.147 Normal sartlarda iman,
diinyevi bazi cezalara mani degilse de uhrevi azabin kaldirilmasina sebep olabilir. O
halde iman edenler agisindan diinyevi musibetler bir cezalandirma degil uyarma,
sabir bakimindan sinanma, ruhen olgunlasma, aklen yetkinlesme ve manen yiik-
selme veya gilinahlardan temizlenme vesilesi olarak goriilmelidir.48 Zira diinyevi
musibetlerin bir amaci da koétiiliigii 6nlemek, kotiiyii 1slah etmek ve tedbir almaya
yoneltmektir.14? Su halde giinahsiz oldugu halde bazi toplumlar sinanmak, olgunlas-
mak ve manevi bakimdan yiikseltmek i¢in bazi diinyevi musibetlere maruz kalabi-
lirler.150 Bazi alimler ayetlerdeki bu tiir hitaplarin sadece giinahkarlara oldugunu, 151
bazilar ayette s6zii edilen musibetin ahiret azabi oldugunu soéyler.152

ilahi yasalara aykir1 davranan toplumlarin ugrayacaklar1 diinyevi cezalarla
Yiice Allah’in, bu toplumlara hakikati dolayli yoldan indirecegi bela ve musibetlerle
gosterecegini bildirmesi, Allah'in cezalandirmada adaletli, ilkeli ve tutarli oldugunu
gosterir.153 Kur'an’da pek ¢ok toplumun, inkar etmekle kalmayip, zulme ve

142Bk. el-En’am 6/131.

1“3HGd 11/116, 117.

144 e]-Enfal 8/33.

145 ¢]-Isra 17/15.

146 Mehmet Halil Ates, “Kur’an’da Toplumsal Anomiye Gotiiren Sebepler”, Journal of AnalyticDivinity Vo-
lume 2/1 (2018), 118-119.

147 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3/138.

148 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/752.

149 Sururi Aktas, “Cezalandirmanin Amaci Uzerine”, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 13/1-2 (2009), 1-2.

150 Siileyman Uludag, “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi”, Beld (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 5/380; ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/405; el-Beyzawi,
Envdrii't-Tenzil, 5/412-413.

151 ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/405; el-Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 412-413.

152 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir (Istanbul: isaret, 1999), 2/989-990.

153 Remzi Kaya, “Kur’an’t Kerim Kissalari ve Diigiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi11/2 (2002), 38.
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haksizliga meyletmelerinin kendilerini helake siirtikledigi, 14 kissalarda bu toplum-
lara ceza olarak gelen bela ve musibetlerin bir kisminin dogal afetler oldugu mesaji
verilmektedir. Buna gore her ¢agin toplumlarina ge¢mis toplumlarin baslarina ge-
lenler izerinden dersler ve uyarilar verilmesi ilahi bir siinnettir.155

Ayetlerde, “insanlarin baslarina gelen bela ve musibetlerin kendi yaptiklar
sebebiyle”156 oldugunun hatirlatilmasi, tiim toplumlar icin genel bir uyari anlami ta-
simaktadir. Buradaki “kendi elleriyle yaptiklart” ifadesi, miifessirler tarafindan “yap-
tiklar1 kétii eylemler ve igedikleri zuliimler” olarak agiklanmistir. Ayni ayette gecen
“yaptiklarinin bir kisminin kendilerine tattirilmasi” ifadesi de tefsir kaynaklarinda
“baslarina gelen musibetler, kitlik, sel felaketleri, depremler, yanginlar, kaynak su-
larinin azalmasi, 6liimlerin ¢ogalmasi, gecim sikintisinin artmasi, kazancin bereke-
tinin yok olmasi1”157 gibi anlamlarla izah edilmistir. Bazi miifessirler de dnceki ayet-
lerle miinasebetini de dikkate alarak, “Sdyet kevni dlemde Allah’tan baska ildhlar ol-
saydi orada diizen bozulurdu”158 ifadesindeki yeryiizii ve gokytiziindeki bozulmanin
sebebinin “sirk” oldugunu sdylemislerdir. Razi'ye (61. 606/1210) gore, kevni alemde
bozulmaya sebep olan, insanlarin kotii eylemleri, kotiiliiklere sebep olan da insan-
larin sirk ve inkarlaridir.159 Ayni ayetin sonrasinda ve baska ayetlerde “Allah’a ortak
kosanlarin ve Allah’in elgilerini yalanlayanlarin kotii sonlarina bakilmast” 160 emri de
bu diistinceyi desteklemektedir. O halde Allah’in kullara muamelesinin nasil olaca-
gin1 onlarin kendi eylemleri belirlemektedir. Allah’in yasalari da zaten bu sekilde
islemektedir.

Sonuc¢

Kur’an’in anlatim yontemlerinin en etkili olanlarindan biri kissalardir. Kissa-
lar tizerinden insanlara tevhit ve niiblivvet konular1 hakkinda mesajlar vermektedir.
Toplumlari, tarihte yasanmis olaylar hakkinda bilgilendirerek, onlarin kotii akibet-
lerini hatirlatmak suretiyle tevhide karsi inkdrci tutumlarindan vaz ge¢melerini
ogiitlemistir. Kur’an’in muhataplarina ders vermede kullandigi en etkili yontemler-
den olan kissalar, dnce yasamis toplumlarin ve onlara davetgi olarak gonderilen el-
cilerin kavimleriyle yasadiklari davet siireglerini somut ve canli 6rneklerle anlatmis
ve boylece mevcut toplumlarin dikkatlerini gegmis toplumlarin akibetlerine ¢ekmis-
tir.

Kur’an Kissalariyla, basta Kur’an’in ilk muhataplari olan Mekke toplumu ol-
mak iizere, her ¢agin toplumlarina sirk, inkar ve isyanlarinda haddi asmalari sebe-
biyle ge¢mis toplumlarin basina gelen beld ve musibetler hatirlatilmistir. Bununla

154 Siimer, “Bir Paradoksal iligki Olarak Kur’an’da inang Ozgiirliigii Ve ilahi Helak Olgusu”, 278-279.

155 Halil Aldemir, “Vahiy Oncesi Kur’an Kissalarinin Bilinebilirligi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Der-
gisi 11/3 (2011), 199; Mehmet Yagar, “Muhammed Ebii Zehre’ye Gére Kur’'an Kissalarinin Ozgiin Yon-
leri”, Miitefekkir 11/22 (2024), 353.

156 en-Nisa 4/ 79; er-Rim 30/41; es-Stira 42/30.

157 et-Taberi, Cdmi’ul-Beydn an Te'vil-i dyi'l-Kur’dn, 20/109; er-Razi, Tefsir-i Kebir (Esad Efendi, 56),
25/105; ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 3/482; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce
Medl ve Tefsir, 4/322.

158 e]-Enbiya 21/22.

159 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Esad Efendi, 56), 25/127.

160e]-En’dam 6/11; er-Riim 30/42.
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birlikte, baslarinda uyarici elgilerin bulunmadig1 toplumlara béyle bir cezalandir-
manin olmayacagi da bildirilmistir. Buna goére inanch toplumlarin baslarina gelen
dogal afetlerin bir helak olarak nitelendirilmesinin dogru olmayacagi, bir sinanma
ve toparlanma uyarisi olarak goriilmesi gerekir. Ayetlerde, giinahkar ve inkarci top-
lumlarin icerisinde bulunan masum ¢ocuklarin ve zulme meyletmeyenlerin durum-
lar1 hakkinda agik bir bilgi mevcut degildir. Bunun, “sizi biraz korku, a¢lik, mallar-
dan, canlardan ve iriinlerden eksiltmek suretiyle sinariz” ayeti cercevesinde diger-
lerinin bir sinanmasi olarak gérmek gerekir. Bununla birlikte kissalarda, toplumlara
helak gelmeden 6nce Peygamberlerin ve iman edenlerin kurtarildig: bildirilmistir.

Kur’an, kissalar yoluyla her ¢agin toplumlarina hatirlatici ve uyarici mesajlar
vermeye devam etmektedir. Kissalar, hem Kur’an'in mesajlarinin evrensellik 6zelligi
tasidigini hem de Allah'in elgilerinin insanlia hep ayni mesajlar ulastirdiklarini
gostermektedir. Boylece tarihte yasanmis bu olaylar Kur’an’in muhataplarina ayni
yanlislara dismemeleri i¢cin anlatilmaktadir. Peygamberlerin tevhide davetine mu-
hatap olan toplumlar, tehdit ettikleri azab1 baslarina getirmeleri i¢in el¢ilere mey-
dan okumuslardir. Onlar da kavimlerinin gelmesini istedigi azabin Allah’in irade-
sinde ve yaptiklar1 davetin Allah adina oldugunu hatirlatmislardir.

Kur’an, kissalarda anlatilan inkarci ve zalim toplumlarin cezalandirildig1 do-
gal afetlerle gelen bela ve musibetleri hatirlatarak inkar ve kétiiliikte direnen top-
lumlara kendilerini diizeltmelerini ve yanls gidisattan donmelerini telkin etmekte-
dir. Ayetlerde, “belki donerler” ifadesiyle inkarda direnen, zuliim ve kotiiliikte agir1
giden toplumlara sirk ve inkardan déonme ¢agrisi tekrar edilmektedir. Yine ayetlerin
iceriginde inkar ve kotiiliikten vazgegmeyen toplumlara bir kisim diinyevi bela ve
musibetlerin yasatilacagl mesaji da verilmektedir.

Gegmiste yasamis toplumlarin elgilerin davetlerine karsi tutumlari ve akibet-
leri hakkinda bilgi vermek suretiyle kissalar, mevcut toplumlara ders vermede en
etkili metot olarak kullanilmistir. Daha énce yasamis toplumlar ve onlara gelen elci-
ler hakkinda gerceklesen helak siiregleri, yiikselis ve ¢okiis sebepleri genellikle
Kur’an kissalarinin ana konusunu olusturmaktadir. Kur’an kissalarinda ge¢mis top-
lumlarin hayatlarinin ve akibetlerinin canli tasvirlerle anlatilmasi sonraki toplumlar
icin acik bir uyar1 ve ibret alinmasi gereken mesajlar olarak anlasilmalidir.

Kur’an kissalarina gore kevni alemde gerceklesen dogal hadiseler Allah’'in
hem yaratici hem de yok edici kudretini goéstermek, ayni zamanda yaratilisin ve 6l-
diikten sonra dirilisin delillerini insanlara anlatmak i¢in 6rnek olarak kullanilmistir.
Dogal afetler toplumlar1 degisime zorlayan dinamiklerden biri olarak da kabul edil-
melidir. Zira toplumlar dogal afetler karsisinda tedbir alma, islerini diizgiin yapma,
yanlis gidisattan donme ve toparlanma egilimine gecmektedir. Bu agidan dogal afet-
lerin toplumlari uyarici, toparlayici ve onlari tedbirler aldirmaya yonlendirici islev-
leri de bulunmaktadir. Heldk cezasi, toplumlarin zuliim ve kétiiliikleri sebebiyle he-
men acele gelen bir azap degildir. Toplumu zamanla heldki hak edecek duruma sii-
riikleyen, toplum icinde diizeltici ve 1slah edici bir sistemi isletmeyen, elgilerin ve
davetgilerin uyarilarina kulak vermeyen toplum, zamanla artik s6zli uyarilarin hig
fayda vermedigi ve kendilerini degistirmedigi bir durum sebebiyle heldki hak eder.

Hakikatte dogal afetler yaratici giiciin kdinat lizerinde etkin ve islevsel
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oldugunun insanlara gosterilmesidir. Bunlar dogal olaylarin bir pargasi olarak ger-
ceklesmekte, yaratma ve hitkmetme yetkisinin Allah’in elinde oldugunu kainatin is-
leyisi lizerinden gostermektedir. Bu tiir hadiseler yaratilis ve isleyis kanunlari ¢er-
cevesinde gerceklesen dogal olaylar olmakla birlikte, Allah’in inanmamakta direnen
asi toplumlara karsi zaman zaman islettigi bir uyari ve tehdit yontemi olarak da ka-
bul edilebilir. Bunlar ayni zamanda iman edenler i¢in de bir uyari, tedbir alma, sabir,
sinanma, olgunlasma ve manevi derecelere ulasma, ilmen ve fikren gelisme amacina
yonelik olarak da gergeklesebilir. Netice itibariyle konu hem ilmi hem de dini agidan
daha farkh boyutlarda tartismaya agiktir. Bu sebeple konu iizerinde dini ve ilmi
arastirmalarin devam etmesi konuyu daha anlasilir kilacaktir.
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Ozet

Oryantalist yaklagimlar genellikle, Islam'in dogusunun Hicaz bélgesinde ilk nesil ile birlikte
gerceklesmis olsa da Islam'in dini ve medeniyet olarak gelisiminin tam anlamiyla Abbdsiler
déneminde diger medeniyetlerle etkilesime girmesiyle basladigini iddia etmektedir. Bu bakis agisina
goére sahdbe saf bir inanca sahiptir ve onlarin diinyasinda ilim degil, pratik bir dini yasam 6n
plandadir. Ancak bu genel indirgemeci kabul, Islam’in bir medeniyet olarak dogdugu, gelistigi ve
geriledigi yéniindeki ilerlemeci bir tarih anlayisinin yanilsamasidir ve Isldim’in kendi perspektifindeki
sertivenle értiismemektedir.

Abdullah b. Omer (ra), Islam’in ilk déneminde yasamis énemli bir sahsiyettir. Ticaret ve sefaret
konusunda éne cikan bir aileden gelen Abdullah b. Omer (ra), Hz. Peygamber (sas) déneminde geng
yasta orduya katilma izni almis ve Hendek Savasi’ndan itibaren bir¢ok 6nemli savagsa istirak etmistir.
Sahdbe olarak Abdullah b. Omer’in (ra) hayati, ilmi ve askeri faaliyetlerle dolu bir seyir izlemis;
Arabistan, Sam, Anadolu, Irak, Orta Asya, Misir ve Dogu Afrika’da bulunmustur. Abdullah b. Omer,
yalnizca savaglar igin degil, ayn1 zamanda dini teblig ve irsad faaliyetleriyle de bu genis cografyalarda
uzun stireler kalmig ve bélge halklariyla temas kurmugtur.

Abdullah b. Omer’in (ra) bulundugu cografyalar, dénemin en énemli kiiltiirel ve dini cesitliligini
barindiran bélgelerdi. Bu bélgelerde Ya'kiibi, Nestiri ve Melkdi Hristiyanlar, Yahudiler, Budistler,
Sabiiler, Mazdeistler, Maniheistler ve Animistler gibi ¢esitli inang mensuplari yasamaktaydi. Abdullah
b. Omer, bu inang gruplariyla dogrudan olmasa da dolayli olarak temas halinde olmus, onlarin inang
ve diisiince sistemleriyle karsilasmistir. Ozellikle Irak, Hristiyanlik ve Zerdiistliik gibi dinlerin bir arada
bulundugu bir bélge olarak dikkat cekmektedir. Nestiirf Hristiyanlar, Sdsani Imparatorlugu’nun son
dénemlerinde bélgede etkin bir sekilde varhiklarini siirdiirmiislerdir. Abdullah b. Omer (ra), Islam
fetihleri sirasinda bu bélgelerde bulunmus ve Meclsilerle ayni pazarlarda alisveris yapmistir. Bu
durum, sahdbenin farkli inanglarla giinliik yasamda bile etkilesim icinde oldugunu gésteren énemli bir
ornektir.

Sam bolgesinde ise Ya'kiibi Hristiyanlari, Yahudiler ve diger din mensuplart yasamaktaydi. Abdullah b.
Omer’in (ra) bu bélgelerde gecirdigi zaman diliminde farkli inanglarla karsilasmasi, onun dinf
diisiincelerine ve fetvalarina da yansimistir. Ornegdin, ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlilik konusunda
yaygin olan miibahlik gériisiine karsin ihtiyathh bir tutum sergilemistir. Mecisiler arasindan
Zurvanizm isimli bir mezhebin ortaya ¢ikmasina etki eden kader anlayislart gibi konularla ilgili
sorulara Abdullah b. Omer'in (ra) verdigi tepkiler, sahdbenin o giinkii yasanilan diinyaya dair diisiince
ve tecriibelerini derinlemesine arastirma ihtiyacini ortaya ¢tkarmaktadir.

Abdullah b. Omer (ra) aktif bir hayat siirdiirmiis, fitne dénemi haricinde bir¢ok fetih ve harekdta
katilmistir. Onun hayaty, ilk dénem Islam tarihinde Miisliimanlarin -ézellikle sahdbilerin- karsilastigt
farkli toplumlart ve bu toplumlarla etkilesimlerini gézler éniine sermesi acisindan onemlidir. Bu
cahsmanin hedefi, Abdullah b. Omer’in seyahat ettigi cografyalari ve karsilasmis olabilecegi insan
kitlelerini ortaya koymak suretiyle, Islam’in ilk nesli olan sahdbenin hareketlilik tarihine katkida
bulunmak ve seferber olduklari bélgelerin siyasi, dini ve ictimai haritasini ¢itkarmaya bir érneklem
teskil etmektir. Bundan dolay: bu ¢calismada énce Abdullah b. Omer’in ¢ciktig seyahatler kaynaklardan
yola ¢ikarak zikredilmis; ardindan bu cografyalarda o dénemde var olan topluluklar cesitli yénleriyle
ele alimmistir. Bu ¢alisma, Abdullah b. Omer'in gesitli sebeplerle gerceklestirdigi seyahatlerden
hareketle, sahdbilerin yalnizca Arabistan Yarimadasi ile sinirli kalmadiklarini; aksine, genis bir
cografyada farkl inang ve kiiltiirlerle etkilesimde bulunduklarini ortaya koymayi hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Sahdbe, Abdullah b. Omer, Islam Fetihleri, Kiiltiirel Etkilesim.

The Geography of the Sahaba: A Case Study of ‘Abd Allah b. ‘Umar

Summary

Orientalist approaches generally and broadly suggest that while the birth of Islam took place with the
first generation in the Hijaz region, its development as both a religion and a civilization only began
during the Abbasid period when it encountered other civilizations. This view is supported by the claim
that the Companions held a pure faith, focused not on knowledge but on practical religious life.
However, this general reductive acceptance reflects an illusory progressive historical understanding
that Islam was born, developed, and declined as a civilization and does not correspond with Islam’s
own trajectory.
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‘Abd Allah b. ‘Umar (RA) was an important figure who lived during the early period of Islam. Coming
from a family prominent in trade and diplomacy, ‘Abd Allah b. ‘Umar (RA) was permitted to join the
army at a young age during the Prophet’s (PBUH) era and participated in many significant battles,
starting with the Ghazwat al-Khandaq (Battle of the Trench). As a Sahabi, ‘Abd Allah b. ‘Umar (RA) led
a life filled with scholarly and military activities, traveling to Arabia, Bilad al-Sham (Greater Syria),
Anatolia, Iraq, Middle Asia, Egypt, and East Africa. He remained in these regions not only for wars but
also for religious preaching and guidance, establishing contact with the local populations.

The regions where ‘Abd Allah b. ‘Umar (RA) traveled were among the most culturally and religiously
diverse of the time. These areas were home to groups such as Jacobite, Nestorian, and Melkite
Christians, Jews, Buddhists, Sabians, Mazdaeans, Manichaeans, and Animists. Although his contact
with these groups may have been indirect, he encountered their belief and thought systems. Iraq
stands out as a region where Christianity and Zoroastrianism coexisted. Nestorian Christians
maintained a strong presence during the late Sasanian Empire. During the Islamic conquests, ‘Abd
Allah b. ‘Umar (RA) frequented these regions and engaged in trade in the same markets as the Majis
(Zoroastrians). This interaction shows that the Companions were engaged with different faiths even in
their daily lives.

In the Bilad al-Sham region, Jacobite Christians, Jews, and other religious groups coexisted. ‘Abd Allah
b. ‘Umar’s time in these regions and his encounters with different beliefs were reflected in his religious
thought and fatawa. For example, he adopted a cautious stance on marriage with women from the Ahl
al-Kitab, diverging from ibaha view. His responses to questions about issues such as Zurvanism, a sect
within Mazdaism that influenced concepts of fate, demonstrate the need to explore in depth the
connections the Companions had with the world they lived in.

‘Abd Allah b. ‘Umar (RA) lived an active life in his time, participating in many conquests and
campaigns, except during the periods of internal strife. In this respect, he traveled to nearly every
region that the broader Companions reached, providing an important perspective on the diverse
societies encountered by Muslims, especially the Companions, during the early Islamic period. The goal
of this study is to map out the regions ‘Abd Alldah b. ‘Umar visited and the communities he may have
encountered, contributing to the history of Companions mobility and offering a case study for the
political, religious, and social landscape of the areas they traversed. Therefore, this study first outlines
‘Abd Allah b. ‘Umar’s travels based on historical sources and then examines the communities that
existed in these regions during that time.

Keywords: History of Islam, Sahaba, Abd Allah b. ‘Umar, Islamic Conquests, Cultural Interactions.

Giris

Oryantalistlerin Islam tarihinin ilk dénemleriyle ilgili genel kanaatleri,
sahabenin teolojiden ziyade pratik bir dini yasamin 6n planda oldugu, Miisliiman-
larin ancak Abbasiler doneminde farkli medeniyetlerle karsilasma imkani buldugu
ve béylece Islam diisiincesinin gelistigi yoniindedir.! Bu genelleme, islam'in bir din
olarak tesekkiil siirecinin biiylik boliimiinii Hz. Peygamber sonras1 déoneme akta-
ran ya da Islam’1 bir din olarak degil, dogup gelisen ve gerileyen bir medeniyet ola-
rak degerlendiren bir anlayisin yansimasidir. Diger tiim tarihi genellemelerde ol-
dugu gibi, bu yaklasimin da eksik ve sorunlu yonleri mevcuttur. Acaba ilk donem
Miisliimanlari gergekten de baska toplumlarla ¢ok sinirli iliskilere sahip bir halde-
ler miydi? Dahasi, Islam éncesi Araplarin, kendi kabile mensuplar1 disinda kimsey-
le muhatap olmaktan kagindiklari bir durum s6z konusu muydu? Kur’an-1 Kerim ile
ilk muhatap olan nesil Hicaz ve etrafindan ibaret olan bir cografyaya mi sikismis-

1 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien (Halle a.S., M. Niemeyer, 1889), 1/20-30; Josef van Ess,
Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin: Walter de Gruyter, 1991), 45-60;
William Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1973), 4-25.
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lard1?

Asya, Avrupa ve Afrika, giiniimiizden yaklasik 15 asir dnce, diinya genelin-
deki durumu etkileyen hareketli bolgeleri temsil etmekteydi. Bu ii¢ bolgenin savas-
larini, goclerini ve ticaretlerini biraz daha sadelestirirsek karsimiza Dogu ve Bati
olmak tizere birbirine zit iki cephe ¢cikmaktadir. Dinler tarihi agisindan baktigimiz-
da bu bolgeleri besleyen, zitliklar1 bulusturan, bazen kaynastiran bazen de ¢atisti-
ran diinyanin merkezi cografyasinin Arabistan, Misir, Irak, Sam ve Cezire (Yukari
Mezopotamya) bolgelerinden ibaret oldugu goriilmektedir. Bu kadim bélgelerde
biiytik devletler kurulmus ve yikilmis, bircok Peygamber gelmis ge¢mistir. Diinya-
nin egemenlik rekabeti icerisindeki gli¢lii imparatorluklar1 Misir, Irak, Sam ve Ce-
zire bolgelerini adeta yipratmislardir. Bu bolgelerin yerli halklari, mevcut yoneti-
me galebe calan giiclere nasil boyun egilecegi, zayiflamalar1 halinde bu giiclere na-
s1l isyan edilecegi konusunda engin tecriibelere sahip olmuslardir. O sebeple kiil-
tirler, dinler ve diller bu bolgelerde adeta her defasinda yeniden yogrulmus, geg-
misle mayalanmis ve yeni dinlere ve Kkiiltiirlere rehberlik etmistir. Arabistan ise li¢
kitanin da ortak siyasal ve ekonomik ¢ikarlarinin oldugu tek boélgedir.2 Bu sebeple
Asyali Sasaniler Arabistan’in kuzey dogusu, dogusu ve glineyini; Avrupali Romali-
lar ise kuzey batisini ve Afrikali Habesliler tizerinden Arabistan’in batisini ve giine-
yini kontrol etmeye ¢alismislardir. Ancak hi¢biri Hicaz’da hakimiyet kuramamistir.
Tersinden bakildiginda da Hicaz'in ticaretini temsilen Kureys, diinyada ticaret ya-
pabilecegi uzak yakin tiim milletlerle iyi ge¢inen, onlar1 uzaktan takip edip irtibat-
lar kuran ve iliskileri muhafaza eden bir siyaset takip etmistir.

Ticaretin devamliligi i¢in her seyden once yol giivenligi gereklidir. Bundan
dolay1 Kureys kabilesi ekonomiyle ilgili izledigi politikalarini bunun {izerine bina
etti. Zira, Bunun icin Arap kabileleri ile saldirmazlik anlagmalar1 yaptilar. Kureys’in
kervanlarina dokunmadiklari takdirde, saldirgan bedevi kabilelerin sermayeleri de
kafileye dahil edilirken onlar iizerinden yapilan ticaret i¢in komisyon bedeli alin-
miyordu. Boylece saldirgan kabileler hem kontrol altina alinmis oluyor hem de
olasi saldirilara karsi kervanlari muhafaza etmekle gorevlendiriliyordu. Bu 6nlem-
lerin yeterli olmadig1 durum ve dénemlerde de kan dékmenin haram kabul edildigi
aylarda ticari yolculuklara c¢ikilirdi. Ozellikle haram aylar olarak bilinen zilkade,
zilhicce, muharrem aylar ticaret i¢cin en uygun aylardi. Dolayisiyla, Arabistan’daki
glivenlik sorununu ¢ézen ve ¢olde nasil yol alinacagini ¢ok iyi bilen sehirli Araplar,
Habesistan, Misir, Sam, Irak, Bahreyn ve Yemen ile ildf ismi verilen anlagsmalar yap-
tilar. Boylece bugiinkii Dubai’ye benzer sekilde, diinyanin pek ¢ok bolgesinden ge-
len triinler, Hicazli tacirler vesilesiyle baska bolgelere aktarildi. Arabistan yalnizca
bir pazar degil ayn1 zamanda transit ticaretin cari oldugu bir serbest bolgeye do-
niistil. Bu gelismeler sebebiyle Kureysliler, Hisim b. Abdiimenaf'dan bu yana diger
cografyalar hakkinda ticaret sebebiyle bilgi edinmeye, uzak diyarlara yolculuk et-
meye, gittikleri yerlerdeki esraf ile dostluklar kurmaya basladilar.

Sahabenin ¢ogunlugu Hicazlh olup ileri gelenleri Mekkeli, Medineli ya da Ta-

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 35.
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iflidir. Bu ¢ sehir arasinda Mekke, ticaret sebebiyle daha 6n plana ¢ikmistir. Mal,
insan ve fikir dolagimi1 Mekkeliler icin olagandir. Mekke, ibadet ya da ticaret mak-
sadiyla tim Araplarin ugradif, cesitli din ve kiltiirlerin tanindigi, farklh etnik
gruplardan insanlarin ikamet ettigi bir sehirdi. Ayrica Mekkeli tiiccarlar, hareketli
ve merakl insanlardi. islaim éncesi dénemde Mekke'ye ilk getirilen put, Mekkeli
Amr b. Luhay’in ticaret icin gittigi Sam gezisinden sonra ihdas edilmisti. Amr b.
As'in Habesistan’da, Ebu Siifyan’in $am’da, Mugire b. Su’be’nin Irak bolgesinde ile-
tisimde oldugu kisiler olmasi Mekke i¢in alisilmis bir durumdu.

Dért halife doneminde Hz. Eb(i Bekir déneminin sonlar1 ve Hz. Omer déne-
minin baslarinda Islam ordularinin Arabistan’dan ¢ikmasiyla birlikte Bilyiik islam
Fetihleri baslamis ve bu fetihlere ¢ok sayida sahabe istirak etmistir. Bugiin Cin ve
Hindistan’dan Kuzey Afrika’ya, Dogu Roma’'nin baskentinden Dogu Afrika’nin icle-
rine varincaya kadar o giinkii yasanan diinyanin pek ¢ok yerine ulasmislardir. Bu
karsilagmalar, yalmizca savas boyutunda degil, karsilasma oncesi davet ya da sa-
vas/baris sonrasi da irsad faaliyetleri kapsaminda devam etmistir. Kisa bir dé-
nemde sahabe, diinyanin pek ¢ok yerini ziyaret etme imkani elde etmistir. Ornegin
Abdullah b. Abbas, Kuzey Afrika’ya, Ciircan’a, Taberistan’a ve Istanbul’a gitmistir.3
Makalemizde konu edindigimiz Abdullah b. Omer de Arabistan’in tamami, Sam,
Anadoluy, Irak, Orta Asya, Misir ve Kuzey Dogu Afrika’da bulunmustur.

Abdullah b. Omer’in bulundugu cografyalarda Hristiyanhigin ii¢ farkli mez-
hebiyle birlikte, Yahudilik, Budizm, Sabiilik, Mazdeizm, Maniheizm, Animizm gibi
farkli dinler yaygindi. Bu bolgelerde ayrica kadercilik, kaderin inkari, alemin ka-
dimligi, vahdet-i viicid, huldl, tenasth, suddr, materyalizm, kurtarici gizli bilgi, tek
tanriya putlari veya ruhban sinifi araci kilma, iki tanri, ii¢ tanri, ¢ok tanri, ateizm,
deizm vb. disiince ve inanglar da insanlarin arasinda mevcuttu.*

Bu calismada éncelikle Abdullah b. Omer’in gezdigi bolgeleri tespit etmeye
calisacaktir. Elbette bunu yaparken ilk dénem kaynaklarindan yararlanilacaktir.
Ancak sunu bilmeliyiz ki Abdullah b. Omer bir gezgin olmadig gibi gittigi yerleri
ayrintilariyla anlatacak bir eser de birakmadi. Dolayisiyla burada kayit altina ali-
nan cografyalar, rivayetler 1s13inda Abdullah b. Omer’in bulundugu tespit edilen
yerlerdir. Bu durum, baska boélgeleri ziyaret etmedigi anlamina gelmemelidir. Ab-
dullah b. Omer, islam ordularinin ¢ok sayidaki seferine katilmis ve gesitli sebepler-
den dolay1 fetihlerden geri kalacak bir durumu olmamistir. Ancak burada zikrede-
cegimiz bélgeler, rivayetlerde Abdullah b. Omer ile ilgili bir hadisenin gectigi yer-
lerdir. Bu tespitlerden sonra Abdullah b. Omer’in bulundugu bélgelerde karsilas-
mis oldugu ve olabilecegi gruplara deginilecektir. Béylece Abdullah b. Omer’in se-
yahat ettigi rotasyonlar ve bulundugu cografyalardan yola ¢ikarak sahabilerin fark-
l1 inang ve kiiltiirlerdeki insanlarla etkilesimleri ve bu etkilesimlerin onlarin diin-
yasindaki olasi etkileri ele alinmaya calisilacaktir.

Sahabe cografyas1 hakkinda Hiiseyin Akgiin tarafindan kaleme alinan bir

3 [smail Liitfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/76. _ ‘
4 Hiiseyin Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlagsma Siireci (Istanbul: Insan Yayinlari, 2021). 233.
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eser bulunmaktadir.> Bu eser genel olarak sahabilerin seyahat etme sebep ve so-
nuclarini; seyahat ettikleri cesitli cografyalan ele almaktadir. Abdullah b. Omer
hakkinda gerek yurt ici gerekse yurt disinda hem onun genel hayati hem de hadis
ilmindeki yeri, Islam tarihindeki yeri, fetvalan gibi pek cok konuda bircok makale,
tez ve kitap kaleme alinmistir.®

1. Abdullah b. Omer’in Bulundugu Bolgeler

Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in vefati ile baglayan siirecte islam ordula-
rina dahil olarak o dénemde bir¢ok yere gitmistir. Bunun yaninda gittigi bazi yer-
lerde uzun siire kaldig1 da olmustur. Savas disinda Hz. Osman déneminde Sam’a
miifettis olarak gorevlendirildigi icin gitmistir. Bu béliimde Abdullah b. Omer’in
seyahat ettigi cografyalar bolgeler halinde ele alinacak ve her bir bélgede bulun-
masi kronolojik olarak zikredilecektir.

1.1. Arabistan

Abdullah b. Omer, dogdugu ve cocuklugunu gecirdigi Hicaz bélgesinin disin-
da Arabistan’in cesitli bolgelerine cesitli sebeplerle seyahat etmistir. Hz. Peygam-
ber’in vefati ile baslayan siirecte ridde olaylar1 ve yonetime zekat vermemek sure-
tiyle Islam ile baglarin1 koparmaya niyet eden kabileler ile miicadele etmek duru-
munda kalinmisti. Bu kabilelerden biri de Temim kabilesi idi. Bu kabileyi itaat alt1-
na almak i¢in 11/632 yilinda bélgeye gonderilen kuvvetler icinde Abdullah b.
Omer de yer almakta idi. Hatta o, kabilenin reisi Malik b. Niiveyre ile konusmus ve
onu ikna etmeye ¢alismis ancak bunda basarili olamamisti.” Savas sonrasinda da
oéldiiriilen Malik’in hanimu ile evlenmek isteyen birligin komutani Halid b. Velid, ibn
Omer’den sahitlik yapmasini istemis ancak Ibn Omer bunu kabul etmemisti.8

ibn Omer’in Hz. Peygamber’in bizzat emriyle techiz edilen Usame b. Zeyd'in
(6. 54/674) ordusunda yer aldigina isaret eden giincel bir ¢alisma bulunmaktadir.®
Bilindigi gibi Usdme ordusu, 11/632 yilinda Sam tarafina dogru yol almis; herhangi

5 Hiiseyin Akgiin, Sahdbe Cografyasi (Ankara: Gece Kitaplhgi, 2020).

6 Bu calismalarin bazilar1 hakkinda bk. Ali Karakas, Abdullah b. Omer’in Hayati ve Hadis [Imindeki Yeri
(Diyarbakar: Dicle Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Ahmet Canbek, Abdullah b. Omer’in Hayati,
Kisiligi ve Islam Tarihindeki Yeri (Sanhurfa: Harran Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Aynur
Uraler, Abdullah b. Omer ve Siinnet Hassasiyeti (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2019); Necmeddin Seker, Hz. Abdullah b. Omer (istanbul: Beyan Yayinlari, 2019); Mehmet Ozkan,
“Fakih Sahabilerden Abdullah b. Omer’in igtihad Anlayis1” (islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe
Il -Sahabe ve Dirayet ilimleri-, Istanbul: 2018, ts.); Enderi Nirina el-indunisi, Usilii't-tefsir inde
Abdullah b. Abbés ve Abdullah b. Omer radiyallahu anhum: dirdsetiin tahliliyye (Sudan: CAmiatii Ummii
Derman el-islamiyye, Doktora Tezi, 2012); Enes ismail Said Ridvan, “Hadisii Abdullah b. Omer
radiyallahu anhum "1 tedhull haulai’l-kavmi’l-muazzibin dirasetiin tahliliyye”, Mecelletii Camiati’l-
Isra Lilulimi’l-Inséniyye 12 (2022), 379-398.

7 Semsiiddin Ebsi Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kdymaz Zehebi, Tarihu’l-Islim ve
Vefeydtii’l-Mesdhiri ve’l-A’lam, thk. Omer Abdiisseldm Tedmuri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1413),
3/33-34.

8 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikdn, Vefeydtiil-a’ydn (Beyrut: Daru Sadir,
1900), 6/13-15.

9 Muhyiddin Mustu, Abdullah b. Omer es-Sahabiyyii'l-Mii'test Birestlillah (Dimesk: Dari'l-Kalem, 1412),
60.
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bir sicak catigmaya girmemesine ragmen cevre kabilelerle anlasmalar yaparak Is-
lam devletine baghliklarinin devamini saglamistir. Ancak Ibn Omer’in bu sefer ice-
risinde yer aldigina dair bir rivayet bulunmamakta; bu, Muhyiddin Mustu’nun bir
yorumu olarak durmaktadir.

Hz. Peygamber hayattayken peygamberlik iddiasinda bulunanlardan bir ta-
nesi de Miiseylime idi. O, Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte bolgede biiyiik bir so-
run haline geldi. Halife Hz. Eb(i Bekir, kendisiyle savasmasi i¢in gonderilen birlikle-
ri maglup eden Miiseylime’'nin lizerine gitmesi i¢in 11/632 yilinda Halid b. Velid'i
yénlendirdi. Bu ordu icerisinde de Abdullah b. Omer yer aliyordu. ibn Omer bu
savasta ilk yaralanan kisi olarak aktarilan Ebi AKkil (6. 12/633) ile arasinda gecen
bir konusmayi, onun ensar1 savasa tesvikini ve ona Miiseylime’nin 6ldirildigiing,
kazananin Misliimanlar oldugunu sdyleyince sevindigini aktarmaktadir.10 Ayrica
ibn Omer, bu savasta Ammar b. Yasir'in de (6. 37/657) Miisliimanlari savasa tegvi-
kini ve cesaretlendirmesini rivayet etmektedir.!? Miiseylime’'nin siyahi bir kole
tarafindan oldiriildigind ilan eden bir kisiden de bahsetmektedir.12 Abdullah b.
Omer Abdurrahman b. Eb(i Bekir (6. 53/673) ile birlikte Miiseylime ile yapilan
meydan savasi ve Beni Hanifelilerin bah¢ede ugradiklari hezimet sonrasinda Halid
b. Velid’e kalelere saldirma konusunda fikir beyaninda bulunmustur.13 Ayrica sa-
vastan sonra Medine’ye doniince kardesi Zeyd b. Hattab’'in (6. 12/633) sehadet
haberini alan Hz. Omer’in, oglu Abdullah’a “Zeyd 61d{igii halde nasil hayatta kalir-
sin?” diyerek cikisinca Abdullah da bu savasta 6lmeyi ¢ok arzuladigini ancak sehit-
ligin kendisine nasip olmadigini ifade etmistir.14

1.2. Sam ve Anadolu

Abdullah b. Omer, Sam tarafina gonderilen ilk birliklerden olan Yezid b. Eb
Siifyan komutasindaki birlikte yer almis; Hz. EbG Bekir'in bu birlige Medine disina
kadar eslik etmesine ve Hz. Eb{i Bekir'in tavsiyelerine deginmistir.1> islam tarihi-
nin biiyiik ve 6nemli savaslarindan Yermiik Savasi'na da (15/636) katilmistir.1¢ Bu
bolgede yapilan savaslardan birinde onun Abdurrahman b. Ebi Bekir ve Mikdad b.
Esved (6. 33/653) ile birlikte diisman saflarini yarmalar1 aktarilir.1? Filistin fethi

10 Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410), 3/361-362.

11 Semsiiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kdymaz Zehebi, Siyerii A’lami’'n-Niibeld,
thk. Heyet (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 1/422.

12 Ebi Muhammed Abdiilmelik b. Hisam el-Himyerf ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka vd. (Misir: Mektebetii’'l-Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375), 3-4/73; Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir
Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Miiltik, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Misir: Dari’l-Mearif, 1387),
3/291.

13 Taberdi, Tdrih, 3/296.

14 Taberi, Tdrih, 3/292.

15 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibniil-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulitk ve’l-Umem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1412), 4/115-
116.

16 Ebii’'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyrut: Dariv'l-Fikr, 1407), 9/4.

17 Eb{i Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, Fiitithu’s-Sdm, thk. Abdiillatif
Abdurrahman (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1417), 2/274.
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de (16/637) Abdullah b. Omer’in bu cephede bulundugu bir diger énemli fetihtir.18
Abdullah b. Omer, Hz. Osman déneminde eyaletleri teftis ile gérevlendirilen isimler
arasinda yer alir. Bu dénemde (35/655-56) Dimesk’e miifettis olarak génderilmis-
tir.1°

Emeviler dsneminde Abdullah b. Omer, Yezid b. Muaviye komutasinda Rum-
lar lizerine sefere ¢ikan (49/659) ve icerisinde Eb{i Eyy(b el-Ensari (6. 49/659)
gibi kibar-1 sahabilerin bulundugu orduda da yer almistir. Bu ordu, Anadolu iize-
rinden Istanbul’a kadar ilerlemistir.2°

1.3. Irak ve Horasan

Abdullah b. Omer, Irak cephesinde savasan ordular igerisinde de yer almis;
onemli savaslarda bulunmustur. Bu savaslardan bir tanesi de 15/636 yilinda vuku
bulan Kadisiye Savasi’'dir. Savas oncesi karsilikli temaslar sirasinda Sasani ordusu
kumandani Riistem’in bir terciimanini goézlemleme firsati olmustur.2! Ayrica ibn
Omer Sasanilerin baskenti Medain’in fethinde bulunmus (16/637) ve sonrasinda
gerceklesen Celtila Savasi'na (16/637) katilmistir.22

Nihavend Savasi'nda da (21/642) yer alan Abdullah b. Omer,?3 burada has-
talanmis ve cesitli yontemlerle kendini tedavi etmeye ¢alismistir.24 Irak’ta yapilan
bir savasta bir sinir beyi ile yaptig1 miibarezede onu 6ldiirerek mallarin1 ganimet
olarak almis ve babas1 Hz. Omer’e bu mallari teslim etmistir.25

Nihavend Savasi’'nin 6ncesi hakkinda aktarilan rivayetlerden birine gore de
III. Yezdicerd’in Nihavend’'de Miisliimanlara karsi biytik bir ordu hazirladig haberi
ulastiginda komutan olarak atanan Numan b. Mukarrin’e bu bilgiyi iceren mektubu
Abdullah b. Omer ulastirmigti.26

30/650 yilinda Kiife valisi Said b. As (6. 59/679) komutasinda bir birlik Ta-
beristan tarafina dogru sefer ¢ikmisti ve amaglarindan biri de Horasan'1 ele gecir-
mekti. Bu ordunun icerisinde ashabin 6nde gelenleri de bulunuyordu, bunlardan
bir tanesi de Abdullah b. Omer’di. Bu 6nemli sefer sirasinda Taberistan havalisin-
den Ebresehr (Nisabur), Kiimis, Clircan, Tamise fethedildi.?”

ibn Sa’d, Abdullah b. Omer’in Azerbaycan’da kar yiiziinden alti ay mahsur
kaldigina dair bir rivayet aktarmaktadir. Ancak bu olayin ne zaman vuku buldugu-

18 Vakidi, Fiitihu’s-Sdm, 1/18-19.

19 Sam’a teftis icin gonderilmesi i¢in bk. Taberd, Tdrth, 4/341.

20 Taberi, Tdrih, 5/232; Ahmet Turan Yiiksel, “Emeviler Déneminde Abdullah b. Omer”, [STEM 8 (2006),
22.

21 Taberd, Tdrth, 3/524.

22 ibn Kesir, el-Biddye, 9/4.

23 [zziiddin Ebii’l-Hasen Ali Ebii'l-Kerim Muhammed b. Muhammed el-Cezeri ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-
Tarth, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1417), 2/394.

24 Tbn Sa’d, et-Tabakat, 4/117.

25 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 128.

26 Hossein Kamaly, Four Moments in the Early Islamic History of Isfahan (New York: Columbia University,
Doktora Tezi, 2004), 39.

27 Taberi, Tdrth, 4/269-270.
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na dair bir sey sdylemez.28 Hz. Omer zamaninda bu bélgelere sefer gerceklestiril-
digi bilinse de bu olayin Abdullah b. Omer’in Said b. As ile Horasan taraflarina sefe-
re ciktifinda gergeklestigi sdylenebilir.2?

1.4. Misir ve Kuzeydogu Afrika

Abdullah b. Omer, Misir fetihlerine de katilmis, burada kendine bir ev almis
ve Misir’daki ikameti sirasinda kendisinden kirktan fazla kisi ders almistir.30

Hz. Osman déneminde Misir valiligine gelen Abdullah b. Sa’d b. Eb{i Serh’in
(6. 36/656-57) lfrikiyye'ye diizenledigi sefere (27/647) destek icin Medine’den
gelen ordu icerisinde Abdullah b. Omer de bulunmaktayd1.3! Abdullah b. Omer'in,
bu siirecte Sudan’daki Nibelilere kars1 diizenlenen sefere katilmis olabilecegi ih-
timali bulunmaktadir. Nitekim, Nibeliler iizerine gerceklestirilen ilk sefer, Amr b.
As (6. 43/664) doneminde (20/641) yapilmistir.32 Abdullah b. Omer de Misir’da
uzun bir siire kaldig1 ve hatta Fustat'in insasina sahit oldugu bilinmektedir.33 Su-
dan seferleri bu siire zarfinda gerceklesmistir. Ancak Nibeliler ¢ok iyi ok¢u olduk-
lart icin islam ordusuna teslim olmamislar ve Miisliimanlar geri cekilmek duru-
munda kalmislardir.34 Niibeliler daha sonra Abdullah b. Sa’d b. Eb{i Serh komuta-
sinda Ifrikiyye fetihlerinden sonra (31/652) itaat altina alinmislardir. Bu tarihler
Abdullah b. Omer’in ifrikiyye fetihlerine katildig1 déneme denk geldigi icin bu sa-
vasa katilmas1 da kuvvetle muhtemeldir.35 Nitekim bazi tarihciler Ifrikiyye fethine
Abdullah b. Omer’in katildigini aktardiktan sonra fasila vermeden Nibelilerin iize-
rine gidildiginden bahsetmektedirler.3¢

28 [bn Sa’d, et-Tabakat, 4/122.

29 Ahmet Turan Yiiksel, “Dért Halife Dénemi Olaylar1 Karsisinda Abdullah b. Omer”, ISTEM 6 (2005), 73.

30 [bn Kestr, el-Biddye, 9/4; Zehebi, Siyer, 3/209.

31 Ebi Amr Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya Umeri (Riyad: Darii Taybe, 1405),
159; Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziri, Ftittihti’l-biilddn (Beyrut: Dart ve Mektebetii Hilal, 1988), 223-
224.

32 Belazdri, Fiitih, 234.

33 Yiiksel, “Dort Halife Donemi Olaylar1 Karsisinda Abdullah b. Omer”, 63.

34 Belazdri, Fiitih, 234-235.

35 [zziiddin Ebu’l-Hasen Ali Ebu’l-Kerim Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe ff Ma'rifeti’s-
Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1415), 3/260.

36 ibn Kesir, el-Biddye, 5/350-351; Ebd Muhammed Tayyib b. Abdullah b. Ahmed b. Ali Hicrani,
Kiladetii'n-Nahr fi Vefeydti A’ydni’d-Dehr (Cidde: Darii’'l-Minhac, 1428), 1/308.
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Sekil 1. Abdullah b. Omer’in Seyahat Ettigi Cografyalarin Tahmini Haritasi
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2. Abdullah b. Omer’in Bulundugu Bélgelerde Din ve Kiiltiir

Abdullah b. Omer, Asya ve Afrika kitalarinda, basta Arabistan’in tiim bolge-
leri olmak iizere Irak, Sam, Anadolu, Horasan, Misir ve Dogu Afrika’ya yolculuk
yapmistir. Arap, Pers, Rum, Tiirk, Kiirt, Mogol, Hint, Ermeni, Siiryani, Kipti, Nibeli
ve Berberilerden olusan ordularla ve halklarla karsilasmistir. Bu halklar, Arapga,
Rumca, Pehlevi, Hintce, Siiryanice, Tirk¢e, Ermenice, Berberi dillerini konusuyor-
lardi. O, Ateizm, deizm, henoteizm, politeizm, panteizm, hedonizm, asketizm, tena-
stih, alemin ezeliligi, kurtaric1 gizli bilgi, kaderi inkar, insan iradesini inkar vb. di-
slince ve inanglarin tamaminin temsil edildigi cografyalarda zaman gecirmistir.
Ulagilabilen kaynaklarda Abdullah b. Omer’in bu taifelerle goriistiigii ve onlarla
direkt olarak etkilesime girdigine dair herhangi bir bilgi tespit edilememistir. An-
cak o giiniin kosullarinda, bu yolculuklarin, gelismis ulasim vasitalariyla gercekle-
sen, hizl, ginii birlik ziyaret ve ikametlerle ger¢eklesmedigi de unutulmamalidir.
Bu yolculuk kosullar1 géz 6niine alindiginda herhangi bir temasin olmamasi ¢ok
uzak bir ihtimal olarak goriinmektedir.

Miisliimanlarin fetih stratejisi geregi, fetih bolgelerinde insanlara tebligde
bulunulmus, bu kimselerin Miisliiman olmalar1 durumunda davetgiler tekbirlerle
mutluluklarin géstermisler, islam dinini kabul etmeyip cizye 6demeyi kabul etme-
leri durumunda da davetcilerin kalpleri hiiziinle dolmustur.37 Bu davet ve telkinle-

37 Mustafa Fayda, Hulefa-y1 Ragsidin Devri (Dért Halife Dénemi) (Istanbul: Kubbealti, 2019), 143.
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rin glinlerce siirdiigii de kaynaklarimizda yer almistir.38 Miisliiman komutanlar ve
askerler, bazi bolgelerde yillarca kalmak zorunda kalmislardir. Dolayisiyla Abdul-
lah b. Omer gibi askeri meziyetlerinden ziyade islami ilimlere olan vukifiyetleriyle
éne cikan sahsiyetlerin, insanlarin islam’a davet edildikleri ortamlarda bulunma-
masi pek miimkiin gériinmemektedir. Bu béliimde, Abdullah b. Omer’in bulundugu
cografyalarda muhtemelen karsilasmis olabilecegi dini gruplar ele alinacaktir.

Abdullah b. Omer, Irak fetihlerinde Sasanilerle savasmis ve onlarin yonettigi
halklarla muhatap olmustur. Irak, Sdsanilerin son déneminde ¢esitli dinlerin ve
Ogretilerin yaygin oldugu bir bolgeydi. Bu bolgede hikim devlet Sasaniler olsa da
hakim din Mecflsilik degildi. Irak’ta Hristiyanlar ¢ogunlugu olusturuyordu ve
Sasani imparatorlugunun son déneminde Hristiyanlasma oraninda bir artis goz-
lemleniyordu. Ayni zamanda Fars platosunda Irak Hristiyanlarinin mezhebi olan
Nestlrilik yayiliyordu. islam fetihlerinden sonra da Sasani topraklarinda Yahudiler
ve Hristiyanlar, teskilat¢1 yapilari sayesinde varliklarini stirdiirdiiler. Zerdiistler ise
kendilerini muhafaza edecek bolgeler aradilar. Diger taraftan gnostik diisiincelere
duyulan ilgi sebebiyle Mandeizm, saf bir gnostik din olarak Irak'ta hayatta kalmay1
basarmistir. Bu gruplarin disinda 6nemsiz sayilabilecek bir sayida Maniheist'in de
Irak’ta yasadigi bilinmektedir.3° ibn Omer, fetihler icin gittigi bu topraklarda bir
siire yagamistir. Miisliimanlarin heniiz Miisliman olmamis ancak baska bolgelere
de goc¢ etmemis Mecfisilerle birlikte bir siire yasadiklarini fikih kitaplarindan anla-
silmaktadir.#® Mecfsilerin arasinda ¢ok yaygin olan ve Miisliiman Araplarin yeni
tanistigl peynir konusunda verdigi fetvayla ilgili Ibn Omer’in “Miisliimanlarin pa-
zarinda gordiim ve aldim, ¢ok sorgulamadim.” demesi ve bunun iizerine ibn
Omer’in Fars asilli azath kolesi Nafi“nin “Ibn Omer, Mecisiler hakkinda benim
gordiiklerimi gorse, bu yiyecegi cok hos karsilamazdi.” demesi, ortak bir yasam
alaninin oldugunu bizlere gostermektedir.4! Sahabenin genel olarak farkh cograf-
yalarda farkli insanlarla yasarken giyim kusam ve yeme i¢me noktasinda helal dai-
resi bolgesel orflerden istifade ettiklerine baska olaylarda da sahit olmaktayiz.
Basra’da Enes b. Malik, bir Pers savas at1 lizerinde, ince siyah bir elbise icinde ve
basinda kii¢iik bir takke ile bir cenazeye istirak etmesi lizerine insanlarin onu bir
Pers yerel yoneticisi sanmalari buna bir diger 6rnektir.42

Irak; Arami Hristiyan ciftciler, Arap tiiccarlar, Hristiyanlar, Yahudi isciler ve

38 EbQ Yusuf, Kitdbu’l-Harac, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1973), 291.

39 Michael G. Morony, Iraq after the Muslim Conquest (Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2005), 277.

40 Fikih kitaplarimizin hemen hemen tamaminda yer alan nikah, miras, aligveris, diyet gibi bir¢cok
toplumsal bahislerde Meclsilere yer verildigi onlar hakkinda da hiikiimler paylasildig
gorilmektedir.

4 Ebli Abdulldh Muhammed b. el-Hasen Seybani, Kitdbii’l-Asdr, thk. Halid Avvad (Dimask: Darii'n-
Nevadir, 1429), 691; Ebli Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, thk.
Heyet (Kahire: Darii't-Te’sil, 1435), 4/274. Burada dikkat ¢eken bir baska husus da Nafi‘ gibi pek ¢ok
tabiinin baska milletlere mensup olmasidir. Savaslardan elde edilen koéleler ve daha sonra azat edilen
farkl millete mensup insanlar da dogal olarak sahabe ile temas halinde olmustur. Kdleler sahdbelerin
hizmetinde calisirken Miisliman oldugu icin azat edilenlerin pek c¢ogu sahdbelerin talebeleri
olmuslardir. Buradan yola ¢ikarak sahdbelerle bu insanlar arasinda etkilesim oldugunu séylemek
miimkindiir.

# {bn Sa’d, et-Tabakat, 7/13-14.
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dilenciler ile Pers Mecflisi asker ve yoneticilerin bir arada yasadig1 bir bolgeydi.
Yonetici kesimin dini olan Mecfisilik, zaman zaman icerde Maniheizm ve Mezde-
kizm, disarda ise Yahudilik ve Hristiyanlik gibi inanclar tarafindan tehdit edilmek-
teydi. Kendilerini Sasanilere bagh hissetmeyenlerin, fetihler esnasinda ve sonra-
sinda Miisliimanlara karsi ciddi bir direnis sergilemedikleri bilinmektedir.43

Bahsi gecen donemde Irak’taki Hristiyanlar diofizit inanisina sahiptiler. Kili-
seleri “Dogu Kilisesi”, “Nestfiri Kilisesi”, “Pers Kilisesi”, “Dogu Siiryani Kilisesi”,
“Asurf Kilisesi” adlariyla da taninir. M. 424 yilinda Medain'deki toplantida bagim-
sizliklarini duyurdular, bu da onlar1 hem Ya‘'kiibi olan Sam Hristiyanlarindan hem
de Bizans'in resmi mezhebinden ayirdi. Ayrica Konstantinopolis de hem Sam hem
de Irak Hristiyanlarini sapkin olarak kabul etmektedir. Nestiiriligin kurucusu, M.
382 yilinda Marags’ta dogan ve Antakya Teoloji Okulu'ndan mezun olan Nestiir'dur.
Nestir, cesitli Anadolu sehirlerinde gérev yaptiktan sonra Konstantinopolis Patrik-
ligi'ne atand1. Hristiyan teolojisi onun zamaninda, incil'in mistik yorumuna odak-
lanan Iskenderiye Okulu ile Incil'in kelami anlamina odaklanan Antakya Okulu’'nun
etkisindeydi.**

Nestirilik, Sdsani doneminde bir tiir Sasani Hristiyanligina doniiserek Ro-
ma’dan kacanlar i¢in giivenli bir siginak olmustur. Nestrl patrik yalnizca
Medain’de takdis edilebiliyordu ve Nestiriler, Ya'kubiler veya Konstantinopolis’'e
yakinlik hissetmiyorlardi. islam fetihlerinden kisa siire sonra Nestiirilerin 200 pis-
koposluk ve 27 bagpiskoposlugu vardi.45

Dogu Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde olan SAm bélgesinde ise Hris-
tiyanlar ve Yahudiler birlikte yasiyordu. Hristiyanlar, Ya‘kiibl mezhebine mensup-
tu. Bu topluluk, rahip Ya'kiib Baradeus (6. 578) tarafindan kuruldugu 6ne siiriilen,
donemin diger iki mezhebi olan Nestiirilik ve Melkaiyye’den ayr1 olarak ve bu
mezheplere muhalefet ederek Hz. Isa’nin tek, siirekli ve tanrisal bir dogasi oldugu-
na inanan, 6zellikle Sam ve Misir’'da etkili olan bir cemaatti.46

Nil deltasimin kadim sakinleri olan Kiptiler ise 1. yiizyilldan itibaren Hristi-
yanlastilar ve Hristiyanlikla Kiptilik 6zdeslesmis ve Islam fetihlerinden sonra Mi-
sir'da Hristiyanlara “Kiptl” denilmeye baslanmistir. Kiptiler, monofizit inanca sahip
olmalar1 nedeniyle Dogu kiliseleri icinde 6zerk bir statiide olmus, ancak Roma vali-
leri tarafindan baski altinda birakilmiglardir. Miisliimanlarin fethiyle birlikte
Kiptiler, din ve dil hiirriyetine sahip olmus, ancak zamanla niifuslar1 azalmistir.
Sam Hristiyanlar gibi Monofizit inang¢larini koruyan Misir Hristiyanlari, bu bakim-
dan Irak Hristiyanlarindan ayrilmislardir.4” Abdullah b. Omer; Misir, Suriye, Irak,
Anadolu’da fiilen bulunmus ve Istanbul kusatmasina da katilmistir. Bu bakimdan o
glinkii li¢ ana Hristiyan mezhebi olan Ya‘'kiibi, Nestlirl ve Melkiiligin merkezlerin-

43 Hiiseyin Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlasma Siireci (Istanbul: Insan Yayinlari, 2021), 86.

4 Wilhelm Baum - Dietmar W. Winkler, The Church of the East: A Concise History (London and New
York: Routledge, 2003), 4-5.

45 Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlasma Siireci, 195.

4 Bk. Turhan Kacar, “Dogu Roma Diinyasinda Monofizit Reaksiyon ve Iimparator Iustinianus”,
Colloquium Anatolicum 9 (2010), 307-332.

47 DIA, “Kiptiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).
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de bizatihi bulunmustur.

Samiri Yahudileri ise tarih¢i Belaziiri’den (6. 279/892-93) gelen bir bilgiye
gore Urdiin ve Filistin bolgesinde bulunmaktaydilar.48 islam fetihleri baslamadan
hemen evvel Sam bélgesindeki Yahudiler, Dogu Roma imparatoru Herakleios'un
emriyle Hristiyan olmaya zorlanmist1.#° Abdullah b. Omer’in, Amr b. As’in komuta-
sinda Sam fetihlerinde bulundugunu bilinmektedir. Bu fetihler esnasinda sehit
olan Miisliiman askerlerin cenaze namazini kildirmis, esirlerden Romalilarin savas
stratejileri ve Miisliimanlarin Kudiis’e girisini durdurma stratejilerini bizzat din-
lemis ve aktarmistir.59 Kendisi Kudiis’te bulunmus,>! Mescid-i Aksd’da namaz kil-
mis,52 orada Hristiyanlar ile Yahudiler arasindaki gerilimi gérmiis, Miisliimanlarin
yaptiklar1 anlagmalara ve Hristiyanlarin, Hz. Omer’den Kudiis 6zelinde Yahudilere
yeni yerlesim alanlar1 a¢ilmasina miisaade edilmemesi taleplerine sahit olmus-
tur.s3

Abdullah b. Omer, karsilastif1 meselelerin ser? hiikiimlerinde genellikle ih-
tiyat ilkesini benimsemis, bu nedenle muhtemel zararlarin 6niinii kapatmak adina
kimi meselelerde sahabe arasinda yaygin olan fetvanin zaman zaman disina ¢iktigi
vaki olmustur. Abdullah b. Omer’in bu hali, bir mizac ya da bakis acis1 farklihigi ola-
rak degerlendirilebilir ancak onun pek ¢ok milletten, farkli dinlerden insanlarla
karsilasmis oldugunu ve dolayisiyla teorik bilgilerin 6tesinde ¢esitli din mensupla-
rinin neye itikat ettikleri ve nasil bir yasam siirdiirdiiklerini bilmis olmasi, fetvala-
rina yansimis olmaldir. Ornegin:

ibn Omer ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenme konusunda genel kanaatin
disinda bir tutum sergilemistir. Ona, Miisliiman erkegin Hristiyan veya Yahudi bir
kadinla evlenmesi hakkinda soruldugunda, “Allah, miisrik kadinlar1 miimin erkek-
lere haram kild: ve ben, bir kadinin Isa’nin rab oldugunu ya da Allah’in kullarindan
bir kul oldugunu séylemesinden daha biiyiik bir sirk bilmiyorum!” demigtir.>4

Bir baska 6rnek, ibn Omer’in Peygamber’den (sav) rivayet ettigi bir hadiste
soyle buyrulmaktadir: “Kaderiyye bu iimmetin Meclsileri’dir. Sayet onlar hastala-
nirlarsa ziyarete gitmeyin, dldiiklerinde de cenaze namazlarinda hazir bulunma-
yin.”55 Baska bir zamanda Cebir fikrini reddetmek amaciyla kaza ve kaderi inkar
edenlerin durumu Abdullah b. Omer’e sorulmus, ibn Omer de (ra) kendisinin on-

48 Belazari, Fitith, 1/158.

49 Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It- A Survey and Evaluation of Christian Jewish and
Zoroastrian Writings on Early Islam (Princeton, NJ: Darwin Press, 2007), 55.

50 Vakidi, Fiitidhu’s-Sdm, 1/18.

51 Eb{i Abdullah Muhammed b. idris Safii, el-Miisned (Kuveyt: Seriketii Giras Li'n-Nesr ve’'t-Tevzi’, 1425),
1/294.

52 Muhammed b. Ahmed b. Al b. Abdulhalik el-Asyiti es-Safi? Minhaci, [thdfii’l-Ehissd bi Fedd’ili’l-
Mescidi’l-Aksd, thk. Ahmed Ramadan Ahmed (el-Hey'eti’l-Misriyyeti’l-Ammeti lilkiitiib, 1982), 1/143.

53 Halife b. Hayyat, Tdrih, 135; Muhammed b. Abdurrezzak b. Muhammed Kiird Ali, Hitatii’s-Sam
(Dimask: Mektebetii'n-Niri, 1403), 1/84.

5¢ Eb(i Abdullsh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Riyad: Daru
“Alemi’l-Kiitiib, 1423), 3/68.

55 Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebii Davud, Siinen-i Ebii Davud, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1434), “Siinne”, 17.
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lardan, onlarin da kendisinden uzak oldugunu séylemistir.5¢ Abdullah b. Omer (ra),
bu anlayistaki kimselerin “i1ahi kaderi kabul etmedik¢ce Uhud Dag1 kadar sadaka
verseler bile bunun kabul edilmeyecegini” belirtmistir.57

Yukarida Abdullah b. Omer’in (ra) gittigi tespit edilebilen bélgelerde o dé-
nemde yasayan dini gruplardan bahsedilmistir. Ayrica bu gruplarin Miisliimanlarin
icinde yine o donemde yeni yeni baslayan kader gibi teolojik tartismalar1 kendi
icinde siirdiiren gruplar olduguna deginilmistir. Aym1 zamanda Abdullah b. Omer’in
(ra) Islam fetihlerinden sonra ortaya ¢ikan yeni durumlarla ilgili olabilecegini dii-
siindliglimiiz baz1 fetvalarina yer verilmistir. Bunun yaninda kaynaklarimizda dog-
rudan Abdullah b. Omer’in mevzu bahis din mensuplariyla girdigi bir diyaloga rast-
lanmamistir. Ancak o donemin seyahat sartlari, kisa olmayan ikametler, iistlenilen
gorevler gibi unsurlar dikkate alindiginda ibn Omer’in rotasyonu lizerindeki halk-
larla i¢ ice oldugu o6ngoriilmektedir. Ayrica fetihten 6nce ve sonra bir halkin
islam’a davet edilmesi ve davetin giinlerce siirmesi ve Selman el-Farisi (ra) érne-
ginde oldugu gibi sahabenin sehir halkiyla goriismeler yaptig1 bilinmektedir.58 Ab-
dullah b. Omer (ra) gibi bir sahsiyetin -Mec(siler'in de bulundugu bir pazarda alis-
veris yapmasi o6rneginde de oldugu gibi- fetih icin gittigi topraklarda yerel halkla
hicbir surette muhatap olmamasi pek imkan dahilinde degildir. Islam fetihlerinde
sahabenin genel olarak gayrimiislimlere kars1 tutumuna bakildiginda ve Abdullah
b. Omer’in de ziyaret ettigi bolgelerin genisligi goz éniinde bulunduruldugunda,
onun pek cok farkl insan kitlesi ve dolayisiyla cesitli irk, inang, din ve kiiltiirle mu-
hatap oldugunu tahmin etmek zor degildir.

Sonuc¢

Sahabenin, kurucu bir nesil olarak Arabistan’dan ¢ikmadigi, farkli dinlerden
ve kiiltiirlerden insanlarla karsilasmadigl, islam’a muhalif teolojik tartismalara hi¢
maruz kalmadig bilgisi, tarihi verilerle uyusmamaktadir. Dért Halife doneminde
Abdullah b. Omer’in de aralarinda bulundugu pek ¢ok sahabe cihad, ilim ve ticaret
vesilesiyle Arabistan disina ¢ikmis, pek ¢ogu geri ddonmemistir. Hatta bu nedenle
Hz. Omer sahabenin Medine disina ¢ikmasina karsi ¢ikmaya baslamisti. Zaten
Araplar hem Islam éncesinde hem de Islam’in ilk dénemlerinde dis diinya ile ileti-
sim halindeydiler.

Abdullah b. Omer (ra), risaletin 3. yilinda ticaret ve sefaret konusunda éne
cikan bir ailede dogmus, babasi Omer (ra) ile birlikte on yasinda iken Medine'ye
hicret etmis, orduya katilmaya izin alabildigi Hendek Savasi’'ndan itibaren hem Hz.
Peygamber doneminde hem de ilk halife doneminde hemen hemen tiim 6nemli
savaslara istirak etmistir. Fitne donemleri disinda hayat1 hareketli bir sekilde gec-

56 Ebli Bekr Muhammed b. el-Hiiseyn Acurri, es-Seria, thk. Dr. Abdullah b. Omer b. Siileyman ed-Dimyeci
(Riyad: Darii’l-Vatan, 1420), 2/570; Ebli Abdullah Muhammed b. ishak Ibn Mendeh, el-Iman, thk. Ali
b. Muhammed b. Nasir el-Fakihi (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1406), 1/126-133.

57 Ebu’l-Hasan Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 1437), “iman”, 93

58 Eb(i Yusuf, Kitdbu’l-Harac, 291.
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mis ilmi ve askerf yolculuklara katilmistir. Bu minvalde Abdullah b. Omer, Arabis-
tan, Sam, Anadolu, Irak, Orta Asya, Misir ve Dogu Afrika’da bulunmustur. Ziyaret
ettigi bolgelerde o donemde Ya'k(ibi, Nestliri ve Melkal Hristiyanlari, Yahudiler,
Budistler, Sabiiler, Mazdeistler, Maniheistler ve Animistler yasamaktaydi. Bu din
mensuplari arasinda kadercilik ya da kaderin inkari, gnostik veya mistik bilgi teori-
leri gibi ¢esitli dini anlayislar, 6gretiler ve teolojik tartismalar donmekteydi. Abdul-
lah b. Omer’e (ra) kaderi inkar edenlerin durumu sorulmus; o Hristiyanlarla ilgili
degerlendirmeler yapmis, Mecfisilerle ayni pazardan aligveris yapmis, Animist Af-
rikali kabilelere kars1 savasmis ve dolayisiyla hayati boyunca o donemin neredeyse
tiim hareketli bolgelerinde bulunmus ve farkli insan kitleleriyle karsilasmistir. Ab-
dullah b. Omer’in karsilasmis oldugu bu kitleler diger pek ¢cok sahabinin de karsi-
lastig1 insan kitlelerini gdstermesi agisindan dnemlidir.
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Ebuzer Sarp

\ Endiiltis’te Dogulu Bir Edib: Said el-Bagdadi

Ozet

Miisliimanlarin Endiiliis’i fethettikleri ilk donemden itibaren bu bélge ile Dogu arasindaki ilmi ve
kiiltiirel iliskiler kesintisiz devam etmistir. Dogu’nun kiiltiirel birikimini Endiiliis’e tasima amaci gtiden
yéneticiler ve dlimler vasitasiyla bu iliskiler zamanla daha da giiclenmistir. Endiiliisliilerin gerek
Dogu’nun sahip oldugu kiiltiir ve medeniyete olan hayranliklart gerekse onlarin diizeyine ulasma
arzulart bu noktada énemli rol oynamistir. Bunun yani sira iki bélge arasindaki ticari ve ekonomik
iliskiler baglarin farkli yonlerden de giiclenmesini saglamistir. Zira Dogu’dan Endiiliis’e ticaret amagh
seyahat edenler bulunmaktadir. Bir diger etkilesim noktasi ise ilim yolculuklaridir. Bir¢ok ismin iki
bélge arasinda gidip geldigi bilinmektedir. Bu isimlerden birisi de Sdid el-Bagdadi'dir (6. 417/1026).
Aslen Musullu olup Bagdat'ta ilmi kimligini olusturan Bagdddi, buradaki siyasi karisikliklar nedeniyle
Endiiliis’e go¢ etmis ve Endiiliis Emevi sarayina kabul edilmistir. Bagdat'ta gecirdigi zaman diliminde
gliclii bir edebiyat ve liigat bilgisine sahip oldugu anlasilan Bagdadi, Endiiliis’te ise yerel dlimler
tarafindan sitipheyle karsilanmis, onlarla miinazaralara girmis ve bélgenin ulastigi ilmi olgunluk
diizeyinden dolay: ilk donem bu bélgede kabul gérme konusunda sorunlar yasamigstir. Ancak dénemin
hacibi Ibn Ebi Amir el-Manstir'un (6. 392/1002) destegini alarak sarayma girmis ve burada hacibin
ileri gelen sair ve ediplerinden biri haline gelerek edebi meclislerde yer almistir. Mansiir'un vefati
sonrast gézden diiserek Endiiliis'te farkli sehirlerde hayatini siirdiirmeye c¢alismis, nihayetinde
Sicilya’ya gd¢ etmis ve burada vefat etmistir. Bagdadi'nin en 6nemli edebi tirtinii emdli tiiriinde yazmis
oldugu Kitabu’l-Fusis’tur. Bu eserinde Cahiliyeden itibaren sair, edip, tarihi sahsiyetler gibi bircok
isimle ilgili tarihi bilgilerin yani sira Arap kiiltiiriine dair de nakillerde bulunmaktadir. Ayrica ¢ok
fazla siir rivayet ederek eserini adeta bir divan haline getirmistir. Bu rivayetlerine yaptigi liigat ve
sozliik analizleri ve yorumlari eseri Arap edebiyati icin ehemmiyetli bir noktaya cikarmistir. Zira
miiellifin Dogu’da iken ders aldigi hocalart Arap dili ve edebiyatinda énder olarak kabul edilen
isimlerdir. Bu ilim ve edebiyat cevresinde yetisme firsati bulan miiellif, genis ilmi birikimini el-Fusis
vasitastyla Endiiliis’e sunmustur. Bu calismada, oncelikle edebi ve tarihi kaynaklara dayanarak sahis
ve eser lizerinde derinlesme yontemiyle Sdid el-Bagdddi’nin hayatini, ilmi kimligini, Endiiliis’teki
faaliyetlerini ve en énemli eseri olan el-Fusis’u incelenmistir. Bu inceleme stirecinde klasik edebiyat
tarihi eserleri ve biyografik kaynaklardan yararlanilmis ve calisma ¢agdas dogulu ve batili
arastirmalarla desteklenmistir. Yer yer benzer nitelikteki Kitabu’l-Emalf ile de mukayese edilerek
eserin ¢zellikleri ortaya koyulmustur. Ozellikle Bagdadi'nin edebiyat ve liigat ilmine dair bilgilerinin
glivenilirligi, sairlik niteligi, Dogu ve Endiiliis ilim cevreleri arasindaki etkilesiminin geldigi nokta ve
el-Fusiis’un icerik ve yéntem bakimindan degerlendirilmesi ele alinmistir. Bagdddi'nin yéneticiler ile
yasadigt olaylar zikredilerek onun kisiligi ve egilimleri ortaya koyulmustur. Ayrica edebiyat
eserlerinde yer alan siirlerine deginilerek hem siir yazmasina neden olan etkenler hem de siirleri igerik
olarak degerlendirilmistir. Bunlarin yani sira hem klasik donem miielliflerinin hem de modern dénem
arastirmacilarinin Bagdddi'nin nitelikleri, kisiligi ve eseri ile ilgili yorumlarina da yer verilmistir.
Calismada Bagdddi'nin sair olarak nitelenmesinin zor olmasina ragmen énemli bir edebiyat ve liigat
dlimi oldugu ve emdli yazim gelenegine kayda deger bir katkida bulundugu saptanmaktadir. Onun ve
eserinin Endiiliis’teki etkisi lizerinden bu bdélgedeki edebi gelisimin ileri bir diizeye ulastigi tespit
edilmektedir. Bununla birlikte Endiiliislin Dogululara ve o bdlgenin edebi iiriinlerine dair
yaklasiminin énceki dénemlere gére degistigi ifade edilmektedir. Zira ilk dénem bu bélgede yasamaya
baslayan Endiiliislii Miisliimanlarin, Dogu’nun biitiin unsurlarini neredeyse sorgusuzca kabul ettikleri
bilinmektedir. Bu zihin diinyasinin 10. yiizylldan itibaren daha itidalli bir duruma déntistiigii
anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Endiiltis Edebiyati, Emali, Sdid el-Bagdadi, el-Fusils.

An Eastern Literatus in al-Andalus: Sa‘id al-Baghdadi

Summary

Since the early period of the Muslim conquest of al-Andalus, beginning in the early 8th century,
scholarly and cultural interactions between this region and the East uninterruptedly continued. These
relations were further strengthened over time through rulers and scholars who sought to transfer the
cultural heritage of the East to al-Andalus. The admiration of Andalusians for the culture and
civilization of the East, as well as their desire and longing to attain the same level of intellectual and
cultural refinement, played a significant role in this process. Additionally, there were individuals who
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travelled from the East to al-Andalus for both commercial and scholarly purposes. Among these
figures was Sa‘id al-Baghdadi (d. 417/1026). Originally from Mosul, Sa‘id al-Baghdadi shaped his
intellectual identity in Baghdad. However, due to political turmoil in Baghdad, he migrated to al-
Andalus, where he was accepted into the Umayyad court. During his time in Baghdad, he developed a
strong command of literature and lexicography. However, upon arriving in al-Andalus, he was met
with scepticism by local scholars, engaged in debates with them, and initially faced difficulties in
gaining acceptance within the scholarly circles of the region due to the advanced intellectual maturity
of Andalusian scholarship at that time. Nevertheless, he secured the support of the vizier Ibn Abi Amir
al-Mansitr (d. 392/1002) and entered his court, eventually becoming one of the prominent poets and
literary figures in his literary assemblies. After the death of al-Manstr, he fell out of favour and
attempted to sustain his life in various Andalusian cities before ultimately migrating to Sicily, where
he passed away. Sa‘id al-Baghdadr’s most significant literary work is Kitab al-Fusis, composed in the
emali (dictation-based) genre. In this work, he not only provides historical information about various
figures from the pre-Islamic period onward but also transmits knowledge about Arab culture.
Additionally, he incorporates a large number of poetic narrations, effectively transforming the work
into a poetic anthology. His extensive lexicographical and philological analyses within these
narrations elevate al-Fusus to a position of great significance in Arabic literature. Notably, the
scholars from whom he received instruction in the East were esteemed authorities in Arabic language
and literature. Having had the opportunity to study within this scholarly and literary milieu, Sa‘id al-
Baghdadi introduced his vast intellectual knowledge to al-Andalus through al-Fusus. This study
employs a deep analytical approach to examine Sa‘id al-Baghdadr’s life, intellectual identity, activities
in al-Andalus, and his most significant work, al-Fusiis, primarily by relying on literary and historical
sources. Classical works of literary history and biographical sources have been analysed, and the study
is supported by both contemporary Eastern and Western research. Additionally, a comparative
analysis has been conducted between al-Fustis and other works of a similar nature, such as Kitab al-
Amali, to highlight the distinct characteristics of al-Fusus. The study particularly addresses the
reliability of Sa‘id al-Baghdadi’s knowledge in literature and lexicography, his poetic competence, the
extent of intellectual exchanges between Eastern and Andalusian scholarly circles, and an assessment
of al-Fusiis in terms of both content and methodology. Furthermore, his interactions with political
figures are examined to shed light on his personality and tendencies, and his poetic works are analysed
in terms of both the factors that influenced his poetry and its thematic content. Additionally, the views
of both classical scholars and modern researchers regarding Sa‘id al-Baghdadi’s literary qualities,
personality, and work are discussed. The study concludes that while it is challenging to classify Sa‘id
al-Baghdadi strictly as a poet, he was nonetheless an important scholar of literature and lexicography
and made notable contributions to the emali writing tradition. His influence, as well as that of his
work, significantly contributed to the literary development of al-Andalus. Moreover, the study
highlights the shift in Andalusian attitudes toward Eastern scholars and literary traditions over time.
In the early period of Muslim presence in al-Andalus, Andalusi scholars and intellectuals are known to
have accepted Eastern influences almost unquestioningly. However, from the 10th century onward, a
more balanced and critical approach toward Eastern knowledge and literature became evident. This
shift reflects the intellectual maturation of Andalusian scholarship and its increasing capacity to
critically engage with external influences rather than merely adopting them wholesale.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Andalusian Literature, Amall Tradition, Sa‘id al-Baghdadi,
al-Fusis.

Giris

Miisliimanlarin Endiiliis’e girdikleri ilk yillardan itibaren bu bolge ile Dogu
arasindaki iliskiler hep devam etmistir. Endiiliisliiler hac ve ilim yolculuklari i¢in
Dogu’ya devaml giderken buna karsilik Dogu’dan da Endiiliis’e ticaret ve ilim
amaciyla bir¢ok kisi gelmistir. Her ne kadar Dogulular bu bdlgeye gitmekte ¢ekim-
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ser davransalar! da Endiliislii yoneticilerin ilim cevrelerine verdikleri 6nem? ve
gelismekte olan medeniyet ve kiiltiir ortami alimler icin bu bélgeyi daha cazibedar
hale getirmistir.3 Diger yandan yoneticilerin sair ve edipleri Dogu’'ya yolculuk
yapmalari, kiiltlirel ve edebi triinleri Endiiliis’e tasimalari icin tesvik etmeleri de
bolgeler arasi etkilesimi hizlandirmistir. 4

Endiiliis Emevileri doneminde yoneticilerin siyasi olarak Abbasilerle olan
rekabetleri de kiltiirel gelisimi etkilemistir. Bu rekabetin bir neticesi olarak Do-
gu’dakilere benzer sehirler, binalar insa etmisler ve oradaki eserleri biiyliik meb-
laglar karsiliginda satin almiglardir.>

Dogulu isimlerin Endiiliis edebi ve kiiltiirel ortamina bakislar1 kiictimseyici
tarzda® olsa da bu boélgede ilim, refah ve istikrar acgilarindan davetkar bir ¢evre
olusmus olmasi bir¢ok ismin oraya yolculuk yapmasina olanak saglamistir. Bu
isimlerden birisi de Dogu’daki kaotik ortamdan kurtulma ve deger gérme arzu-
sunda olan Said el-Bagdadi'dir.

Bagdadi ile ilgili 6zellikle ibn Bessdm’in ez-Zehira's), el-Makkari'nin Nefhu't-
tib”i ve el-Merrakiisi'nin el-Mu’cib’inde diger eserlere nispeten genis bilgi bulun-
maktadir. Ancak klasik eserlerde genel anlamda eseri el-Fusiis'un iceriginden bah-
sedilmemektedir. Modern déonemde ise 1993 yilinda yayimlanan Abdulvehhab et-
Tazi'nin Sdid el-Bagddadi: haydtuhii ve dsdruhil isimli eseri bir temel kaynak hiiviye-
tindedir. Nitekim et-Tazi, 1994 yilinda da {i¢ niishasi bulunan el-Fus@is'u Kara-
viyyin niishasina bagl kalarak tahkik edip nesrederek bu alandaki arastirmalar
icin 6nemini ortaya koymustur. Her ne kadar bu konu ile ilgili Arapc¢a farkli maka-
leler ve tezler bulunsa da et-Tazi kadar hem Bagdadi hem de el-Fusts ile ilgili bilgi
veren ve ufuk acici analizler yapan bir isim yok denilebilir. Muhammed Seyyid Os-
man da el-Fus(is’'u mezkiir niishasina baglh kalarak tahkik ederek yayinlamistir.
Ancak Osman’in et-Tazi gibi bilgi vermedigi ve analizler yapmadig ifade edilmeli-
dir. Muhsin Ismail Muhammad ve Régis Blachere gibi isimlerin makaleleri de Bag-
dadi'nin kisiligini, hayatiny, iliskilerini ve siirlerini anlamak adina énemlidir. Ancak
bu ¢alismalar da el-Fusiis'u ve igerigini degerlendirmekten uzaktir. Bu makalede
hem Bagdad?’nin kisiligi hem de el-Fus(s degerlendirilecektir. Bunun yani sira do-

1 Henri Peres, es-Si’rii’l-Endeliis fi asri’'t-tavdif, ¢ev. Tahir Ahmet Mekki (Kahire; Daru'l-Maarif, 1988),
48.

2 Bu durumun en dikkat ¢ekici érneklerinden birisi Isbiliyye yoneticisi Ebu ishak ibrahim b. Haccac'in
(6. 910) biiyiik meblaglar 6deyerek Kamer isimli bir cariyeyi Dogu’dan getirtmesidir. Bu cariye
etkileyici konusma yeteneginin yan sira belagat ve miizik ile sarki sdyleme konularinda iistiin bir
bilgiye sahipti. Bk. el-Merrakiisi, el-Beydnu’l-mugrib, thk. C. S. Colin- Lévi-Provencal (Beyrut: Daru’s-
Sekafe, 1983), 2/128.

3 Muhammed Ridvan ed-Daye, “et-Ta'rif ve'n-nakd: Tahkiku kitabi’l-Fusts li Said el-Bagdadi-kirae fi'l-
menhec”, Mecelletii Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye 79/2 (2004), 353-354.

4 Mubhsin Ismail Muhammad, “Sa'id de Bagdad y los motivos de su inmigracién a al-Andalus y
semblanza sintética”, Misceldnea de estudios drabes y hebraicos. Seccion Arabe-Islam 34-35 (1985),
84.

5 [zzeddin Akibi, “Min Mazahir et-Tenafus ve’s-Sird’ Beyne’l-Emeviyin f'l-Endeliis ve’l-Abbasiyyin fi'l-
Mesrik”, Mecelletu Uliim el-insan ve’l-Muctema‘3/13 (2024), 425-450.

6 Peres, es-Si’rii’'l-Endeliis fi asri’t-tavdif, 50.
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gulu ve batili arastirmalarin incelenmesi neticesinde farkli yorumlara da yer veri-
lecektir.

1. Ismi ve Nesebi

Ismi Ebu’l-Ala Said b. Hasan b. Isa er-Rebei el-Bagdadi el-Musuli’dir.” Kay-
naklar genellikle babasinin ismini vermekle yetinmislerdir. ibn Hayr, ibn Bessam
ile birlikte dedesinin ismini zikretmektedir.8 Kiinyesi konusunda biitiin kaynaklar
ittifak halindedir. Kaynaklarda Musul’'dan Bagdat’a goctiigii ifade edilmektedir.
Aslen Musullu® olmasina ragmen biittin kaynaklarda Bagdadi nisbesiyle anilmak-
tadir.1% Bu, onun ilmi kimligini bu sehirde insa etmesi ile ilgili bir durumdur. Temel
kaynaklarin neredeyse hi¢cbirinde Endiiliis’e nispet edilmemektedir.

2. Hayati

Dogum tarihi ile ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Ancak bazi olay-
lar onun dogumu ile ilgili varsayim imkani vermektedir. Abdulmelik el-Muzaffer’in,
(6.399/1009) déneminin énde gelenlerinden isa isimli bir sahs: éldiirmesi {izerine
ona yakinlig ile bilinen Bagdad1 bir siir nazmetmistir. Bu siir sonrasinda Ebu Hafs
b. Biird el-Ekber (6. 418/1027) el-Bagdad{'ye baska bir siir ile cevap vermis ve ara-
larinda karsilikl bir atisma yasanmistir. Bu siirlerin birisinde Bagdadi “yetmis bes
yili geciyorum” ifadesini kullanmaktadir.! Bu ifadeyi Abdulmelik’in déneminde
yani h. 393-399 yillar1 arasinda kullandig disiiniildiigtinde dogum tarihinin en ge¢
h. 324 olmas1 miimkiin goriinmektedir. Baz1 kaynaklar onun dogum yili olarak h.
340 varsayiminda bulunmaktadir.12

Yetisme ve tahsil donemi ile ilgili de bilgi bulunmayan Bagdadi, Bii-
veyhi sarayinda once vezir el-Miihellebi'nin (6. 352/963) deger verdigi isimlerden
bir olmustur.13 Hicri 364 yilinda ise bir diger Biiveyhi veziri Ebi’'l-Feth b. el-
Amid’in (6. 366/976) huzurunda sorulan sorulara cevap verip oradakilerin bege-
nisini kazanmistir. Yani yasi ¢ok ilerlemeden Bagdat'ta taninir hale gelmisti.1* An-
cak kendisine sorulan biitiin sorulara hizli ve tereddiitsiiz cevaplar vermesi onun
giivenilirligine dair siiphelerin ortaya ¢cikmasina yol agmistir.15 Mizahi yapisinin ve
verdigi bilgilerin fazlaliginin da onun inandiriciligina dair 6nemli bir engel oldugu

7 Ebu’l-Hasan Ali b. Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, thk. ihsan Abbas (Tunus: ed-Daru’l-
Arabiyye li'l-Kitab, 1979), 1/128.

8 [bn Hayr el-Isbili, Fihrist, thk. Bessar Avvad Maruf-Mahmud Bessar Avvad (Tunus: Daru'l-Garbi'l-
[slami, 2009), 404.

9 Muhammed b. Fiitih el-Humeydji, Cezvetii’l-muktebis (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1966), 240.

10 Sihabuddin el-Makkarf, Nefhu't-tib, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 3/75-76.

11 fbn Bessam, ez-Zehira, 1/130.

12 Régis Blachere, “Un pionnier de la culture arabe orientale en Espagne au Xe siécle : Sa‘id de Bagdad”,
Social Wall, (2014), 444.

13 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-fmta‘ ve’l-Mudnese (Beyrut: el-Mektebeti’'l-Asriyye, 2003), 407.

14 Abdulvehhdb et-Tazi, Sdid Bagdddi: haydtuhii ve dsdruhii (Muhammediye: Mektebetii’l-
Magribiyye, 1993), 107.

15 Cemaluddin el-Kifti, inbdhu’r-ruvat, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabf,
1982), 2/85.
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ifade edilmektedir. Hatta bu 6zellikler onun “dlim” olarak degerlendirilmesi konu-
sunda tereddiitler olusturmustur.16

Daha sonra Adudiiddevle’'nin (6. 372/983) sarayinda kendine yer bulmus-
tur. Vezir Ebu’l-Kasim Abdulaziz b. Yusuf'un onu kiitiiphanede gérevlendirmis ol-
masl da saraya girmesini kolaylastirmistir.1? Bu gérevi 367-371 yillar1 arasinda
stirdiirmistir. Bu siire¢ icerisinde rahat ve deger gordiigi bir hayat yasayan edip,
372’de Adudiiddevle’nin vefati sonrasi hayati sikintili bir siirece girmistir. Kendi
ifadesine gore Bagdat'taki 30 yillik ikametinin biiyiik bir boliimiinde rahat bir ya-
sam siirmiistiir. Ancak Bagdat bolgesinin kaotik bir duruma siiriiklenmesi ile bera-
ber bu ortamda yasamaktan ziyade daha stiklinetli oldugunu diistindiigii bir bolge-
ye gocmeyi tercih etmistir.18

Bagdat'ta ortaya ¢ikan sorunlardan kagmak amaciyla ¢iktig1 yolculugun ta-
rihi konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Onun Endiiliis’e varis yili olarak
h. 380 zikredilmektedir. Dolayisiyla 375-376 yillar1 civarinda Bagdat’tan ayrildig:
disiiniilmektedir. Bagdat ve Endiliis arasindaki yolculugu ile ilgili kaynaklarda
neredeyse bilgi yoktur. ibn Hayr, Bagdad’nin Misir'da kaldig: siireden, burada el-
Medadhil isimli kitab1 vezir ibn Hinzabe’den (6. 391/1000) okudugundan ve onunla
yakin iligki icesinde oldugundan s6z eder.1® Bu durum, onun Misir'da kayda deger
bir zaman dilimi gecirdigi anlamina gelir. Ancak burada istedigi istikrarli hayati
bulamadig i¢in yoluna devam ettigi anlasilmaktadir. Zira Ibn Hinbaze'nin Misir'da
bircok i¢c miicadeleye giristigi bilinmektedir. Bunun yani sira Bagdadi'nin Endii-
liis’e varis siireci icin kullandigr “ 35 ﬁ?;" (hi¢bir yer beni iyi karsilamadi) ifadesi
de onun Misir bolgesinde rahat bir donem gecirmedigini ortaya koymaktadir.
Blachere ise Misir bolgesinde sair ve alim sayisinin fazlaliginin onun bu bélgeden
de ayrilmasinin sebebi oldugunu ifade etmektedir.20

Endiiliis’e giris zamaninin Dogulu alim Ebu Ali el-Kali’'nin (6. 356/967) he-
men sonrasina tesadiif etmesi, donemin fiili hiikiimdari ibn Ebi Amir Mans(ir’un (.
392/1002) sarayina gelen sair ve edipleri imtihan etme aliskanligi?! ve bolgenin
ilmi olgunluga ulasmis olmasi onu bazi meydan okumalarin i¢ine itmistir.22 Nite-
kim Endilis’e geldiginde halk ve boélgenin ileri gelenleri, onun bilgi birikimi ve
zekas1 konusunda siiphe duyan ve giivenmeyen bir yaklasim gdstermisler ve on-

16 el-Kiftf, Inbahu’r-ruvat, 2/88; Kift'ye goére onun giivenilirligine dair yapilan ithamlarin haklilik pay:
vardir. Ayni sekilde fbn Bessaim da hem séz hem de fiil olarak ona giivenilemeyecegine vurgu
yapmaktadir. Bk. ibn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/9.; ibn Beskuval de bu konuyu
zikrettikten sonra Bagdadi icin “Allah onu affetsin” ifadesini kullanarak zikredilen ithamlar1 kabul
ettigini ortaya koymaktadir. Bk. Abdiilmelik b. ibn Beskuval, es-Sila ff tarihi eimmeti’l-Endeliis, thk.
Seyyid izzet el-Attar el-Hiiseyni (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1955), 233.

17 Said el-Bagdadi, Kitdbu'l-Fusiis, thk. Abdulvehhab et-Tazi (Muhammediye: Mektebetii’l-Magribiyye,
1994),1/32.

18 Bagdadi, el-Fusils, 33.

19 fbn Hayr, Fihrist, 440.

20 Blachere, “Un pionnier de la culture arabe orientale en Espagne au Xe siecle : Sa‘id de Bagdad”, 446.

21 Muhammad, “Said de Bagdad y los motivos de su inmigracion a al-Andalus y semblanza sintética”, 85.

22 ed-Daye, “et-Ta'rif ve’'n-nakd”, 354-355.
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dan ilim 6grenmekten imtina etmislerdir.23

Bu giivensizlik ortaminda Bagdadi Endiiliislii alimlerin onu imtihan etme is-
tekleri ile karsilagsmistir. Bu ilmi sinamada fazla cliretli davranmasi sonucu Endii-
liis alimleri ve edipleri2* tarafindan zor durumda birakilmistir. Ayrica dini agidan
da kendisine olumsuz bir yaklasim gosterilmistir.25 Heyecanli ve kendine ¢ok gii-
venen bir yapisi oldugu anlasilan bu misafir bilgin, Endiiliis alimleri tarafindan “ya-

AN

lanc1” ve “sahtekar” olmakla itham edilmistir. Onda bekledigini bulamayan déne-
min bas veziri ve fiili hitkkiimdar1 ibn Ebi Amir Mansfir (6. 392/1002) ile yakin iliski
icerisinde olabilmek i¢cin bir miiddet beklemek zorunda kalmistir. Her seye ragmen
liigat ilmi ve siirdeki yiiksek seviyede olan birikimi sayesinde 385/995 yilinda
Mansr, emali2¢ tiirtindeki kitabini1 yazmasi icin Bagdadi'ye izin vermistir. Sonraki
slirecte hem yonetimi tekeline almay12’ arzulayan Mansiir’'un insa ettirdigi Medi-
netiizzahire sehrindeki sarayinda dikkat gekici biiytik bir alimin varligina ihtiyag
duymas1 hem de uzun mesafeler kat ederek gelen Bagdadi'nin sarayda yiikselme
istegi iliskilerinin hizla ilerlemesine olanak saglamistir.28 Bunun yam sira
Mansir’un eglence meclisleri diizenlemeyi seven karakteri2? ve Bagdadi'nin bu tiir
meclislere uygun olan neseli-niiktedan yapisi ve saray nimetlerinden faydalanma
konusundaki ustalig139 daha fazla yakinlasmalarina yol agmistir.3! Bazi kaynaklar
el-Merrakiisi’den nakille Mans{r'un onu vezirlige getirdigini ifade etmektedir.32 el-

23 el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 241; ibn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/32; el-Makkarf,
Nefhu't-tib, 3/76.

24 Bu dénem sairlerinden olan {bnu’I-Arifin Bagdadi'ye karsi olan olumsuz duygulari eserlerde agik¢a
ifade edilmektedir. Bk. el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 194; ibnu’l-Arif, Bagdadi'nin okudugu siirin
aslinda bagkasina ait oldugunu ortaya koyabilmek adina onun okudugu siirlere iicret karsiliginda
uydurma eklemeler yaptirarak Bagdadi'yi el-Mans{ir nezdinde sahtekdr durumuna sokmak isteyecek
derecede Bagdadi'ye kars1 olumsuz bir bakisa sahiptir. Bk. el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/77.

25 el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/76.

26 Emall tird eserler, dlimlerin belirli bir gliniinde ve belirlenmis bir mekdnda 6grencileriyle
gerceklestirdikleri ders meclislerinde 6grencilerine aktardigi ve yazdirdigi eserlerdir. Bu meclislerde
ogrenciler, hocalarinin etrafinda oturur, hocalari ilmi birikimini onlara anlatir, senetleriyle birlikte
rivayetler aktarir ve bu metinlerdeki garip (anlasilmasi zor) ifadeleri agiklar ve onlarla ilgili faydali
bilgileri zikreder. Dolayisiyla "emali", herhangi bir ilim dalinda (fikih, tefsir, hadis, lugat, nahiv ve
edebiyat vb.) bir hocanin 6grencilerine aktardig1 her seyi kapsayan bir isim kabul edilebilir. Detayli
bilgi icin bk. ibrahim Halil Ahmed Beni Selame, “Kiitiibii'l-Emali: EI-Mefh(im ve’s-Semat ve’l-Menahic
- Dirase Hadisiyye”, el-Mizdn 7/3 (Aralik 2020), 13-34.

27 el-Mans(r bu amacina ulagsmistir. Onun déneminde halife, sadece hutbelerde adi anilan ve sikkelerin
lizerine resmedilen bir figiir haline gelmistir. el-Makkari, Nefhu't-tib, 1/580.

28 ed-Daye, “et-Ta'rif ve'n-nakd”, 355.

29 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/27.

30 Su olay onun bu ozelligini agik¢a gostermektedir: Bir giin Mansiir'un diizenledigi eglence meclisine

giderken elbisesinin altina yamali bir gomlek giymistir. Meclis dagildiktan sonra Mansir’la bas basa

kalan Bagdadi, elbisesini ¢ikarip yamali gémlegi onun gérmesini saglamistir. Gomlegin durumunu
soran Mansir'a: “Efendimizin lituflarindan sadece bu kaldL.” Cevabini vermistir. Bu cevaptan

hoslanan Mansfr, ona ¢ok¢a hediye ikram etmistir. Bk. el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 240.

Bu iligki o kadar ilerlemistir ki zaman zaman Bagdadi'nin yalan soéyledigini gorse dahi ondan

vazgecmemistir. Diger yandan Bagdadi'nin de bir yoneticinin yaninda séylenmesi miimkiin olmayan

ifadeleri el-Mansir’a karsi kullanma ciireti de bu iliskinin boyutlarini gézler éniine sermektedir. Ibn

Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7 /32-36.

32 Abdulvahid el-Merrakiisi, el-Mu'cib fi telhisi ahbdri'l-Magrib, thk. Selahaddin el-Hevari (Beyrut: el-
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Merrakiist bu noktada 33,z fiilini kullanmaktadir. Her ne kadar fiilin ilk anlam
“vezir yapmak” olarak goriinse de bu fiille baglantili olarak zikredilen isimler (ez-
Zibeydi, Ebu Mervan el-Ceziri, Bagdadi) dikkate alindiginda buradaki kastin “mec-
lisine almak, yaninda bulundurmak” oldugu anlasilmaktadir.

Belirtmek gerekir ki sdz konusu ikili arasindaki iliskinin gelisim siireci ve bu
siirecte yasanan olaylar dikkate alindiginda Bagdadi, el-Mansr i¢in bir “eglenme
figiiri"ne doniismiistiir. Ancak 392/1002 yilinda Mans{r'un vefati onun i¢in giizel
glinlerin bitisi anlamina gelmistir. Bagdadi, sonraki siirecte bacaginda bir sakatlik
oldugunu 6ne siirerek Mans{ir'un yerine gegen oglu Abdulmelik el-Muzaffer’in eg-
lence meclislerine katilmayip uzak durmustur.33

Daha sonra el-Muzaffer'in kardesi Abdurrahman Sencil’'un hacipligi dev-
ralmasiyla Bagdadi'nin dikkate alinmadig1 bir donem baslamistir. Bu dénem, ayni
zamanda Senctl ile II. Hisam (6. 403/10137) ve taraftarlar1 arasinda Endiiliis’te
liderlik miicadelelerinin yasandigi karmasik bir zaman dilimidir. Bu siirecte komu-
tan ibn Vedaa'ya yazdigi mektupta ondan yardim ve himaye istemek zorunda kal-
mistir. Hicri 403 yilinda ise gizlice Kurtuba’dan ayrilarak Sicilya’ya gitmis ve ora-
nin valisiyle irtibat kurmustur.34 Ayni y1l Siilleyman el-Miistain’in hilafeti geri alma-
s1 sonrasinda Bagdadi, ailesinden kalanlari yanina almak i¢in Kurtuba'ya donmiis-
tiir. Kurtuba’da iken mevcut vezire mektuplar yazarak onunla ve halife ile yakinlik
kurmaya calismistir. Bagdadi’'nin mektuplarinda mensur ve manzum biitiin hiiner-
lerini gosterme gayretinde oldugu gorilir. Halifenin elinin acik olmamasi nedeniy-
le burada umdugunu bulamayan Bagdadi, Daniye’ye giderek Miicahid el-Amiri (6.
436/1044-45) ile yakinlik kurmaya ¢alismistir. Orada da saray mensuplari ile ya-
sadig iliskilerde sikintilar meydana gelmistir. Bu isimlerden biri olan Bessar el-
‘Ama, Bagdadi'ye Arapcada olmayan bir kelimenin anlamini sormustur. Bunun
iizerine Bagdadi, hazir cevapliliginin kendisine sagladigi avantaji kullanarak sert
bir yanit verip onu susturmustur.35 ibn Side’ye de burada hocalik yapmistir. Birkag
y1l sonra Daniye’den ayrilarak Sarakosta’ya gitmistir. Omriiniin son yillarinda ise
Sicilya’ya go¢ etmistir.3¢ Sicilya’ya gittigine dair neredeyse biitiin kaynaklar ittifak
halindedir.

Kaynaklar Bagdadi'nin 6liim tarihi ile ilgili 410 ve 417 tarihlerini zikretmek-
tedirler. Verdigi egitimler, 6grencileri ile iliski siirecleri ve yasadigi uzun siireli
yolculuklar dikkate alindiginda 417 tarihi daha dogru goziikmektedir. Zira Dani-
ye'de egitim verdigi 6grencisi Ibn Side 458 yilinda 60 yasinda vefat etmistir. ibn
Side, Mursiye’de dogup daha sonra Daniye’ye go¢ etmistir. Buraya gelip dil egitimi
aldig1 ve Miicahid el-Amiri ile yakin iliski igerisinde oldugu goriilmektedir. ibn

—

Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 31.

33 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7 /26; el-Merrakiisi, el-Mu‘cib, 33.

34 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/53-55.

35 el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/84.; Muhammad, “Sa‘'ld de Bagdad y los motivos de su inmigracién a al-
Andalus y semblanza sintética”, 91.

36 el-Merrakisi, el-Mu‘cib, 37; id Muammer, “Said el-Bagdadi ve Kitabuhii en-Nusis”, en-Ndsiru’l-Arabi
12 (1988),119-123.
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Side’ye verdigi egitim siireci sonrasinda Bagdadi'nin oradan ayrilip Sarakosta’ya
oradan da Sicilya’ya 410 yilindan 6nce gitmesi ve orada 410 yilinda vefat etmis
olmasi zayif bir ihtimal olarak degerlendirilebilir. Diger yandan Sarakosta ile Sicil-
ya arasindaki uzak mesafe dikkate alindiginda Bagdadi'nin ilerlemis yasina ragmen
oraya goc etmesi ilginctir. Endiiliis’in biiytik karisiklik icerisinde olmasi dolayisiy-
la oradan kagmak veya Dogu’ya dénmek arzusunda oldugundan dolay1 bu tercihi
yapmis olabilir. Nitekim Bagdat'tan da benzer sebeplerden dolay1 ayrilmis olmasi
bu varsayimi giiclendirmektedir.

3. [Imf Sahsiyeti

Bagdadi, Musul'da dil ve edebiyat alaninda dersler aldiktan sonra Bagdat'a
gdecmiistiir.3” Bagdat'ta da egitimine devam etmistir. el-Garfbu’l-Musannef, Isldhu’l-
Mantik ve Tehzibu'l-Elfdz gibi eserlerin yani sira Asmai (6. 216/831) ve Ebu
Zeyd'in (6. 215/830) eserlerini ve Cahiliye divanlarini ezberlemistir.3® Bagdadji,
eserinde Ahvaz, Yemen, Basra gibi bircok yer ismi zikrederek buralardaki alimlerin
ifadelerine yer vermektedir. Bu yer isimleri, arastirmacilar tarafindan Bagdadi'nin
buralar1 dolasip ilim yolculuklar yaptig1 seklinde yorumlanmaktadir. Bagdadi'nin
naklettigi olaylardan gii¢lii bir ezber kabiliyetine sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu
giicii sayesinde bir¢ok tartigmadan galip ¢cikmay1 bagarmistir. Ozellikle kiitiiphane
sorumlusu olarak gecirdigi 367-371 arasindaki yillar ona donemin eserlerini ve
alimlerini derinden tanima imkani vermistir.3° Sibeveyhi'den (6. 180/796) itibaren
biitiin alimlerle ilgili topladig1 dort bin varaklik eseri Bagdat'taki karisiklik déne-
minde kaybolmustur. 40

ilk cocukluk déneminde es-Sirafi (6. 368/979) ve Ebu Ali el-Faris’den (.
377/987) dil ilimlerini 6grendigini ifade eder.#! Ali er-Rummani (6. 384/994),
Ebu’l-Amidi (6. 371/981) ve Ebu’'l-Ferec el-isfahani (6. 356/967) gibi dénemin
o6nemli isimlerinin ilim meclislerinde bulundugu ve onlardan ilim tahsil ettigi de
kendi ifadelerinden anlasilmaktadir.*2

Bagdadi'nin, ez-Zehira’da nakledilen birka¢ mensur mektubu yer almakta-
dir. Bu mektuplarini yardim isteme amaciyla kaleme almistir. Dolayisiyla bu mek-
tuplarin somut bir yazilma sebebi bulunmaktadir ve salt edebi bir kaygiyla yazil-
mamustir. icerigi “merhamet ve iyilik yapma” erdemlerinin éviilmesi ve muhatabin
bu erdemler icin tesvik edilmesi, dini vurgular ile doludur. Ozellikle Antere gibi
eski Arap kahramanlarina yapilan géondermeler ile muhatabim bu isimlere ben-
zetme ve bu sekilde yardimina ulasmayi amagladig1 goriilmektedir. Bunun yani
sira dini gondermelerin bolca oldugu bir metinde Bagdadi'nin, muhatabina duyu-
lan sevgiyi “sarap yudumlama”ya benzetmesi dikkat ¢ekici bir noktadir. Yine de bu

37 [bn Beskuval, es-Sila, 232.
38 Bagdadi, el-Fusils, 31-32.
39 Bagdadi, el-Fustls, 33.

40 Bagdadi, el-Fusts, 33.

41 Bagdadi, el-Fusis, 32-33.
4 [bn Beskuval, es-Sila, 232.
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risdle diiz ve siradan bir metin olmanin 6tesinde istidre-i temsiliyye ve tesbih gibi
sanatlarin cokca kullanildig1 edebi nitelige sahip bir tirtindiir.43

Bagdadi’nin siir yetenegi ile ilgili cok az bilgi bulunmaktadir. Ozellikle Do-
gu’da gecirdigi yillarda neredeyse siirle ilgilenmedigi anlasilmaktadir. Dogu’ya na-
zaran Endiiliis’te biraz daha fazla siirle mesgul olmus (veya olmak durumda kal-
mis), yer yer siir insat etmis** ve yazdig1 risalelere “kisisel istigase” siirleri ekle-
mistir. Nitekim ibn BessAm’in onun icin yapti§1 “hor gériilme ile kétii ahlak arasin-
da sikisip kalmigti.”*> ifadesi onun yasadig1 zorda kalma durumunu acikg¢a goster-
mektedir. Irticali siir séyleme yetenegine sahip oldugu ve bu yetenegini Mansiir'un
huzurunda ¢ok defa gosterdigi ifade edilmelidir. Nitekim Mans{r onun bu niteli-
ginden etkilenmis ve onu “Irticalen béyle nazmedebiliyorsan, acaba hazirlikli bir
sekilde nazmettiklerin nasil olurdu?” seklinde 6vmiistiir.#¢ Kaynaklarda bulunan
siirlerinin biiyiik bir b6liimi tasvir temalidir. Nitekim medih temal siirlerinin mu-
kaddimelerinde de bu temaya sik¢a bagvurmustur:47 (tavil)
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“(Bu gollerden) daha da harikasi kayigin icinde alninda bir tagla genclere i¢
cektiren ahtidur,

Dalgalar onu suya karsi korkuttugunda, riizgarlarin uyarisiyla arkadaslarinin
yanina siginir,

Efendim! Sasirtici degil, yticeliginize bahgelerin dsik olmasi, ova ciceklerinin ve
stislerinin onu évmesi...

Oyle giicliisiin ki... Mutali’ ve Radv@’y1 hareket ettirmek istesen, onlari parca-
lar gazabindan ¢ekinen riizgdrlar,

Bir siir s6ylenmesini veya bir dogaclama yapilmasini istediginde... Birak! Bi-
rak! ben senin ihtisamini éveyim.”

43 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/10.

4 Nitekim Palencia, onu “Mansir’un sarayindaki biiytk sairlerden biri” olarak tanimlamaktadir. Bk. A.
Gonzalez Palencia, Tdrihu'l-fikri’l-Endeliisi, ¢ev. Hiiseyin Munis (Kahire: Mektebetii’s-Sekife ed-
Diniyye, 1995), 66.

45 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/23.

46 el-Makkari, Nefhu't-tib, 1/584.

47 el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/81; Muhammed Ridvan Ahmed el-Cevheri, “el-Miitebakka min $i’ri Said el-
Bagdadi”, Mecelletii’l-Arab 53/1 (2017), 543-544. Bu siiri insad ettikten sonra Mansir onu, “sairler
divani”na dahil etmis ve ona maas baglamistir.
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Yoneticilerle yakin iliski icerisinde olma istegi tasidigi icin medih siirleri de
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira ¢ok az da olsa gazel ve ihvaniyyat icerikli siirler
de nazmetmistir. Bu siirleri kolay anlasilir, garip kelimelerden uzak ve yer yer zor-
lamalarin hissedildigi bir yapidadir: 48

s soo . P - 2 L L o5
P "d)Lﬁfg 3? ....’.J ~ \%a Da:‘:é S5 & P Py
S P o .0 e 8505 < s Xy 82 »
A 'a)b O > s @Z’jg \: g 5 Y‘da 259

“Hatirlatti bana bir elmanin yarisi, sevgilimin yanagini kavustugum giindeki,

Diger yarisini ise benzetmistim ytiziimiin rengine, ayrildigim giindeki.”

Bu siirlerin genellikle yoneticilerin huzurundaki miinazaralarda ve yardim
isteme risalelerinde nazmedilmis olmalar1 “zoraki” bir nazim siirecine isaret et-
mektedir. Nitekim risalelerinin mensur kisminin siisten uzak ve dogrudan durumu
anlatma gayesinde olusu da bununla ilgilidir. Bagdadi nezdinde hayata tutunma
kaygis1 edebi kaygiya galip gelmistir. Ancak goriinen o ki talihi de onun bu kaygisi-
n1 gidermek icin yardimda bulunmustur: Mans{r 385/995 yilinda Kastilya kontu
Garcia Fernandez’e karsi savas hazirlig1 yaparken, Bagdadi bir geyik avlayarak onu
Mansir’a icerisinde su beyitlerin oldugu siirle birlikte gondermistir:4° (kamil)
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“Zuliimlerden kurtardigin ve nimetler liitfettigin kélen, bendeniz, size bir geyik
hediye ediyorum,

Ona Garcia ismini verdim ve baglanmis bir sekilde size génderdim, bir zafer
miijdecisi olsun diye...”

Garcia’'nin hemen sonraki siirecte esir alinmasi ve 6limii bu siirin, Bag-
dad?'nin talihinin bir hediyesi ve memduhunu cezbetme basarisinin bir gostergesi
olarak kalmasina yol agmistir. Bu tarihi tesadiif hem toplum hem de el-Mansir
nezdinde Bagdadi'ye dair hayranligin artmasini saglamistir.s?

Bagdadi'nin, medih siirlerinde Mansiir'un “Yemenli Arab”5! olduguna dair
vurgusu dikkate degerdir. Bu durum, Dogulu olmanin bélgede ve Mansiir nezdinde
bir 6vgii unsuru oldugunu goéstermektedir. Nitekim Bagdadi, devamli onun huzu-
runda Dogu’yu ve orayla ilgili 6zellikleri 6vmeye devam etmistir.52 Onun devaml
Dogu’yu 6vmesi Mansir'un yanindaki Endilisli sairleri rahatsiz etmis ve onu
elestiren siirler nazmetmelerine sebep olmustur. Nitekim ibn Siiheyd, bir siirinde

48 Ebu’l-Beka Abdillah ed-Dimaski, Niizhetii’l-endm fi mehdsini’s-Sdm (Bagdat: el-Mektebetii'l-Arabiyye,
1922),1/204.

49 el-Merrakusi, el-Mu‘cib, 32.

50 el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/83.

5t el-Merrakisi, el-Beydnu’l-mugrib, 2/277.

52 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/26.
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sarap 0zelinde artik Endiiliis’lin onlara yettigine ve Dogu’'nun unutulmasi gerekti-
gine vurgu yapmaktadir.53 Diger yandan Bagdadi'nin, ihvaniyyat tiirii siirlerinde
ozellikle tesbih sanatini bolca kullandig1 gériilmektedir.54

Diger yandan Bagdadi, kendisinin siir ezberi, ¢esitli konulara dair tarihi bil-
giler (ahbar), rivayet, anlasilmaz ifadelerin (muamma) ¢6ziimii ve musiki konula-
rinda mahir oldugunu ifade etmektedir.55 Sairlik yonii ile ilgili herhangi bir vurgu
yapmamas1 hali hazirda onun bu konudaki durumunu izah etmektedir. el-
Merrakiisi de onun liigat, edebiyat ve ahbar alanlarinda alim oldugunu ifade et-
mektedir.56 ibn Bessam ise onu nitelerken yalnizca edib ve lugavi sifatlarim kul-
lanmaktadir.57 Ancak ibn Hacer onun “iyi bir sair”’¢ modern dénem arastirmacilari
ise, yetenekli biiyiik bir sair oldugunu vurgulamaktadir.5°

Diger yandan Ebii Niivas’a (6. 198/8137) nazire yapmasini isteyen Mans{ir'u
reddetmesi,®® hem sairlik yetenegine dair diisiincesini gostermesi hem de Do-
gu'nun edebi ve kiiltiirel cevresine karsi saygisini ortaya koymasi agisindan 6nem-
lidir.

Bagdadi'nin hocalar1 kadar 6grencileri de dikkate deger isimlerden olus-
maktadir. Bu égrencilerin basinda Ibn Hayyan el-Kurtubt (6. 469/1076) gelmekte-
dir. ibn Hayyan, Bagdadi ile yakin iliski icerisinde olarak onun ilim meclislerinde
bulunmasinin yani sira evine giderek 6zel dersler de almistir.¢! Hocasindan Fusis
isimli eseri rivayet eden isim de ibn Hayyan'dir. Ayrica o, Fus@is’'u égrencilerine
okutmustur. ibn Side el-Mursi, ibn Hazm ve ibn Mugallis®? gibi isimler de Bag-
dadt’'nin dgrencileri arasindadir.3

Kaynaklarda Bagdadi'nin ii¢ eserinden bahsedilmektedir. Bunlarin tamami-
n basvezir/hacib Mansir icin kaleme almistir. el-Hecafcef b. Gadkdn b. Yesribi
mea’l-Hinnut ve el-Cevvds b. Ka'tal el-Mezhaci mea Ibneti Ammihi Afra isimli eserleri
kaybolmustur. Bu iki kitap, isimlerinden de anlasilacagi tizere muhtemelen hikaye
tiriinde eserlerdi. Nitekim kaynaklarda Mansir'un “her gece” okunmasini istedigi
belirtilir.6* Kiftl de bunlarin asiklardan bahseden ve uydurma isimlerle isimlendi-
rilmis eserler oldugunu vurgulamakta ve bu eserlerin iceriginin hem miellifin
kendi diisiince diinyasindan hem de baskalarina dair rivayetlerden derlenen bilgi-

53 el-Makkari, Nefhu't-tib, 3/260.

54 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 1/131.

55 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/15.

56 el-Merrakisi, el-Mu‘cib, 32.

57 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/8.

58 Ebu’l-Fadl Ahmed b Ali b Muhammed b Ahmed b Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, thk. Dairetii’l-
Ma‘arif en-Nizamiyye (Beyrut: Muessesetii’l-A'lemi li'l-Metbti‘at, 1971), 3/160.

59 Muhammad, “Safid de Bagdad y los motivos de su inmigracion a al-Andalus y semblanza sintética”,
95.

60 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/22.

61 [bn Beskuval, es-Sila, 233.

62 el-Humeydji, Cezvetii’l-muktebis, 288; el-Makkari, Nefhu't-tib, 2/132.

63 Detayll bilgi icin bk. Muhsin Cemaliiddin - Said el-Bagdadi, “Eseruhi fi'l-Hayati'l-Edebiyyeti’l-
Endeliisiyye”, Mecelletii’l-Adab 3 (1963), 281-282.

64 el-Humeydji, Cezvetii’l-muktebis, 240; el-Merrakiisi, el-Mu‘cib, 33.
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lerin bir arada kullanilarak olusturuldugunu ifade etmektedir.65 Endiiliis’teki kari-
siklik donemlerinde kaybolan®é bu iki eser Bagdadi'nin hayal giiciinii géstermesi-
nin yaninda onun edebi birikiminin boyutlarina dair de fikir vermektedir. Ugiincii
kitabi ise en 6nemli eseri olan ve giiniimiize ulasan el-Fus{s’tur.

4. el-Fusiis ve Igerdigi Konular

el-Fus(s, emali ve mecalis tiriinde bir eserdir. Nitekim Bagdadi, bu eseri Ali
el-Kali'nin Emdli’sine meydan okuma ve ondan daha iyisini telif etme gayesiyle
kaleme almistir. Dolayisiyla telif metodu olarak emali kiiltiiriiniin irticall yazdirma
sekline bagh kalmistir. Miiellif, eskiden itibaren topladig: bilgileri eseri vasitasiyla
nakletmeyi amaglamistir. Ancak yer yer kendi goriislerine de yer vermektedir.
Bagdadi eseri hem telif etmis hem de 6grencilerine ve toplumun seg¢kin bir grubu-
na okutmustur.6? Ancak dénemin alimleri bu eseri “Bu adam, uydurma hikdyeler
yazma konusunda yetenekli. Bu kitabi, sanki taninmis edebiyat eserleri arasinda bir
yer edinmis gibi, hi¢ gérmedigi veya ders almadigi kisilere dayandiriyor.” seklinde
yorumlamislar ve bunun sonucunda Mansilir'un miiellife kizmasi ile birlikte eser
Vadilkebir/ Guadalquivir nehrine atilmistir. 6 Bu durum iizerine Bagdadi'nin en
biiyiik rakibi Ibnu’l-Arif:6? (seri’)
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el-Fustis kitabi denizin derinliklerine batti, kaba olan her sey gibi."
Bagdadi bu beyte kinaye sanat1 yaparak cevap vermektedir: (seri’)
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"0, aslina déndii, Ciinkii degerli taslar denizlerin derinliklerinde bulunur.”

Kendini kanitlama ve yer edinme amacinda olan misafir bir alimin, eserini
tamamen gercek olmayan bilgilerle doldurmasi vakianin gerektirdigi siirec¢ ile
uyusmamaktadir. Bunun yani sira Kurtuba’'nin yasadigi ilmi gelismislik siirecinin
farkinda olan70 zeki bir alimin buna tesebbiis etmesi de olagan degildir.

Eserin gliniimiize ulasmis olmasindan o déonemde birden fazla niishasi oldu-
gu anlasilmaktadir.”t Tahkiki Abdulhadi et-Tazi Selid tarafindan 1994 yilinda alti
cilt halinde yapilmistir. Son cilt fihristlerden olusmaktadir. Eser, okuyucuyu zorla-
mayan bir dilde ve bir¢ok farkli olay ve hikdyeden bahseden igerigi ile de akici bir

65 el-Kuftd, Inbdhii’r-Ruvat, 2/86.

66 el-Merrakisi, el-Mu‘cib, 33.

67 el-Kiftd, Inbahii’r-Ruvat, 2/89.

68 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/15-16.

69 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/16.

70 {bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/16.; Bagdadi’'ye kars: giivenilirlik konusunda yer yer
sert elestirilerde bulunan ibn Bessam’in, bu noktada ona itham edilen olumsuz nitelemelere karsi
mutedil hatta Bagdadi lehine durusu dikkate degerdir. Kendi eserini yazarken yasadig benzer siireg¢
onu bu tarafa itmis gériinmektedir. Bk. Ibn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7 /20.

71 ed-Daye, “et-Ta'rif ve’'n-nakd, 361.
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tisluptadir. Her ne kadar Endiiliis’te telif edilmis olsa da muhteva ve asil olarak bir
Dogu eseridir.72

Kaynaklarin ¢cogunda eserin ismi el-Fusis olarak gec¢se de bazi kaynaklarda
Kitabu’l-Fusis fi'l-Luga, Kitabu'l-Fusts fi'l-Lugdt ve’l-Ahbdr, el-Fusts fi'l-Adab ve'l-
Es’ar ve’l-Ahbar olarak da zikredilmektedir.”? Kitabin icerisinde Bagdadi'nin isim-
lendirmeye dair bir bilgi vermedigi goriiliir. Miiellif, kitabin1 Dogu’da bir¢ok eseri
ezberleyerek edindigi degerli ve 6z birikimini Endiiliis’le bulusturmak ve haliha-
zirda kitaplarda bulunmayan bilgileri ortaya koymak amaci ile telif etmistir.74 Ni-
tekim Fusiis da bu gayeyle uyumlu bir isimdir. Ayrica Ebu Ali el-Kal'nin Emal{’sine
meydan okuma amacindadir. Bagdadi, eserinde yer yer Emali’de de bulunan riva-
yetlere yer vermistir. Ancak bu rivayetleri 6zellikle senetlerine’> eklemelerde bu-
lunarak nakletmigtir. el-Kali'nin Ebu Bekr ez-Ziibeydi (6. 379/989) gibi dil ve ede-
biyat alimi 6grencilerinin’¢ yasadig1 bir ortamda bunu yapmasi acik¢a kendine
olan giivenini, iddiasini, ilmi cesaretini ve el-Kali'ye karsi meydan okumasini gos-
termektedir. Bunun yani sira Emali'nin yirmi yilda el-Fusiis’un ise bir yil dahi dol-
madan telif edildigi dikkate alindiginda Bagdadi'nin meydan okuma ve kendini
gdsterme arzusunun boyutu anlasilacaktir.

Bagdadji, “fass” adini verdigi her bir baslikta bazi ayet, hadis ve siir serhleri-
nin yani sira hikayelere ve rivayetlere de yer vermektedir. Miiellifin, herhangi bir
dizilim ve diizene bagh kaldig1 sdylenemez. Ayet serhiyle basladig1 boliime bir
hikaye ile devam edip bir anda hadis agiklamaya gecebilmektedir. Ancak bu baslik-
lar arasinda hig¢bir baglanti olmadigini séylemek de miimkiin degildir. Zira bashk-
lar arasinda konu, kelime kullanimlari, ayni sair tarafindan séylenmis olmalari,
hatta revi harfi agilarindan benzerlikler ve baglantilar oldugu acgiktir. Nitekim sek-
sen ikinci baslikta i’cazu’l-Kur’an konusundan ve bu konudaki sathi tartismalardan
bahsedip bir sonraki konuda Kur’an konusunda tartismayi yasaklayan hadis-i serifi
nakletmesi bir rastlanti degildir. Diger yandan irticali olarak yazdirilan bir eser icin
konular arasinda bir diizen olmamasi sasirtici olmasa gerekir. el-Kali'nin Emdlf’si
icin de ayni durum s6z konusudur.”’’” Bu duruma olumlu yaklasan bazi aragtirmaci-
lar bu eserlerin dizilimini “engebeli bir arazide ortaliga sagilmis hazineler arasinda
maden aramaya” benzetmislerdir.”8 Ayni sekilde baz1 konular tek bir satirdan olu-

72 ed-Daye, “et-Ta'rif ve’'n-nakd”, 365.

73 [bn Hayr, Fihrist, 404; Ibn Beskuval, es-Sila, 233.

74+ Bagdadji, el-Fusis, 1/30.

75 Naklettigi ahbar ve rivayetlerin senetlerine biiytik 6nem vermektedir. Bk. Safa Abdulkazim Hiiseyn
es-Semerd, Biinyetii’l-haber fi kitabi’l-Fustis (Nasiriye: Zii Kar Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),
15.

76 Detayli bilgi icin bk. Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis’te Dil Galismalarimin Kurucu Ismi: Ebd Al el-
Kali”, Istanbul Journal of Arabic Studies (ISTANBULJAS) 2/1 (2019), 3-22.

77 el-Fuslis ve el-Emall, ayet ve hadis kullanimlari, eski siirlere yer verme, Arap atasozlerinden
bahsetme hatta bazi varliklarin bir¢ok ismini zikretme gibi bir¢ok agidan benzerliklere sahiptirler.
Ancak el-Emali’nin sik sik kadinlardan bahsetmesi, evlilik ile ilgili anlatilari, eslerde olmasi gereken
ozellikler, ask ve sevgiliye dair hikayalerin el-Fuslis'ta bulunmadigi gorilmektedir. Bagdadi,
kadinlarla ilgili konulara girmeme egilimindedir.

78 Omer ed-Dekkak, “Ebd Ali el-Kali ve Kitabiihi'l-Emali”, Mecelletii Mecmai’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 3/44

N
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surken?? bazilarinin altmis sayfa®® boyutunda olmasi da yine irticali yazdirmanin
bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Kitabinda yediz yiiz altmis ii¢ fass (tr. Oz, cevher, miicevher.) bulunan miiel-
lif, bunlarin yirmi sekizinde ayetlere yer vermektedir. Ayetlerin tamami yerine
bir¢ok kez bir iki kelimelik kisminmi agiklamaya ¢alismaktadir. Ayetleri nahiv, sarf
ve sozliik ilimleriyle agiklamaktadir. Bu agiklamalar esnasinda siirleri, hadisi serif-
leri,8! meselleri ve baska ayetleri istishat etmek amaciyla kullandig1 goriilmektedir.
Ayetlerdeki imanla ve ahkamla ilgili konulara girmeme temayiiliindedir. Nadiren
farkl kiraat vecihlerine de yer vermektedir.82

Bagdadji, eserinde on dort bashgi ise hadisi seriflere ayirmistir. Hadislerdeki
ozellikle garip kelimeleri aciklama gayretindedir. Bunu yaparken baska hadisler-
den ve siirlerden ¢okc¢a yararlanmistir. Bazi hadislerin senedini uzun uzun zikre-
derken bazi hadislerde buna dikkat etmemistir. Eserdeki hadislere sihhat konu-
sunda ihtiyath yaklasmak gerekmektedir Nitekim hadis rivayetleri konusunda ibn
Hacer tarafindan “uydurmaci” olarak nitelendirilmis olmasi, eserde yer alan hadis-
lerin sihhati acisindan dikkatli bir deger-lendirme yapilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. 8 Eserini irticall bir sekilde yazdiran miiellifin bir ismi yanhs zik-
retmesi veya unutmasi olagan bir durum olarak degerlendirilebilir ancak hadisle-
rin kaynaklari ile ilgili bir sorun oldugu gériinmektedir. Giivenilir bilgiler verme
amacinda oldugu hissedilen miiellifin hadisler konusunda bu 6zeni géstermemesi
lizerinde diisiiniilmesi gereken bir husustur.

Bagdadi'nin bir¢ok farkli bolgede ve farkli yonetimler altinda yasamasi anla-
tabilecegi hikayelerin ve nakledecegi olaylarin zenginlesmesine olanak saglamistir.
Dolayisiyla eserinde ¢ok farkl kisilerle ilgili anlatilarin8 oldugu goriilmektedir.
Bunun yani sira, Cahiliye donemine kadar uzanan tarihi bilgi hafizas1 da bu anlati-
larin esere fazlasiyla girmesini saglamistir. Bu anlatilardaki kisiler genel anlamda
gercek olsalar da bazi hikayeleri baskalarindan esinlenerek uydurdugu ifade edil-
mektedir. Asmaf ile Eb{i Ubeyde arasinda gectigi bilinen meshur bir hikayeyi ken-
disininmis gibi anlatmasi buna 6rnektir.85 Bu hikayeyi bu sekilde anlatmay1 tercih
etmesi onun Endiiliis edebi ¢evresine dair gizli bir kiiciimseme niyetinde oldugu
seklinde yorumlanabilir.

Baz1 hikayelerin ise kendisiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ezber yetenegi-
ni zimni bir sekilde tabii bir durum olarak ortaya koyan su hikaye bunlardan biri-
dir: "Bir giin, Ebu Muhlem isimli bir adam, mescidin bir kdsesinde sessizce oturuyor-

—

(1969), 534.

79 Bagdadji, el-Fusis, 4/59.

80 Bagdadi, el-Fusis, 1/207.

81 Bir yerde hadisteki bir lafzi1 istishad amaciyla kullanmistir. Bk. Bagdadi, el-Fusiis, 2/286.

82 Bagdadi, el-Fusts, 5/354-255.

83 [bn Hacer, Lisdnii’l-mizan, 3/160-161.

8¢ Bagdadi, bu nakillerde hem “JG — &x.2” gibi sifahi rivayeti gdsteren lafizlar1 hem de “ e Ll} gibi
yazili rivayete delalet eden lafizlar1 kullanmistir. Bu durum, kendisinin “sema ve kitap” eksenli
rivayete bagh olduguna dair ifadesiyle uyumludur.

85 [bn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 3/161.
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du ve giin sonunda ayriliyordu. Bu durum uzun stire béyle devam etti. Bir giin ona
sordum: ‘Ey geng¢! Uzun zamandir burada oturuyorsun ama hi¢ konusmuyorsun. Seni
buraya getiren sey nedir?’ O da séyle cevap verdi: ‘Ey Ebu Abdullah, burada gecen
konusmalarin hi¢cbirini kagirmadan ezberliyorum.” Bunun lizerine ona, ‘O halde bir
seyleri bana tekrar et,’ dedim. O da buraya geldigi ilk giinden itibaren tiim oturumla-
rin basindan bugiine kadar olan konusmalari eksiksiz aktardi. Bu beni hayrete dii-
stirdii. Bunun lizerine ona dedim ki: ‘Resilullah (sav), ‘Her kirk yilda bir, duydugu her
seyi hafizasinda tutabilen biri dogar’ diye buyurmustur. Ve gériiyorum ki sen de on-
lardan birisin.” O da ‘Evet, o benim’ dedi."86 Bu hikdyeye sahih olmayan bir hadis8”
eklemis olmasi da ilgingtir.

Miiellif, baz1 mizahi, eglenceli ve niikteli hikayelerin ve anlatilarin yani sira
bazi argo icerikli rivayetlere de yer vermektedir. Bagdadi'nin eglenceli karakteri
g6z oniine alindiginda bu iceriklere yer vermesi olagan olarak nitelenebilir.

Bagdadji, eserinde ¢ok fazla siir nakletmesine ek olarak bir¢ok sairden ve on-
larla ilgili bilgilerden bahsetmektedir. Cahiliye doneminden Abbasilere kadar bir-
¢ok farkli isme yer vermistir. Bagdadi’'nin hareketli ilmi hayatinin bir sonucu ola-
rak c¢ok fazla alimle tanismis ve bu isimlerin ilim meclisinde bulunmustur. Dolayi-
siyla eserinde bu isimler ve onlarla ilgili hikayeler yer almaktadir. Diger yandan
daha 6nceki donemde yasamis olan dil ve edebiyat dlimleri ile ilgili haberlere de
yer vermektedir.

Miellif, ayet ve hadislerle ilgili agiklamalara genisce yer vermesine ragmen
siirlerle ilgili de serh yapma c¢abasindadir. Cahiliyeden itibaren Abbasilere kadar
cok fazla siiri eserine almustir. Icerisindeki siir sayis1 o kadar fazladir ki eser, “kar-
ma bir divan” olarak nitelendirilebilir. Bu siirlerden bir kisminin taninmayan ve
bilinmeyen sairlere ait oldugu goriilmektedir. Bu noktada Bagdadi'nin, ezber gii-
clinli ortaya koyma ve yeteneklerini gésterme amaci tasidig1 diisiiniilebilir.88 Nite-
kim siir konusundaki bu niteligi donemin alim ve ediplerini de sasirtmistir.8? Siir-
lere kiyasla eserde ¢ok az sayida hitabet ve risale tiiriinde metin bulunmaktadir.

Bagdadji, ayet, hadis ve siirlerle ilgili agiklama ve izahlarda bulunurken za-
man zaman sarf ve nahve dair yorumlar yapmaktadir. Ayrica kelimeleri sézliik an-
lamlar agisindan da izah etmektedir. Ancak sarf ve nahve dair yorumlara ¢ok az
yer vermektedir. Zira onun amaci gramer ile ilgili bir eser telif etmek degildi. Ebu
Ali el-Farisf gibi Basra ekoliine mensup bir alimin egitiminde yetismis olsa da sarf
ve nahve dair yorumlara yer verdigi kisimlarda hem Basra ekoliiniin hem de Kife
ekoliinlin goriislerine deginmektedir.?? Daha ¢ok cumhurun ittifak ettigi goriislere
yonelmektedir. Bunu yaparken zaman zaman dini atiflarda bulunmaktadir. Nite-
kim, (] edatin1 incelerken “hasr” igin kullanildigimi ve cumhurun da bu konuda itti-
fak halinde oldugunu ifade ettikten sonra “Ummetim daldlet iizere icma etmez.”

86 Bagdadi, el-Fusiis, 5/271.

87 {bn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 3/161.

88 et-Tazl, Sdid el-Bagdadi: haydtuhil ve dsdruht, 261.
89 [bn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/33.
90 Bagdadi, el-Fusis, 1/36.
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hadisine yer vererek kendisinin de bu baglamda cumhurun goériisiinii benimsedi-
gini vurgulamaktadir.?? Benzer sekilde muzafin hazfedilip muzafun ileyhin onun
yerine ge¢mesi konusunda da cumhurun goériisiinii kabul etmektedir.?2 Ancak bazi
konularda ihtilaflara yer verdikten sonra kendi tercihini belirtmedigi goriilmekte-
dir.?3

Bagdadji, el-Mansiir'un huzurunda imtihan edildigi esnada nahiv ilminde iyi
bir seviyede olmadigin ifade etmistir.?* Eserinde de nahiv ve sarf ile ilgili konulara
¢ok kisa bir sekilde yer vermistir. Ancak miiellifin bu konularda detaylara girme-
mesi ifadelerinde yanlis anlamalara sebep olabilmektedir. Nitekim G+ ve benzeri
kaliptaki ¢ogul kelimelerden bahsettigi paragrafta su ifadeleri kullanmaktadir:95
005 L frys Wty et 13 LS (ol b Lo W Lpnm s e il cilosd Jlte L (ol .8 241,40
05 5ol U155 1sh S5 by £t 5 25 U of oY1 Bu ciimlelerden Ferrd'nin £k kelime-
sinin (;(;gulu olan U=~ kelimesinin aslinin /35 oldugunu kabul ettigi anlasilmakta-
dir. Zira miellif farkli goriise sahip baska bir gruptan bahsetmemektedir. Ancak bu
goriis Ferra'nin degil Basra ekoliiniin goriistidiir.?¢ Ferra tam aksine bu kelimelerin
hemzesiz bir sekilde olan Ji% vezninden oldugunu savunmaktadir.®?

Siirlerdeki garip lafizlarin yani sira ifade kaliplarini agiklama konusunda da
derin bir birikime sahiptir. Manstr'un huzurunda Endiiliisli sairlerin anlamakta
giicliik yasadig1 imru’l-Kays’in siirini Arap kiiltiiriindeki unsurlarla izah etmesi de
bu derin birikimini a¢ik¢a gostermektedir.?8 Siirin ilk sdylendigi zamana ait anla-
min1 ortaya koyma gayretindedir. Once siir rivayetlerini ve bu rivayetler arasinda-
ki farkliliklar veya geliskileri nakleder.?? Daha sonra bu siirlerle ilgili serhlere yer
verir.100 Zaman zaman bu serhlere kendi 6zgiin agiklamalarini eklemektedir. Na-
kilde bulunurken o6zellikle bedevilerden ulasan rivayetleri 6nceledigini vurgular.
Baz1 rivayetlerin hangi kaynaklarda bulunmadigini zikrederek kaynaklara olan
vukufiyetini ortaya koymaktadir. Ayrica baska alimler tarafindan zikredilen riva-
yetlerdeki eksikleri de ezber giicii ile tespit edebilmektedir.101 Gosterdigi bu ilmi
0zen ve kabiliyetine ragmen Endiiliis arastirmacisi ed-Daye’nin de ifade ettigi lize-

91 Bagdadi, el-Fusis, 1/171-172.

92 Bagdadi, el-Fusis, 2/355.

93 Bagdadi, el-Fusils, 1/65.

94 el-Makkari, Nefhu't-tth, 3/77; Bagdadi'nin nahiv ilmindeki durumunu el-Mansir'un “O, nahivde
benimle ayni seviyede. Ben bile onunla nahiv konularinda tartisabilirim.” ciimlesi 6zetlemektedir. Ibn
Bessam, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, 7/33.

95 Bagdadi, el-Fusils, 2/74.

% Ebu’l-Berekat Kemaleddin el-Enbari, el-insdf fi mesdili’l-hildf beyne’n-nahviyyin (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2003), 2/663.

97 Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmiu’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini - ibrahim Atfis (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 1/415. Ayrica bk. ibrahim b Ali Asiri, el-Mesdil en-Nahviyye ve’s-
Sarfiyye f7 Kitabi'l-Fusiis (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 307.

98 el-Merrakisi, el-Mu‘cib, 35.

99 Bagdadi, el-Fusils, 1/65.

100 Cemal Ali Mahmud Gayzan, “Eseru Alimeyni Bagdadiyyeyni fi Nesri’l-$i'ri’l-Cahili ve Taraiki fi'l-
Endeliis”, Mecelletii Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Urdiinf 100 (ts.), 47-48.

101 Bagdadi, el-Fustis, 2/269-370.
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re “insafsizca iddialara” maruz kalmaktan kurtulamamstir.192 Ogrencisi ibn
Side’nin, sozliiklerinde bir iki yer disinda onun rivayetlerine hi¢c deginmemesi de
s6z konusu durumun bir uzantisi olarak kabul edilebilir.

Bagdadi, sadece nakleden bir ravi degil ayn1 zamanda bu rivayetleri tenkide
tabi tutan bir edip hiiviyetindedir. Bu tenkitleri yaparken yer yer onceki alimleri
elestirmekten de geri durmamistir.103

Sonug

Said Bagdadi, Dogu'nun kaotik ortamindan kag¢ip Endiiliis’te ilim ve refah
dolu bir hayat siirmek isteyen, ancak orada da farkli zorluklarla karsilasan bir alim
ve edip olarak dikkat cekmektedir. Onun hayati ve eserleri, Endiiliis ile Dogu ara-
sindaki ilm{ ve kiiltiirel iliskileri anlamak a¢isindan 6nemli bir 6rnek teskil etmek-
tedir. Zira onun Endiiliis’te bir sinamadan ge¢mis olmasi boélgenin ilmi ve edebi
olarak olgunluk dizeyine ulasmis oldugunu gostermektedir. Dogu’ya hayranlikla
bakan bir bélgenin artik Dogu’nun iiriinlerini sorgulamaya tabi tuttugu bir asama-
ya geldigini izhar etmektedir. Nitekim Bagdadi'nin nahiv alanindaki zaafiyetleri
hizlica ortaya ¢ikarilmistir. Buna ragmen o, edebi birikimi ile alimler ve yoneticiler
nezdinde kabul gérmeyi basarmistir. Bunun neticesi olarak birikimini ortaya koy-
dugu el-Fusis isimli eserini telif etmistir. Bu eser edebiyat, tarihi hikayeler ve siir
icerigi ile dikkat cekmektedir. Ozellikle eserdeki siir yogunlugu miiellifin ezber
yetenegi ile ilgili somut veriler sunmaktadir. Buna karsin ihtiyath karsilanmasi
gereken kisimlar1 da mevcuttur. Hayati ve eseri dikkate alindiginda Arap edebiyati
tarihinde Bagdad?’'nin bir sairden ziyade liigat ve edebiyat alimi oldugu séylenebi-
lir. Bagdadi’'nin hem hayati hem de edebi sertiveni hayata dair kaygilarin edebi ve
ilmi kaygilara iistiin geldigini gosteren acik bir drnektir. Tiirkiye'de el-Kali'nin
Emali’si lizerine yapilan ¢alismalar gibi el-Fusis lizerine de ¢alismalar yapilabilir.
Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of inte-
rest. / Yazar, herhangi bir ¢cikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.

102 ed-Daye, “et-Ta'rif ve'n-nakd”, 360.
103 Bagdadi, el-Fusts, 3/114.
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Ekrem Bayat

Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Kur’ani Temelleri (el-isra Suresi 23-
29 Ayetleri Ozelinde)

Ozet

Insan tek basina yasayabilme kabiliyetine sahip olmayan, baska insanlarin varligina ihtiya¢ duyan toplumsal
bir varliktir. Insanhk, yaratihs maksadinin gerceklesmesi icin tarih boyunca hep baska insanlarla birlikte
yasamustir. Bu nedenle Kur’dn insanlara, “Ey Insanlar” seklinde hitap etmis, hayat1 ve yasami toplumsal
birlikteligi saglayacak sekilde diizenlemistir. XX1. yiizyilda kiiresel bir kéy olarak adlandirilan ve herkesin
birbiri ile iletisim araglart ile baglanabildigi diinya hayatinda, “Otekilestirme” diye adlandirilabilecek bir
sorunla karsilasmak kagimilmaz hale gelmistir. Insanlar arasindaki 1rk, cinsiyet ve kiiltiirel farkhiliklarin
birlikte yasamaya engel olmaktan ¢ikmasi gerektigi giiniimiizde, sosyal hayatin buna gére diizenlenmesi
gerekliligi acikca ortadadir. Ama buna ragmen diinyanin farkl bircok bélgesinde insanlar arasinda
catismalar devam etmektedir. Hdalbuki giiniimiiz uygarlik ve medeniyeti diizeyinde tiim bu farklilar,
paylasma ve biitiinlesmeye sebep olmasi gerekirken ayriliklar ve catismalarin kaynagi olmustur. Ozellikle
yasadigimiz ¢agda, icerisinde her zamankinden daha fazla tehdit bulunduran diinyayi, tiim insanlarin
yasayabilecegi bir yer haline getirmek ve evrensel baris ve huzuru saglamak gerekmektedir. Bunun igin
insanlarin farkliiklart birer zenginlik olarak gormesi ve birlikte yasayabilme Kkiiltiiriinii 6grenmesi
saglanmalidir. Bu durum ise bireylerin ve toplumlarin birbirini taniyip kabul etmesine ve giiven ortaminda
birbirleri ile iletisim kurmalarina imkdn saglayacaktir. Farkl kiiltiir, dil ve irka sahip her kiiltiirden
insanlarin birbirleri ile saglikli iletisim kurabilmesini saglayan en 6nemli faktor, bu insanlar arasinda birlikte
yasama kiiltiiriintin gelistirilmesidir. Birlikte yasama, tiim farkhiliklara ve aidiyetlere ragmen ortak bir
paydada bulusarak birlik ve beraberlik icerisinde sosyal hayatin huzur ve giivenle devamini saglamaktir. Bu
anlayisin toplumun her ferdinde kiiltiirel bir bilince doniismesi saglanmalidir. (iinkii birlikte yasama
kiiltiiriinii biling haline dontistiiremeyen toplumlarda kutuplasma, étekilestirme ve bunlarin dogal sonucu
olarak siddet olagan hale gelmektedir. Ama bireyler Kur’dn merkezli saglikli ve dogru bilgi ile
yénlendirildiginde tiim olumsuzluklarin ortadan kaldirilabilme ihtimali yiikselecektir. [slam dini bu anlamda
bireylerin huzur ve giiven icerisinde yasayabilecedi bir sosyal sistemi, tiim insanlikla bulusturmaktadir. Sevgi,
saygi, adalet, dayanisma, istisare gibi bircok ilkeyi icerisinde barindiran Islam’in birlikte yasama kiiltiirt,
insanhgin ihtiyag duydugu bir sistem olarak 6n plana ¢itkmaktadir. Kur’dn’in éngordiigii sosyal hayat sistemi,
Hz. Muhammed'in (as) kisa hayatinda ornekligini bulmus ve insanlar arasinda huzur ve refahin oldugu bir
yasam bicimi saglamistir. Bu érnek hayat sekli giiniimiize 151k tutmaktadir. Kur’dn’in birlikte yasama dair
insanliga égrettigi ilke ve esaslar, hayata bakis acisi giic ve menfaat odakli olan hikmet ve merhametten uzak
insan topluluklart icin hala referans olmaya devam etmektedir. Ciinkii din hala bireysel ve toplumsal hayat
lizerinde etkin olan bir giictiir. Giiniimiizde birlikte yasama kiiltiirtiniin olusmasini saglamak igin toplumun
genelinin birbirinden sorumlu oldugu bir sosyal adalet anlayisinin yerlesmesini saglamak gerekmektedir. Bu
anlayisin kanunlarla veya yasalarla saglanmasinin pek miimkiin olmadigi, insanligin yeni tecriibelere ihtiyac
duydugu acikea ortadadir. Dolayisiyla, giiniimiizde artan kiiltiirel parcalanmalar ve toplumsal ayrismalar
dikkate alindiginda, birlikte yasama kiiltiirtiniin yeniden insa edilmesi hayati bir ihtiya¢ hdline gelmistir. Bu
baglamda, dinlerin -ézellikle Islam’in- bu konuda hangi ilkeleri énerdigi ve bu ilkelerin pratige nasil
yansidigt lizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu ¢alisma, Kur'dn-1 Kerim'in insanlarin farkliliklarina ragmen
bir arada yasayabilmesini miimkiin kilacak ahlaki ve toplumsal diizenlemelere nasil zemin hazirladigini ele
almaktadir. Bu baglamda, el-Isrd stiresinin 23-29. ayetleri, bireyin aile ici iliskilerinden toplumsal
sorumluluklarina, ekonomik ahldktan kamusal davranislara kadar uzanan genis bir yelpazede birlikte
yasamanin ilkesel zeminini ¢cizmekte ve adeta bir Kur'dni ahldk manifestosu sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isra Suresi, Birlikte Yasama, Kiiltiir, Degerler.

Qur'anic Foundations of Coexistence Culture (With Special Reference to Verses 23-29 of
Surah al-Isra)

Summary

Humankind is not capable of living alone; it is a social being that needs the existence of other people. People
have always lived with others throughout history to fulfill the purpose of creation. For this reason, the Qur'an
addresses people as "0 Humans" and organizes life and living in a way that ensures social coexistence. In the
21st century, in a world referred to as a global village where everyone is connected through means of
communication, a problem called "othering" emerged. Nowadays, when racial, gender, and cultural
differences between people are no longer obstacles to living together, it is clear that social life should be
organized accordingly. But despite this, conflicts between people continue in many different parts of the
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world. However, at the level of today's civilization, all these differences have become sources of division and
conflict instead of a cause for sharing and integration. Especially in our age, it is necessary to make the world,
which contains more threats than ever before, a place where all people can live and to ensure universal peace
and tranquility. For this, people must see differences as a richness and learn the culture of living together.
Divine and human systems and orders have also aimed to provide this environment of peace and security.
This has enabled individuals and societies to recognize and accept each other and communicate in an
atmosphere of trust. The most important factor allowing people of different cultures, languages, and races to
establish healthy communication is the development of a culture of coexistence among these people.
Coexistence is to ensure the continuation of social life in peace and security in unity and solidarity by meeting
on a common ground despite all differences and belongings. This understanding must be transformed into a
cultural consciousness in every member of society. In societies that cannot transform the culture of living
together into a consciousness, polarization, marginalization, and, as a natural consequence, violence becomes
commonplace. It seems that it is not possible to eliminate this situation only with laws. However, when
individuals are guided with healthy and accurate information centered on the Qur'an, the possibility of
removing all negativities will increase. In this sense, Islam brings together all humanity with a social system
where individuals can live in peace and security. Islam's culture of living together, which includes many
principles such as love, respect, justice, solidarity, and consultation, stands out as a system humanity needs.
The social life system envisioned by the Qur'an found its example in the short life of Prophet Muhammad and
provided a way of life in which there is peace and prosperity among people. This exemplary way of life sheds
light on our day. The principles that the Qur'an teaches to humanity about living together are still a reference
for human societies whose perspective on life is centered on power and interest, far from wisdom and
compassion. Because religion is still a force that impacts individual and social life. To create a culture of
coexistence today, it is necessary to establish an understanding of social justice in which all members of
society are responsible for each other. Achieving this understanding through laws or legislation is impossible,
and humanity needs new experiences. Therefore, considering the increasing cultural fragmentation and
social divisions today, rebuilding a culture of coexistence has become vital. In this context, it is necessary to
examine what principles religions - especially Islam - propose and how they are reflected in practice. This
study examines how the Qur'an lays the groundwork for moral and social regulations that allow people to
live together despite their differences. In this context, verses 23-29 of Surah al-Isra outline the fundamental
principles of coexistence across various areas, from individual family relationships to social responsibilities
and economic ethics to public behavior and effectively present a Qur'anic ethical manifesto.

Keywords: Tafsir, Surah Isrd, Living Together, Culture, Values.

Giris

insanlik tarihinde meydana gelen ekonomik, toplumsal, Kiiltiirel ve siyasal
degisiklikler, insanoglunda biiyiik ve kokli degisimlere neden olmustur. Bu degi-
simler bir arada yasamak zorunda olan insan kitlelerine kendi yasam seKillerini,
toplumsal ve siyasal kurumlarini, birbirleri ile iliskilerini, hatta kendi dillerini olus-
turma imkanini vermis, ge¢misten aldiklarini bugiiniin kazanimlari ile birlestirerek
yeni yasam seKkilleri insa etmislerdir. Bu yasam sekillerinden kisisel ¢ikarlarini 6n-
celeyen insanlarla, hiimanist diisliinceye sahip insanlar arasinda bir ¢atisma kultiirii
stirekli var olmustur. Bunun neticesinde meydana gelen gocler, farkl din, dil, irk ve
inanca bagl bir¢ok insani, tarihin hi¢chbir déneminde rastlanmayacak bicimde bir
arada yasamaya zorlamistir.

Yeni yasam bi¢imleri, kiiresel boyutta bilimsel, ekonomik, dini, siyasi ve kiil-
tiirel etkilesimlerin olmasina sebep oldu. Ancak bu durum beraberinde bir arada ya-
sayabilme ve birbirine katlanma gibi sorunlarin da kaynagi oldu. Artik farkl kiiltir,
tarih dil vs. 6zelliklere sahip olan insanlarin arasinda saygiya dayali saglikli bir ile-
tisim bag1 kurmak; bagkalarinin yasama hakkina saygili, hukuk, ahlak ve adalet ze-
mininde birlikte yasamay1 basarabilen toplumlar insa etmek zorunlulugu ortaya
cikt1.

Marife 25/1 (2025) 111-134



114 Ekrem Bayat

Islam, insanlarin bir arada baris ve huzur icinde yasamasina imkan veren se-
mavi dinlerin sonuncusudur. islam, farkli kimliklere sahip insanlara, farkliliklarini
bir kimlik olarak yasama imkan1 verir. Hatta Islam, bu farkliliklar: siinnetullah ola-
rak degerlendirirken?! insanlarin kavimlere ve milletlere boliinerek yaratilmasinin
geregi olarak “tedruf” yani tanisma kavramini ileri siirmektedir.Z Bunun da 6tesinde
insandan, farkhliklarin ilahi hikmet ve sinavin birer parc¢asi oldugunus3 idrak etme-
sini, erdemli ve faziletli bir durusla bir arada yasama hedefine ulasabilmesini bekle-
mektedir.

Bahsi gecen durumun en giizel 6rnegi, Hz. Muhammed'’in (as) hayatinda go-
rillmektedir. islam’in ilk dénemlerinden itibaren Hz. Muhammed, Yahudiler, Hristi-
yanlar ve miisriklerle bir arada yasama kiltiiriiniin en giizel 6rnegini vermistir. Ay-
rica Hulefa-i Rasidin doneminde Miisliiman olmayan azinliklar, toplumun asli un-
suru olarak kabul edilmis, azinlik statiisiinde degerlendirilmemislerdir.#Oyleyse in-
san, bir arada yasama kiiltiirtiniin asli unsuru olup bir yonii ile 4ciz, yasamina devam
edebilmesi baskalarinin varligina bagl iken diger taraftan 6zgiirliigiine diiskiin, oto-
riteden ve kendisine akil verilmesinden hoslanmayan bir varliktir. Hatta insani, cev-
resinde gelisen olaylara ben merkezli bakan, sevgi ile nefreti, iimit ile korkuyu, nese
ile kederi i¢ ice yasayabilen bir varlik olarak tanimlamak miimkiindiir.5 Bu denli zit-
liklara sahip insan, bu durumu ile diistiniildiigiinde bir yandan onun 6niine konulan
kurallar baglayici ve engelleyici olurken diger taraftan ayni kurallarin, eylemlerine
yon verdigi goriilecektir.¢ Bu amagla miimkiin olabildigince klasik ve modern kay-
naklara miiracaat edilerek insanin hangi durumda nasil bir davranis ve eylem igeri-
sinde olmas1 gerektigine dair Kur’an'in ilke ve kurallari, belirtilen sure ve ayetler
dahilinde ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1.Birlikte Yagama Kiiltiirii ile Ilgili Kur’ani Yontem ve ilkeler

Bilim ve teknolojinin gelismesi ile gliniimiizde farkl dil, kiiltiir, irk ve inang-
lara sahip bireylerin ayr1 yasamalari nerdeyse imkansiz hale gelmistir. Bir arada
yasamanin bu denli zorunlu oldugu bir diinyada toplumsal barisin ne kadar 6nemli
oldugu da agikea ortadadir. Kiiltiirlerin en énemli 6geleri arasinda bulunan dinler,
birlikte yasama kiiltiiriiniin temel dinamiklerini icinde barindirmaktadir. Bu an-
lamda semavi dinlere ait kutsal metinler gézden gecirildiginde hepsinde insana
saygl merkeze konulmustur. Tevrat'ta “komsunu da kendin gibi sev” 7 seklinde kar-

1 er-Riim 30/22 (O’'nun kanitlarindan biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkli olmasidir. Kugskusuz bunda bilenler i¢in ibretler vardir.)

2 el-Hucurat 49/12.

3 el-Maide 5/48.

4 [smail Karagdz, “Birlikte Yasamanin Hukuki Arka Plan1”, Kutlu Dogum 2008 Islam Medeniyetinde Bir
Arada Yasama Tecriibesi Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfl Yayinlari, 2009), 41; M. Asim
Koéksal, Islam Tarihi (Istanbul: Samil Yayinevi, 1969), 1/137-142; ibrahim Sarigam, “ilk Miisliiman
Toplumda Bir Arada Yasama Tecriibesi”, 2008 Islam Medeniyetinde Bir Arada Yasama Tecriibesi
sempozyumu (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 121.

5 Hiiseyin Sarioglu, “Ahlak: insan-Olma ve Insan-Kalma Bilinci”, Kiiresel Salginin Anatomisi: Insan ve
Toplumun Gelecegi (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2020), 805.

6 Hiiseyin Sarioglu, “Ahlak: insan-Olma ve insan-Kalma Bilinci”,806.

7 Kutsal Kitap: Tevrat, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi- Yeni Yasam Yayinlari, 2009), Levililer, 19:17.
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siligini bulan insana saygi meselesi, Kur’an’da “birlik”8 kavrami ile formiile edilmis-
tir. Bu formiil esas alinarak olusturulmak istenen birlikte yasama kiiltiiriiniin dina-
miklerini de insan olma, empati ve hosgorii olarak belirlemek miimkiindiir. Genelde
tiim semavi dinlerin 6zelde Islam’in bu temel dinamikleri uygulanabildiginde top-
lumda baris ve huzur icerisinde yasanabilecegini en azindan sorunlarin iistesinden
gelinebilecegini séylemek miimkiindiir. iste “insan ve toplum yasamina anlam ka-
tan, insanlar1 sevgi, saygi zemininde bir arada tutan, sosyal biitiinlesmeyi saglayan
inang ve kanaatlerin biitiinii” seklinde tanimlayabilecegimiz dinamikler birlikte ya-
sama olasiligini giiclendirecektir. Eger bu dinamikler ya da degerler toplum haya-
tinda yer edinemezse bir arada yasam ile ilgili problemlerle karsilasmak ka¢inilmaz
olacaktir.

1.1.Bir Yontem Olarak Kontrol Mekanizmasinin Olusturulmasi

Toplum ve insanin etkilesimi iizerinde ¢alisan bir bilim dali olan sosyolojinin
en 6nemli sorunlarindan biri, toplumsal diizenin nasil saglanacagidir. Toplumu
olusturan kalabaliklarin eylemleri, davranis ve hareketleri ortaya ¢ikmadan énce
dogru tahmin edilip belli bir temele oturtulmazsa, toplumun en kii¢iik birimi olan
ailenin dahi dogru anlamda islemesi miimkiin olamayacaktir.® Oyleyse insanin dav-
ranislarina hitkkmedebilmesi, yasadig1 toplumun sosyal degerlerine saygi gosterebil-
mesi ve saglikli iliskiler kurabilmesi, onun davranislarina yon verebilecek bir kont-
rol mekanizmasina olan ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tevhid, diger tiim inang sistemlerinden farkli olarak inanca ve inancin siste-
matik yapisina dokunarak toplumu kendine gore sekillendiren dini bir ilkedir. Al-
lah’t merkeze koyarak yeni bir hayat goriisii ve yasam tarzi olusturma anlayisina
sahip bir inang bicimidir. Dine ve hayata dair ne varsa tevhidin bozulmasi ile bozu-
larak yok olurken; dogru bir tevhid anlayisi ile de varligin1 devam ettirebilmektedir.
Bu yo6nii ile tevhid, her agidan muhatap toplumda, dini unsurlarin birbirleri ile ilis-
kisini saglayarak anlamli bir biitiin olusturmakta ve sistemli bir yap1 arz etmesine
neden olmaktadir.10

Tevhid, basta Allah’in birligi olmak tizere, dinlerin birligi, insanligin birligi,
toplumu bir arada tutacak kavramlarin birligi, problemlerin birligi gibi cok genis bir
alanda insanlar iizerinde etkili olan inang birlikteligi saglamaktadir. Dini ve 1rki ay-
riliklart hesaba katmadan Allah’y, biitiin insanlarin ilah1 olarak takdim etme, yeryii-
zlnii ve icindekileri Allah'in biitiin insanliga verdigi nimet olarak gérme gibi temel
konularda son din olan Islam, diger dinlerden farkl bir yere sahiptir.1'Bu anlamda
“0 dogunun ve batinin Rabbidir; 0’'ndan bagka tanr yoktur. Oyleyse sadece O’'nun
himayesine s181n”12 ayeti ile “O’'ndan baska ilah yoktur. Dirilten ve 6ldiiren O’dur.
Sizin de Rabbiniz, atalarinizin da Rabbidir”13 ayetlerin de ifade ettigi lizere tevhid,

8 Al-i imran 3/103.

9 Nuh Akgakaya, “Sosyal Kontroliin Bagka Fenomenleri Gramatik Yapilar”, Akademik Incelemeler Dergisi
14/1 (2019), 403-442.

10 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”. Kelam Arastirmalart Dergisi 3/1 (2005)., 3-6.

11 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 3.

12 el-Miizzemmil 73 /9.

13 ed-Duhan 44/8.
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Kur’an’in temel ilkesidir.

Fahrettin Razi, tevhidin bir¢ok ismi icinde barindirdigini ifade etmektedir.
Razibuisimleriihlas, ihsan, adalet, sdziin en giizeli, giizel kelime, takva, din, kurtulus
gibi isimler olarak siralamistir.14 Tevhidi ifade eden ve ¢ok ¢esitli anlam yelpazesine
sahip olan bu kavramlar birlikte diisliniildiigiinde Allah'in birligi esasi iizerine kur-
gulanan inang bi¢imi olan tevhidin, ictimai hayat1 diizenleyen bir vasfi oldugunu
soylemek mimkiindiir.

islam tarihinde Cibril hadisi olarak meshur olan rivayette Peygamber’in (as)
“Allah’1 goriiyormusgasina O’na kulluk etmendir. Sayet sen O'nu géremiyorsan da O
seni gormektedir”15 seklinde tanimladigi ihsan kavrami ile tevhid esas1 daha da an-
lamli hale gelmektedir. Ciinkii ihsan {lizere hareket etmenin ilk ve en 6nemli sarti
Allah’in kendisini gordiigiine, tim davranislarindan haberdar olduguna dair kat’i
inanctir. Kur’an, misriklerin Allah tasavvuru hakkinda onlarin “ihsan tizere” hare-
ket etmediklerini vurgulayarak dogru bir Allah inancina sahip olmadiklarini belirt-
mektedir.16Bahsi gecen ayetlerde, miisriklerin yapip ettiklerinin Allah tarafindan
goriilmedigine dair inanclar1 nedeni ile hem dogruluktan uzaklastiklar1 hem de
ebedi bir hiisrana dugar kalacaklari ifade edilmektedir. Aksi durum yani Allah'in in-
sanin her fiil ve davranisini goriiyor seklindeki inang, insanda aklin faal olarak kul-
lanildig1 bilingli davranis halini aktive etmektedir.1?

Kur’an-1Kerim’de higbir kelime alelade ve gelisi giizel kullanilmadigindan do-
lay1, Kur’'an ’la olusturulmak istenen hayat anlayisinin dogru anlasilmasi icerdigi bu
kelime ve kavramlarin dogru anlagilmasina baglidir. “....elI Vi1 o3 Vi el a5 57 ayeti
ile dogru bir ilah tasavvuru olusturulmaktadir. Bu ilah, yaratan ve yarattigi aleme
hiikmeden, onlar isiten, géren ve yaptiklari ile miikafat ya da ceza verebilen giiclii
bir ilahtir. Iste bdylesine giiclii bir ilahin murakabesi altinda insan, davranislarin
kontrol altinda tutacak, kendi haklarindan 6diin vermedigi gibi baskalarinin hak ve
hukukuna da saygil olacaktir.18

Insanlarin, huzur ve mutlulugun hakim oldugu bir yasam kurabilmeleri ih-
sana, ihsan ise dogru bir Allah inancina sahip olmaya baghdir. Bahsi gecen ayette
net ifadeler ile Allah’tan baskasina ibadet edilmemesi emredilmis ve Rab kelimesi £
“sen” zamiri ile Hz. Muhammed ile iliskilendirilerek bize ait bir ilah vurgusu 6n plana
cikarilmistir. Bu ilah zayifliktan, acziyetten uzak, tam tersine tiim gii¢ ve kudret si-
fatlarina sahip, yaratan, yarattiklarina hiikmeden ve onlarin her yaptigindan haber-
dar olan bir ilahtir. iste insanlar bu sifatlara haiz bir ilahin gézetimi altinda davra-
nislarin siirekli kontrol altinda tutmaktadirlar.

Insanin varlik bulmasinin gercek sebebi elbette ki Allah’tir. Ama anne-ba-
bada, varligin tali sebebidir. Varligin hakiki sebebi olan Allah’a, kendi sanina yakisir

14 Fahreddin Razi, Kelime-i Tevhidin Sirlari, gev. ibrahim Coskun (istanbul: Kampanya Kitaplari, 2015),
59-87.

15 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, (Misir:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), 1/19; Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim (Kahire:
Matbaatii’'l-Halebi, 1955), 41/19-23.

16 Fussilet 41/19-23.

17 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasen b. Huseyn et-Teym?i Razi, Mefdtihu’l-jayb (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 20/332.

18 Razl, Mefatihu'l-gayb, 20/322.
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sekilde stikiir ve ibadetle ta’zim edilmesi gerekiyorsa anne-babada varligin tali se-
bebi olmasi nedeni ile ta’zimi hak etmektedir. Ayet, bu benzerlikler lizerinden hare-
ketle yeryliziinde insan-insan, insan-toplum iliskilerinin olmasi gerektigi sekilde de-
vam edebilmesi i¢in iki kontrol mekanizmasi kurmaktadur. Ilki gercek varlik sebebi-
miz olan Allah digeri ise, dolayl varlik sebebi olan anne-babadir.  Allah’a imani
olan her insan bu ayetin mefhumu geregince anne-babaya itaat etmek durumunda-
dir. Bu durum ebeveynlere diinya hayatinda ¢ocuklarini kontrol etme ve yonlen-
dirme hakki vermektedir. Burada diisiiniilmesi gereken husus ayetin, Allah’a stikret-
meyi bir gorev ve ddev olarak zikretmesinin yani sira anne-babaya karsida ihsanla
davranilmasini zorunlu kilmak sureti ile iki kontrol mekanizmasini da insanlarin
vicdanlarinda faal ve etkin kilmasidir.1? Allah, yapilmasin1 emrettigi ibadetlerle
mutlak otoritenin unutulmasina imkan vermemektedir. Ayn1 durum ayetin pesin-
den anne-babanin siirekli akillarda tutulmasi, unutulmamasi i¢in “Onlardan biri
veya ikisi senin yaninda yaslanirsa”20 buyurarak anne-babaya ta’zimin siiresini
6liime kadar olan siire olarak belirlemektedir. Bu ise anne-babanin ¢ocuklari lize-
rindeKki otorite siiresinin onlarin hayatta oldugu siirelerin tamamini kapsadigi anla-
mina gelmektedir.2!

Ayni surenin 19. ayetinde Allah, 58 Sui0,5 %03 5a5 Gaa & s 552N 5151 5"
PR ‘..éiw “Kim de ahireti ister ve bir miimin olarak ahiret i¢in ona yarasir bir
cabayla calisirsa iste boylelerinin ¢abalari karsilik gorecektir.” buyurarak ahiret ha-
yatinda Miisliimanlarin kurtulusa ermesini ona yarasir sekilde yapilan ¢aba ve gay-
retlerle ilintiledi. Bu ayette ise ona yakisan caba ve gayretlerden en dnemlileri olan
Allah’a hakki ile ibadet ve ta’zimde bulunmak, ana-babaya hiirmet, saygi ve itaat ile
akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini vermek, ebedi hayatta kurtulusun geregi ola-
rak verilmis, yine insanlar tizerindeki gii¢lii kontrol mekanizmasinin kiyamete ka-
dar korunmasini saglamistir.22

1.2.Birlikte Yagsama Kiiltiirii ile ilgili ilkeler

Sosyal hayat, karsilikli iliskilerin oldugu bir siirectir. Bu siirecin olumlu ya da
olumsuz isleyisi de tamamen kural ve degerlerle iliskilidir. Bu durum sosyal deger-
leri, “insan ve toplum yasamina anlam katan, insanlar1 sevgi, saygi zemininde bir
arada tutan, sosyal biitiinlesmeyi saglayan inan¢ ve kanaatlerin biitiinidiir” sek-
linde tanimlamaya imkan vermektedir. iste bu kural ve degerlerden bazilar sunlar-
dir;

1.2.1.Savurganligin ve israfin Oniine Ge¢cmek

Insanin, aklini, malini ve bedenini gerektiginden daha fazla kullanmasi

19 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cdmiu Ii ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-
Berdiini - ibrahim Etfis (Kahire: Darul-Kutubi’l Misriyye, 1964), 10/238.

20 el-isra 17/23.

21 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20/232; Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-
tenzil (Beyrut: Darul-Kutubi’l Arabi, 1407), 2/658; Ebt Cafer Mahmid b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn
an te'vili dyil-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiyye, 1431), 17/414; Seyyid Kutub b. Ibrahim, /7 Zilali’l-Kur'an,
15/2221.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/232; Zemahseri, Kessdf, 2/658; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /414.
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anlamina gelen israf, olmas1 makul ve mantikli olan sinir1 agmaktir. Hangi durumda
olursa olsun kullanilan seyde haddin asilmasi, 6l¢ii ve dengenin kayboldugu her du-
rum israf tanimi i¢ine girmektedir.23 Her israf ise zullimdiir. Bu nedenle tiim semavi
dinler genelde, 6zelde ise {slam dininde, ahlaki ilkelerdeki yikici etkileri nedeni ile
israf yasaklanmigtir.24

icinde yasadigimiz zaman, yerel ve kiiresel boyutta bireyi ve toplumu etkile-
yen sorunlarin basinda tebzir/savurganlik olduguna isaret etmektedir. Durum
boyle iken tebzir/israf gercegi gliniimiiz ekonomistlerinin gézden kacirdigi ama bu-
nun sonucunda bir¢ok aile ve lilke ekonomisine olumsuz yansiyan hatta dagilmala-
rina sebep olan bir etken oldugu goriilmektedir. Bu nedenle hangi din ya da diisiin-
cenin miintesibi olunursa olunsun yasadigimiz cografya igerisinde israftan kagina-
rak yasamadigimiz siirece 1nsan11g1 blrgok felaketm bekledlgl bir ger¢ek olarak kar-
simizda durmaktadir. “" I,,as ey L)Lla..,.ll 385 u\bul R \‘,;ls u;,4..L| dl" “Ciinkil savurgan-
lar seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karsi ¢cok nankordiir.”2> ayetinde sa-
vurganlari seytanin kardesleri olarak niteleyen2¢ Allah, israf ile yapilan isin ¢irkinli-
gine isaret etmis, bu meyanda seytanin yaptigi islerle miisriflerin isleri arasinda bir
tesbih yapilarak bu sen’i eylemden, seytandan uzak duruyormuscasina uzak durul-
masi gerektigine vurgu yapmistir.2? Diger taraftan Razi'ye gore ayeti kerimede sey-
tanin 6zelligi olarak gecen “kefiir"dan maksat, seytanin, Allah’a olan isyan ve boz-
gunculuk yapip insanlar1 yoldan saptirmaya kendini adamasidir. Bunun gibi Allah’in
diinya hayatinda mal ve servet ile zenginlestirdigi kisi, kendisine Allah tarafindan
verilen bu zenginligi rizasina aykiri yollarda kullanirsa o da seytanin niteligi olan
kefiir sifatiyla nitelendirilir.28

Glintimiizde israfin bu denli biiylik boyutlara ulasmasinda en biiyiik faktor,
kapitalizm adi verilen iiretim araglarinin 6zel miilkiyetine ve bunlarin kar amaciyla
isletilmesine dayanan bir ekonomik sistemdir. Bu sistemin diinya ekonomi anlayi-
sina hakim olmasi ve hakimiyetini korumak maksadi ile her yolu denemesi, bu du-
rumu koriikleyen bir etken olarak karsimiza cikmaktadir. Bu ekonomik sistem, in-
sanlar1 daha fazla tiikketime tesvik etmek icin, ihtiyaclari manipiile etmis, kitle ileti-
sim araglarini, moda unsurunu, yaslanma karsiti tiriinleri, alisveris merkezlerini ve
en son olarak sinirsiz harcamanin daha kolay yapilabilmesi i¢in kredi kart1 gibi her
yolu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmis ve basarili da olmustur. Kredi karti ile
her istedigini alabilmenin 6niindeki engelleri kaldiran insan, fiitursuzca harcama
yarisina girmistir. Bu durum insanlarin israf ve savurganligi normallestirmesine ve
bunun toplumlarin genel kabul géren bir 6zelligi haline gelmesine neden olmustur.
Hatta 6yle olmustur ki; insanlarin ihtiyac algisi elindeki {iriiniin yenisi ¢iktiginda bu

23 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/328; Zemahseri, Kessdf, 2/658; Taberi, Camiu’l-beydn, 17 /414.

24 el-Isra 17/27.

25 el-Isra 17/27.

26 el-Isra 17/27.

27Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/568; Ebu Muhammed Hiiseyin b.Mes'ud b. Muhammed Begavi, Medlimu't-
tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 5/89;
Zemabhseri, Kessdf, 2/661; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/328.

28 Razl, Mefatihu'l-gayb, 20/328.
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yeninin ihtiyac olarak algilanmasina neden olacak sekilde degismistir.2° Iste insan,
bu yeni algi ile her yeni ¢ikan seyi alarak daha ¢ok tiiketime y6nelmis, savurganlik
tanimi icerisinde sdyleyebilecegimiz hedonik, sembolik ve gosterisci tiiketim tiirleri
toplumun ekonomik diizeyi en diisiik olanindan en yiiksek olanina kadar herkesi
kusatmasina sebep olmustur. Bu anlayis, 6zellikle kalkinmislhik diizeyi diisiik ve de
Miisliiman toplumlarda toplumsal bir 6zellik halini alarak artik hi¢ kimse tarafindan
yadirganmayan, toplumun bir gercegi haline geldi. iste tam da bu sebeplerden do-
lay1 Islam, idarecilere, el-isra suresinde miibezzir olarak tarif edilen miisrif kisilerin
mali birikimlerine, varliklarini sa¢ip savurarak israf etmesinin ve bu savurganligi
sebebi ile bakmakla ytikiimlii oldugu aile bireylerinin ve toplumun maruz kalacagi
zararlarin dniine gegcmesi maksadi ile hacr koyma yetkisini vermistir.30

Toplumun, kapitalizmin baski ve manipiilasyonlari ile edindigi yeni ihtiyag
algisiile ortaya cikan toplumsal sefahat, bireysel, toplumsal ve ¢cevresel anlamda bir-
¢ok yikima neden olmustur. Her gecen giin lizerinde yasadigimiz diinya da hepimize
ait olan kaynaklar savurgan ziimre tarafindan yok edilmektedir. Buna ilaveten agir
borc¢larin altinda psikolojik buhrana siiriiklenen ve intihara kalkisan insanlarin sa-
yis1 da her gecen giin artmaktadir. Bu durumun ise bu insanlarin ailelerinde psiko-
lojik sorunlara sebep olarak ailelerin dagilmasina, kisisel zevkleri pesinden kosan
egoist, bencil insanlarin ¢cogalmasina neden oldugu diisiiniildiigiinde ayetin ifade et-
tigi anlamin ne denli 6nemli oldugu goriilecektir.

1.2.2.Cimriligi Yasaklamak, Paylasmay1 Ongérmek

Islam ahlak diisiince sistemi, dort temel erdemle 6zetlenebilir. Bunlar akil,
adalet, cesaret ve comertliktir. Bu dort temel erdemin karsiti ise, zultim, cehalet, kor-
kaklik ve cimriliktir.3! Bu ifadeden de anlasilacagi tizere her erdemli davranisin bir
zitt1 bulunmaktadir ve comertligin zitt1 ise cimriliktir. Her erdemli davranis iyi iken,
zitlar1 insanlar arasinda yerilen ve istenmeyen davranislardir.32

Siirekli kazanma ve biriktirme i¢giidiisiiniin bir yansimasi olarak cimrilik, in-
sani olumsuz etkileyen bir sapkinlik tirtidir. Arka planinda gelecege yonelik bir ha-
zirlik ve giiven maksadi giiden her tiirlii tutumluluk normal olmasina ragmen, cim-
riler icin bunu s6ylemek miimkiin degildir. Clinkii cimri, normatif degerlerin disina
¢ikarak tutumlu olmanin mantiksal amaglarinin 6tesine gegcmektedir. Cimrilik, insa-
nin madde ile olan i¢gsel baginin degistirerek, onu bagimlilik derecesinde sevmesine
ve maddeyi vasita degil amag¢ edinmesine sebep olmaktadir.33 Iste bu yonii ile

29Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/568; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/89; Zemahseri, Kessdf,
2/661; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/328.

30 H. Yunus Apaydin, “Hacir” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 14/513-517.

31 Ebu Ali Ahmed ibn Muhammed ibn Yakub Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener
v.dgr. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 30-37; ibn Hazm Ebiit Muhammed, Ahlak
el-Ahldk ve’s-siyer fi miiddvadti'n-niifiis, cev. Cemalettin Erdemci- Hasan Hiiseyin Bircan (Van: Bilge
Adam yayinlari, 1983), 112-113; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (Dem Yayinlari, 2020),
156; H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi,
1994),170-209.

32 David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Kabalc Yayinlari, 2002), 241; Ahmet Hamdi Akseki, Islam
Dini (Ciltli) Itikat, Ibadet, Ahlak (Ankara: Nur Yayinlar, tarihsiz), 253.

33 M. Miinir Rasit Oymen, Psikoloji Sosyoloji ve Pedagoji Acisindan Ahlak Egitimi (istanbul: Murat
Matbaacilik, 1975), 47.

Marife 25/1 (2025) 111-134



120 Ekrem Bayat

cimrilik artik kisi de psikolojik bir hastalik haline doniismektedir.34

Cimrilik hastaligi hem bireysel hem de toplumsal anlamda bir¢ok zarara yol
acmaktadir. Kisi merhamet duygularini kaybetmekle kalmayip, daha ¢ok kazanma
ve biriktirme ugruna baska insanlarin canina ve malina zarar verebilmektedir.35
Hatta bununla da kalmayarak giindelik hayatin1 ve davranislarini da etkilemekte,
onun aklini ve fikrini esir alarak kimlik problemleri yasamasina neden olabilmekte-
dir. Boylece insan 6lciilii ve dengeli davranabilme yetisini de kaybetmis olmakta-
dir.3¢

Cimrilik bireysel anlamda insanin, toplumdan korkarak uzaklasmasina, uzlet
hayatini tercih etmesine, vicdan azabi ve pismanlik gibi olumsuz duygular yasama-
sina neden olmaktadir. Tiim bu nedenlerden dolay1 kendisine Allah tarafindan ni-
met olarak verilen varliklar onun icin, huzur ve nese kaynagi degil, mutsuzlugun te-
mel sebebi olur. Clinkii biriktirme hirsi, dogal ihtiyaglarini bile karsilamasina engel
olurken, bitecek hissiyat1 akil ve goniil diinyasinda ciddi tahribatlar yagamasina ne-
den olacaktir.37

Cimriligi hayat felsefesi haline getiren bireylerin toplumsal iliskileri de ¢ikar
tizerine kurulmustur. Rant ve cikar iliskilerine dayali dostluklar bu durum devam
ettigi siirece dost kalabilirler. Ne zaman ki bu ¢ikar birlikteligi son bulursa iste o za-
man mevcut dostluk, amansiz bir diismanliga doniisecektir. Bu nedenle cimri insan-
larin toplumsal iliskileri neredeyse yok denecek kadar az olup insanlar arasinda iti-
bar ve sayginliklar1 da bulunmamaktadir. Cimrilik sebebi ile aile baglar1 zayifla-
makta hatta tamamen kopmaktadir. Buna bagh olarak aile ve toplumsal anlamda
birlikteligin gostergesi olan yardimlasma, merhamet gibi insani duygular da kaybol-
maktadir. Bunun sonucu ise tek ve yalniz bir hayata mahkém olmaktir.38

Gorildigi tizere cimriligin hem birey hem de toplum iizerinde olumsuz yan-
simalar1 bulunmaktadir. Insan fitratini en iyi bilen Allah A G SE N B
B35 LY B85 sl LiS ‘:.’Ek.:.:’ﬂsl&;; “De ki: “Rabbimin rahmet hazinelerine eger
siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla kistik¢a kisardiniz. Insanoglu ¢ok eli siki-
dir”39 buyurarak dnce onun yaratilis kodlari icerisinde cimriligin bulunduguna dik-
kat cekmektedir. Bunun yani sira ayni surenin 29. ayetinde ise gt JLJ,LS E!.’x:J.i.i Y3
[P L,i: g | J’S L@Lﬁ.’j% “Eli siki olma, dl¢iisiizce eli agik da olma; sonra kina-
nacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin”4? buyurarak cimriligi ve israfi
yermektedir.

Zemahseri bu ayetin tefsirinde, insanin sahip oldugu maddi varliklar igeri-
sinde Allah’in hakki bulundugunu, cimrilerin cimrilikleri sebebi ile Allah’in hakkimn

34 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 161.

35 Mustafa Cagrici, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki (Ensar Nesriyat, 1991), 28.

36 Ebu’l-Hasan Maverdi, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, cev. Bergamah Cevdet Efendi (Istanbul: Milli
Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1993), 502; Murtaza Mutahhari, Insan-1 Kamil (Akademi Yayinlari, 1989),
192.

37 Christian Gotthilf Salzmann, Cocugunuzu Yanls Egitiyorsunuz, ¢ev. M. Cahit Glindogdu (Hayat Yayinlari,
2006),133.

38 Tuncer Elmacioglu, Bilgece Yasamak (istanbul: Beyaz Yayinlari, 1999), 133; Hasan Haksan, Cagdas
Gorgii Sozligii (Istanbul: Varlik Yayinevi, 1967), 19.

39 el-Isra 17/100.

40 el-isra 17/29.
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fakir ve ihtiyac¢ sahiplerine vermedigini, miisriflerin ise kontrolsiiz harcamalar1 ve
dagitmalari sebebi ile bu gorevi yerine getirmekten aciz kaldiklarini ifade etmekte-
dir. iste bu nedenle ayetin muhtevasi icerisinde birisi ifrat olan israf ile digeri tefrit
olan cimrilikten uzak durulmasi gerektigi ifade edilmektedir.4!

Razl'ye gore, bir dnceki ayette Hz. Muhammed'’e infak etmesi emredilirken bu
ayette ise bu infakin nasil olacagi hakkinda bilgi verilmektedir. Furkan suresi 67.
ayette "Onlar ki harcadiklari vakit ne israf ne de sikilik yaparlar, ikisi arasi ortalama
olur” buyurmak sureti ile infakin orta halli olmasi gerekliligine isaret edilmistir. in-
fakin, bu yontem ile hem kendine hem ailesine hem de akrabalarina darlik ve sikinti
vermeyecek sekilde yapilmasi "Eli siki olma” ayetinin ifadesi ile Allah resuliinden
istenmigtir. Ozetle Razi, insanin, biri ifrat olan cimrilik ile digeri tefrit olan sacip sa-
vurmak arasinda bir orta yol bulmasi gerektigini sdylemektedir. Clinkii Allah, "Boy-
lece sizi, vasat (6rnek, mutedil) bir immet yapmisizdir"42 buyurmak sureti ile in-
sanlarin orta yolu tercih etmeleri gerektigini bildirmistir.#3 Yine Razi “kinanmis”
olma fiilinin, malin1 tamamen zayi etmesinden ve ¢oluk ¢cocugunu sikinti ve darliga
diisirmesinden dolay1 hem kendisinin hem de arkadaslarinin onu kinamasi anla-
mina geldigini ifade etmektedir. Bu kinama neticesinde sahip olduklar iizerinde
cimrilik yapanlar, Kaffal'in da ifade ettigi gibi binegi yorgunluktan dolay1 hareket
edemeyen ve bu sebeple yolda kalan kimselere benzemektedir. Ciinkii insanin sahip
oldugu tiim zenginlikler, Allah’in insanlara verdigi dmiir nimetinin sonuna ulastiran
bir binit gibidir.4*

1.2.3.Bireyi ve Toplumu Koruma Altina Almak

Bir fert ve toplum insa etme maksadi giiden Kur’an’in diizeltmek maksadu ile
miidahil oldugu konulardan biri de niizul déneminde reel bir vakia olarak hayatiye-
tini devam ettiren “cocuklarin 6ldiiriilmesi” konusudur. Niizul cografyasinda fiziksel
bir vahset olarak beliren ve arka planinda cesitli itikadi ve kiiltiirel sebeplerin bu-
lundugu bu vahsi eylem, Kur'an ‘da * 5 5 Vf G5 réjj; o ol it ‘:Esﬁi 15 Y5
IS Uas “ “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarin da sizin
de rizkimizi veririz. Onlar1 6ldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir’4> ayetinde ¢cok
acik ve net bir dille kinanarak ilahi bir tavir ortaya konulmustur. Bahsi gegen cinayet
giiniimiizde her ne kadar Arap cahiliye toplumunda cereyan ettigi sekille olmasa da
halen varligini devam ettirmektedir. Bu nedenle klasik ve modern dénem bilim in-
sanlary, ilgili ayetleri ¢cagin gereklerine hitap edecek sekilde bir yorumlama gayreti
gostermislerdir. 46

Cocuklarin  o6ldiriilme konusu, Kur'dan-1 Kerim’'de yedi ayette

41 Zemahseri, Kessdf, 2/662.

42 el-Bakara 2/143.

43 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/330.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/330.

45 el-Isra 17/31.

4Taberi, Camiu’l-beydn, 17/578; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 5/90; Ebu't-Tayyib
Muhammed Sadik Han b. Hasan b. Ali ibn Lutfullah Kinnfici, Fethu’l-beydn fi makdsidi’l-Kur’dn (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 1992), 7/384; Seyyid Kutub b. ibrahim, ff Zilali’l-Kur’dn, 15/2223.
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zikredilmektedir. Bu ayetlerin besinde J3 “katl”,*” bir ayette § Y ft RY ‘_;.9 L.

_.)lffdl ifadesi ile8 bir yerde de 33t ,.U « kelimeleri kullanilarak anlatllmlstlr Bu yed1
ayetten biri haric¢ digerlerinin Mekki ayetlerden olmasi, Medine déoneminde bu so-
runun neredeyse bitmis olduguna isaret etmektedir. Bu durum ise Kur’an’in insan-
larin goniil diinyalarinda bu kadar kisa siirede nasil bir déntisiim sagladigini géster-
mesi agisindan olduke¢a 6nemlidir.5°

Kur’an, ¢cocuklarin dldiiriilmesini yasaklayan ayetlerle 6ncelikli olarak yasam
hakki olan her bireyin bu hakkini koruma altina almayi murat etmektedir. Bu amacla
ilahi dgretiler 15181nda insan, vahyin terbiyesinden gecirilmektedir. Muhatap toplu-
mun yasadigl donemde kanayan bir yara olan bu problem ¢ok kisa bir siire igeri-
sinde ¢6ziime kavusturulmus olsa da ilgili ayetler hali hazirda hala giincelligini ko-
rumaktadir.5?

Mevdidi, neslin devamini engellemeye yonelik her eylemin, milletlerin yok
olmasina neden oldugunu, bunun ise insanliga karsi islenmis bir su¢ oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore ayetlerde bahsi gecen 6ldiirme sekli bir yontem olup burada
elestirilen ya da sapkinlik olarak ifade edilen 6ldiirmenin nasil yapildig1 degil bizzat
6ldiirmenin kendisidir.52

Kur’an yolu adli tefsirde de anne karninda 6ldiiriilen ¢ocuklarla diri diri top-
raga gdmilen cocuklarim ayni kategoride oldugu belirtilmektedir. Glintimiizde kadi-
nin giizelliginin bozulmasi, cocugun bireysel hayata engel olmasi gibi sebepler niizul
doénemindeki ¢ocuk katlinin sebeplerine ilave edilmistir. Neticede sonucu ayni olan
vahsice bir eylem islenmektedir.53

Razi'nin ayetin tefsirinde belirttigine gore 6nceki ayetlerde Allah, evlatlarin
anne-babalarina nasil davranacagina iliskin 6gretileri verdikten sonra bu ayette de
anne-babanin ¢ocuklarina nasil davranmasi gerektigini anlatmaktadir. Ayet, cocuk-
larin ebeveynlerine karsi, ebeveynlerin de ¢ocuklarina karsi sevgi, saygi, merhamet
lizerine kurgulanmis bir davranis bicimi icerisinde olmalari gerektigini ifade etmek-
tedir. Aksi halde mikro anlamda toplumun en kii¢lik yap1 birimi olan aile kurumu
zarar gorecek ve dagilmasina neden olacak, makro anlamda da toplumlar olumsuz
etkilenerek diinyada huzur ve giiven ortami kalmayacaktir. Bunun yani sira Razi,
cocuklarin 6ldiiriilme gerekgesi olarak fakirlik korkusunun bir inang ve teslimiyet
sorunu olduguna da isaret etmektedir. Ciinkii Allah bu surede rizkin her insana biz-
zat kendisi tarafindan ulastirilacagini beyan etmektedir. Bu kadar acgik ve net bir
ayete ragmen bu endiseyi yasamak bir iman sorunudur. Sayet ¢cocuklarin 6ldiiriilme
sebepleri cahiliyede oldugu gibi kiz ¢ocuklarinin kiskanilmasi ise, o halde de bu,

47 el-En’am 6/137, 140, 151; el-isra 17/31; el-Miimtehine 60/12.

48 en-Nahl 16/59.

49 et-Tekvir 81/8-9.

50 Yavuz Yildirim, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Gocuk Oldiirme Olgusu”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology, 7 (17 Nisan 2012): 95.

51 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 5/559.

52 Ebu’l -Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kur'dn, cev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yayinlari, 1996),
1/599.

53 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2/486-487.
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diinyaya bir son hazirlanmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii insan fitrat1 dogup, bii-
ylime, evlenme ve ¢ogalma lizerine kurulmustur.54

Giiniimiizde modern tip alanindaki gelismelere bagl olarak gegmiste giindem
olmayan bu nedenle fikih literatiiriinde yeri olmayan klonlama, tasiyici annelik, ya-
pay tohumlama, embriyo dondurma ve siit bankalar1 gibi uygulamalar neslin deje-
nere edilmesine yonelik birtakim uygulamalar oldugu goériilmektedir. Bu fitrata ay-
kirt uygulamalardan klonlama yolu ile babanin olmadigi, kadin merkezli bir nesil
insa etme gayreti 6n plana ¢ikmakta olup aile olgusu ¢okertilmeye calisilmaktadir.
Halbuki Kur’an bu alanin sinirlarini “...Allah’in yaratmasinda degisme olmaz”55 di-
yerek netlestirmistir. Tasiyici annelik denilen uygulama da baba ya da ii¢lincii bir
erkek tarafindan saglanan tireme hiicrelerinin tasiyic1 anneye cinsel birlesme ol-
maksizin ulastirilmasi neticesinde bir bebegin diinyaya getirilmesidir.>¢ Bu ve ben-
zeri yukarida siraladigimiz her bir yontem Allah’in insanlar i¢in kodladig fitrati bo-
zan ve aile olgusunu dagitan eylemler olmasindan dolay1 haramligi izerinde tartis-
maya mahal dahi yoktur.57

1.2.4.Neslin Devamini Saglamak

insanoglunun icerisinde bulundugu siirekli degisim hali inkar edilemez bir
gercektir. Ama insandaki ego, saldirganlik ve fizyolojik giidiiler ilk insandan itibaren
hi¢c degismemistir ve degismeyecektir. Sosyal hayata iliskin olarak koydugu emir ve
yasaklarla Kur’an, insanit merkeze koymustur. Bu nedenle Kur’an'in her doneme dair
soyleyeceklerinin olmasi ve bunlarin da kabul edilebilir olmasi olagan bir durum-
dur. Bu baglamda insanin yaratilisinda var olan egilimlere karsi aileyi ve toplumu
korumak igin Kur’an, birtakim onlemler almistir. "z 5153 326 56 &) 31555 5"
“Zinaya yaklagsmayin! Ciinkl o hayasizliktir, cok kotl bir yoldur”>8 ayeti ile Kur’an
hem bireyleri hem de toplumu muhatap edinmistir. Bu ilahi emirle Allah, zinay1 ha-
ram kilmanin yani sira ona yonelten, yapilmasi i¢in firsat ve zemin hazirlayan her
tlrli eylemi de yasaklamaktadir. Bireyden, bu ayetin geregince zina ve zinaya sebep
olacak her tiirlii menhiyattan uzak durmasi istenmisken, dolayl olarak toplumdan
da zinay1 6nleyici tedbirler almasi ve zinaya sebep olan eylemleri ve sebepleri orta-
dan kaldirmasi istenmistir. Bu kapsamda zinay1 engelleyecek bir ¢evrenin olusturul-
masi i¢in gerekli tiim egitsel ve hukuki diizenlemelerinin yapilmasi gérevi de dolayh
olarak topluma diismektedir.5°

Kur’an, insan hayatini Allah'in iradesi dogrultusunda diizenlerken bir takim
kanuni ve hukuki diizenlemelerin olmasi gerektigini de ifade etmektedir. Bu an-
lamda islam, zina ve zina iftirasi gibi suclara cezai miieyyideler belirlemis,6° teshir-
ciligin 6niline gegmek icin insanlari tesettiir emri ile miikellef tutmustur.6! Harama

54 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 20/331; Seyyid Kutub b. Ibrahim, ff Zildli’l-Kur'dn, 15/2223.
55 er-Rim 30/30.
56 [smail Kéksal, Genetik Kopyalamanin Fikhi Yénii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 115.
57 Mesut Bayar, “Neslin Korunmasi ilkesinin Kapsamina Dair Bir Inceleme”, Diizce Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2020), 139-140.
58 el-fsra 17/31
59 Mevddi, Tefhimu’l Kur'dn, 3/107.
60 en-N{r 24/3-4.
61 en-Nir 24/31.
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bakilmasini ve fuhsu siddetle yasaklamistir.62 Zinaya tesvik eden, iceriginde cinsel-
lik ihtiva eden soz ve sdylemlere sahip sarki ve tiirkiileri, oyun ve resimleri yasakla-
mis, evlilige tesvik ederek dniindeki engelleri kaldiracak diizenlemeler yapmistir.63
Diger yandan aile kurumunun énemine dikkat ceken islam, aile kurumunun dagil-
masina sebep olacak her eylemin de karsisinda olmustur. Bu eylemlerden biri olan
zina, neslin karismasina ve zina sebebi ile islenen cinayetlere sebep olacagindan in-
sanlar arasinda olmasi murat edilen huzur ve siikiinet ortaminin bozulmasina sebep
olacaktir.64

Zina, evli bireylerin birbirlerine kars1 hissettikleri muhabbet ve sevgiyi tiike-
ten bir eylemdir. Zina islenmesi durumunda sevgi, saygi ve siiklinet esasi lizerine
kurulu bir aile birlikteliginin yiiriitilmesi miimkiin degildir. Ozellikle ataerkil bir an-
layisa sahip toplumlarda evlilik disi iliskilerde en fazla magdur edilen kesim kadin-
lar olmaktadir. Ciinkii bu toplumlarda namus kavraminin muhatabi-tiim yanlishigina
ragmen- kadinlardir. Bu nedenle zinaya karismis kadinlar, toplum nezdinde 6telen-
mesi ve uzak durulmasi gereken kadinlar olarak nitelendirilmektedir.65

Razl bu ayetin tefsirinde, zinanin bir¢ok olumsuz duruma neden oldugunu
ifade etmis ve bu olumsuzluklari; neseplerin karismasi ve kaybolmasi, namus davasi
nedeni le islenen cinayetler, kadinin iffetini kirletmesinden dolay1 toplumdan tecrit
edilmesi, zina eyleminin yayginlasmasi ve kadinlar adina giiven ortaminin kaybol-
masi olarak siralamistir. 66

Yine insan olmanin geregi tek esli bir hayatin tercihidir. Zinaya bulasan bir
erkek icin tek esli hayati devam ettirmesi zor olacaktir. Bu durum, insanin canlilar
arasinda esrefi mahlik olma sifatini ortadan kaldiracak ve onun siradan bir canlh
olmasina neden olacaktir. Diger taraftan evlilik sadece sehveti teskin etmek maksadi
ile yapilmayip hayatin her ydénden paylasilmasini saglayan énemli bir miiessesedir.
Bu yiikiimliiliik ancak birbirlerine saygi, sevgi hisseden ve birbirlerine giiven veren
eslerle yerine getirilmesi miimkiindiir. 67

Seyyid Kutub ise, zina eylemini adam dldiirmenin bir ¢cesidi olarak gérmiistiir.
Ciinkii zina eylemi ile hayatin 6zii olan meni baska bir rahme birakildigi i¢in dolayh
olarak bir dldiirme eylemi gerceklesmektedir. Ciinkii bu yolla diinyaya gelen ¢ocuk-
lar ¢ogu zaman kendi kaderlerine terkedildiklerinden dolay ya 6liimle ya da kara-
ran hayatlari ile 6liime terkedilmis olmaktadir. Ayrica zina sugunu isleyen erkek ve
kadindan her biri zina sonucu dogacak bebegi ya dogmadan 6nce ya da dogduktan
sonra ortadan kaldirmaya yonelik bir ¢abanin i¢ine girmektedirler ki bu bir cinayet-
tir. Bu cinayetler ise neticede bir toplumun yok edilmesi anlamina gelmektedir.8

62 en-Nir 24/29-30.
63 Mevdidi, Tefhimu’l Kur'dn, 3/107; Zemahseri, Kessdf, 2/661; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20/331; Taber,
Cdmiu’l-beydn, 17 /438.
64 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20/331-332.
65 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/331-332.
66 Razi, Mefatthu’l-gayb, 20/331-332; Seyyid Kutub b. ibrahim, /7 Zilali’l-Kur’dn, 15/2225.
67 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/331-332; Kurtubi, el-Cadmiu li ahkami’l-Kurdn, 10/254.
68 Seyyid Kutub b. Ibrahim, fi Zilali’l-Kur’én, 15/2224.
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1.2.5.Cinayeti Engelleyerek Diinyada Huzur ve siikineti Temin etmek

Varliklar alemi igerisinde en miikemmel 6zelliklere sahip varlik insandir. Al-
lah tarafindan gonderilen tiim dinlerin ger¢ek amaci insanoglu i¢in diinya ve ahiret
mutlulugunu temin etmektir. Bu mutlulugu elde etmek i¢in insana diisen, Allah ta-
rafindan gonderilen ve sadece insanin mutlulugunu esas alan ilke ve prensipleri ya-
samasli ve bunlarin yasanmasini saglamaktir.

Adem peygamber ile baslayan ilahi dinlerin genel adinin islam yani baris ve
esenlik olmasi itibariyle gonderilen bitiin semavi dinler, insanin en temel hakkinin
yasama hakki oldugu tizerinde ittifak etmistir. Ciinkii yasama hakki olmadan insanin
diger haklarini elde etmesi olanaksizdir.® Bu nedenle semavi dinlerde insan ne ka-
dar kiymeti haiz bir varlik ise, yasama hakki da o kadar 6nemlidir. Bu baglamda se-
mavi dinlerin kutsal kitaplari incelendiginde insana ve onun yasam hakkina ne ka-
dar deger verdigini gosteren ilahi mesa]larm bulundugu gorulecektlr Hz. Muham-
med tiim insanhga Juﬁwbwﬁ ’A’,Jlf.l.’..;wu‘,.lh.e‘}.s : ”}LY!M"’ g,.i\u,.a..ll e
", s 58 4 Ml “Hakh bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz klldlgl cana kiyma-
yin. Bir kimse haksizlikla éldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da ¢ldiirme hu-
susunda sinir1 asmasin; ¢linkii o, yeterince yardima mazhar olmustur.”70 ayeti ile in-
sanin yasam hakkinin korunmasi gerektigini teblig ederken, Hz. Musa’da kavmine,
“Adam o6ldiirmeyeceksin”7! diyerek insanlarin 6ldiriilmemesi gerektigini teblig et-
mistir. Bu pasajda agik ve net olarak toplumsal huzur ve siiklineti saglayacak ilkeler
arasinda insanin yasama hakki koruma altina alinmistir. Bu ve benzeri daha bir¢ok
pasaji icerisinde barindiran Tevrat, bu emirleri ile dogrudan ya da dolayh yollarla
insanin hayat hakkin1 6nemsemis ve onu koruma altina almistir. Aym sekilde in-
cil'de de “Ciinkii kotii diistinceler, cinayet, zina, fuhus, hirsizlik, yalan yere taniklik
ve iftira hep ytirekten kaynaklanir”72 pasaji ile insanin yasam hakki koruma altina
alinmistir. Buna benzer daha bircok mesajin bulundugu Tevrat ve Incil’de, insanin
hayat hakkini koruma adina adam 6ldiirme eylemi yasaklanmis ve bunun Allah’in
emri, diinya ve ahiret mutlulugunun da anahtari kabul edildigi acik¢a belirtilmistir.
Hatta Tevrat adam dldiirmeyi sadece yasaklamakla kalmamis, kasten bir cana kiyan
kisi hakkinda isledigi fiilin aynisi (kisas) ile cezalandirilmasini da emretmistir.”3

ilahi dinlerin sonuncusu olma 6zelligine sahip islam dini de diger ilahi dinler-
den farkli davranmamis, o da insanin yasam hakkina deger vermis ve onu koruma
altina almistir. Kur’an’in pratigi olan peygamber sozleri ve uygulamalari da bu min-
valde olmustur.74 Kur’an’a gore insani yaratan, yasatan ve ecel ile bellrledlgl yasam
sliresinin nihayetinde dldiiren tek giic Allah’tir. Miilk suresinde n‘,é-lg Q,U i 64-“

0558800 558 A5 06s X l‘,Sdl ‘,S",.L.’..\ “Hanginizin davranisca daha iyi oldugunu dene-
mek i¢in 6liimii ve hayati yaratan O’dur. O, gii¢liidiir, ¢ok bagislayicidir”7s ayetinde

69 Seyyid Kutub b. Ibrahim, f7 Zilali’l-Kur’én, 15/2224.
70 el-Isra 17/33.
"1 Kutsal Kitap: Tevrat, Cikis, 20:19.
72 Kutsal Kitap:incil, Luka,15:19.
73 Kutsal Kitap: Tevrat, Cikis 21:23; Kutsal Kitap: Tevrat, Levililer 24:17; Kutsal Kitap: Tevrat, Tesniye
19:21.
74 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/334; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’'dn, 3/131.
75 el-Miilk 67/2.
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yaratan ve yasatanin Allah oldugu israrla vurgulanmistir. Hatta kainat ve icerisin-
deki her seyin insan icin yaratildigini séyleyen Kur’an ayetleri, Allah nazarinda in-
sana ne denli 6nem verildigini de gostermektedir.76

Diger taraftan insanlarin birlikte huzur ve giiven icerisinde yasayabilmelerini
saglayabilecek en gecerli ilke baskalarinin yasam hakkina riayet etmektir. Bir insa-
nin dldiiriilmesiile ondan sadece yasama hakki elinden alinmamakta, dliimiine bagh
diger tiim haklar1 da elinden alinmaktadir.?? Halbuki yasam hakki kisinin miilkii ol-
mayip Allah tarafindan emanet olarak verilmis bir haktir. Bu emanet ise tiim insan-
larin korumasi i¢in yine onlarin uhdesine verilmistir. Bu nedenle ister dldiirme su-
reti ile olsun, isterse hayatini devam ettirmek icin gerekli olan imkan ve ihtiyaglari-
nin elinden alinmasi seklinde olsun hi¢bir sekilde insanin yasama hakki elinden ali-
namaz. Ancak hayati verenin izin verdigi hususlar bunun disindadir.78

Islam’in insanin yasam hakkina verdigi énemi gostermesi acisindan Katil i¢in
belirledigi cezalarda biiylik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda 6ldiiren i¢in kisasi
éngéren Islam, yaralamalarda da bizzat ayni cezay1 vermek sureti ile insanin hayat
hakkini muhafaza etmeye calismistir. Bu durusu ile Islam hem bireyin hem de top-
lumun huzur ve giiven icerisinde yasamasina yonelik tedbirler almistir.

Bu tedbirlerin yani sira islam, kisilik bozuklugu olan bireyleri de 6nemsemis
onlari topluma kazandirmaya dnem vermistir. Anti sosyal kisilik bozuklugu;” toplu-
mun belirledigi normlara uymakta zorlanan, toplumca sug sayilan is ve eylemleri
stirekli yapma egilimi gdsteren bireylere verilen isimdir.” Bu taniya sahip kisiler top-
lumsal hayatta kendilerine diisen sorumlulugu yerine getiremeyen, ani harekete ge-
¢en, cogunlukla saldirgan tavirlar gosteren kisilerdir. Bu kisiler sug islediklerinde
pisman olmadiklar gibi 6zdenetimleri de yoktur. Bu nedenle verilen cezalar bu ki-
silerin suc islemelerini engelleyememektedir.”® Bu davranis bozukluguna dair bir
o6nlem alinmadig siirece toplumda islenen suglarin azaltilmasi veya ortadan kaldi-
rilmasi miimkiin olmayacaktir. Hz. Muhammed bu kisilerden her birine farkl yollar
ve alternatifler sunarak onlar1 ve dolayisi ile tiim toplumu suclardan arindirmaya
calismistir.80 Boylece anti sosyal kisilik bozukluguna sahip bireylerin de topluma
kazandirilmas1 miimkiin olabilmistir. Bu alternatif yollara 6rnek olmasi agisindan
mesela zina sugu isleyen bir kimseye harama bakmamasini séylemek, orug¢ tutma-
sin1 ya da evlenmesini tavsiye etmek, cinsel sdylemlerden ve bu séylemlerin yapil-
dig1 ortamlardan uzaklasmasini istemek akla gelebilecek peygamber tavsiyeleri-
dir.8! Yine suca sevk eden etkenlerden biri olan 6fkeyi kontrol edememe haline
karsi, Allah’a siginmayi, abdest alinmasini, ayakta ise oturulmasini, oturuyor ise

76 Lokman 31/20.

77 Muhammed b. Muhammed b Mahmiid Eb Manstr Maturidi, Tefsiru’l-Mdaturidi, Te'vildtii ehlii’s-stinne
(Liibnan: Daru’l-Kutubi’'lI-Ilmiyye, 2005), 7/140.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/333.

79 M. Orhan Oztiirk- Aylin Ulusahin, Ruh saghigi ve Bozukluklari, (Ankara: Nobel Tip Kitaplari, 2016), 2917.

80 Beril Yavuz Bozdogan, “Miikerrer Sugluluk, Davranim Bozuklugu ve Antisosyal Kisilik Bozuklugu'nun
Ortak Degiskenleri Uzerine Bir Derleme”, Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi 15/24 (2020):
2914-2934.

81 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, Sahihi Buhari, thk. Topluluk (Misir: Daru Tiku'n-
Necat, 1422), 3/5065.
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yatilmasini tavsiye eden peygamber tavsiyeleri®? kisiyi icinde bulundugu olumsuz
ruh halinden uzaklastirabilecek yéntemlerdendir. Dolayist ile islam, su¢a zemin ha-
zirlayan ortamlari yasaklamak sureti ile sucu, islenmeden engelleme yoluna gitmis-
tir. Kur'an’ da zinaya83 ve yetim malina yaklagsilmamasi84 ile ilgili ayetler sucun is-
lenmeden 6nce engellemesine dair 6rnek olarak verilebilecek ayetlerdir.

1.2.6.Huzur ve Giivenligin Temini I¢cin Mali Koruma Altina Almak

ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’e ka-
dar biitiin peygamberlerin temel hedefi insana ulasmak ve onun hem diinya hem de
ahiret saadetini temin etmek olmustur. Bunun saglanabilmesi ve insanoglunun
onurlu bir hayat yasayabilmesi bir takim temel haklarin varligi ile miimkiin olmak-
tadlr Din akil, can, namus ve malln korunmasi bu haklarm en onemlilerindendir.
|y,, I;lJ..ﬁll_,;Jl,‘}! MQ\SJ.&,U‘Q‘ ,\ﬁ,..!u,a,u;ucu Ea "i_,a_,.mwr_ww S EYG"
"Ma;li 2 At U r..a_..u wua...du “Riisdiine erinceye kadar yetimin malina, onun ya-
rarina olmadikea el siirmeyin. Ahde vefa gosterin; ¢iinkii ahid sorumluluk dogurur.
Olgtiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem
de sonucu daha giizeldir”85 ayetleri bu temel haklardan malin korunmasi ve buna
bagli olarak insanin huzur ve giiven igerisinde yasamasini saglama maksadi giitmek-
tedir.

Insanin esya ile olan bu miinasebeti ve nesnelere sahip olmak i¢in verdigi mii-
cadele, miilkiyetin temellendirilmesini ve miilkiyetin nasil sekillendirilecegi konu-
sunu giindeme getirmistir. Miilkiyet “insana esya lizerinde tasarrufta bulunma yet-
kisi veren bir haktir.”86 Ama tasarruf hakki miilkiyetin mutlak 6l¢iisti degildir. S6z
gelimi yetimin malina vasilik yapan kisi onun malinda tasarruf hakki bulunmasina
ragmen s6z konusu malin sahibi degildir ve sonsuz tasarruf hakki da yoktur.87 Bu-
nun yani sira kisiye verilen esyalar iizerindeki yetkiler islam hukukunda denetime
tabi tutulmustur.88 islam hukukunda sugclar bu anlamda ii¢ kisma ayrilmstir. Birinci
kisim suglar, adam oldiirmekle ilgili suclardir ki, bu suglar "hakki ademiye" denilen
sahsin haklarina karsi islenen suglar kapsamindadir. Bu suclarda kisisel haklar 6n-
celendiginden dolay1 af ve sulh gecerlidir.8° ikinci kisim suglar ise Allah’a karsi isle-
nen suclar kapsamina alinmistir. Hirsizlik, zina, icki igme, kazif veya zina iftirasi, yol
kesme gibi suglar bu kapsamda olup bunlar insanlarin bir arada yasamalari i¢in ku-
rulmus olan diizeni bozacagindan dolayi, su¢tan zarar goren kimsenin sikayeti

82 Siileyman b. el-Es’as b. ishak Eb& Daviid, Siinenii Ebi Ddvud (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts), 4/249.

83 el-Isra 17/32.

84 el-Isra 17/34.

85 el-Isra 17/35.

86 Fikret Eren, Miilkiyet Hukuku (Ankara: Yetkin yayincilik, 2016), 16; Hiiseyin Hatemi v.dgr., Esya Hukuku
(Istanbul: Filiz Kitabevi, 1991), 9; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /444; A. Seref Goziibiiyik, Hukuka Giris ve
Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Turhan Kitabevi, 2009), 129.

87Zemahseri, Kessdf, 2/665; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/337; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, Te'vilatii ehlii’s-
siinne, 7 /43.

88 Ebu’l AlA Mevdddi, islam Ekonomisinin Temel ilkeleri, cev. Mehmet Emin Asan, (Istanbul: Cira Yayinlari,
2014), 214; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Vahidi, et-Tefsiru’l-vddih, thk. Muhammed
b.Sutid (Suudi Islamiyye Universitesi: imadetii'l-Bahsi’l-ilmi,2009), 13/328.

89 Sulhi Donmezer - Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Istanbul: Yetkin yayinlari, 1979), 127.

Marife 25/1 (2025) 111-134



128 Ekrem Bayat

beklenmeksizin amme davasi olarak islem gérmektedir.?® Ugiincii kisim suglar ise
taziri gerektiren suglar olup devlete karsi islenen suglar bu kapsamdadir. Kisilere
veya kamuya zarar vermelerinden dolay1 devlet baskan: tarafindan cezalandiril-
maktadir.! Gériildiigii iizere Islam, toplum diizenini bozacak her eylemin bizzat
agir cezalar vererek fert ve toplumun giiven ve huzurunu koruma altina almistir.

Malin korunmasi ve boylece birlikte yasama kiiltiiriiniin temellerinin atilmasi
icin Islam’in miidahil oldugu konulardan biri de faizdir. islam dini faizi cok sert bir
dille yasaklamis ve faizin haramligi hususunda alimler arasinda farkli bir goriis de
bulunmamaktadir. Klasik kaynaklarda faiz, mutlak fazlalik seklinde degerlendiril-
misken son dénem Islam diisiiniirleri, degisen iktisadi kosullar nedeni ile faizi, ce-
sitli yonleri ile tartisma konusu yapmistir. Genel olarak bu tartismalar faizin ne ol-
dugu sorusu etrafinda toplanmis, glintimiizde farkli boyuta tasinmistir. Bu tartisma-
larin neticesinde faiz yasaginin alani daraltilarak kisilere bankalarda islem yapma
imkan1 verecek fikirler ileri siiriilmiistiir. Islam diinyasinda Abiilaziz Cavis (6.
1348/1929), Resid Riza (6. 1354/1935), ismail Hakki Izmirli (6. 1365/1946), Faz-
lurrahman, Ma‘rif ed-Devalibi (6. 1424/2004) ve Siilleyman Uludag gibi isimlerin
onciiliigiinii yaptig1 bu yaklasima gore faiz ile riba ayni anlama gelmemektedir.92
Kur’an’da sert bir dille yasaklanan riba ile ilgili ayetleri®3 inceleyen modern dénem
islam diisiiniirleri, faizin fahis artis nedeni ile anaparanin kat kat arttig1 cahiliye uy-
gulamasi oldugunu séylemislerdir. Buna gore “kat kat riba yemeyin”%4 ifadelerini
iceren riba yasagi ile ilgili ayet, diizenlemeler icerisinde merkezi bir konumda bu-
lunmaktadir.?5

S6z konusu bu fikirler genel anlamda Islam diinyasinin kapitalist sistem kar-
sisinda gelistirdikleri bir reaksiyon olarak goriilmektedir. Diinyay1 hakimiyeti altina
alan bu sistemden kacisin miimkiin olamayacagi nedeninden hareket ederek boyle
bir sonuca vardiklarini séylemek miimkiindiir. Goriildiigii iizere her iki yaklasim da
(modern dénem yaklasimlarla ilgili goriisleri benimsemiyor olmama ragmen) hak-
s1z kazancin 6niine ge¢mek, zenginin daha zengin, fakirin daha fakir oldugu ekono-
mik anlayisin haramligi konusunda hem fikirdir.

1.2.7.Soylemleri Kontrol Altina Almak;

Akill1 ve suurlu bir varlik olmasi nedeni ile insan algilamasi, diisinebilmesi
ve nihayetinde anlayabilmesi ile diger varliklardan ayrilmaktadir. Algilama, diist-
nebilme ve anlayabilme 6zelligine sahip insandan beklenilen sey, anlama netice-
sinde vardigi sonuglari ifade edebilmesidir.

9 Cevat Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari (Istanbul: Giimiisev yayincilik, 2000), 77.

91 Cetin Ozek, Devlet Baskanina Karsi Suclar (Istanbul: Istanbul Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1970), 89.

92 Osman Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine Cagdas Tartismalar: Fazlurrahman Ornegi”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2020), 298; Ismail Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Cagimizda Ortaya Cikan
Problemler (Doktora Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991), 232.

93 er-Rlim 30/39; en-Nisa 4/160-161; Al-i Imran 3/130- 132; el-Bakara 275-281.

94 Al-i imran 3/130

95 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik (Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi), cev. Hayrettin
Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1990), 94; Fazlur Rahman, [slam, ¢ev. Mehmet Dag-
Mehmet Aydin (Istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 369.
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Kavrama ya da anlama anlamina gelen algilama, diisiinmenin hammaddesi-
dir. Bilgi, bilen ile bilinebilen sey arasinda gerc¢eklesen bir eylemdir. Her ne kadar
boyle bir tanim yapilsa da bilginin ne oldugu hakkinda yapilan tartismalar tarih bo-
yunca devam edegelmis, farkli tanim ve teoriler ileri stiriilmiistiir.°¢ Bu tanim ve te-
orilerden hangi anlam 6ne ¢ikarsa ¢iksin Kur’an’ da Allah insani, suurlu bir varlik
olarak yarattigini, cevresinde var olan her nesneyi taniyabilecek bilginin ona tara-
findan 6gretildigini haber vermektedir.%7

Algilama, diisiinme ve anlama gibi insanin duygu ve davranislari disindaki
ruhsal siire¢ ve etkinliklerinin biitiinlini ifade eden bir stirece girebilmesi ve etkin-
ligin sonunda ortaya bir iiriin koyabilmesi tamamen ilgili konu hakkindaki bilgisi ile
ilintilidir. Bilgi olmadan insanin yalin diisiinerek bir yere varmas1 miimkiin degildir.
Diger taraftan diisiinme faaliyeti sonunda ortaya ¢ikan iriiniin degeri, saglamlgi,
glivenilirligi ile ona ulasmay1 saglayan bilgi arasinda sarsilmaz bir bag ve iliski var-
dir. Bu durum genel bir kural olup butun bilimsel dlslphnlerde de gecerlidir. Bu
konu ile alakali olarak Allah 524 uu,\s fusS N CJA MO 643‘3 &5 QaL. s5G ’ji Z:J:JI s
3 ,js.:; ¢ JJE uwu “Guizel memleketin bitkisi rabbinin 1zn1yle (guzel) glkar kotii olan-
dan isefaydasiz tiriinden bagka bir sey cikmaz. iste biz siikkreden bir kavim icin ayet-
leri boyle acgikliyoruz”?8 buyurmaktadir. Razi bu ayetin tefsirinde ayette bir temsili
anlatim oldugunu soylemektedir. Ona gore ayette Allah mii‘mini, bereketli bir top-
raga, kafiri ise bereketsiz bir topraga benzetirken gokten inen ve bereketin kaynagi
olan yagmuru da Kur’an’in niizuliine benzetmistir. Bilginin kaynagi olan Kur’an la
yapilan bu benzetme bilginin ne denli 6nemli oldugunu gostermesi agisindan biiyiik
6neme haizdir.%? ,

Allah insanlara” Yo§s £ 55 Suo i & 3155 5= &84 gl;.l.f e ™ N
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin
hepsi ondan sorumludur”1% buyurmak sureti ile hakkinda bilgisinin olmadig1 konu-
larda bir seyin pesine diismemesini, bilgisizce hiikiim ve kanaatlerde bulunmama-
sin1 emretmektedir. Bu ayete gore bilgisizce davranmak, bilmedigi ve tanimadig ki-
silerin arkasindan bilgisizce konusmak, birisi hakkinda yalanci sahitlik yapmak, if-
tira atmak, kisaca bilgisizce herhangi biri hakkinda onun maddi ve manevi zarara
ugramasina yol acacak sekilde konusmak ve buna yonelik hareket ve eylemlerde bu-
lunmak yasaklanmistir.

insan bes duyu organi yolu ile elde ettigi bilgiler ile vahyin bildirdigi bilgiler
1s181inda hareket eder; yani insan, dogru kaynaklardan elde ettigi bilgileri akil ve
suur slizgecinden gecirerek nihai bilgiyi elde eder. Bu ayette bu bilgi kaynaklarinin
dogru kullanilmasi gerektigi aksi halde insanin agzindan ¢ikan her séziin hesabini
verecegi ifade edilmektedir. Kuskusuz bu yasak, bilgiye dayanmayan ve zan ifade
eden bilgi ve gorisler i¢in gecerlidir. Bilimsel ve fikri konularda kurallara uygun,
dayanagi olan mevzularda verilen bilgiler ve ictihatlar burada séylenen konunun

96 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Dogubati Yayinevi, 2000), 47-71.
97 el-Bakara 2/31.
98 e]-Araf 7/58.
99 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/291.
100 e]-sra 17/36.
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disinda kalmaktadir.101

Diger taraftan bu ayetin muhtevasi geregince insanin diinya ve ahiret hayati
ile dogrudan ilintili ilke ve prensipleri iceren din adina konusmanin da mahiyeti ve
sinirlarinin belirlenmesini gerektirmektedir. Bu baglamda Kur’an’in nasil anlasilip
yorumlanacag: konusu ilk yillardan itibaren Islam alimlerini mesgul eden bir prob-
lem olmustur. Boyle bir problemin varligi, Kur’an'in anlasilmasi ilgili problemlerin
dil, yontem ve bilgi etrafinda dondiigiinii gostermektedir. Bu problemlerden her biri
sahasinda yapilacak bilimsel ¢alismalar olmadan bertaraf edilmesi de miimkiin de-
gildir. Clinkii bilimsel alt yapidan yoksun yapilacak her tiirlii anlama faaliyetinin so-
nucu, Kur’an’t kendi fikir ve ideolojileri dogrultusunda konusturma ¢abasimdan
baska bir sey olmayacaktir. Bu ise “Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur”192 ayetinin ifade vechi ile sorumluluk gerektiren bir ¢aba olmaktan
Oteye gecemeyecektir. Bu konu ile ilgili olarak: Sutayr bin Sikal, babasi Sikal bin Hu-
meyd'den: "Peygamber’in (as) huzuruna geldim ve soyle dedim: Ey Allah'in Peygam-
beri, bana siginabilecegim bir sey 6gret. Bunun iizerine elimi tuttu ve séyle dedi: Ey
Allah'im kulagimin serrinden, géziimiin serrinden, dilimin serrinden, kalbimin ser-
rinden ve menimin serrinden sana siginirim. "103 dedigi rivayet edilmektedir.

1.2.8.Kibrin Oniine Gegmek, Miitevazi Kisilikler Olusturmak

insanin yaratihis kodlari icerisinde iyi ve kétii tiim egilimler potansiyel olarak
bulunmaktadir.” YL;,.}aS} &5 }35 Lga4G “ “Ona kotii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene
ki”104ayeti ile bildirildigi lizere iyi ve kotii tiim 6zellikleri muhtevi bir sekilde yara-
tilan insana, bunlar birbirinden ayirt edebilme melekesi yani akil da verilmistir. Iste
bu akil sayesinde insanlar kendilerine gonderilen vahyi ve peygamberlerin tebligini
anlayabilmislerdir.195 Yaratilistan kodlanan bu 6zellikler zaman icerisinde sosyal
cevre ve alinan egitimin neticesinde karakter haline gelmektedir.1% irade sahibi in-
sanin sorumlulugu da bu vesile ile baslamaktadir. Bu ylizden insana, iyi ve kotii huy-
lar1 muvacehesinde ahiret giiniinde hesaba cekilecegi bildirilmektedir.197 Insanin
yaratilis kodlari icerisine ytliklenen duygulardan biri de biiytiiklenme duygusu olup
bir imtihan unsuru olarak verilmistir. Islah edilmedigi takdirde insanlarda hastalik
boyutuna gelebllmektedlr 108 Bu nedenle Kur'an,” 53 ¢J$ RS S u.a)W S £y
Y,b JLA—\ Cu }J5“Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasma! Ne yeri yarabilir ne de daglarla
boy olguseblllrsm"109 buyurarak insanda var olan bu olumsuz duygunun kontrol al-
tina alinmasi gerektigini ifade etmektedir.

Kur’an’a gore insan, varliklar dleminde yaratilanlarin tamamindan iistiin

101 Zemahseri, Kessdf, 2/666; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/92; Razi, Mefdtihu’l-gayb,
20/339; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /449; Maturidi, Tefsiru’l-Mdturidi, Te'vildtii ehlii’s-stinne, 7 /46.

102 e]-{sra 17/36.

103 Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 5/93.

104 es-Sems 91/8.

105 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed T&hir ibn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-
Tinisiyye, 1984), 30/370.

106 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1968), 17-18.

107 e]-Insikak 84/7; el-A’raf 7 /6.

108 Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 143.

109 e]-Isra 17/37.
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olarak yaratilmistir. Ancak Allah ona verdigi bu tstiinliigii yaratilis gayesine uygun
bir hayat idame ettirme sartina baglamistir. Kibir ya da biiyiiklenme, insan1 kemale
gotiiren yolda 6ntine ¢ikan en biiytik tehlikelerden biridir. Bu tehlike, psikoloji ilmi-
nin de kabul ettigi tizere yikic1 ve acimasiz davranislar gostermeye dahi neden ola-
bilmektedir. Kur'an, bu denli yikici etkileri nedeni ile kibri, zihinlerde kalic1 etki bi-
rakmasi i¢cin somutlastirarak anlatmakta hatta kibri seytan iizerinden bir inang
problemi olarak resmetmektedir.110

Kur’an ’da siddetle yasaklanan kibir, psikolojide “narsisizm” adi verilen Kisi-
lik bozuklugu ile de értiismektedir. Clinkii kibirli insanlarin biitiin 6zellikleri narsist
kisilerde de goriilmektedir. Bunlar kendilerini miikemmel ve hatasiz gérmelerinden
dolay1 elestiriye tahammiilleri yoktur, yetenek ve Kkabiliyetlerini abartirlar ve sii-
rekli insanlarin ilgi ve dikkatini iizerlerine cekmek isterler.1!! Siirekli baskalarindan
istiin olduklart ile ilgili kabulleri, onlar1 veren degil hep alanlar arasinda gérmemize
sebep olur. Bu tutum ilerleyen zamanlarda patolojik bir hale doniisiir, megalomani
denilen biiytkliik hastalig1 seklinde kiside tezahiir eder.112 Bu ise hem iyiligin hem
de kotiiliiglin 6znesi olabilme kabiliyetine sahip insanin, itaatsizligi ve nankoérligi
sebebi ile ilahi rahmetten kovulmasina neden olmaktadir.113

Kur’an, insana ¢ok fazla deger vermesine ragmen onun kapasitesi ve sinirla-
rin1 gizerek, mutlak gii¢ ve iradeye teslim olmasi i¢in ¢aba sarf etmektedir. Insanin
Rabbi karsisindaki bu durus ve yénelisi tevazu diye isimlendirilir. insanda tevazu
denilen durusun olusumu i¢in Kur’an, miitekebbir olma vasfi ile sadece Allah’1 tani-
tir. Bu anlatim ise insanin kendi gii¢ ve sinirlarin1 tanimasina imkan vermektedir.
Arzile asagidan, daglar ile yukaridan kusatilan insanin bu ikisi arasinda iken biiytik-
leniyor olmasi hakikate muhaliftir. Ayrica tek biiyiik olma vasfinin Allah’ta olmasina
dair inang ile kibrin, insanda bir davranis bozukluguna déniismesinin de 6niine ge-
¢ilmis olmaktadir. Kisaca Allah merkezli bir anlatim ile olumsuz bir davranis bigimi
olan kibrin 6nii alinmakta ve miitevazi bir kisilik icin insanlik yonlendirilmekte-
dir.114

Sonuc¢

insan tek basina yasayabilme kabiliyetine sahip olmayan, baska insanlarin
varligina ihtiyac duyan toplumsal bir varliktir. insanlik, yaratilis maksadinin gercek-
lesmesi igin tarih boyunca hep baska insanlarla birlikte yasamistir. Bu nedenle
Kur’an insanlara, “Ey Insanlar” seklinde hitap etmis, hayat1 ve yasami toplumsal bir-
likteligi saglayacak sekilde diizenlemistir.

Bireysel hayatin ve kisisel rantlarin egemen oldugu bir topluma inen Kur’an
'lainsanlar, hayatlarini bu yeni dinin degerlerine gore tanzim etmisler, bunun geregi

110¢]-Bakara 2/34; Ibn-i Asﬁr, et-Tahriru ve’t-tenvir,15/103-104.

111Meryem Karaaziz - irem Erdem Atak, “Narsisizm ve Narsisizmle llgiliArastirmalar Uzerine Bir Gézden
Gegirme”, Nesne Psikoloji Dergisi 1/2 (01 Subat 2013), 44-59.

112Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1989), 220-221.

113 e]-Araf 7/12-16

114Zemahseri, Kessdf, 2/667-668; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, Te'vildtii ehlii’s-siinne, 7/47; Taberi,
Cdamiu’l-beydn, 17/449-450; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/93; Razi, Mefdtihu’l-gayb,
20/342.
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olarak da sevgiyi, saygiyi, paylasmayi, baskalarinin haklarina saygili olmay1 inangla-
rinin bir geregi olarak yerine getirmislerdir. Toplumun her ferdi, birbirleri ile ileti-
sim kurarken birbirlerinin hak ve hukukuna riayet etmisler, bunu yaparken din, dil,
irk gibi farkliliklari bir problem haline getirmemislerdir. Hz. Muhammed’in 6rnekli-
gin de kurulan Medine Islam Devleti, biitiin insanlarin temel insani haklarim gii-
vence altina almis, insanlarin cani, maly, nesli, dini ve diger tiim haklarini korumus-
tur.

Kur’an’'in adam o6ldiirmek, zina etmek, ¢ocuk cinayetleri, yetim mali yemek,
baskalarinin haklarini gasp etmek gibi toplumsal huzuru bozan davranislara karsi
getirdigi ilke ve emirleri, birlikte yasama kiiltiiriinii saglama esasina yoneliktir. Yine
Allah’'in emirleri dogrultusunda toplum igerisinde olusan kardeslik, yardimlasma,
dayanisma gibi erdemli davranislarla da toplumsal huzurun saglanmasi, birlikte ya-
sama kiiltiiriiniin temellerinin atilmasi ve toplumun bireyleri arasinda sosyo-eko-
nomik dengenin saglanmasi biiyiik oranda miimkiin olabilmistir. Buna ilaveten ge-
rekli gereksiz, bilgisizce konusmanin dniine sinir ¢izerek ve kibir gibi bireyleri olum-
suz yonde etkileyen davranislari yasaklayarak bu giiven ve denge ortaminin siirek-
liligini saglamistur.

Kur’an ’la kurulmak istenen bu yeni degerler diinyasinda, her insanin yanina
bir polis koymak yerine, her seyden haberdar olan, siirekli géren ve gozeten bir
kontrol mekanizmasi olarak “tevhid” inanci ihdas edilmistir. Bu inang ile artik top-
lumun her ferdinin her hareketini kontrol etmek icin bir giivenlik gérevlisine ihtiya¢
kalmamis, insanin kendi hareketlerini kendisinin kontrol etmesi saglanmistir. Diger
taraftan nefis, seytan ve sehvet gibi insani, imanina ragmen hak yoldan ¢ikaracak
unsurlara karsi da anne-baba, yakin akrabalar gibi kontrolorlerle insan siirekli bir
gbzetim altinda tutulmustur.

Yasadigimiz ¢agdaki bu karmasa ve trajedilerin sebeplerinden en 6nemlisi
belki de bu deger ve anlayisin yitirilmesidir. Bu engel ortadan kaldirilamadigi siirece
birlikte yasama kiiltiirii saglanamayacak ve insanlar siirekli bir kargasa ve kaos or-
taminda yasamaya mahk®im olacaktir. Halbuki ilk insan Adem peygamberden neset
eden insanoglunun her ferdinin kalbinde, diger ferdin kardesi olduguna dair bir
inang olussa diinya, tarihin belli donemlerinde oldugu gibi yeniden baris ve kardes-
lik yurduna déniisebilir. iste bu, sadece digerleri ile birlikte yasayabilmeyi saglaya-
cak bir sistemle miimkiin olacaktir ki Allah’ta bu sistemin genel ilke ve esaslarim
Kur’an’in her bir ayetine, okunmasi, anlasilmasi ve yasanmasi i¢in yerlestirmistir.
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Web of Science Veri Tabaninda Taranan Dergilerde Yayimlanan
Arap Edebiyat ile Ilgili Yapilan Akademik Calismalarin
Bibliyometrik Analizi (2005-2023)

Ozet

Arap dili uluslararasi alanda énde gelen dillerdendir. Bunun énemli sebeplerinden biri Islam dininin
ana kaynaginin bu dilde olmasidir. Kur’an’in okunmasi, yazilmasi, ¢ogaltilmasi, tefsir edilmesi gibi
calismalar Arap diliyle dogrudan ilgilidir. Bundan dolay1 Arap olmayan bazi Miisliimanlar da diinyevi,
ticari, sosyal amaglar gézetmeksizin ilahi mesajlart anlamak icin Arapganin okunmasi, telaffuzu ve
anlasiimasina kendi dillerinden ¢ok daha fazla énem vermislerdir. Bununla birlikte ana dili Arapga
olan veya Arapgay! konusan ¢ok sayida insanin olmast Arap dilinin din, tarih, kiiltiir ve cegitli
alanlarda etkilerini uluslararast bir diizeyde olmasini gerektirmektedir. Diger taraftan
oryantalistlerin Islami alandaki calismalart batillarin da Arap diline ilgilerini uyandirmistir. Bu
kadar popiiler olan Arap dilinin edebiyatinin akademik alanda elbette yansimalar: olacaktir. Bu
alandaki akademik ¢alismalar nicelik ve nitelik agisindan hangi seviyede oldugu nicel bir arastirma
olan bibliyometrik analizle ortaya konulmaya c¢alisilacaktir. Ciinkii alanda yayimlanmis sinirl
sayidaki makaleyi birlikte incelemek sistemli literatiir taramalariyla yapilabilir. Fakat ¢ok sayidaki
bilimsel verileri incelemek icin bibliyometrik analiz yéntemi kullanilmast gerekir. Onceki imkdanlarla
bu tiir ¢calismalarin sadece kiinye bilgileri sunulabilirken yeni gelismeler sayesinde bibliyometrik
analizler yapilarak calismalarin degerlendirilebilme imkdni saglanabilmektedir. Klasik usullerle
yapilan bazi calismalarda verilen bilgiler stnirhidir. Ilgili alanda bilimsel calismalarin hepsini ayni
anda incelemenin tek yolu bibliyometrik analizlerdir. Bu tiir arastirmalar sayesinde gelecekteki
arastirma alanlarinin gelistirilmesine imkdn saglanir. Bilimsel analizler, yapilan bilimsel yaymnlarin
dagilimini 6lgmek ve niceliksel bir analizini ortaya koymak icin yapilan bir metottur. Bu ¢alismada
Web of Science indekslerinde yayimlanan Arap edebiyati ile ilgili makalelerin bibliyometrik analizi
amaclanmistir. 1964 yilinda kurulan Web of Science, yillar icinde hizla biiyiiyerek diinya ¢capinda
arastirmacilara erisim imkdni sunan kapsamli bir veri tabant haline gelmistir. Fakat bu sitedeki nicel
olarak fazla olan akademik c¢alismalardan daha 1iyi faydalanilmast icin islenmesine ve
degerlendirilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu sayede yapilan c¢alismalarin degerlendirilmesi
miimkiin olabilir. Bu yontemle bibliyometrik analiz, sayisal alanlarda yaygin olarak kullanilmakla
birlikte sosyal bilimlerde de kullanilmaktadir. llahiyat alaninda bibliyometrik analizler yapilmaya
baslanmis, son yilarda bu calismalar artis géstermistir. Bu calismada WEB OF SCIENCE veri
tabaninda 2005-2023 yillart arasinda Arap edebiyati alaninda yayimlanan 313 akademik yayinlar ve
bunlar arasindaki iliskiler nicel olarak tahlil edilerek bibliyometrik analizi yapilmistir. Bu analizle
simdiye kadar yapilan ¢alismalarin bundan sonraki Arap literatiiriinde yapilacak arastirmalara yon
verecegi ongoriilmiistiir. Bu ¢alismadaki veriler ¢ogunlukla ESCI, AHCI, SSCI dizinlerinde yer alan
makalelerden elde edilmistir. Bu c¢alismada farkli bir yéntem kullanilmistir. Veriler, WoS veri
tabanindan elde edilmistir. Anahtar kelime olarak “Arabic literature” kelimeleriyle taranmis, BibTeX
ciktisina ulasilan veriler, R Studio Bibliometriks uygulamast kullanilarak, bazi sonuglar ise yeni
tablolar olusturularak gérsellestirilmis, arastirmalarin sorularina yénelik belirli parametrelere gore
bashiklar halinde kategorilere ayriimistir. Bu calismada odak nokta diinyada Arap edebiyatinda
yapilan arastirmalarda Tiirkiye'deki arastirmalarin yeri nedir? sorusuna cevap arayip uluslararasi
diizeyde Arap edebiyati alaninda yapilan arastirmalarda gsimdiye kadar yapilanlart gériip
ongériilerde bulunmak, yapilacak arastirmalara katki saglamak hedeflenmistir. Arap edebiyati
alaninda Tiirkiye’de 6nemli calismalarin yapildigi ancak bu ¢calismalarin alana katkisinin zayif oldugu
gériilmiistiir. Bunun énemli bir sebebi bu ¢alismalarin Tiirkge dilinde olmasindan dolay! uluslararasi
diizeyde anlasilamamasidir. Calismada Arap edebiyati konulu akademik calismalarin yillara gére
dagilimi nasildir? Arap edebiyati alaninda akademik calismalarda hangi yazarlar éne ¢ikmaktadir?
Arap edebiyati konulu makaleler hangi kurumlarda yayimlanmigstir? Arap edebiyati alaninda yayin
yapan dergilerin hangileri alanda en yetkindir? Tiirkiye'de Arap edebiyati alaninda makale
yaytmlayan akademisyenlerin uluslararasi atif almast hangi diizeydedir? Sorularina maddeler halinde
cevaplar aranacaktir. Bu konuda bir¢cok akademik ¢alisma yapilmis oldugundan, makalenin sinirlarini
asmamak adina bu ¢alismalarin icerigi ve niteligi ayrintili olarak degerlendirilememis, yalnizca
bazilarinin éz boltimleri incelenmistir.
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Akademik Calismalar.

Bibliometric Evaluation Based on Web of Science Database Arabic Literature: Articles on
Arabic Literature (2005-2023)

Summary

Arabic is one of the leading languages internationally. One of the important reasons for this is that the
main source of Islam is in this language. Activities such as reading, writing, reproducing and
interpreting the Qur'an are directly related to the Arabic language. Therefore, some non-Arab
Muslims, regardless of their worldly, commercial and social purposes, have attached much more
importance to the reading, pronunciation and understanding of Arabic than their own language in
order to understand the divine message. However, the large number of people whose mother tongue is
Arabic and who speak Arabic brought the Arabic language an international impact in the fields of
religion, history, culture and various fields. On the other hand, the work of Orientalists in the Islamic
sciences has aroused the interest of Westerners in the Arabic language. The literature of the Arabic
language, which is so popular, will of course have reflections in the academic field. We will try to
reveal the level of academic studies in this field in terms of quantity and quality by implementing
bibliometric analysis, which is a quantitative research method. Because examining the limited number
of articles published in the field together can be achieved through systematic literature reviews.
However, the bibliometric analysis method should be the preferred method when examining a large
number of scientific data. With the previous opportunities, only the colophon information of such
studies could be presented, but thanks to new developments, bibliometric analysis can be made, and
studies can be evaluated on different levels. Bibliometric analysis is the only way to examine all
scientific studies in the relevant field at the same time. This type of research enables the development
of future research areas. Scientific analysis is a method to measure the distribution of scientific
publications and to provide a quantitative analysis. This study aims to bibliometrically analyze all
articles written in Arabic literature published in WoS since 1964. WoS has been growing rapidly in
volume and offers many opportunities to reach stakeholders worldwide. However, the large amount of
academic work on this site needs to be processed and evaluated for better utilization. In this way, it
may be possible to evaluate the work done. This method of bibliometric analysis is widely used by
scholars in quantitative fields, but it is also used in social sciences. Bibliometric analysis has started to
be implemented in the field of theology and such studies have increased in number in the recent years.
313 academic publications and the relationships between them were quantitatively and
bibliometrically analyzed. With this analysis, it was predicted that the studies carried out so far will
guide the future research in the Arab literature. The data in the mentioned study were mostly
obtained from articles in ESCI, AHCI, and SSCI indexes. A different method was used in the study at
hand. The data were obtained from the WoS database. It was searched with the words “Arabic
literature” as keywords, the data obtained from BibTex output were visualized using the R Studio
Bibliometrix application, some results were visualized by creating new tables, and categorized into
headings according to certain parameters for the questions of the research. The focus of this study is
to seek answers to the questions “What is the place of research in Turkey on the Arabic literature
among the studies in the world?” and to see what has been done so far in the research conducted in the
field of Arabic literature at the international level, to make predictions and to contribute to the
research to be conducted. It has been observed that important studies have been carried out in the
field of Arabic literature in Turkey, but the contribution of these studies to the field is weak. An
important reason for this is that these studies cannot be understood at the international level because
they are in Turkish. What is the distribution of academic studies on Arabic literature according to
years? Which authors are prominent in academic studies on Arabic literature? In which institutions
have articles on Arabic literature been published? Which journals publishing in the field of Arabic
literature are the most competent in the field? What is the level of international citation of academics
who publish articles in the field of Arabic literature in Turkey? Answers to these questions will be
looked for in articles. However, due to the large number of academic studies, it is not possible to make
a detailed evaluation of the content and quality of these studies, as it would exceed the limits of the
article, and only the abstracts of some of them are examined.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Literature, Bibliometrics, Analysis, Web of Science,
Academic Studies.
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Giris

Arap dili dini, tarihi, kiiltiirel ve edebi alanda 6nemli dillerdendir. islami me-
tinleri temel kaynaklar1 bu dilde olmasi, onun korunmasini ve giincellenmesini
saglamistir. Lafiz ve manasiyla mucize olan Kur’an, bu 6zelliklerinden dolay1 Arap
dilinin en 6nemli kaynag sayilabilir. Onun okunmasi, yazilmasi, ¢ogaltilmasi, tefsir
edilmesi siireglerinde Arap dilinin korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi sag-
lanmustir. Glintimiizde Araplardan baska Arap olmayan bir¢ok kisinin bu dili konu-
sabilmesi, Miisliimanlarin Kuran’i 6grenmek i¢in Arap¢anin okunmasj, telaffuzu ve
anlasilmasina kendi dillerinden ¢ok daha fazla 6nem vermis. Arap dilinin tarihi ve
kiltiirel olarak gelismesini saglayan en dnemli sebeplerinden biri diinyevi, ticari,
sosyal amaclardan baska dini amaclarla ortaya ¢ikan edebiyattir. Giiniimiiz diinya-
sinda iki milyona yakin bir niifusun Arap diliyle ilgisi bulunmaktadir. Birgok insa-
nin ana dilinden sonra Arapgay1 konusabilmesi bu dilin tarihi ve uluslararasi bir
oneme sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Diger taraftan, islam’in temel kaynak-
larini daha iyi anlamak amaciyla oryantalistler de Arapca iizerine ¢esitli calismalar
yapmis ve bu dilin incelenmesine katkida bulunmuslardir.

Arap edebiyati alanindaki akademik ¢alismalar nicelik ve nitelik bakimindan
ne seviyede oldugu nicel bir arastirma olan bibliyometrik analizle ortaya konulma-
ya ¢alisilacaktir. Bir alanda yayimlanan sinirh sayidaki makaleler, sistemli literatiir
taramalariyla incelenebilir. Fakat cok sayidaki bilimsel verileri incelemek i¢in bib-
liyometrik analiz yontemi kullanilmas1 gerekir.! Cok sayidaki makaleler énceki
imkanlarla bu tiir ¢alismalarin kiinye bilgileri sunulmus ve analizler yapilmis an-
cak yeni gelismeler sayesinde bibliyometrik analizler daha gelismis yontemlerle
yapilarak calismalarin degerlendirilebilme imkani saglanabilmektedir.2 Onceki
usullerle yapilan bazi calismalarda verilen bilgiler sinirhdir. Ornegin ulusal alanda
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Uzerine Bibliyometrik Bir Analiz
adli ¢calisma,3 uluslararasi alanda ise Study Articles In The Journal Of Studies In
Arabic Language And Literature From A Content Analysis Perspective adli calisma*
onceki yontemle yapilmistir.

flgili alanda bilimsel ¢alismalarin hepsini aym anda incelemenin tek yolu
bibliyometrik analizlerdir.> Bu tiir arastirmalar sayesinde gelecekteki arastirma
alanlarinin gelistirilmesine imkan saglanir. Bilimsel analizler, yapilan bilimsel ya-
ymlarin dagilimini 6l¢mek ve niceliksel bir analizini ortaya koymak i¢in yapilan bir
metoddur. Bu ¢calismada WoS’da yayimlanan Arap literatiiriinde yazilan makalele-

1 Donthu vd Naveen, “How to Conduct a Bibliometric Analysis: an Overview and Guidelines”, Journal of
Business Research 133 (2021), 285.

2 Zeleznik vd. Danica, “A Bibliometric Analysis of the Journal of Advanced Nursing 1976-2015", Journal
of Advanced Nursing 73/10 (2017), 2409; Zupic Ivan, Tomaz Cater, “Bibliometric Methods in
Management and Organization”, Organizational Research Methods 18/3 (2015), 429.

3 Ahmet Kog vd., “Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi Uzerine Bibliyometrik Bir Analiz”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 57 /57 (31 Aralik 2019), 1-24.

4 Bavanpouri Masoud vd., “Study Articles In The Journal Of Studies In Arabic Language And Literature
From A Content Analysis Perspective”, JAZ ARABI Journal of Arabic Learning 4/1 (2021), 89-101.

5 Hamit Dervis, “Bibliometric Analysis using Bibliometrix an R Package”, Journal of Scientometric Res.
8/3(2019), 157.
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rin tamaminin bibliyometrik olarak analizi ama¢lanmistir.

WoS, 1964 yilinda kurulan, hizla biiyiiyen ve diinya ¢apindaki paydaslara
cesitli imkanlar sunan bir platformdur. Ancak, bu sitedeki akademik ¢alismalarin
nicelik acisindan fazlaligi, daha iyi faydalanabilmek icin verilerin islenmesini ve
degerlendirilmesini gerektirmektedir. Aksi takdirde, bu kadar yogun bilgi karma-
sik hale gelmektedir.

Bu yontemle bibliyometrik analiz, sayisal alanlarda yaygin olarak kullanil-
makla birlikte sosyal bilimlerde de kullanilmaktadur. ilahiyat alaninda bibliyomet-
rik analizler yapilmaya baslanmis, son yillarda bu ¢alismalar artis géstermistir. Bu
yontemi cesitli alanlarda kullanan ilk arastirmacilardan biri Adnan Arslan’dir.6

Akademik calismalar ¢esitli indekslerde yayimlanmistir. Bu indekslerin 6n-
de gelenleri hakkinda bazi bilgilere yer verecegiz: Emerging Sources Citation Index
(ESCI): Diinyanin en kaliteli 7800 dergisi olup 254 konu alani, 2005 yilindan gii-
niimiize 74 milyon atif referansi bulunmaktadir. Arap edebiyatinda yayimlanan
dergilerin biiyiik cogunlugu ESCI indeksinde taranmaktadir.? Arts & Humanities
Citation Index (AHCI): Diinyanin en etkili 1800 dergisi olup 28 sanat ve insani bi-
limler disiplini, 1975’den glinlimiize 33 milyon atif referansi bulunmakta, bu sira-
lamada 2. sirada yer almaktadir.8 Social Sciences Citation Index (SSCI): Diinyanin
en etkili 3400 dergisi olup 58 sosyal bilimler disiplini, 1900’den giiniimiize 122
milyon atif referans1 bulunmaktadir. Bu dergilerin az bir kism1 bu indekste taran-
maktadir.” Web of Science veri tabaninda yaptigimiz taramalarda Arap edebiyati
alaninda yapilan akademik ¢alismalarin 185 tanesi ESCI, 109 tanesi AHCI, 21 tanesi
ise SSCI dergi dizinlerinde, 16 tanesi ise diger tiir dizinlerde yayimlanmistir.

Arastirma, temelde nicel verilerin nitel degerlendirilmesine dayalidir. Bun-
dan dolay1 arastirmada karma metot takip edilmistir.1° Calismada saglanan veriler,
Clarivate Analytics Web saglayicisi yoluyla tretilen WoS veri tabanindan elde
edilmistir. WoS veri tabanina anahtar kelime arama boliimiine “Arabic literature”
yazilarak taranmistir. Yaniltici sonuglara yol agmamasi i¢in tamamlanmamis olan
2024 yili harig¢ tutularak listelenen sonuglarin BibTeX ¢iktis1 alinmistir. Bu alanda

6 Adnan Arslan, “Web of Science Veri Tabanina Dayali Bibliyometrik Degerlendirme: Hadis Uzerine
Yapilan Makaleler”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 11/1 (30 Haziran 2024), 35-53; Adnan Arslan, “Tiirk
[lahiyatlarinda Kaleme Alinan Hadis Konulu Makalelerin Betimsel Bibliyometrik Analizi: 2023 Yili
Ozelinde”, HADITH 12 (31 Temmuz 2024), 67-98; Adnan Arslan vd., “Journal of Arabic Literature’in
Web of Science Veri Tabanina Dayali Bibliyometrik Analizi”, ilahiyat Akademi 19 (30 Haziran 2024),
1-31.

7 Marta Somoza-Fernandez vd., “Journal Coverage of the Emerging Sources Citation Index”, Learned
Publishing 31/3 (2018), 199-204; Ying Huang vd., “Early Insights on the Emerging Sources Citation
Index (ESCI): An Overlay Map-Based Bibliometric Study”, Scientometrics 111/3 (01 Haziran 2017),
2041-2057.

8 Ghasemian Amir vd. “Evaluation of Quality Performance and Social Effectiveness of Arts and
Humanities Journals Indexed in the Web of Science Database”, DESIDOC Journal of Library &
Information Technology 44/1 (Ocak 2024), 17-24.

9 Loet Leydesdorff, “Mapping Interdisciplinarity at the Interfaces between the Science Citation Index
and the Social Science Citation Index”, (13 Mart 2007).

10 Bkz. Glenn A. Bowen, “Document Analysis as a Qualitative Research Method”, Qualitative Research
Journal 9/2 (2009), 28.

Marife 25/1 (2025) 135-160



140 Seyhan OzsoyY

ilk akademik calismalarin 2005 yilinda yayimlanmaya basladigi goriilmiistiir. 2023
yilina kadar yapilan 313 akademik c¢alisma, 146 dergide yayimlanmistir. 358 ya-
zardan 218 tanesi tek yazarl olup 140 tanesi ise birden fazla arastirmaci tarafin-
dan yazilmistir.

Calismada pratikligi artirmak ve verilerin daha sistemli bir sekilde analiz
edilmesini saglamak amaciyla bibliyometrik yazilimdan faydalanilmistir. 1 Aras-
tirmanin veri setini olusturan BibTeX formatindaki sonuglar, R programlama dili
ile calisan Biblioshiny arayiizii kullanilarak Bibliometrix paketine aktarilmistir.
Elde edilen veriler, tablolar ve grafikler aracilifiyla gorsellestirilmis ve detayl bir
sekilde degerlendirilmistir. Bu alanda yapilan akademik ¢alismalarin biiytik bir
kismini (290 adet) makaleler olustururken, az sayida da olsa kitap béliimleri, kon-
ferans bildirileri ve diger akademik yayin tiirleri de bulunmaktadir.

WoS verilerine gore, Arap edebiyati alaninda yapilan 313 akademik calis-
maya toplam 512 atif yapilmistir. Bu veriler dogrultusunda, makale basina diisen
atif oran1 1.63 olarak hesaplanirken, h-endeksi ise 10 olarak belirlenmistir. Ulusla-
rarasi ortak yazarlik oran1 %6.07, dokiiman basina diisen ortak yazarlik orani ise
1.3’tlir. Ayrica, bu alandaki yillik biiytime orani %13'tiir.

Bu veriler, Arap edebiyati alanindaki akademik ¢alismalarin istikrarh bir se-
kilde arttigin1 ve yillik %13’liik bir biiyiime gosterdigini ortaya koymaktadir. An-
cak, makale basina diisen 1.63’liik atif orani, genel akademik standartlara gore nis-
peten dusiik bir etki diizeyine isaret edebilir. h-endeksinin 10 olmasi, alandaki ¢a-
lismalarin belirli bir diizeyde atif aldigin1 ancak heniiz yiiksek bir etki faktoriine
ulasmadigin gostermektedir. Uluslararasi ortak yazarlik oraninin %6.07 gibi dii-
stk bir seviyede olmasi, bu alandaki akademik c¢alismalarin biiyiik 6l¢iide yerel
veya bélgesel diizeyde yapildigini diisiindiirmektedir. Ozetle, Arap edebiyati iizeri-
ne yapilan akademik calismalarin sayisal olarak artis gosterdigi ancak etki diizeyi-
nin artirilmasi icin daha fazla uluslararasi is birligi ve atif alan ¢alismalar iiretilme-
si gerektigi soylenebilir.

Yapilan ¢alismalardan haberdar olmak ve yeni ¢alisma alanlarini tespit et-
meKk icin Arap edebiyati alaninda yapilan akademik ¢alismalarin degerlendirilmesi
onem arz etmektedir. Bu ¢alismada yillara gére akademik ¢alismalarin dagiliminin
nasil oldugu, bu alanda 6ne ¢ikan yazarlar, ¢alismalarin yayimlandigi kurumlar,
yayinlayan dergiler hangileri oldugu, etkin olan yazarlar ve makaleler, Tirkiye’'de
bu alanda uluslararasi makale yayimlayan akademisyenlerin atif almalarinin diize-
yi, bagliklar halinde incelenecektir. Akademik ¢alismalarin sayilari fazla oldugu i¢in
makalelerin igeriginin tahlil edilmesi makalenin sinirlarin1 asacagindan bu ¢alisma-
larin igerikleri ve niteligi hakkinda ayrintili degerlendirme imkani1 bulunmamakta,
sadece bazilarinin 6z kisimlari incelenmis, degerlendirmelere yansitilmigtir.

11 Massimo Aria, Cuccurullo Corrado, “Bibliometrix: an R-Tool for Comprehensive Science Mapping
Analysis”, Journal Of Informetrics 11/4 (2017), 959, 974.
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1. Bulgular

1.1. Akademik Calismalarin Tiirleri
Tablo 1. Akademik Calismalarin Tiirleri

BELGE TURLERI

® Vakale ® Derleme = Bildiri w Erken Erisim ® Editoryal icerik ™ Dlzeltme
Makalesi

Elde edilen bilgilere gore Web of Science’de Arap Edebiyat1 alanda yapilan
313 akademik ¢alismalarin %93’li makaledir. Bu say1 290 gibi biiyiik ¢ogunluga
tekabiil etmektedir. Bununla birlikte az da olsa inceleme makalesi, bildiri, editoryal
materyal ve diizeltme bulunmaktadir.

1. 2. Yapilan Akademik Calismalarin Yayimlandig Diller
Tablo 2. Yapilan Akademik Calismalarin Yayimlandig: Diller

MAKALELERIN DILLERI
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Tabloda goriildiigii iizere yapilan akademik calismalarin %65’ Ingilizce di-
linde yapilmustir. 2. sirada %15’lik dilimde ise Ispanyolca yer almaktadir. 3. sirada
ise Tiirkce yer almaktadir. Bu oran Tiirk akademisyenlerin ingilizce yayimladig
akademik calisma oranidir. Tiirk akademisyenlerin biitiin dillerdeki ¢alismalarinin
orani daha da fazladir. Bu da onlarin iiretkenligini géstermektedir. Bu konu ileride
ayrintili degerlendirilecektir. Bu tabloda dikkat ¢eken bir baska husus ise ¢alisma-
larin odak noktasinda Arapc¢a oldugu halde ne yazik ki Arap¢a yapilan akademik
calisma ¢ok azdir. Halbuki Arap dili diinyada 6nde gelen dillerden sayilmaktadir.
Arap iilkelerinde bir¢cok Universite vardir. Bunun birka¢ sebebi bulunmaktadir.
Bunlarin basinda Arap dilcilerinin makalelerini WoS’da yayimlayamamalar1 olabi-
lir. Diger bir sebebi Araplarin ingilizce diline asina olmalarindan dolay1 makalele-
rini bu dilde yazmayi tercih etmeleri olabilir. Diger bir neden ise Arap iilkelerinde-
ki tiretken akademisyenlerin bir kisminin ana dillerinin Arap¢a olmamasindan do-
lay1 kendi dillerinde yazmay: tercih etmeleridir. Bir baska sebep ise bu akademik
calismalarin bir kism1 Arap literatiiriinden bahsetse de odak noktasinin Arapca
degil baska bir konu olmasidir.

1. 3. WoS’ta Arap Edebiyat1 Alaninda Yayimlanan Ilk Calismalar

Tablo 3. WoS’ta Arap Edebiyati Alaninda Yayimlanan ilk Calismalar

Authors' Production over Time

RASINANH- . []

BAYAM A

SNRR-

Bu grafikte en verimli yazarlarin hangi dénemde bu yayinlar1 yaptig1 goriil-
mektedir. Bu verilere gore WoS’ta bu alanda ilk calismalar ispanyalilar tarafindan
yayimlanmistir. {1k yazar, ispanya Granada Universitesinde calisan Jose Martinez
Delgado’dur. Daha sonra Avrupa’da Arap dili hakkinda ¢alismalar yapan Madrid’'de
Miisliiman yazar M. Abumalham’in ¢alismasi olmustur. Calismalar1 2009 yilindan
2015 yilina kadar olup en uzun siiren yazar ise Teresa Garulo’dir. Sonraki dénem-
lerde ise bu calismalar artmistir.

Bu grafik, belirli bir alandaki yazarlarin zaman igindeki yayin tiretimlerini
ve atif etkilerini gorsellestirerek, alana yapilan katkilar1 ve egilimleri ortaya koy-
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maktadir. Ozellikle, Ispanyol arastirmacilarin éncii rolii ve ardindan Miisliiman
yazarlarin katkilari, alandaki bilimsel cesitliligi ve kiiltiirel etkilesimi vurgulamak-
tadir. Teresa Garulo'nun uzun siireli ve tutarli katkisi, alandaki derinlemesine uz-
manlig1 ve siirekliligi temsil ederken, sonraki dénemlerdeki artis, alana olan ilginin
ve arastirmalarin genisledigini gostermektedir. Dairelerin boyutu ve rengi, yayin
sayisini ve atif etkisini gostererek, her bir yazarin alana yaptigi katkinin nicelik ve
niteligini degerlendirmemize olanak tanimaktadir.

1. 4. Anahtar Kelimeler

Tablo 4. Yapilan Akademik Calismadaki Anahtar Kelimeler

nnlme 60 e:'ﬂﬁ'“"“
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nursing-researc If gmatulc altusion

prohabilistic mo ﬁsme jeval berspective
name entity recognition

Akademik calismalarda anahtar kelimelerin ¢alismanin temel eksenini orta-
ya koymasi1 bakimindan biiyiik 6nemi vardir. Yukaridaki kelime bulutundan Arap
edebiyat ile ilgili cok genis bir alana yayildigim1 gérmekteyiz. Ceviri ve tarih keli-
meleri 6ne ¢ikmakla birlikte sagliktan diplomasiye, iletisimden teknolojiye kadar
bircok alana yayildigin1 gérmekteyiz. Ancak Arap dilinin derinligiyle ilgili olan
edebi sanatlar, belagat ile ilgili yeterince bir ¢alisma bulunmamaktadir. Halbuki
tarihi stirecte Arap dilinde yapilan ¢alismalarin 6nemli bir kismi bu alanlardadir.

Bu kelime bulutu, metin verilerindeki ana temalari gorsel olarak temsil ede-
rek, "ceviri" ve "tarih" gibi konularin belirgin bir sekilde 6ne ¢iktigini gostermek-
tedir. Kelimelerin boyutlari, metinde ne kadar sik gectigini yansitarak bu temalarin
onemini vurgularken buluttaki diger kelimeler "online iletisim", "ruh saghg1”, "dil",

"ilag", "film" ve "roportaj" gibi cesitli disiplinlerden konulara isaret etmektedir. Bu
durum, metnin ¢ok yonlii bir icerige sahip oldugunu ve farkli arastirma alanlarina
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dokundugunu gdstermektedir. Ozellikle "adlandirilmis varlik tanima" ve "olasilik-
sal modeller” gibi terimler, metnin dogal dil isleme ve istatistik gibi spesifik aras-
tirma alanlarina odaklandigini ortaya koymaktadir. Sonug olarak, bu kelime bulu-
tu, metnin geviri ve tarih ekseninde sekillenen, ancak ayni zamanda genis bir yel-
pazede konulari ele alan kapsamli bir calisma oldugunu géstermektedir.

1. 5. Yillara Gore Akademik Calismalarin Analizi

Tablo 5. Yillara gore Akademik Calismalarin Sayilar
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Arap literatiirii alaninda makale yayinlarinin 2005'ten 2023'e kadar olan
seyrini gosteren bu cubuk grafik, alandaki biiylime ve degisimleri net bir sekilde
ortaya koymaktadir. 2005 yilinda sadece 4 makale ile baslayan yayin siireci, 2011
yilina kadar oldukg¢a duragan bir seyir izlemistir. Ancak 2012 yilinda, dnceki yila
kiyasla ii¢ katindan fazla bir artisla dikkat cekici bir ivme kazanmistir. Bu hizl ytik-
selis, 2017'de hafif bir disilis yasansa da, sonraki yillarda tekrar yiikselerek
2021'den itibaren en yiliksek seviyelerine ulagsmistir. 2022 yilinda 37 makale ile
zirveye ulasilmasi, alana olan ilginin ve tretkenligin arttigini gostermektedir. Bu
artisin, yayinlanan dergilerin Web of Science (WoS) gibi prestijli indekslerde ta-
ranmaya baslamasi ve yeni akademisyenlerin yetismesiyle yakindan iliskili oldugu
disiiniilmektedir. 2023'te yasanan hafif diisiise ragmen, genel trend alandaki sii-
rekli biiyliimeyi ve gelismeyi isaret etmektedir. Bu veriler, Arap literatiiri alanin-
daki arastirmalarin zamanla nasil genisledigini ve bu alana yapilan akademik kat-
kilarin arttigini gézler dniine sermektedir.

1.6. Akademik Calismalarin Konulara Gére Dagilimi

Tablo 5. Akademik Calismalarin Konulara Gére Dagilimi
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Bu verilere gore yapilan akademik ¢alismalarin sadece 88 tanesi dinidir. 61
tanesi literatiirle ilgili, 57 tanesi beseri bilimlerle ilgili, 50 tanesi dil ¢alismalar
hakkindadir. 34 tanesi tarih, 29 tanesi Asya ¢alismalari, 13 tanesi orta ¢ag rone-
sans c¢alismalari, 12 tanesi egitim, 9 tanesi edebiyat teori elestirisi hakkinda, 58
tanesi ise diger alanlarla ilgilidir. Arap dilinin Islam ile 6zdeslestigi diisiiniildiigiin-
de sadece 88 makalenin dini alanla ilgili olmas1 gayet azdir. Bu da bazilarinin eles-
tirdigi iizere Arap dilinin sadece Islami bir alanda olmadig1 bir¢ok alanla ilgili ol-
dugu, hatta burada dini olanlarin bir kisminin da Islam’in disindaki dinler oldugu
dikkate alinirsa WoS'ta taranan akademik calismalarda islami calismalarin ¢ok
olmadig1 sonucuna ulasilabilir. Diger bir sonug ise dini alanin disindaki bir¢ok aka-
demisyenin de Arap dili alaninda arastirmalar yaptigidir. Bu da Arap edebiyatinin
ilgi ceken alanlardan biri oldugunu géstermektedir.

1. 7. Arap Edebiyati Alaninda En Cok Makale Yayimlayan Dergiler

Tablo 7. Arap Edebiyati Alaninda En Cok Makale Yayimlayan Dergiler
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MAKALELER
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Tablo 8. WoS’da Arap Edebiyati Alaninda Tiirkiye’de Yayimlanan Makalelerin Dergilere Gore
Dagilimi

Turkiyedeki Dergilerde Yayimlanan Makale
Sayilari

SELCUK UNIVERSITESI EDEBIYAT FAKULTESI
DERGISI-SELCUK UNIVERSITY JOURNAL OF... -

CUMHURIYET ILAHIYAT DERGISFCUMHURIYET 5
THEOLOGY JOURNAL _

SAKARYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI-JOURNAL OF SAKARYA UNIVERSITY...

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI-

JOURNAL OF ACADEMIC RESEARCH IN... _ /
SIRNAK UNIVERSITY JOURNAL OF DIVINITY 10
FACULTY ——

(=]
=]
=
[=a]
4]
—
[a=]
=

Marife 25/1 (2025) 135-160



Web of Science Veri Tabaninda Taranan Dergilerde Yayimlanan Arap Edebiyati ile ilgili 147
Yapilan Akademik Galigmalarin Bibliyometrik Analizi (2005-2023)

Tablo 9 Arap Edebiyati Alaninda Tiirkiyede ve Diinyada Yayimlanan Makalelerin Oranlari

Turkiye'de ve Diinyada Yayimlanan Dergilerin
Birbirine Oranlari (ilk 20 dergi arasinda)

m Diinyada Yayimlanan Makaleler = Tilrkiyede Yayimlanan Makaleler

Yukaridaki ti¢ grafikte ilk 20 dergi arasinda Arap Edebiyati alaninda Tiirkiye
ve diinyada yayimlanan makalelerin sayilar1 ve birbirlerine oranlari verilmistir. Bu
bilgilere gore Arap edebiyatinda en cok makale yayimlayan Anaquel De Estudios
Arabes Dergisi'nin 20 makale yayimlayarak ilk sirada oldugu goriilmektedir. Bu
dergi, 1990 yilinda ispanya Madrid’de kurulmus olup yilda iki kez yayinlanmakta-
dir. Yayimlanan makaleler, Orta Cag, cagdas Arap ve Islam diinyasinin yani sira
Endiiliis ve genel olarak islam diinyasi ile ilgili alanlarda ve Ingilizce, Fransizca ve
ispanyolca dillerindedir.12 ilk 25 derginin arasindaki 6 dergi Tiirkiye’deki ilahiyat
Fakiiltelerinin dergileridir. Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 makale
yayimlayarak 4. sirada yer alip Tiirkiye'deki dergiler icinde WoS’ta Arap edebiyati
alaninda en ¢ok makale yayimlayan dergi olmustur. Ardindan 7 makale yayimlayan
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6’'sar makale yayimlayan Bilimname
dergisi ve Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yer almaktadir. Uluslara-
ras1 alanda 25, ulusal alanda da 6. sirada yer alan Selcuk Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi'nin de 3 makale yayimladig1 goriilmektedir. ilk 25teki dergilerde
yer alan 180 makalenin 35 tanesi Tiirkiye’de yayimlanan makalelerdir. Tirkiye’'de
Arap Edebiyati alaninda bu sayida makale yayimlanmasi tiretkenligin yliksek oldu-
gunu gostermektedir.

12 “Anaquel de Estudios Arabes” (Erisim 20 Agustos 2024).
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1. 8. En Cok Makale Yayimlayan Universitelerin Yillara Gére Dagilimi

Tablo 10. En Gok Makale Yayimlayan Universitelerin Yillara Gére Dagilimi

Affiliations' Production over Time
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Grafikte Arap edebiyati konulu makale yayimlayan dergiler ve yayimladikla-
r1 makale sayilar1 verilmektedir. Buna gére Arap edebiyatinda en ¢ok makale ya-
yimlayan Anaquel De Estudios Arabes Dergisi’'nin 20 makale yayimlayarak ilk sira-
da oldugu goriilmektedir. Bu dergi, 1990 yilinda ispanya Madrid’de kurulmus olup
yilda iki kez yayinlanmaktadir. Yayimlanan makaleler, Orta Cag, cagdas Arap ve
islam diinyasinin yani sira Endiiliis ve genel olarak islam diinyast ile ilgili alanlarda
ve Ingilizce, Fransizca ve Ispanyolca dillerindedir. ilk 25 derginin arasindaki 6
dergi Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiiltelerinin dergileridir. Sirnak Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 makale yayimlayarak 4. sirada yer alip Tiirkiye’'deki dergiler
icinde WoS’ta Arap edebiyati alaninda en ¢ok makale yayimlayan dergi olmustur.
Ardindan 7 makale yayimlayan Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6’sar
makale yayimlayan Bilimname dergisi ve Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, yer almaktadir. Uluslararasi alanda 25, ulusal alanda da 6. sirada yer alan
Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin de 3 makale yayimladig1 gériil-
mektedir. ik 25teki dergilerde yer alan 180 makalenin 32 tanesi Tiirkiye'de ya-
yimlanan makalelerdir. Tlrkiye’de Arap edebiyati alaninda bu sayida makale ya-
yimlanmasi iiretkenligin yliksek oldugunu gostermektedir.
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Tiirkiye'deki ti¢ iiniversitenin (Necmettin Erbakan Universitesi, Selguk Uni-
versitesi ve Siirt Universitesi) 2005-2023 yillar1 arasindaki makale iiretimi de go-
riilmektedir. Selguk Universitesi, diger iki tiniversiteye kiyasla daha yiiksek bir
iretim kapasitesine sahip olup, yillar icinde diizenli ve siirekli bir artis sergilemis-
tir. Necmettin Erbakan Universitesi, ozellikle 2020 yilindan sonra dikkat ¢eken bir
hizlanma ile makale sayisim 6nemli él¢iide artirmistir. Siirt Universitesi ise daha
disiik bir baslangi¢ noktasindan istikrarl bir sekilde ytikselerek 2023 yilinda diger
iiniversitelerin gerisinde kalmasina ragmen iiretimini artirmaya devam etmekte-
dir. Bu grafik, her ii¢ iiniversitenin de akademik tiretimlerini yillar i¢inde artirma
cabalarini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

1. 9. Arap Edebiyati Alaninda Makale Sayisina ve Uluslararasi Isbirliklerine
Gore Ulkeler

Tablo 11. Arap Edebiyat1 Alaninda Makale Sayisina ve Uluslararasi Isbirliklerine Gore Ulke-
ler

Corresponding Author's Countries

Countries
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N. of Documents
SCP: Single Gountry Publications, MCP: Multiple Country Publications

o 4

Sekildeki verilere gore Arap Edebiyati alaninda en ¢ok makale yayimlayan
iilke Ispanya, kendisine en yakin olan Amerika Birlesik Devletleri'ne biiyiik fark
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atmistir. Bir dnceki tablodan da bu sonug¢ anlasilmaktadir. Fakat turuncu renkteki
verilere dikkat edildiginde uluslararasi is birligi konusunda ayni orani koruyama-
dig1 aksine birgok tilkeden daha geride oldugu gorilmektedir. Bu tabloda 3. sirada
yer alan Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar énemli bir orana sahip olmasina ragmen
Tiirkiye’deki yazarlarin uluslararasi is birliginin bulunmadig: goériilmektedir. Ingil-
tere, yayimlanan makale sayis1 bakimindan geri siralarda olsa da uluslararasi is
birligi bakimindan en ileri seviyede olan ABD ile ayni seviyede oldugu goriilmekte-
dir. Bu sonuclar ABD’nin uluslararasi alanda etkisini gdstermektedir. Liibnan’da
yayimlanan makaleler az sayida olmasima ragmen uluslararasi is birligi bakimin-
dan en tst seviyedeKi iilkelere esit olmasindan dolay1 dikkat ¢ekmektedir. Bu so-
nu¢ onun uluslararasi platformda Liibnan’in etkisinin yiiksek oldugunu gostermek-
tedir. Clinkd bu kadar az makale sayisiyla uluslararasinda is birliginde bu kadar
yiiksek etkiye sahip olmasi o lilkedeki makalelerin diinya ¢apinda takip edildigini
gostermektedir. Birlesik Arap Emirlikleri uluslararasi makale yayimlama konu-
sunda 9. sirada yer aldig1 halde bilimsel etkinlik konusunda diinyada en etkin tilke-
lerle esit olmasina ragmen etkililik bakimindan Liibnan ile aynidir.

Arap Edebiyati alaninda yayimlanan makaleler ve uluslararasi is birligi ko-
nusundaki veriler, bazi iilkelerin yayin sayisinda yiiksek basar1 gdsterdigini ancak
bu basariy1 uluslararasi etkili is birliklerine doniistiirmede basarisiz olduklarini
ortaya koymaktadir. Ornegin, Ispanya’nin yiiksek makale sayisi, uluslararasi is bir-
ligi konusunda geride kalmasiyla ¢elismektedir. Bu durumun ardinda yalnizca dil
bariyerinin degil, daha derin yapisal sorunlarin da yatiyor olabilecegi diisiiniilme-
lidir. Ispanya’nin arastirmalarinin ¢ogu yerel odakl olabilir ya da akademik cevre-
lerin kiiresel aglarla yeterince giiclii baglar kuramamasi gibi faktorler, uluslararasi
is birligi eksikligine neden olmus olabilir. Tiirkiye ise makale sayis1 bakimindan
yuksek siralarda yer almasima ragmen, uluslararasi is birligi konusunda ciddi bir
gerilik yasamaktadir. Bu durum, sadece dil sorunu ile agiklanamaz; Tiirkiye'nin
arastirma fonlar1 ve uluslararasi akademik aglarla baglanti kurma konusunda kar-
silastig1 yapisal engeller de bu geriligi pekistiren faktorlerdir. Dolayisiyla, dil bari-
yeriyle birlikte, Tiirk akademisinin kiiresel ¢apta daha fazla etki yaratabilmesi i¢cin
akademik destek ve tesvik sistemlerine ihtiya¢ duydugu agiktir.

Ote yandan, Liibnan ve Birlesik Arap Emirlikleri gibi iilkelerin az sayida ma-
kale yayimlamalarina ragmen giiclii uluslararasi is birliklerine sahip olmalari, bu
tilkelerdeki arastirmalarin kalitesine ve dzgiinliigiine dikkat ¢ekmektedir. Liibnan
ornegi, kiiciik bir ilkenin bile uluslararasi etkisini artirabilecegini gosteriyor. Bu-
radaki basari, stratejik is birlikleri, nis alanlarda yapilan arastirmalar ve arastir-
macilarin global aglari sayesinde saglanmis olabilir. Bu tiir iilkeler, genellikle daha
az sayida ancak daha nitelikli yayinlarla uluslararasi platformlarda kendilerine
saglam bir yer edinmeyi basarmaktadir. Bununla birlikte, makale sayisinin yiiksek-
ligi ile bilimsel etkinligin dogru orantili olmadig, Birlesik Arap Emirlikleri'nin or-
neginde oldugu gibi, oldukca acik bir sekilde gézlemlenmektedir. Bu durum, bir
tilkenin akademik basarilar1 ve uluslararasi is birligi alanindaki etkisi arasindaki
iliskiyi anlamak icin daha derinlemesine analizler yapilmasi1 gerektigini ortaya
koymaktadir. Tiirkiye'nin de dil sorunlar1 asilmasinin yaninda, bu tiir uluslararasi
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is birliklerinin artirilmasina yonelik stratejik bir yaklasim benimsemesi gerekmek-
tedir.

1. 10. En Cok Makale Yayimlayan Yazarlar

Tablo 12. En Cok Makale Yayimlayan Yazarlar

ARTICLES
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Grafikte en ¢ok makale yayimlayan 10 akademisyenin isimleri ve yayimla-
diklar1 makale sayilar1 yer almaktadir. En ¢ok makale yayimlayan akademisyenler
arasinda iki tanesinin Tiirk oldugu gériilmektedir. Bunlardan birisi Kafkas Univer-
sitesi'nde Arap Dili ve Edebiyati alaninda arastirmaci olan Esat Ayyildiz, 4 makalesi
ile ilk sirada yer almaktadir. Bu makalelerden birisi 2023 yilinda yayimlanan
'Ulayya bt. al-Mahdi and her Love Poetry adiyla Harun Resid zamaninda bir kadin
sairin yazdig1 ask siirlerinden bahsetmektedir. Bu makale Web of Science’de 1 atif
almistir. Diger makalesi ise klasik Arap siirinde zaman olgusundan bahseden 2022
yilinda yayimlanan The Time Phenomenon and Its Origin in Classical Arabic Poetry
adli makalesidir. Ugiincii makalesi ise Misirda feminist hareke ilham veren bir Tiirk
kadin sairden bahseden makalenin bashgi 'A'isha al-Taymuriyya: A Turkish Poe-
tess Who Inspired the Feminist Movement in Egypt’'dir. 4. makalesi ise Arap sairle-
rin Osmanh hiikimdarlarina yaptig1 évgiilerden bahseden 2023 yilinda yayimla-
nan Arab Poets' Panegyric Odes to Ottoman Sovereigns adli makalesidir. 2. siradaki
yazar ise Birlesik Arap Emirlikleri'nde Edebiyat, Tarih ve iletisim alaninda aras-
tirmaci olan Hany Rasvan’in da 4 adet makalesi yayimlanmistir. Bunlardan digeri
Avrupa merkezcilige karsi modern éncesi Arap Islam siiri karsilastirmasi, 3. maka-
lesi modernizmin Arap edebiyatina teorik yansimasi 4.sii de Arapgadaki bazi keli-
melerin cevrilmezligi hususundadir. 3. sirada yer alan 3 makalesi yayimlanan Er-
ciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde gérev yapan Abdulkadir BAYAM'In da 3
makalesi yer almaktadir. Bu sayilar, Tiirk akademisyenlerin iiretkenlikte 6n sira-
larda oldugunu géstermektedir.

Grafikte en ¢cok makale yayimlayan 10 akademisyen arasinda Tiirk akade-
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misyenlerinin giiclii bir yer tutmasi dikkat cekiyor. Esat Ayyildiz (Kafkas Universi-
tesi) ve Abdulkadir Bayam (Erciyes Universitesi) gibi Tiirk arastirmacilar, Arap Dili
ve Edebiyat1 alaninda 6nemli katkilar saglamis ve iiretkenlikte iist siralarda yer
almislardir. Ayyildiz, 4 makalesiyle birinci sirada yer alirken, konular1 arasinda
klasik Arap siiri, feminist hareketler ve Osmanli dénemi sairleri gibi derinlemesine
arastirmalar bulunuyor. Hany Rasvan gibi diger uluslararasi akademisyenlerle bir-
likte Tirk akademisyenlerinin katkilari, bu alanda kiiresel 6lcekte giderek daha
fazla kabul gormekte ve Tiirk tiniversitelerinin uluslararasi prestijini artirmakta-
dir. Bu durum, Tirk akademik camiasinin Arap Dili ve Edebiyati izerine yaptigi
calismalarda 6nemli bir yer kazandigini gosteriyor.

1. 11. Yillara Gore Atif sayilari

Tablo 13. Yillara Gore Atif sayilari
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Bu verilere gore 2005 yilinda yayimlanan bir makalenin, aradan uzun za-
man gectigi icin en ¢ok atif aldigi, 2023 yilinda yayimlanan makalelerin aradan faz-
la zaman ge¢medigi icin en az atif aldig1 yillik atif ortalamasinin 14 oldugu goriil-
mektedir. Herhangi bir yilda ¢ok popiiler makaleler yayimlanmis olsaydi, bu grafik
daha dalgal bir seyir izlerdi. Ancak bu grafikteki nispeten diiz cizgi, makalelerin
atif alma potansiyellerinin birbirine yakin oldugunu veya alanda 6ne ¢ikan, yliksek
atif alan ¢calismalarin nispeten az oldugunu géstermektedir.

Bu grafik, 2005-2023 yillar1 arasinda "Atif Yapilabilir Yillar" ve "Yillik Orta-
lama Atif Sayis1” arasindaki iliskiyi gosteriyor. "Atif Yapilabilir Yillar"in siirekli dii-
slsi, yayinlarin atif alma potansiyelinin azaldigini veya atif alma siiresinin kisaldi-
gin1 gosterirken, "Yillik Ortalama Atif Sayisi"nin disiik ve dalgali seyri, yayinlarin
genis bir etki alanina sahip olmadigini veya atif alma potansiyelinin diisiik oldugu-
nu diisiindiiriiyor. Bu durum, alandaki arastirmalarin niteligi, yayinlarin gériiniir-
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ligii veya atif alma aligkanliklar: gibi faktorlerden kaynaklanabilir. Grafikten ¢ika-
rilabilecek bir diger sonug ise, alandaki yayinlarin eskime hizinin yiiksek oldugu-
dur. Arastirmacilarin, yayinlarinin atif alma potansiyelini artirmak i¢in daha nite-
likli ve etkili ¢alismalar yapmalari, yayinlarin gériiniirliigiinii artirmak icin daha
genis kitlelere ulasabilecek yayin kanallar1 kullanmalar1 ve atif alma aliskanliklari-
nin iyilestirilmesi i¢cin farkindalik olusturmalar1 6nerilir.

1. 12. Arap Edebiyati Alaninda En Cok Makale Yayimlayanlarin Calistig1 Ku-
rumlar

Tablo 14. Arap Edebiyati Alaninda En Cok Makale Yayimlayanlarin Calistigi Kurumlar
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Grafikte, Arapc¢a konulu makale yayimlayan dergilerin yillara gére yayimla-
diklar1 makale sayilar1 gdsterilmistir. Bu verilere gore bu alanda en ¢ok makale
yayimlayan akademisyenlerin en fazla oldugu Universite, Ispanya Madrid’de bulu-
nan iki tiniversitedir. Bu iiniversiteler, Autonoma ve Complutense tiniversiteleridir.
Arap dili alaninda énemli ¢alismalar1 bulunmaktadir. Bu siralamaya, Selguk Uni-
versitesi, Necmeddin Erbakan Universitesi, Siirt Universitesi ve Kafkas Universitesi
olmak tizere Tiirkiye’den 4 liniversite girmeyi basarmistir. Bu alanda Tiirkiye’deki
ilk siradaki iiniversite 11 yayinla Selcuk Universitesi gelmektedir. En ¢ok ¢calisma
yapilan iilkelerin basinda ispanya gelmekte, 2. sirada Tiirkiye, 3. sirada ise Alman-
ya gelmektedir.

Grafikte yer alan verilere gore, Ispanya’daki Autonoma ve Complutense iini-
versiteleri, Arap¢a konulu makale yayimlayan akademisyenlerin en fazla oldugu
liniversiteler olarak éne ¢ikiyor. Tiirkiye’den ise Selcuk Universitesi, Necmeddin
Erbakan Universitesi, Siirt Universitesi ve Kafkas Universitesi gibi liniversiteler de
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bu alanda basarili bir performans sergileyerek énemli bir yer edinmis. Tiirkiye, en
¢ok calisma yapilan iilkeler siralamasinda ikinci sirada yer alirken, Almanya ise
liclincii sirada yer almaktadir. Bu durum, Arap dili ve edebiyati alanindaki ¢alisma-
larin Tiirkiye'de giderek arttigini ve iilkemizin bu alanda uluslararasi alanda daha
fazla tanindigini gosteriyor.

1. 13. En Cok Atif Alan Ulkeler
Tablo 15. En Gok Atif Alan Ulkeler
Most Cited Countries
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Bu verilere gore en ¢ok makale yayimlayan tilkelerin atif alma konusunda
ayn1 basariy1 gosteremediklerini gormekteyiz. En cok atif alan tilkeler basta ABD, 2.
sirada Birlesik Arap Emirlikleri, 3. sirada ise Ingiltere gelmektedir. Daha énceki
verilerde goriildiigii tizere Tiirkiye’de ¢ok sayida makale yayimlandigi halde atif
bakimindan bu siralamaya girmedigi goriilmektedir. Bu sorunlarin en biiyiik etke-
ni daha 6nce de belirttigimiz tizere dil sorunudur. Yani Tiirkiye’deki akademik ma-
kalelerin diinyada taninmadigi, bunun baslica sebebi makalelerin biiyiik ¢cogunlu-
gunun Tiirkce olmasindan dolay: uluslararasi etkisi zayif kalmistir. Ulkemizde ila-
hiyat alaninda yayimlanan makalelerin ingilizce yayimlanma orani arttiginda Tiir-
kiye’de yapilan ¢alismalarin etkinligi artacaktir.

1. 14. H Indeks’i En Yiiksek Olan Yazarlar

Tablo 16. H indeks’i En Yiiksek Olan Yazarlar
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Authors' Local Impact by H index

Authors

Impact Measure: H

H indeksi yazarlarin alaninda markalasan degerlerini gostermektedir. H in-
deksi en yiiksek olan yazar Misir’da British Universitesinde akademisyen olan Mu-
hammed H Rashwan’dir. Daha énce Birlesik Arap Emirlikleri'ndeki Zayed Universi-
tesi'nde Finans ve Ekonomi alaninda Yardimci Dogent olarak gérev yapmistir. Ar-
dindan gelen 4 yazarin H indeks'i esittir. Bunlar Brigham Young Universitesi'nde
islam, Arapca ve Ortadogu aragtirmacisi, klasik islam Medeniyeti alaninda arastir-
malar yapan Kevin Blankinship, Almanya Berlin’de Diller ve Edebiyat béliimiinde
arastirmaci olan Elizabeth M. Holt, italya’da Bologna Universitesi, Felsefe ve ileti-
sim Boliimii’'nde arastirmaci olan Lucia Raggetti, Almanya’da Gottingen Bilimler ve
Beseri Bilimler Akademisi'nde arastirmaci olan Alin Suciu yer almaktadir.

Bu akademisyen grubu, farkli cografi ve akademik ge¢mislerden gelen uz-
manlardan olusarak disiplinlerarasi ve uluslararasi bir is birliginin giiciinii ortaya
koymaktadir. Muhammed H. Rashwan’in ekonomi ve finans ge¢misi, Kevin Blan-
kinship’in klasik Islam medeniyeti ¢alismalari, Elizabeth M. Holt'un Berlin’deki
diller ve edebiyat arastirmalari, Lucia Raggetti’nin Bologna Universitesi'ndeki fel-
sefe ve iletisim ¢alismalar1 ve Alin Suciu'nun Goéttingen’deki akademik katkilari, bu
grubun ¢ok yonli bir perspektife sahip oldugunu gostermektedir.

1. 15. Ulkeler Arasi Etkilesim

Tablo 17. Ulkeler Arasi Etkilesim
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Grafikte en ¢ok atif alan makale yazarlari, yayimlandiklar yillar, dergi adlar
ve atif sayilar1 verilmistir. Bu verilere gore en ¢ok atif alan iki yazarli makalenin ilk
yazarl Arastirmaci Al- Afaf Bataineh, ikinci yazar ise Kay Gallagher, Birlesik Arap
Emirlikleri’de Zayed Universitesi'nde gérev yapmaktadirlar. Attitudes towards
translanguaging: how future teachers perceive the meshing of Arabic and English
in children's storybooks adli makalesi, cocuk hikaye kitaplarinda Arapca Ingilizce
ic ice gegmesinin nasil algilandig ile ilgili olup 2021 yilinda yayimlandigi halde 56
atif almustir. 3,5 senede bu kadar atif almasi dikkate deger bir basaridir. Ulkedeki
okullarda uygulanan iki dilli egitim sisteminde derslerde iki dilin i¢ ice kullanilma-
smin 6grenci tizerindeki etkileri arastirilmaktadur. ikinci sirada yer alan makale ise
yine iki yazarli olup ilk yazar Kuveyt Universitesi'nde gérevli olan Fatemah Ali Hu-
sain ve ikinci yazar ise Tiirk olup ABD’de Virginia’da George Mason Universitesin-
de calisan bilisim bilimleri ve Teknolojisi alaninda ¢alismalari olan Tiirkiyeli aras-
tirmaci olan Ozlem Uzuner tarafindan kaleme alinmistir. A Survey of Offensive
Language Detection for the Arabic Language isimli makalesinde bir Arap dilinin
O0grenimiyle ile ilgili bir anket ¢alismasina 35 atif yapilmistir. Bu verilerde dikkat
ceken bir husus, en ¢ok atif alan makalelerin yazarlarinin Arap dilcisi olmamasi,
makalelerin egitimle ilgili olmasidir. Bundan da dil egitimi diinyada ilgi ¢cekici alan-
lardan biri oldugu sonucu ¢ikarilabilir.
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Tablo 18. Ulkeler Arasi Etkilesim Siklig

COUNTRIES' COLLABORATION WORLD

From To Frequency
GERMANY ITALY 1
GERMANY SWITZERLAND 1
INDIA SRI LANKA 1
INDONESIA SUDAN 1
ISRAEL GERMANY 1
ISRAEL ITALY 1
JORDAN OMAN 1
LEBANON IRAN 1
MACEDONIA NORTH MACEDONIA 1
MALAYSIA JORDAN 1
SPAIN LEBANON 1
TURKEY NIGERIA 1
U ARAB EMIRATES JORDAN 1
UNITED KINGDOM AUSTRALIA 1
UNITED KINGDOM LEBANON 1
UNITED KINGDOM SAUDI ARABIA 1
UNITED KINGDOM U ARAB EMIRATES 1
USA DENMARK 1
USA KUWAIT 1
USA LEBANON 2
USA UNITED KINGDOM 2

157

Bu tablodan tiilkeler arasinda etkilesimin sinirli oldugu ancak baz etkilesim-
lerin oldugu goriilmektedir. ABD’nin Ingiltere, Liibnan, Kuveyt ve Danimarka’dan
atifta bulundugu; Ingiltere’nin Avusturalya, Liibnan, Suudi Arabistan ve Birlesik
Arap Emirlikleri'nden atifta bulundugu; Tirkiye'nin sadece Nijerya’dan atifta bu-
lundugu gorilmektedir. Ulkelerin ¢ok sayida calismalari oldugu halde etkilesimin
zayif olmasi ¢alismalarin hedefine ulasmasini zorlastirmaktadir.

Sonug

Bu ¢alisma, 2005-2023 yillar1 arasinda Web of Science veri tabaninda ya-
yimlanan 313 akademik yayinin bibliyometrik analizini yaparak, Arap edebiyati
alanindaki akademik tiretkenligi, yayin dili dagilimini, 6ne ¢ikan arastirmacilari ve
kurumlari, uluslararasi is birligi diizeylerini degerlendirmistir. Elde edilen bulgu-
lar, Arap edebiyati calismalarinin son yillarda artis gosterdigini, ancak uluslararasi
gorinirliginin ve akademik etkisinin belirli acilardan sinirhh kaldigini ortaya
koymaktadir.

Arastirmanin temel sonuclarindan biri, Arap edebiyat1 alaninda yayimlanan
makalelerin biiyiik cogunlugunun ingilizce oldugu, ancak Arapcanin akademik lite-
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ratiirdeki temsili agisindan yetersiz kaldigidir. Arap diinyasinda birgok iiniversite
ve akademik kurulus bulunmasina ragmen, bu alanda yapilan arastirmalarin
énemli bir kisminin Arapca yerine ingilizce veya diger Bat1 dillerinde yayimlandig1
tespit edilmistir. Bu durum, Arapg¢anin akademik disiplinler icinde gii¢lii bir sekilde
temsil edilmesi gerektigini gostermektedir.

Tiirkiye 6zelinde degerlendirildiginde, akademik tiretkenligin yiiksek oldu-
gu, ancak uluslararasi akademik cevrelerde yeterince goriiniir olunamadig goril-
mistiir. Bunun baslica nedenlerinden biri, Tiirkiye’deki ¢alismalarin biiyiik 6l¢iide
Tiirkce yazilmasidir. Tiirk akademisyenlerin ingilizce ve diger uluslararasi dillerde
daha fazla yayin yapmasi, mevcut ¢calismalarin ¢eviri destegiyle daha genis kitlele-
re ulagmasi ve arastirma 6zetlerinin uluslararasi standartlara uygun sekilde hazir-
lanmasi, Tiirkiye'nin kiiresel akademik gortntrligiinii artirmada énemli adimlar
olacaktir.

Ayrica, Arap edebiyati {izerine yapilan ¢alismalarin biiytik bir kisminin di-
siplinler arasi alanlara (tarih, egitim, saglik ve teknoloji gibi) yayildigi, ancak klasik
Arap edebiyati, belagat ve edebi sanatlar gibi temel konularin gérece daha az ¢ali-
sildig1 tespit edilmistir. Oysa bu alanlar, Arap edebiyatinin tarihi ve kiiltiirel bag-
lamini1 anlamada kritik 6neme sahiptir. Gelecekte bu alanlara yonelik daha fazla
arastirma yapilmasy, literatiirdeki 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

Uluslararasi is birlikleri acisindan degerlendirildiginde, Tiirkiye ve Ispanya
gibi iilkelerin Arap edebiyati alaninda yiliksek sayida yayin iiretmelerine ragmen,
uluslararasi atif alma ve is birlikleri kurma noktasinda geri planda kaldiklar1 go-
rillmistiir. Buna karsin Liibnan gibi daha az akademik yayin tireten iilkelerin, ulus-
lararasi akademik cevrelerle daha etkin is birlikleri gelistirdigi tespit edilmistir. Bu
durum, sadece yayin sayisinin degil, ayn1 zamanda akademik goriiniirligiin ve
uluslararasi aglarin 6nemini vurgulamaktadir.

Bu ¢alismanin akademik katkisi, Arap edebiyati alanindaki yayinlarin kap-
saml1 bir analizini sunarak, bu alandaki gii¢lii yonleri ve gelistirilmesi gereken nok-
talar1 belirlemesidir. Tiirkiye’deki akademisyenlerin uluslararasi akademik arena-
da daha fazla yer alabilmesi i¢in asagidaki éneriler uygulanabilir:

Uluslararas: Yaymciligi Giiclendirme: Tiirk akademisyenlerin Ingilizce ve di-
ger uluslararasi dillerde daha fazla yayin yapmasi tesvik edilmelidir. Akademik
calismalarin ceviri destegi ile uluslararasi literatiire kazandirilmasi énemlidir.

Arapcanin Akademik Literatiirdeki Konumunu Gii¢clendirme: Arap edebiya-
tina dair akademik calismalarin Arapg¢a yayimlanmasi tesvik edilmeli, Arap aka-
demisyenlerin WoS gibi uluslararasi veri tabanlarina daha fazla katki saglamalari
icin destek mekanizmalari olusturulmalidir.

Disiplinler Aras1 Calismalarin Dengesini Saglama: Klasik Arap edebiyati,
beldgat ve edebi sanatlar gibi alanlara yonelik daha fazla ¢alisma yapilmali, aka-
demik projeler bu alanlara yonlendirilmelidir.

Uluslararas: Is Birliklerini Artirma: Tiirkiye’deki akademisyenlerin kiiresel
akademik aglarla daha fazla baglanti kurmalar1 saglanmali, ortak projeler, konfe-
ranslar ve ¢alistaylarla bilimsel etkilesim artirilmalidir.
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Akademik Yayin Stratejilerini Gelistirme: Arastirmalarin ytiksek etki faktor-
li dergilerde yayimlanmasi tesvik edilmeli, acik erisim kaynaklari daha fazla kulla-
nilarak akademik ¢alismalarin genis bir kitleye ulasmasi saglanmalidir.

Sonug olarak, Arap edebiyati alaninda yapilan akademik ¢alismalarin nicelik
olarak artis gostermesi sevindirici olmakla birlikte, uluslararas1 goriniirlik ve
akademik etki agisindan gelisim alanlar1 bulunmaktadir. Tiirkiye'nin bu alandaki
akademik katkisini kiiresel bilim diinyasina daha giiclii bir sekilde tasiyabilmesi
icin yayin dili, is birlikleri ve akademik stratejiler konularinda somut adimlar atil-
masi gerekmektedir.
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Tefsirii'l-Celaleyn’de Kullanilan ve Isaret Edilen Kiraatlerin
Degerlendirilmesi (Bakara Stresi Ozelinde)

Ozet

Tefsirii’l-Celdleyn, Celdleddin el-Mahalli (6. 864/1459) ve Celdleddin es-Siiyiti (6. 911/1505) tarafindan
kaleme alinmigtir. Sade bir dil ve anlagilir bir iisliipla Kur'dn-1 Kerim'in tefSirinin yapildigi bu eser, Mahalli
tarafindan yazilmaya baslanmis fakat 6mrii yetmedigi icin 6grencisi Stiyiti tarafindan tamamlanmistir.
Kehf Siiresi’nden Nds Stiresi’nin sonuna kadar -Fatiha Stiresi dahil- Mahalli tarafindan, Bakara Stiresi'nden
Isra Siiresi’nin sonuna kadar da Siyiti tarafindan yazilan bu tefsirin en énemli ézelligi ele aldigi
kelimeleri es anlamlilariyla agiklamasidir. Yine Kur'an’, Kur’an ve stinnet ile tefsir etmesi, sarf ve nahiv ile
ilgili izahlara yer vermesi ve kiraat farkliliklarini zikretmesi bu tefsirin bagslica ézelliklerindendir.
Celdleddin es-Siiyiti tarafindan yazilan Bakara Stresi'nde tiim dyetler, kiraat farkliliklarina gore konu
edinilmemistir. Bununla beraber bu siirede 68 kelimenin kiraatine dair birtakim bilgiler aktarilmistir.
Styiti, ilk olarak kendi kullandigi bir kiraati vermis ve ardindan -68 kelimenin kiraatine ilave olarak- yine
ayni kelimeler iizerinde 80 kiraate daha isaret etmistir. Ele aldigt bu kelimelerin az bir kismi, 98. dyette
gegen Ul = lafzindaki gibi lehgeyle veya 6. dyette gecen /..,iji/? kelimesinde oldugu gibi okumadaki
zorlukla-kolaylikla iligkilidir. Bununla birlikte Bakara Siiresi'nde kiraat ilmi agisindan onun konu edindigi
lafizlarin biiyiik ¢ogunlugu séz konusu ifadenin anlamina etki eden kiraatlerdendir. Gerek kullandigi
gerekse isaret ettigi kiraatlerde hep ayni kiraati takip etmeyen Celdleddin es-Siyiti, bazen kiraat
imamlarindan Asim’in da (6. 127/745) icinde bulundugu biiyiik cogunlugun kiraatini kullanmayi
yeglemistir. Bazen de Bakara Siiresi 106. dyette (2557 lafzinda oldugu gibi Ibn Kesir (6. 120/738) ve Ebii
Amr (6. 154/771) gibi sadece birkag imamin ittifak halinde oldugu bir kiraati kullanmayi se¢mistir. Onun,
Bakara Stresi ézelinde kullandigi kiraatlerin ekseriyetinde kiraat-i asere imamlarinin ¢ogunlugunun
ittifak halinde oldugu bir kiraati yegledigi tespit edilmistir. Ayrica ele aldigi kelimelerde kullandigi
kiraatin yaninda ikinci bir kiraate hatta ¢ok az da olsa iigiincii bir kiraate ve daha fazlasina isaret ettigi
gorilmiistiir. Stiyiti, 58. dyette gecen f.’_if/j@""lafzmda kiraat imamlarinin ¢oguyla ittifak halinde oldugu
kiraati ilk olarak aktardiktan sonra, Ndfi* (6. 169/785) ve Ebil Ca’fer’in (6.130/747) r.ff/;j Ibn Amir’in (6.
118/736) de /.L%fjli")okuyu,slarma atifta bulunmasi bu duruma bir érnektir. O, iizerinde durdugu lafizlarda
bazen kisa ifadelerle bilgi verip gecmeyi bazen de soz konusu kiraatin gerekgelerini ve dil agisindan
degerlendirmesini yapmayi yeglemistir. Kendi kullandigi kiraatin yaninda ikinci bir kiraat olarak isaret
ettigi okuyuslarda, sadece kiraat-i asere imamlarinin ihtiyarlariyla sinirli kalmamis az da olsa sdz
kiraatlere ve kaynagina ulasilamayan okuyuslara da yer vermistir. 83. dyette -,.% Y- Abdullah Ibn
Mes’id’a (6. 32/652-53), 102. dyette —‘,';iéf/- Ibn Abbas’a (6. 68/687-88), 229. dyette -z kaynagina
ulasilamayan bir okuyusa ve yine 271. dj}ette -/’ij- A'mes’e (0. 148/765) dair verilen kiraatler bu duruma
birer 6rnektir. Celdleddin es-Siiyiti, zikrettigi kelimelerde herhangi bir kiraat veya kurrd ismine yer
vermemistir. Bunun yerine érnegin 83. dyette gecen (< lafzinda oldugu gibi ilk olarak kendi kullandigt
(2= lafzini belirttikten sonra Asim ve digerlerinin kiraatine sadece su ifadeyle isaret etmistir: Bagka bir
kiraatte kendisiyle miibdlaga icin vasiflandirilmis mastar olarak ~ harfinin zammesi ve .. harfinin
stikiinuyla okunmustur. Bu calismada Tefsirii’l-Celdleyn’de Bakara Siresi'nde kullanilan ve isaret edilen
kiraatler konu edinilmigtir. Stiyiti'nin zikrettigi biitiin kiraatler tespit edilmis, bu kiraatlerin niteligine ve
niceligine dair birtakim bilgiler elde edilmistir. Bakara Stiresi ézelinde yapilan bu ¢alismada -makalemizin
muhtasar olmast nedeniyle- dénemine binden gésterilmesi gerektigini diistindiigiimiiz lafizlara yer
verilmistir. Kiraat farkliliklari agisindan telaffuzla, fillerle, isimlerle ve harflerle ilgili ihtilaflar seklinde
siniflandirilan bu lafizlarin mana veya irdb yéniinden bir degerlendirilmesi yapilarak kiraat ilmi
baglaminda ortaya ¢ikan bazi yénleri gosterilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat IImi, Kuran, Kiraat, Tefsirii’l-Celdleyn, Bakara Siiresi,
Degerlendirme.

Evaluation of the Recitations Used and Indicated in Tafsir al-Jalaleyn (With Special
Reference to Sirah al-Baqarah)

Summary

Tafsir al-Jalaleyn was written by Jalal al-Din al-Mahalli (d. 864/1459) and Jalal al-Din al-Suyuti (d.
911/1505). This work, which is an exegesis of the Qur'an in a plain language and understandable style,
was started to be written by al-Mahalli but was completed by his student al-Suy!iti because his life was not
enough. The most important feature of this tafsir, which was written by Mahallf from Surat al-Kahf to the
end of Surat al-Nds, including Surat al-Fatiha, and by Stiyiiti from Surat al-Baqarah to the end of Surat al-
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Isrd, is that it explains the words with their synonyms. Again, the main features of this tafsir are that it
exegetes the Qur'an with the Qur'an and the Sunnah, includes explanations about sarf and nahw, and
mentions the differences of qiraat. In the Surah al-Baqarah written by Jalal al-Din al-Suyiiti, not all verses
are discussed according to the differences of giraat. However, some information about the giradt of 68
words in this surah is given. Firstly, al-Suyiiti gave one of his own giradt and then - in addition to the giradt
of 68 words - he pointed out 80 more qiradt on the same words. A few of these words are related to dialect,
as in Ulj,, in verse 98, or to difficulty/ease in reading, as in /..,iaii'Tiin verse 6. However, the vast majority of
the words in Surat al-Baqarah that he deals with in terms of the science of qiradt are from the qiraadts that
affect the meaning of the expression in question. Jalal al-Din al-Suyiiti, who did not always follow the same
qiraat in both the qiradt he used and the qiraat he pointed out, sometimes preferred to use the qiraat of
the majority, including that of Asim (d. 127/745), one of the imams of qiradt. At other times, as in the case
of % JTin verse 106 of Surat al-Baqarah, he chose to use a qiradat in which only a few imams, such as Ibn
Kathir (d. 120/738) and Abtu 'Amr (d. 154/771), were in agreement. In the majority of the qiraats he used
in the special case of Surah al-Baqarah, it was determined that he preferred a qiradt in which the majority
of the imams of Qiraat al-'ashara were in agreement. In addition, it has been observed that in the words he
deals with, he points to a second qiradt besides the one he uses, and even to a third qiraat and more, albeit
very rarely. After first quoting the qiradt that is in agreement with the majority of the qiradat imams on the
word ;X i verse 58, al-Suyiti cites the giraat of Nafi' (d. 169/785) and Abii Ja'far (d.130 /747) f._if,;f
and Ibn 'Amir's (d. 118/736) reference to /.ﬁf,;fls an example of this. In the words he emphasised, he
sometimes preferred to give information with short expressions and sometimes he preferred to give the
reasons and linguistic evaluation of the qiradt in question. In the recitations he pointed out as a second
qiraat in addition to the one he used, he did not limit himself to the choices of the imams of the qiraat al-
asharah, but also included a few shaz qiraats and recitations whose source could not be found. In verse 83
- 155 Y- is attributed to "Abdullah Ibn Mas'ad (d. 32/652-53), in verse 102 /ugu‘/ is attributed to Ibn "Abbas
(d. 68/687-88), in verse 229 In verse 229, - (2 is a reading whose source cannot be found, and in verse
271, ,;ij is an example of A'mes (d. 148/765). Jalal al-Din al-Suyiiti did not include any qiradt or the
name of the Qur'an in the words he mentioned. Instead, as in the case of [.:< in verse 83, for example, after
first stating his own [LZ<, he pointed to the qiradt of 'Asim and others only with the following statement: In
another qiraat, it is recited with the zamma of the letter ~ and the silence of the letter .. as an infinitive
characterised by it for the sake of metaphor. In this study, the qiradt used and pointed out in Surat al-
Baqarah in Tafsir al-Jalaleyn is the subject of this study. All the qiradats mentioned by al-Suytiti have been
identified and some information about the quality and quantity of these qiraats has been obtained. In this
study on Surah al-Baqarah, due to the brevity of our article, more prominent words were included as
examples. These words, which are classified as pronunciation, verbs, nouns and letters in terms of qiraat
differences, have been evaluated in terms of meaning or i'rab, and some aspects of these words in the
context of the science of qiraat have been tried to be shown.

Keywords: Recitation the Quran and Qiraat, Quran, Recitation, Tafsir al-Jalalayn, Surah Al-Baqarah,
Evaluation.

Giris

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim'’i anlamak ve anlatmak iizere beser tarihinde
bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu c¢alismalardan birisi de Celdleddin el-Mahalli (6.
864/1459) ve Celaleddin es-Siyfti (6. 911/1505) tarafindan yazilan, yazildig
giinden bugiine elden diismeyen, her diizeyde ilim ehlinin istifade ettigi Tefsirti’l-
Celdleyn’dir.! Mahalli tarafindan yazilmaya baslanan fakat 6mrii yetmedigi i¢in 6g-
rencisi Sily(iti tarafindan tamamlanan bu eser, miielliflerinin isminden dolay: “iki
Celal” anlaminda “Celdleyn” diye isimlendirilmistir.2 Kehf Siiresi'nden Nas Sire-
si'ne kadar ki ikinci kisim (Fatiha Siiresi dahil) Mahalli tarafindan, birinci kisim ise

1 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn (b.y.: Matbaatii isa el-Babi el-
Halebi ve Stirekduh, 1943), 1/66.
2 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebet-ii Vehbe, ts.), 1/237.
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Siyhti tarafindan kaleme alinmistir.? Sade bir dil ve anlagsilir bir isliipla Kur’an-1
Kerim'’in tefsirinin yapildigi bu eserin dikkat ceken en dnemli 6zelligi, ele aldig1
kelimeleri es anlamlilariyla aciklamasidir.* Yine Kur’any, Kur’an ve siinnet ile tefsir
etmesi, hurif-1 mukattaalarda herhangi bir yorum yapmamasi, baz1 miitesabih
ayetleri te'vil etmesi, sarf ve nahiv ile ilgili izdhlara yer vermesi ve kiraat farklilik-
larini zikretmesi bu tefsirin baslica 6zelliklerindendir.5

Tefsirii’l-Celdleyn, kiraat farkliliklar1 agisindan ytice kitabimizin tim ayetle-
rini ele almamistir.6 Bununla birlikte mevzu bahis yaptig1 ayetlerde, kullandig: ki-
raatin yaninda ikinci bir kiraate hatta ¢ok az da olsa ti¢linci bir kiraate ve daha
fazlasina yer vermistir.” Bu kiraatlerde bazen kisa atiflarla bilgi verip ge¢cmeyi®
bazen de gerekgelerine yer vererek ac¢iklamay1 yeglemistir.? Hem kullanilan hem
de isaret edilen kiraatlerde sadece kiraat-i asere imamlarinin ihtiyarlariyla sinirh
kalmamis az da olsa saz kiraatlere -hatta kaynagina ulasilamayan okuyuslara da-
yer vermistir.1® Ayrica kullanilan kiraatlerde farkli kiraat ekollerini aktarmis belli
bir kiraat ekolii ile (Bakara Stresi Ozelinde) sinirlama yapmamustir. 1

Bakara Siresi’'ni Celdleddin es-Siy(it'nin kaleme almasi nedeniyle onun ki-
raatlere bakisina dair birtakim teorik bilgiler verilmesi yerinde olacaktir. O, el-
[tkdn’da énce Celaliiddin Abdurrahman b. Omer el-Bulkini’nin (6. 824/1421) kira-
atlere dair tasnifini aktarmaktadir. Bulkini burada ii¢c imamin kiraatini ahad'? bas-
lig1 altinda degerlendirirken Siiy(iti bu goriise katilmamaktadir. Ona goére bu konu-
da en isabetli yaklasim ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) goriisleridir. ibnii'l-Cezert,
Arap diline uygunluk (bir vecihle olsa bile), Resm-i Mushaflardan birine uygunluk
(ihtimal diizeyinde de olsa) ve sahih bir senetle rivayet edilmis olma sartlarini bir
kiraatin sahih (gecerli) kabul edilebilmesi i¢in gerekli oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore bu li¢ sart tasiyan her kiraat sahih kabul edilmektedir. StiyGti yine ibnii’l-
Cezeri'nin fikirlerinden hareketle kiraatleri tasnife tabi tutmaktadir. Dolayisiyla
onun kiraat konusunda istifade ettigi ve gorislerini sekillendirdigi baslica alim

3 Ali Akpinar, “Celaleyn Tefsiri ve Miiellifleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (15
Aralik 1998), 181-198.

4 Abdurrahman Altuntas, Celdleyn Tefsiri ve Metodu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 72.

5 Harun Abaci, “Tefsirii'l-Celaleyn’i Okuma Yéntemi ve Miifessirlerin Dili Fatiha Siresi Tefsiri Ornegi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/40 (Arahk 2019), 416-439; Hiiseyin Vuruskan,
Celdleyn tefsirinde nahiv uygulamalar (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 16-155; Akpinar, “Celaleyn Tefsiri ve Miellifleri”, 187-198; Altuntas,
Celdleyn Tefsiri ve Metodu, 29-39.

6 Zerkani, Mendhilii’l-1rfdn, 1/66-67.

7 Mahalli - Stytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi Hamigi, 3.

8 Mahalli - Stiytti, Tefstrii’'l-Celdleyn bi Hamisi, 11.

9 Mahalli - Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 18.

10 Mahalli - Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hamis, 36.

11 Mahalli - Suiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 3-49.

12 Her tabakada sika bir ravi tarafindan muttasil senetle aktarilan, kendisinde saz ve illet bulunmayan,
Arap gramerine ve resm-i Mushafa uygun olan kiraatlere denir. Bk. Mehmet Unal, Kurdn’in
Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinevi,
2019), 90.
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ibnii'l-Cezer?'dir."?

Bu c¢alisma da Tefsirti'l-Celdleyn’de Bakara Siresi'nde kullanilan ve isaret
edilen kiraatler konu edinilecektir. Tiirkce literatiirde, Tefsirii’l-Celdleyn’de Bakara
Stresi dzelinde kiraatleri degerlendiren bir ¢alismaya ulasilamamakla beraber
Celdleyn Tefsiri'nde Kiraatlere Yaklasim ismiyle bir yiiksek lisans ¢alismasi ve
Celdleyn Tefsirinde Kiraatlere Yaklasim Yéntemi adiyla bir makale tespit edilmis-
tir.14 S6z konusu tez calismasinda tefsirin tamami dikkate alinarak bazi kiraatler
muhtelif yonlerden konu edinilmis ve Bakara Siiresi’'nde gecen 6rneklere de sinirh
sayida yer verilmistir. ilgili makalede ise Celdleyn Tefsir'inin kiraatlere yaklagimi
metodolojik olarak ele alinmistir. Arapga literatiirde Celdleyn Tefsiri’'ni kiraat ilmi
acisindan inceleyen bazi calismalar tespit edilmistir. Bu ¢alismalardan énemli bir
kismi, tefsirdeki kiraat izahlarin1 Bakara Siresi 6zelinde ele almamistir.'> Ornegin
‘Abbld, Celdleyn Tefsirinde kiraat uygulamalarini Kur’anin ilk ceyregi (Fatiha-
En‘dm Streleri arasini) érneginde incelemistir. O, ¢calismasinda Mushaf tertibine
gore kiraat farkhiliklarini ele alirken tevcihlerine!® de deginmistir.!” Yine Salih Mu-
hammed Ebii'l-Hasen Bakara Stresi 6zelinde ¢alismasini yapmis fakat kiraatlerin
dilsel boyutunu ele almistir.'® Bizim bu calismamizda ise konuya yine Bakara Sire-
si 6zelinde kiraat ilmi agisindan yaklasilacaktir. Stiytiti'nin hangi kiraatleri kullan-
dig1 veya onceledigi, bu kiraatleri hangi bilgiler 1s181nda nasil ele aldig1 bahis yapi-
lacaktir. Kullandigi kiraatlerin hemen yaninda isaret ettigi kiraatlerin sahih mi za-
yif m1 oldugu tespit edilerek kime ait olduguna dair birtakim bilgiler aktarilacaktir.
Mana ya da i‘rdb yoninden bir degerlendirme yapilarak SiiyGti'nin kullandig1 ve
isaret ettigi kiraatlerin arasindaki farklar ortaya konulmaya galisilacaktir. Onun
bahis yaptig1 kiraatler telaffuzla, fiillerle, isimlerle ve harflerle ilgili ihtilaflar sek-
linde siniflandirilacaktir. Bu makalede Bakara Stiresi'nde gecen kiraatlerin tamami
nicelik olarak belirtilmekle beraber ¢alismamizin muhtasar olmasi nedeniyle o6r-

13 Celaleddin Abdurrahman es-Siiy0ti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmet Zemerli (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 2016); Zerkani, Mendhilii’l-irfan.

14 Hasan Baydemir, Celdleyn Tefsiri'nde Kiraatlere Yaklasim (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 27-105; Ali Haydar Oksiiz, “Celaleyn Tefsirinde
Kiraatlere Yaklasim Yontemi”, Van Ilahiyat Dergisi 8/13 (Aralik 2020), 129-147.

15 [bn Hasan ‘Azizill, ‘Ardu’l-Kird’at fi Tefsiri’l-Celdleyn ve Tevcihuhd: Siiratu Ydsin Namiizecen (Medine:
Cami‘atu’l-Medineti’l-‘Alemiyye, Risaletii Macistir, 2012); ed-Dervis el-Ceyli ibrahim Muhammed, el-
Kird’ati’l-Varide fi Tefsiri’l-Celdleyn fi'n-Nisfi’s-Sani mine’l-Kur’dni’l-Kerim: Cem‘an, Dirdseten ve
Tevcihen (Omdurman: Cami‘atii Ummi’d-Diirman el-islamiyye, Risletii Macistir, 2012); idris Adem
isma‘il Ali, el-Kird’atii’l-Varide fi Tefsiri’l-Celdleyn min Evveli Strati’l-Kehf ila Ahiri Sirati Fatir: Cem‘an
ve Tevcihen (Hartum: Cami‘atu’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulimi’l-islamiyye, Risaletii MAcistir, 2015); el-
Beradi? Vela bint ‘Abdii’'r-Rahman b. Muhammed, “Menhecii’l-Celaleyn fi'l-Kira’at min Hilali
Tefsirihima’l-Musemma bi ‘Tefsiri’l-Celaleyn”, Mecelletu Ma‘hadi’l-fmam es-Satibi li’d-Dirdsati’l-
Kur’dniyye 16 /32 (2021), 167-234.

16 Tespiti yapilmis kiraatin Arapganin genel kaidelerinden birine dayanarak, karinin se¢mis oldugu
kiraat vecihlerini agiklayip ortaya koymasidir. Bk. Siileyman Kilig, Olusum Temsilciler ve Metodolojik
Agidan Basra Kiraat Okulu (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2024), 66.

17 ‘Abbld Veda‘a Ahmed Veda‘a, el-Kird@’atii’l-Véride fi Tefsiri’l-imameyn el-Celdleyn fi'r-Rubi’l-Evvel
mine’l-Kur’dni’l-Kerim: Cem‘an ve Tevcihen (Hartum: Cami‘atu’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulami’l-
Islamiyye, Risaletii Macistir, 2014).

18 Ebii’'l-Hasen Salih Muhammed, “el-Kird’atii'l-Kur’aniyye fi Tefsiri’l-Celaleyn: Dirdse Lughaviyye min
Hilali Srati’l-Bakara”, Mecelletii’l-Ezher Kiilliyyeti’l-Lugati’l-‘Arabiyye bi’l-Mansiira 1/29 (2010), 5-83.
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nek olarak digerlerinden farkli, &nemine binden gosterilmesi gerektigini diistindii-
glimiiz lafizlara yer verilecektir.

1. Bakara Stresi’'nde Kullanilan ve isaret Edilen Kiraatler

Celaleddin es-Siiy(ti tarafindan kaleme alinan Bakara Siiresi'nde 68 kelime-
nin kiraatine dair bilgiler aktarilmistir. Bu lafizlarda kullanilan 68 kiraatin yaninda
(vine ayni kelimelerde) 80 kiraate daha isaret edilmistir. Siiy(it'nin ele aldig1 bu
kelimelerin ¢ok az1 lehgeyle veya okumadaki kolaylikla baglantili olup, biiyiik ¢o-
gunlugu s6z konusu dyetin anlamina etki eden kiraatlerdendir. Takip ettigi bir ki-
raat ekolii olmayan -Bakara Siiresi 6zelinde- Celdleddin es-Siiytti, kullandig: kira-
atlerin ekseriyetinde kiraat-i asere imamlarinin® ¢ogunlugunun ittifak halinde
oldugu bir okuyusa tabi olmustur. Ayrica o, sadece kiraat-i asere imamlarinin ter-
cihlerine yer vermemis saz?° kiraatlere de atifta bulunmustur. 83. ayette gecen Y
55255 kelimesinde - 255 Y- Abdullah Ibn Mes’Gd’a (6. 32/652-53), 102. ayette gegen
U&LU lafzinda - _,&ll\ Ibn Abbas’a (6. 68/687-88), 229. yette gegen G lafzinda - lrzs
kaynagma ula$1lamayan bir okuyusa ve yine 271. ayette gecen ,{533 lafzinda JaSJ -

A‘meg’e (0. 148/765) dair verilen kiraatler bu duruma birer érnektir.2! Stiy(itI'nin
zikrettigi bazi kiraatlerin farkl agilardan degerlendirilmesi su sekildedir:?

1.1. Telaffuz ihtilaflar

Anlamla dogrudan bir iligkisi olmayan ve usl?3 farkliliklar olarak da nite-
lendirilen?* telaffuz ihtilaflar i¢in su 6rnekler gosterilebilir:

1.1.1. Lehge Farkliliklar:

Celaleddin es-Siiyati 98. dyette | 5 Kiraatini kullanmigtir. Diger yandan
ibn Kesir'in -Jij;f-;-, Ebl Bekir'in - 535 5-ve Hamza, Kisai, Halef'in J;’ >3- kiraatle-
rine de atifta b/ulunmustur.25 Her dile, baska dillerden kelimelerin gegtlgl bilinen
bir gercektir. Arapcaya da zamanla bagka dillerden kelimeler ge¢mistir.?® Arapcaya

19 Nafi‘ (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738), Ebli Amr (6. 154/771), ibn Amir (6. 118/736), Asim (6.
127/745), Hamza (6. 156/773), Kisai (6. 189/805), Eb Ca’fer (6.130/747), Ya'kdb (6. 205/821),
Halef (6. 229/844) Bk. Recep Koyuncu, Kiraat [Imi Takrib Usiilii (lstanbul Hac1veylszade ilim ve
Kiiltiir Vakfi Yayievi, 2021), 62-77; Kahraman Bulgurcu, “Kiraat imamlarindan Nafi’, ibn Kesir ve
ibn Amir’in Hadis Rivayetindeki Rolii”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
10/20 (2023), 467-479.

20 Sihhat sartlarindan (Sahih bir senetle Rasulullah’a (s.a.v.) ulasan, bir vecihle bile olsa Arapg¢a gramer
kurallarina uyan, takdiren de olsa hatti Hz. Osman mushaflarindan birine uygunluk arzeden
kiraatler.) en az birini tasimayan kiraat saz kabul edilmistir. Bk. Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 25/429.

21 Mahalli - Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 12, 16, 36, 46.

22 Kiraat farkhhiklarinin gesitleri ve tasnifi igin bakimiz: Unal, Kurdnin Anlasilmasinda Kiraat
Farkliliklarinin Rolii, 149-179.

23 Kur’an-1 Kerim’de kiraat ihtilaflarinin s6z konusu oldugu yerlerde bir ustl takip edilerek
okunmasidir. Ayrintil bilgi icin bakiniz: Yasar Akaslan, “Kiraat IImi Sistematiginde Usil Kavramlar1”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 217-220.

24 [rfan Cakicy, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2018), 105-116.

25 Mahalli - Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdamis, 15.

26 Ayse Betiil Orug - Siimeyye Saygin, “Vahiy-Muhatap iliskisinde Kur'an’da Referans Gésterilen Ortak

N
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gecen bazi isimler kiraat yoniinden fakl lehcelere gore degisik vezinlerde okun-
mustur. Cebrail ismi de bu duruma 6rnek olup anlamdan 6te telaffuzla alakal bir
durumdur.?’” Kiraat imamlarindan Nifi‘, EbG Amr, ibn Amir, Hafs, EbG Ca‘fer ve
Ya'kiib: Hicaz lehcesiyle; ibn Kesir, Su‘be: Kays, Temim ve Necid lehgesiyle; Hamza,
Kisai ve Halefii'l-Asir: Esed lehgesiyle okudugu séylenebilir.28

265. ayette gecen baska bir ornekte ise Suyut1 gogunlugun kiraatini -cf,
kullanmistir. Bunun yaninda bir diger kiraate ibn Amir ve Asim’m okuyusuna afj
isaret etmistir.? oI35 - L7 kelimesinden gelen “yiiksek ve diiz yer” anlaminda
olan bu lafz1 cumhur Kuréys lehgesiyle okurken ibn Amir ve Asim ise Beni Temim
lehgesiyle okumustur. Bu iki tercihte anlamla ilgili degil lehgeyle ilgilidir. Hepsinin
Arap lugati oldugu dile getirilmigtir.3°

1.1.2. Usil Farkliliklar:

259. ayette gecen ve vakf halinde bir ihtilafin s6z konusu olmadigi 4,*55(1 ke-
limesini3! StiyGti de oldugu gibi aktarmis fakat vasil halinde varolan ihtilafi belirt-
mek i¢in kiraat imamlar1 Hamza, Kisai, Ya'k(ib ve Halefii'l-Asir'in okuyuslarina da
su ciimlelerle isaret etmistir: Denilir ki (Birinci goriis) . harfi kokii olan Ci:L keli-
mesinin aslindandir. Yine denilir ki (ikinci gériis) S5l kelimesinde sekte icindir.

Bu kelime bir kiraatte (ikinci goriiste) vasl halinde . harfinin hazfi ile okunmus-
tur.®

Diger yandan bu kelimenin ash ile ilgili sdyle bir goriiste zikredilmektedir:
Kelimenin ash /2% iy olup sondaki o harfi ¢ harfine ibdal edilmistir. Sonra da ¢ harfi |
harfine ibdal edllerek 2% olmustur. (1 gelmesiyle de cezim igin hazf edilerek © /’;
seklinde olmustur. Bu agiklama i¢in saz olsa da/Ibn Mesitd'un -%2% ft kiraati daya-
nak olarak gosterilmistir.>? Vakf halinde isbat -..% 9 ile vasl halinde hazf ile -,.2% ‘l
okuyan Hamza, Kisal, Ya'k(ib ve Halefii'l-Asir'in (ash vav ile &13.2 ve ismi tasgiri &2
olan) bu fiile vakf halinde harekenin beyani icin sakin . getirdikleri belirtilmistir.
Vasl halinde ise sebebin yok olmasi ile bundan vazgecerek sakin 'yi okumadiklari
aktarllmlstlr Vasil halinde isbat ile okuyan imamlarin ise (ash qﬂ; ve ismi tasgiri

P s

ig% olan) bu fiilin » harfini lamu’l-fiil kabul ettikleri zikredilmistir. Ardindan bu

—

Yénler”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /53 (2023), 198-199.

27 {dris Yigit, Temel Meseleleriyle Kiraat ve Tecvit [Iminde Lahn Olgusu (istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari,
2024), 262-263.

28 Muhammed b. Yusuf el-Endeltsi Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsiri, thk. Sitki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 7/509-510.

29 Mahalll - Styati, Tefsirii’l-Celdleyn bi hamis, 45; Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed
ibnii'l-Cezeri, Nesru’l-kirddti’l-asr, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Beyrut: Daru’l-Gavsaniyyi li’d-Dirasati’l-
Kur’aniyyeti, 2018), 3/2216.

30 Ebu’l-Hasan Sald b. Mes’ade Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, thk. Hida Mahmud Kuraa (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1990), 1/199; Abdurrahman b. Muhammed b. Ebu Ziir'a ibn Zencele, Huccetii’l-
kiradt, thk. Sald el-Afgani (Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 2014), 146; Ragib el-Isfahani, Miifredatii
elfdazr’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 340.

31 [bnit'l-Cezert, Nesru’l-kirdati’l-asr, 3/2214.

32 Mahalli - Stiyati, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 43.

33 Miintecebiiddin Hiiseyn b. Ebi’l-iz el-Hemezani, el-Kitdbii'l-ferid fi i’rabi’l-Kurdni’l-Mecid, thk.
Muhammed Nizimeddin (Medine: Daru’z-Zeman, 2006), 1/566.

Marife 25/1 (2025) 161-179



168 Halil ibrahim Uren

harfi sakin okuyarak siik(inunu fiilin cezm alameti olarak aldiklari1 ve sonug olarak
lamu’l-fiil oldugu icin vasil halinde . harfinin isbati ile okuduklar dile getirilmis-
tir.34

1.2. Fillerle Ilgili htilaflar

Bir ayette bulunan fiil kalibinin degisiklige ugramasi ciimlenin yapisinda ba-
z1 farkliliklara neden olmaktadir. Sarf ve nahiv kurallari olarak ortaya ¢ikan bu
farkliliklar da anlam iizerinde birtakim degisikliklere sebep olmaktadir. Bu konuy-
la ilgili Tefsirii’l-Celdleyn’den su 6rnekleri gosterebiliriz:

1.2.1. Fiilin iki Farkh Sekilde Okunmasi

Celaleddin es-Siiyfit], 36.ayette bir yandan kiraat imamlarinin ¢ogunlugunun
okudugu kiraati -\jijﬁ- kullanirken diger yandan kiraat imami1 Hamza’'nin okuyu-
sundan da \;‘ilf@ bahsetmistir.3> SiiyGti'nin okudugu kiraatte “ayaklarini kaydirdi,
dogruluktan ayrilip hata yaptilar ve neticesinde ikisini de oradan indirdi.”, Ham-
za'nin Kiraatinde ise “yerlerinden etti, bulunduklari yerden uzaklastirdi.” anlamlari
vardir.36 Hamza'min kiraatine gore sadece lafza bakarak Hz. Adem (a.s.) ile Havva
validemizin cennetten uzaklastirilmalarinin nasilligi kapali kalmaktadir. Fakat
cumhurun kiraatine gore seytanin giinah isleterek bu uzaklastirmay1 yaptirdig:
ortaya cikmaktadir. Boylece iki kiraatin birbirini tamamlayarak anlam kapaliligini
giderdikleri goriilmektedir.37

1.2.2. Fiilin Farkl sigalarda Okunmasi

Tefsirii’'l-Celdleyn’de 48. ayette miiennes siga ile J:.aj Y5 seklinde ibn Kesir,
Ebli Amr ve Ya'kib’un kiraatleri kullanilmistir. Ayrica diger kiraat imamlarinin
tercihine yani miizekker siga ile j:.af Y5 seklindeki okuyusa da atifta bulunulmus-
tur.38 Eger climlenin faili cins veya tiir isim olarak gelmis ise (mesela sefaat, melek
vb.), fiilinin mizekker veya miiennes olma durumu, lehgelere gore farklhlik arz et-
tiginden, bu ayette oldugu gibi kiraatler de farkli sekilde rivayet edilmistir. Taberi
(6. 310/923) boyle rivayetlerin tamamen lehgeye ait bir tercih oldugunu ve anlam
tizerinde herhangi bir degisiklize neden olmadigini zikretmektedir.3° Miiennes
tercihinde bulunan imamlar iGE kelimesini miiennes olarak alip fiil-fail uyumuna

34 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viictihi’l-kirddti’s-seb’ ve ileliha ve huceciha, thk. Muhyiddin Ramazan
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 2/307-308; ibn Zencele, Huccetii'l-kirddt, 143; Isfahani,
Miifredadtii elfazi’l-Kur’dn, 429.

35 Mahalli - SiiyGti, Tefsiri’l-Celdleyn bi hdmis, 6; Ebu’l-Hasen Tahir b. Abdilmiin'im ibn Galbin, et-
Tezkira fil-kirddti’s-semdn, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Dimesk: Daru’l-Gavsaniyyi li'd-Dirdsati’l-
Kur’aniyyeti, 2009), 2/251.

36 Mekki b. Eb1 Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kiradti’s-seb’, 2 /236.

37 Ebu Ali Hasan b. Ahmed b. Abdiilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurrdi’s-seb’a, thk. Bedreddin Kahveci -
Besir Ciiveycatl (Dimesk: Darii’l-Me’'mun li't-Tiiras, 1984), 2/15-23.

38 Celaleddin Muhammed el-Mahalli - Celaleddin Abdurrahman es-Stytti, Tefsirti’l-imdmeyn el-Celdleyn
(Dimegk: Dar-u ibni Kesir, 1987), 7; Muhammed Salim Muhaysin, el-Hadi: Serhu Tayyibeti’n-nesr f7’l-
kirdati’l-‘asr ve'l-kesf ‘an ‘ileli’l-kirddti ve tevcihihd (Beyrit: Daru’l-Cil, 1997), 2/27.

39 Eb(i Ca’'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beydn an te'vil-i dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdi’l-
Muhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Buh{s ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-Islamiyyeti, 2001), 8/365.
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gore -j,af Y- okumaktadirlar. Miizekker tercihinde bulunanlar i¢in de Mekki b. Ebi
Talib (6. 437/1045) su sebepleri siralamaktadir: Fiil ile failin arasi agilinca, tefrik,
milennes yerine gecmis ve miizekker okumak daha iyi olmustur. Gerek miizekke-
rin asil olmasi ve gerekse %GE kelimesinin miiennesliginin de hakiki olmamasi
nedeniyle miizekker okunmustur. Ayni manaya gelen C:“‘; kelimesine atif yapmak
icin miizekker yapilmistir. Ibn Mestd (r.a.) “Kur’an’da miizekkerlik ve miienneslik
ile ilgili ihtilafa distiglniiz kelimeyi miizekker okuyun” demistir.40

Baska bir 6érnek 83. ayette ise SiiyQti, cogunlugun Kkiraati yani 5,05 Y sek-
lindeki okuyusa yer verirken iki farkh kiraate daha atifta bulunmustur: ibn Kesir,
Hamza ve Kisai'nin 5,2X% Y ve ibn Mes'Gd’un ,% ¥ kiraatleridir.4! &35 ¥ seklinde
okuyanlar, gerek bu ayetin sonunda muhatap ¢ogul kipinin kullanilmis olmasi, ge-
rekse yine bu ayetin basindaki s6z alma fiilinin kavil manasi igermesinden dolay1
muhatap kipinde gelmesini yeglemislerdir. 5,25 ¥ okuyusunu tercih edenler de
ciimlenin kurulusunu dikkate alarak gaib kipine gére okumuslardir. Clinkii ihtilafa
konu olan bu ayet ve bir sonraki ayet srail ogullarimin ge¢misteki misaklarini an-
latmaktadir.42 ibn Mes’'id’un kiraatiyle -,:% V- ilgili de bagina 4f takdir edildigi ve
nasp edatinin gelmesinin olumsuzlukla ilgili olup misakin cevabi olmadig: belirtil-
mistir.43

119. ayette ise Siiyliti’'nin kullanimi kiraat imamlarinin ¢ogunlugun okuyusu
gibi j'_..f Y5 seklinde olmustur. Bununla birlikte Nafi ve Ya‘’kiib’'un nehyi hazir ki-
pindeki kiraatine de -JLMI Y- yer verilmistir.4# Bu fiili nehyi hazir olarak okuyan
imamlara gore anlam “Cehennemliklerden sorma/onlara ne yapacagimi ben bili-
rim!” demektir. Bu siga mecazi olarak gelmekte ve kafirlerin basina gelecek felake-
tin azametini gostermektedir.4> Cumhurun okuyusuna goére ya miiste’'nefe climlesi
ya da hal ciimlesi olmakta ve “Cehennem halkindan sen sorumlu degilsin!” anlami
ortaya cikmaktadir.46

Bir diger ornekte 165. ayette Cumhurun aksine bir okuyusla Tefsirii’l-
Celaleyn, Nafi, ibn Amir, Ya'kdb ve ibn Verdan gibi 7 seklinde bir kiraati kullan-
mig ve diger imamlarin kiraatine de - s ;- deginmistir.*’ StiyGti’nin kullanimina gore
peygamberimiz (s.a.v.) bu fiilin failidir ve s6yle bir anlam ortaya ¢ikmaktadir: (Ey
Muhammed!) Eger zulmedenleri azabi gordiikleri vakit bir gérseydin! SiiyGti, bu
fiil icin ikinci kiraati, yani cumhurun tercihini verdikten sonra soyle bir aciklama

40 Mekki b. Eb1 Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kiradti’s-seb’, 2 /238.

41 Mahalli - Siiy(ti, Tefsirii’l-Celaleyn bi hamis, 12; Ahmed b. Muhammed el-Benna Dimyati, [thdfii
fuzal@i’l-beser bi’l-kirddti’l-erbeati aser, thk. $a’ban Muhammed Ismail (Beyrut: Dar-u ibn Hazm,
2010), 3/587; Hemezani, el-Kitabii'l-ferid, 1/308-309.

42 [bn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 102-103.

43 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf Necati-Muhammed Ali Neccar
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1955), 3/53.

4 Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii’l-‘irfan ff viicahi’l-Kur’dn, thk. Halil ibrahim Uren (istanbul:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinevi, 2020), 44.

45 Dimyati, Ithafii fuzalai’l-beger, 3/602.

46 Ebu’l Fadl Muhammed el-Aldisi, Rithu’l-mednt fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azimi ve’s-seb’l-mesdni (Beyrut: Dar-
u ihyai’t-Tiirast’l-Arabi, ts.), 1/370-371; ibn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 111-112.

47 Paluvi, Ziibdetii’l-irfdn, 48.
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yapmaktadir: Bir kiraatte alttan noktali - s- okundu, fail igitenin (gorenin) zamiri-
dir. Denilmistir ki, fail | 215 ;,J.sj\ olup, 7 fiili ".LJ anlamina gelmektedir. 5 ve sonrasi
da iki meful yerine ge¢mistir ve J'in cevabi da hazfedilmistir. Anlami da Allah'in
azabinin kiyamet giintinde gordiiklerindeki siddetini ve de giiciin sadece Allah’a ait
oldugunu diinyada iken bilselerdi, ondan bagkasini ona es tutmazlardi, olmugtur.*®
Siiy(it], bu lafizda gerekli izah1 yapmistir fakat cumhurun kiraatinin, isnad edilenle-
ri bagta olmak tizere i‘rab ve mana olarak daha gii¢lii oldugu belirtilmistir.*

229. ayette ise Siiy(t], G\Z seklindeki kiraati yeglerken diger yandan Hamza,
Ebii Ca‘fer ve Ya'k(ib’un kiraatlerine de -G(Z- isaret etmistir.® Ayrica saz olan kira-
atlerden, Abdullah ibn Mes'ud’a isnad edilen GZ ve isnad edilenine ulasamadigimiz
|# seklindeki okuyuslara da yer vermistir.’! Stiyiti ve onun gibi okuyanlar fail i¢in
bina ederek ma‘lum siga ile okumay tercih etmisler yani ayrilacak ciftleri korkma
fiilinin muhatabi olarak gérmiislerdir. Kiraat imami1 Hamza ve onun gibi okuyanlar
ise meful i¢in bina ederek mechul siga ile okumay1 yeglemislerdir. Bu durumda f
a2y sozii G fiilindeki zamirden bedeli istimal olmustur. Ayetin devamindaki “ 4G

S

«=2=" fiiline bakarak korkma fiilinin muhatabi olarak velileri gérmiislerdir.*.

Son olarak 259. ayette ise kullanim cumhur gibi (iiLT kiraatinden yana olmus-
tur. Bununla birlikte Siiy(it], Hamza ve Kisai'nin (’i‘l seklindeki okuyusuna da yer
vermistir.> Cumbhir, ayette bahsi gecen kisinin Allah’in (c.c.) yaratmasina sahit
oldugunu, daha 6nce bildigi seyleri bizzat goriip kavradigini, bu sebeple yiice Al-
lah’in her seye kadir oldugunu bilmesi i¢cin emre gerek olmadigini diisiinerek bu
kelimeyi fiili muzari nefsi mitekellim sigasinda okumustur.>* Hamza ve Kisal ise
gerek ibn Abbas’in (r.a.) bu sekilde okudugunun rivayet edilmesi ve gerekse basin-
dan beri bu kisiye emir kipi ile hitap edilmesini gerekce gostererek bu fiili emri
hAzir sigasinda okumuslardir.

1.2.3. Fiilin Farkli Kaliplarda Okunmasi

SiiyGiti, 51. yette cumhurun Kiraatini -Gis} 315- kullanmistir. Eb Amr, Ebi
Ca‘fer ve Ya'kiib’un kiraatlerine de -Gz, 3I5- isaret etmistir. Dimyati (6. 1117/1705)
[théf adli eserinde “vav harfinden sonra elif olmadan okuyanlar icin va‘d sadece
Allah‘tandir, Elif ile okuyanlar icin de Allah (c.c.) ile Musa (a.s) vaadlesti.” seklinde
bir agiklama yapmistir.56 Burada Gis 315 kelimesi 42133 yani vaadlesmek anlaminda

48 Mahalli - Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 25.

49 MekKki b. Eb1 Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kiraati’s-seb’, 2 /273.

50 Mahalli - Siiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 36; ibnii'l-Cezeri, Nesru'l-kirddti’l-asr, 3/2204.

51 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Muhteseb fT tebyini vucithi sevazi’l-kirddti ve'l-izahi minhe, thk. Ali Necdi
Nasif - Abdiilfettah ismail Selebi (Kahire: Matbaatii Ehrabii't-Ticariyye, 1994), 1/122-125; Ebu’l-
Hasan Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Miiktedab, thk. Muhammed Abdiilhlaik Udayme (Kahire:
y.y., 1994), 3/249-250; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/147; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7 /471.

52 [bn Zencele, Huccetii'l-kiraat, 135; Dimyati, [thdfii fuzaldi’l-beser, 3/631-632.

53 Mahalll - Suyuti, Tefsirti’l-Celdleyn bi hdmis, 43; Hamdullah b. Hayreddin Efendi Hatib-i Ayasofya,
Fiiytizii'l-itkan fi viicihi’l-Kur’dn, thk. Mehmet Caba (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinevi, 2019), 82.

54 Farisi, el-Hiicce li’l-kurrdi’s-seb’a, 2 /383.

55 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kiradti’s-seb’, 2 /312-313.

56 Dimyati, Ithdfii fuzaldi’l-beger, 3/576-577.
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olup, miifaale babinin kullanilmasi va‘din ve va‘dedilen seyin meydana gelmesi
icindir. Bu bab burada kendi babinin 6zelligi ile gelmeyip, mecazen gelmistir. Fiil
Allah‘a isnad edildiginde iki kisinin karsilikli olarak yaptig1 eylem s6z konusu ol-
mamaktadir. Bu eylemin Allah tarafindan yapildiginin te‘kidi veya tekrar1 anla-
minda olmaktadir. Netice olarak burada fiilin iki farkli sekilde okunmasi anlami
zengin kilmaktadir.57

106. ayette gecen baska bir 6rnekte ise Styti, c;.l & kiraatini kullanarak
cumhur ile ittifak halinde olmus ve Ibn Amir’in cmf  kiraatine de atifta bulunmus-
tur.58 Cumhura gore bu lafiz C.MS fiilinden hareketle bu sekilde okunmus ve béylgce
mana “Biz bir dyetin hiilkmiini kaldirir/iptal edersek...” seklinde olmustur.>? Ibn
Amir ise siilast olan bu fiili Jls| babina aktararak okumustur. Tercih edilen goriise
gore ibn Amir'in bu okuyusunda bir anlam farki yoktur. Diger yonden Jls| babinin
bir seyi bir hal izere bulmayi ifade etme ve bir fiile gecislilik kazandirma anlamlari
da vardir. Bu bilgiye gére anlam “Sana ya da Cibril’e nesh edilmesini emreder-
sek/nesh ettirirsek...” seklinde olmaktadir. 60

Bir diger ornekte 222. dyette Cumhur ile ittifak halinde olan Siiy(t], 6nce
Oy kiraatine yer vermis ve ardindan Eb{ Bekir, Hamza, Kisal ve Halefii'l-Asir'in
Rl ; kiraatine deginmistir.®! Cumhur, kendiliginden temiz olma anlaminda siilasi
baptan bir fiil kullanmay: tercih etmis ve kadinlarla iliski yasaginin onlarin adeti-
nin kesilmesi ile ortadan kalkacagini sdylemistir. Seddeli okuyanlarin kiraatine
gore ise, temizlenme igini kendi ¢abalari ile gergeklestirme anlaminda, ash & ks
olan fakat «’'nin L harfine idgam edilmesi ile Z),é_lm sekline doniisen, tefa‘ul babin-
dan bir fiil kullanmay tercih etmisler ve kadinlarla iligski yasaginin, onlarin adeti-
nin kesilmesi ve sonrasinda su ile temizlenmelerinden sonra kalkacagini ifade et-
mislerdir.%?

Yine o, 236. ayette ¢ogunlugun kiraatini -,% ,2%- kullanmis, Hamza, Kisai ve
Halefii'l-Asir'in kiraatine de -3 ,2¢- isaret etmistir.®® Cumhur, erkegin dihtlinii
yeterli gorerek, siilasi bapta “kadinlara el siirmek” anlamina gelen bu fiili kullan-
mustir. Al-i Imran Stresi 47. ayette gecen ‘el M@J climlesi de bu kiraati des-
teklemektedir. Ikinci kiraatte ise kadinlara dokunma isinin/cima’nin tek tarafl
olamayacagini, bundan dolay1 miisareket ifade eden mufaale babinda “iliskide bu-
lunmak” anlamina gelen bu fiili kullanmay: tercih etmislerdir. Miicadele Siresi 3.

57 Murat Akkus, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Astr Ornegi)”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi 2 /3 (Haziran 2015), 167.

58 Mahalli - Siiy(ti, Tefsirii’l-imdmeyn el-Celdleyn, 17; Dimyat, ithéfii fuzalai’l-beger, 3/598.

59 ElImalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Zehraveyn Yayinlari, 2007), 5/380-
381.

60 Mekki b. Eb1 Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kiraati’s-seb’, 2 /257.

61 Mahalli - Stiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 35; Hatib-i Ayasofya, Fiiyiizii’l-itkdn, 76.

62 Eb(i Mans(r Muhammed b. Ahmed Ezheri, Kitdbti me’ani’l-kirddt, thk. Mustafa Dervis-Hamad G{izi
(Beyrut: Daru’l-Mearif, 1991), 2/202; Muhammed b. Omer b. Salim Bazem(ll, el-Kirddt ve eseruha fi’l-
ahkdm ve't-tefsir (Riyad: Daru’l-Hicre, 1992), 2/485; Cemaluddin Muhammed b. Mukerrim ibn
Mangzir, Lisanu’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 5/505; Isfahani, Miifredatii elfazr’l-Kur'an, 525.

63 Mahalli - Siiy0ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 38; Ebu’l-Ala Hasan b. Ahmed Hemezani, Gdyetii’l-ihtisdr fi
kirddti’l-aserati eimmeti’l-emsdr, thk. Esref Muhammed (Cidde: Cemaatii’'l-Hayriyye, 1994), 2/430.
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ve 4. ayette gecen “L3\5 oi” kelimesi de bu kiraati kuvvetlendirmektedir.**

Son olarak 282. ayette ise Tefsirii’l-Celdleyn, cogunlugun aksine ibn Kesir,
EbG Amr ve Ya'kdb gibi ;535 kiraatini kullanmis, akabinde Hamza'nin 335 ve diger-
lerinin ;53 kiraatlerine isaret etmistir.%® ;si% okuyanlarin bu fiili if'dl babindan
“Eger unutursa hatirlatsin diye..” anlaminda illet mahallinde okuduklar1 anlatil-
mistir. Ayrica Jaga of climlesine atfedilmesinin unutmanin hatirlatmaya sebep olma-
s1 dolayisiyla oldugu séylenmistir.®® Bu fiilin hem seddeli hem de seddesiz okun-
masinin ligattan oldugu vurgulanmistir. ;élfs tercihini yapanlarin ise tef1l babin-
dan ayn sekilde J.\aa of ciimlesine atfederek okuduklari anlatilmistir.®” Hamza’nin
kiraatinde ise bu fiilin (o) edatinin) sartin cevabi oldugunun ve fiilin miiste’nefe
climlesi seklinde geldiginin ve neticede (jst ) mibtedasimin hazf edildigi akta-
rilmistir. Yine Maide Sdresi 95. ayet -3 4l o 3G 525~ orneginde oldugu gibi Ham-
za'min merfl okudugu zikredilmistir. %

1.2.4. Fiilin I'rab1 Yonilyle Merf(i, Mecz(im veya Mansup Okunmasi

Siiytit], 117. ayette cumhurun kiraati gibi fiili :);5:3 seklinde merf‘ olarak
okumay yeglemis ve ibn Amir’in nasp ile okuyusuna da -5;&;3- deginmistir.®® Ayri-
ca Ibn Amir’in kiraatini aktarirken “Emrin cevabi olarak nasp ile okunmustur.” sek-
linde bir agiklama yaparak bu kiraatin tercih sebebine de yer vermistir. Fakat
Sibeveyh (6. 180/796) bu ayeti acgiklarken emrin cevabi olmadigini ve ayr1 bir
climle olarak merfii oldugunu izah etmistir.79 Cumhurun merfi okuyusunda ise -
5 ;S;E- iki gerekceye isaret edilmektedir. Biri miiste’'nefe ciimlesi olarak kabul edil-
mesi ve oOncesi ile bir bag kurulmamasidir. Digeri ise 5,2 filline ma‘taf yapilmasi-
dir.71

Bir diger érnek 271. ayette ise ibn Amir ve Hafsin'in kiraatini -jf&j;- kulla-
nan Siiy(t], diger kiraat imamlarinin j:ii?; ve jiﬁ; seklindeki okuyuslarina da atifta
bulunmustur.’? Ayrica Siiy(ti, “mahalline atifla cezimli ve « ile okunur” diyerek saz
bir kiraate A’'mes’in j&j} tercihine de deginmistir.”> Burada f&f} okuyanlarin, bu
fiili miiste’'nefe climlesi olarak aldiklar1 ve merfi olarak okuduklar1 séylenmistir.
Bunun nedeni olarak sart climlesinin cevabi, rﬁ! %+ 34 seklinde bir isim ciimlesi
gosterilmistir. Ayrica onun .~ olarak degil gaib bir lafizla gelmesi fiilin gaib siga-
sinda okunmasina tercih sebebi olarak zikredilmis ve Maide Siiresi 95. ayetin - ;55

64 Mekki b. Eb1 Talib, el-Kegf ‘an viicithi’l-kiradti’s-seb’, 2 /297-298.

65 Mahalli - Siiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 48; ibnii'l-Cezeri, Nesru'l-kirddti’l-asr, 3/2229.

66 Muhammed el-Maliki el-Halveti es-Savi, Hdsiyetii’s-savi ald tefsiri’l-Celdleyn, thk. Ali Muhammed ed-
Dabba’ (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/125.

67 {bn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 151.

68 Ezheri, Kitdbii Me’ani’l-Kirddt, 2 /234; Hemezani, el-Kitdbii'l-ferid, 1/602.

69 Mahalli - Siiytti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hamis, 18; Ebl Amr Osman b. Said ed-Dani, Cdmi’ul-beydn fi’l-
kirdadti’s-seb’, thk. Muhammed Sadig el-Cezairi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 406.

70 Ebii Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1988), 3/38-39.

71 Ebii ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i’rdbiihii, thk. Abdiilcelil Abdiih Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/199.

72 Mahalli - Siiyiti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 46; Hemezani, Gdyetii’l-ihtisdr, 2 /438.

73 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7 /691.
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B

P 7Y &2 3le- bu sekilde kiraat tercihi yapanlarin gerekgesi oldugu sdylenmistir.
Jgﬁ ¥ okuyanlarln ise ya cevap climlesi olan isim cumlesme atlf yaptiklari ve o isim
climlesini ‘.Sj s u& so seklinde takdir ettikleri ya da & ﬂ; ol fiilline atif yaparak
sartin cevabi kildiklar1 ve bu nedenlerle fiili meczum okuduklar1 belirtilmistir.
Miibtedas1 hazfedilmis baslangi¢ ciimlesi olarak okunmus olabilecegi bir diger ne-
den olarak da gosterilmis ve bu imamlarin ta‘zim, tethim i¢in bu fiili mitekellim
meal gayr sigasinda okuduklari éne siirtilmiistiir. Son olarak j:i(:; okuyanlarin da
miiste’nefe ciimlesi olarak aldiklari, merfi okuduklari ve yine ta‘’zim- tefhim icin bu
fiili miitekellim meal gayr sigasinda okuduklari anlatilmistir.”

1.2.5. Fiilin Kok Itibariyle Bagka Bir Fiil Olarak Okunmasi

Celaleddin es-Siiy0ti, 259. ayette & >z% kiraatini kullanirken diger yandan bir
diger kiraate -\ 2%- atifta bulunmustur.” 533 klraatini tercih edenler “6ldiikten
sonra yasamak, dirilmek, kalkmak" anlamlarlna gelen 1555 - 255, — ~Zifiiliyle okumus-
lardir.”® Oncesinde gegen 3 3 7Y oda é ayetindeki diriltme anlamindaki é fiilini
kiraatlerinin gerekgesi olarak gostermlslerdlr. Ayrica ibn Abbas’in da bu sekilde
okudugu rivayet edilmistir.”’ & ;22 kiraatini tercih edenler ise “kadinin kocasina
kars1 ayaklanmasi, yerinden dogrulup ayaga kalkmak, yukarida yiiksekte olmak ve
canlanmak” gibi anlamlara gelen 13,5 - 25— 525 fiiliyle okumuslardir.” Yine Zeyd b.
Sabit'in de bu kiraati tercih ettigi rivayet edilmistir. Miicidele Stresi 11. yette 155
bjif@ bjifl J gecen “yerinden kalkma” anlamina gelen bjifl fiilinin de bu kiraatin
gerekcesi olarak dile getirilmistir.”

1.3. Isimlerle Ilgili Ihtilaflar

Fiillerde oldugu gibi bazi isimleri de kiraat imamlar: farkli sekillerde oku-
mugslardir. Bu farkli okumalarin neticesinde birtakim anlam degisiklikleri ortaya
¢ikmaktadir. Bu husus i¢in su 6rnekleri zikredebiliriz:

1.3.1. Ismin Iki Farkli Sekilde Okunmasi

Tefsirii’l-Celdleyn, 102. ayette kirdat imamlarinin ittifak ettigi iizere u&ll\ ki-
raatini kullanmis fakat kiraat-i asere de okunmayan bir kiraate de u&m yer ver-
mistir.8 Bu kiraatin ibn Abbas’in, Hasan Basri’nin ve meghur dilci Ebi'l-Esved ed-

74 Eb{i Abdillah Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hucce fi'l-kirddti’s-seb’a, thk. Abdii’l-al Salim Mukrem
(Beyrit: Daru’s-Surtik, 1979), 102; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viictihi’l-kirddti’s-seb’, 2/317.

75 Mahalli - Stiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 43; Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne ‘an me’ani’l kirdat, thk.
Abdulfettah Ismail Selebi (Kahire: Dar-u Nahdat-i Misir, 1977), 75; Muhaysin, el-Hddi: Serhu
Tayyibeti'n-nesr, 2 /89.

76 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 5/206.

77 Ebii’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim Eb{ Same el-Makdisi, /brdzii’l-me‘dni min
Hirzi’l-emant fi'l-kir@’ati’s-seb’, thk. Ibrahim Atve Ivaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1981), 365;
Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/173.

78 {sfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, 806.

79 Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, 1/198; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve i’rdbtihti, 1/344; Ferra, Medni’l-
Kur’dn, 3/173.

80 Mahalli - Stuyati, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 16; Himid b. Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii’l-‘irfdn fi
viictihi’l-Kur’dn (izmir: Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, Diger Vakiflar, 52-1), 29.
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Diieli’'nin okuyusu oldugu dile getirilmektedir.8! Cumh{run okudugu kiraate gore
S5k ve &5G kelimeleri ile iki melek kastedilmektedir. ibn Abbas, Hasan Basri ve
Ebii'l-Esved Ed-Diieli’ye dayandirilan kiraate gore ise &5 ve &3 lafizlariyla iki
melik yani iki hiitkiimdar (Hz. Davud ve Hz. Siileyman adi gegmekte rivayetlerde)
seklinde bir anlamin ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir.82

219. ayette gecen baska bir lafizda Siyfti, yine kiraat imamlarinin ¢ogunlu-
guna tabi olarak ?.S seklinde ki kiraate dogrudan yer verirken ardindan Hamza ve
Kisal'nin -:3- kiraatlerine de atifta bulunmustur.®® Cogunlugun kiraatine gore bu
ayetin devaminda kurranin okuyusunda ittifak halinde oldugu (i Ge S0 (@215 laf-
zinin bu kelime ile gelmesini, sarap igmenin ve kumar oynam}inm iimmetin ic-
masiyla biiylik giinahlardan sayilmasini ve Araplarin helake sebep olan glinahlar
icin biiyiik ifadesini kullanmalarim1 gerekge gostererek bu sekilde okumuslardir.
Hamza ve Kisdi'nin okuyuslarina gelince, onlar *S kelimesinin hemen akabinde
gelen CEL'.A) kelimesindeki kesrete bakarak, glinahlarin yaninda bir¢ok koétii davra-
nis ve sozler sarf edildigini, giinah kelimesinin ¢okluk ile nitelenmesinin biytkliik
ile nitelenmesinden daha edebi oldugunu sdéylemisler ve boyle okumuslardir. Bii-
tliin bunlarla birlikte her iki kiraatin de birbirine yakin olduguy, ikisinin de okunabi-
lecegi ve giizel oldugu dile getirilmistir.3

1.3.2. ismin Ref veya Nasb ile Okunmasi

Celaleddin es-Siiy0ti, 282. ayette cumhura tabi olarak ;s> 552 seklinde
merfl olarak okunan kiraate dogrudan yer vermistir. Ardindan Asim’in } sels 2
seklinde mansiip olarak okudugu kiraate isaret etmis ve sdyle bir aciklama yap-
mistir: 5,5 fiili nakis olup ismi de ticarete donen bir zamirdir.8* Bu bilgiye gore ;&
5 76> lafzinin haber oldugu ve anlaminda “Bu yapmis oldugunuz bor¢lanma ancak
aranizda cevirdiginiz pesin bir ticaret.. (dir)” seklinde oldugu belirtilmistir.
Cumhiirun kiraatinde ise bu fiilin fail olarak alinip merfi okundugu ve anlaminda
“...ancak aranizda gevirdiginiz pesin bir ticaret oluyorsa...” seklinde ¢ikacagi zikre-
dilmektedir. Ayrica, borg¢larin tamamini icine alan merfli okumanin her yoniiyle
digerinden daha genel oldugu séylenmistir.

254. ayette gecen diger drnekte ise Siiylti'nin cumhurun aksine bir Kiraati
kullanarak ibn Kesir, Ebli Amr ve Ya'kiib gibi su ii¢ kelimeyi i ii.. At sekllnde
mansip olarak okumayl yegledlgl gorulmustur 0, sonrasinda merfi okuyan ¢o-
gunlugun kiraatine de -iG5.. 32, @ yer vermistir.?’ ibn Kesir ve onun gibiler bu

81 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/572.

82 Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdabu'l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2003), 4/165-166.

83 Mahalli - Stiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 34; Eblibekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-isbehani ibn Mihran,
el-Mebstit fi'l-kiraati’l-asr, thk. Sebl” Hamza Hakimi (Dimegsk: Mecme’u Liigati’l-Arabiyye, 1980), 146.

84 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kirddti’s-seb’, 2/291-292; ibn Zencele, Huccetii'l-kirdat, 132-
133; Bazemill, el-Kirddt ve eseruhd, 2/479-481.

85 Mahalli - Stiylti, Tefsirii’l-Celdleyn bi Hamisi, 48; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed el-Mevsili,
Serhu Su'le ales-Satibiyye, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 189.

86 [bn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 151; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viictihi’l-kirdati’s-seb’, 2/322.

87 Mahalli - Sity(ti, Tefsirii’l-Celdleyn bi hdmis, 42; Hemezani, Gdyetii’l-ihtisdr, 2/432.
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kelimelerin nekre olusuna bakarak ¥ edatiny, cinsini nefyeden Y gibi gérmiisler ve
bu harflerin isimlerini fetha tizere mebni olarak okumuslardir. Cumhur ise bu har-
fin tekrar edilmesine bakarak merfii olabileceginden hareketle Y edatin1 _..J gibi
okumustur. Ciinkii bu harf tekrar edildiginde hem merfii hem de mansiip olarak
okunabilmektedir. Eger tekrar edilmeseydi o zaman mansiip olarak okunabilirdi.®®

1.4. Harflerle Ilgili htilaflar

Kiraat imamlar1 birtakim harfleri okurken nahiv yoniinden bazen islerlik
kazandirmis (amel ettirmis) bazen de islerlik kazandirmamistir. Bu husus i¢in soy-
le bir 6rnek gosterilebilir:

1.4.1. Harfin Amel Edip Etmemesi

Celaleddin es-SiiyGti, 214. ayette J }L seklindeki kiraati kullanarak kiraat
imamlarinin ¢ogunlugunun okuyusunu takip etmistir. Bununla birlikte Nafi‘nin -
j}l- kiraatine de isaret etmistir. Bu kelime i¢in Siiy(ti soyle bir aciklama yapmak-
tadir: J& anlaminda olup hem merfii hem de mansup olarak okunmustur.®® Merfa
okuyan Néfi', maziden haber vererek - edatini amel ettirmemistir. Mansup oku-
yanlar ise - edatina amel ettirip d;u fiilinden énce “5f J)” takdir etmisler® ve
gecmis zamandan haber vermesine ragmen istikbal manasi varmis gibi diisiinmiis-
lerdir. Fakat fiil simdiki zaman ifade etmesi halinde nasp edilmez.”! Oyleyse JG an-
laminda takdir ederek mansup olarak okumuslardir.®

Sonug

Sade bir dil ve anlagilir bir usliipla Kur’an-1 Kerim'in tefsirinin yapildigi
Tefsirii’l-Celdleyn’de tiim ayetler i¢in gecerli olmamakla beraber kiraat farkliliklari-
na da yer verilmistir. IlIk olarak kullanilan kiraat ézellikle zikredilmis bunun yanin-
da ikinci bir kiraate hatta ti¢iincii bir kiraate de isaret edilmistir. Kiraatlere dair bu
bilgilendirme bazen kisa atiflarla yapilirken bazen de gerekcelerine dair agiklama-
larla veya kiiciik telmihlerle yapilmistir. Celdleddin es-Siiy(ti tarafindan kaleme
alinan Bakara Stiresi'nde, 68 kelimenin kiraatine dair bilgi verilmistir. Bu 68 keli-
me tizerinde (birer ikiser kiraat ilave edilerek) 80 kiraate daha isaret edilmistir.
Uzerinde durulan kiraatlerin ¢ok azi lehceyle veya telaffuzdaki kolaylikla ilgili olup
biiytik ¢ogunlugu bahse konu olan ayetin anlamini degistiren kiraatlerdendir.
Siiyhti’'nin kullandig1 veya dnceledigi kiraatlerde herhangi bir kiraat imamini takip
etmedigi (her kelimede ayni kiraat imaminin okuyusuna yer vermedigi) tespit
edilmistir. Kullandig1 kiraatlerin ekseriyetinde kiraat-i asere imamlarinin ¢ogunlu-
gunun ittifak halinde oldugu bir okuyusa tabi oldugu goriilmiistir. Yine Siiyti,

88 Hemezani, el-Kitabii'l-ferid, 1/557; ibn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 141-142.

89 Mahalli - StiyGti, Tefsirti’l-Celdleyn bi hdmis, 33; Muhammed b. Ali en-Nuveyri, Serhu Tayyibeti'n-Nesr
fi'l-Kirdati’l-‘Asr, thk. Muhammed Sur(r Basliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2/203.

90 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 2/373.

91 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, 1999), 189.

92 Ezherd, Kitdbti Me’ani’l-Kiradt, 2/200.
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aktardig: bilgilerde sahih kiraatlerle yetinmemis ¢ok az da olsa saz kiraatlere de
yer vermistir. Bakara Siresi 6zelinde hem kullanilan hem de isaret edilen kiraatler
icin yer yer niteligine dair bazi bilgilerin aktarildig1 goriiliirken herhangi bir kiraat
veya kurra isminin verilmedigi de tespit edilmistir. Bakara Siiresi 6zelinde yapilan
bu calismada, Tefsirii’l-Celdleyn’in kiraat alaninda ¢alisma yapacak olanlarin her
tlrld ilmi gelisimlerine katkida bulunacak, onlar1 sorgulamaya itecek ve sorgular-
ken de gelistirecek yeterli malzemeyi icinde barindiran bir tefsir oldugu goriilmiis-
tir.
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Din Ogretiminde Okul Dis1 Ogrenme Ortamlarinin Imam Hatip
Lisesi Miifredatindaki Kazanimlarin Gergeklesme Diizeyine
Etkisi (Hitabet Dersi Ornegi)

Ozet

Okul dis1 6grenme, 6gretim programindaki kazanimlara uygun olarak, etkili 6gretim yapmak, soyut
bilgileri somutlastirmak, insan ve cevre iligkisiyle ilgili farkindalik olusturmak icin okulun disinda
yapilan egitim olarak tanimlanabilir. Okul dist 6grenme rastgele yapilan bir ugras ya da eylem degil,
aksine dgretim programi kapsaminda ogretmen ya da rehber liderliginde, énceden planlanmis ve
yapilandirilmis egitimsel etkinliklerden olusan bir 6grenme gseklidir. Bu ¢ercevede kiitiiphaneler,
parklar, planetaryumlar, dini mekdnlar, tarihi yapilar, bilim merkezleri, miizeler, huzur evleri, sevgi
evleri, insani yardim kuruluslart normal ders miifredati kapsaminda egitim icin kullanilabilen
mekanlardir. Gegcmisten giintimiize, savas ve avlanma egitimi, akademik, meslek ve din egitimi olmak
lizere her alanda kullanilagelen okul dis1 égrenmenin, giintimiiz egitim anlayisinda da giinden giine
degerinin arttigi ve bir 6gretim yontemi olarak okullardaki yerini aldigi géze ¢carpmaktadir. Buna
paralel olarak okul dist 6grenmeyi cesitli yonleriyle konu alan ulusal ve uluslararast diizeyde nitel,
nicel veya karma ydntemde bircok arastirma yapidigi da agikga goriilmektedir. Literatiir
incelendiginde ¢calismalarin daha ¢ok fen bilgisi, cografya, tarih gibi derslerde yogunlastigini séylemek
miimkiindiir. Bu derslerde oldugu gibi din dgretiminde de okul disi 6grenme lizerine arastirma
yapmanin bir ihtiyag oldugu kanaatine varilmistir. Zira din dgretiminde okul disi dgrenmenin
kazanmimlari elde etmede anlamli bir etkisinin olup olmadigi, uygulamalardaki olumlu ve olumsuz
taraflarinin ne oldugu ve ne tiir 6grenmelere imkdn verdigi gibi hususlarin bilimsel bir temelde ele
alinarak aragstirilmast biiytik 6nem arz etmektedir. Din 6gretiminde de bazi ¢alismalarin yapildigi
gériilmektedir ancak bunlarin sadece Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde olmasi, ayrica ¢alisma
alanlarinin sinirli olmast hem yéntem hem de igerik olarak daha kapsamli bir ¢alismaya ihtiyag
oldugu kanaatini uyandirmis ve bu calismanin yapilmasina karar verilmistir. Imam hatip lisesi meslek
dersleri alaninda yapilan ilk ¢calisma olmasi ve karma yéntemde yapilmasiyla digerlerinden ayrilan bu
calismanin, alandaki ciddi bir boslugu doldurdugu sdylenebilir. Arastirma icin Hitabet ve Mesleki
Uygulama dersi, icerik olarak da Hutbe ve Vaaz, Din Hizmetlerinde Cami Musikisi ve Cenaze Adabi
tiniteleri tercih edilmistir. Bu ¢alisma, din égretiminde okul dis1 6grenme ortamlarinin, kazanimlarin
gerceklesme diizeyine etkisini Hitabet ve Mesleki Uygulama dersi 6rneginde arastirmayi
amaglamaktadir. Arastirmanin temel problemi “imam Hatip Lisesi Hitabet ve Mesleki Uygulama dersi
orneginde din égretiminde okul dist 6grenme ortamlarinin kazanimlarin gerceklesme diizeyine etkisi
nedir?” seklindedir. Yakinsayan paralel desene gore yiiriitiilen calismada nicel veriler, bir deney ve bir
kontrol grubuna uygulanan én test, son test ve kalicilik testlerinden; nitel veriler ise Jgrenci
giinliikleri, 6grenci gortisme formlari ve deney boyunca yapilan gézlem kayitlarindan elde edilmistir.
Arastirmanin ¢alisma grubu, Malatya Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde 11. sinifta okuyan 22’si deney,
22’si de kontrol grubu olmak lizere 44 erkek égrenciden olusmustur. Okul dis1 6grenme etkinlikleri
kapsaminda Hutbe ve Vaaz iinitesi icin Malatya Eytip Sultan Camii, Cami Musikisi tinitesi icin Malatya
Kernek Karagézliiler Camii, Cenaze Adabi iinitesi icin de Malatya Biiyliksehir Belediyesi Sehir
Mezarligina gezi yapilmistir. Calismada elde edilen nicel ve nitel veriler birlestirilerek okul disi
6grenmenin akademik basariya etkisi, okul dis1 6grenmenin niteligi ve okul dist 6grenmenin psikolojik
etkisi seklinde li¢ bashk altinda degerlendirilmistir. Degerlendirmelerde, okul dist égrenmenin
akademik basariyr arttirdigi; nitelik olarak daha kalici, anlamli ve etkili 6grenme sagladigi; zevkli,
uygulamali 6grenme ortamiyla derslere daha fazla odaklanma imkdni verdigi; psikolojik olarak da
sevdirme, motive etme ve heyecanlandirma, uygulama konusunda cesaretlendirme ve 0zgiiven
asilama gibi olumlu etkilerde bulundugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ojrenme Ortami, Okul Dist Ogrenme, Hitabet ve Mesleki Uygulama
Dersi, Hutbe ve Vaaz.

The Effect of Out-of-School Learning Environments in Religious Education on the
Realization Level of Gains in the Imam Hatip High School Curriculum (Oratory Lesson
Example)

Summary
Out-of-school learning can be defined as education conducted outside the school to teach effectively, to
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concretize abstract knowledge, and to raise awareness about human and environmental relations in
accordance with the learning outcomes in the curriculum. Out-of-school learning is not a random
effort or action, but rather a form of learning that consists of pre-planned and structured educational
activities under the leadership of a teacher or guide within the scope of the curriculum. In this context,
libraries, parks, planetariums, religious places, historical buildings, science centres, museums, nursing
homes, foster care centres, humanitarian aid organizations are places that can be used for education
within the scope of the normal curriculum. It is noticeable that out-of-school learning, which has been
used in every field from past to present, including war and hunting training, academic, vocational and
religious education, has increased in value day by day in today's educational understanding and has
taken its place in schools as a teaching method. In parallel with this, it is clearly seen that many
national and international qualitative, quantitative or mixed-method studies have been conducted on
out-of-school learning in various aspects. When the literature is examined, it is possible to say that
studies are mostly concentrated on courses such as science, geography and history. It is concluded that
there is a need to conduct research on out-of-school learning in religious education as in these courses.
As it is of great importance to investigate issues such as whether out-of-school learning in religious
education has a significant effect on achieving the outcomes, what the positive and negative aspects of
the practices are, and what kind of learning it enables on a scientific basis. It is seen that some studies
have been conducted in religious education, but the fact that these studies are only in the Religious
Culture and Moral Knowledge course and that their study areas are limited has aroused the opinion
that there is a need for a more comprehensive study in terms of both method and content, and it was
decided to conduct this study. It can be said that this study, which is the first study conducted in the
field of Imam Hatip high school vocational courses and which differs from the others by being
conducted in a mixed method, fills a serious gap in the field. For the research, the course of Rhetoric
and Professional Practice and the units of sermon and preaching, mosque music in religious services
and funeral etiquette were preferred. This study aims to investigate the effect of out-of-school learning
environments in religious education on the level of achievements of the learning outcomes in the
example of Rhetoric and Professional Practice course. The main problem of the research is "What is
the effect of out-of-school learning environments on the level of realization of the outcomes of
religious education in the example of the Imam Hatip High School Rhetoric and Professional Practice
course?"”. In the study conducted according to the convergent parallel design, quantitative data were
obtained from pre-test, post-test and retention tests applied to an experimental and a control group;
qualitative data were obtained from student diaries, student interview forms and observation records
made during the experiment. The study group of the research consisted of 44 male students, 22 in the
experimental group and 22 in the control group, studying in the 11th grade at Malatya Anatolian
Imam Hatip High School. Within the scope of out-of-school learning activities, a trip was made to
Malatya Eytip Sultan Mosque for the Khutba and Sermon unit, Malatya Kernek Karagoézliiler Mosque
for the Mosque Music unit, and Malatya Metropolitan Municipality City Cemetery for the Funeral
Manners unit. The quantitative and qualitative data obtained in the study were combined and
evaluated under three headings: the effect of out-of-school learning on academic achievement, the
quality of out-of-school learning and the psychological impact of out-of-school learning. In the
evaluations, it was concluded that out-of-school learning increased academic achievement; provided
more permanent, meaningful and effective learning in terms of quality; enabled more focus on lessons
with an enjoyable, hands-on learning environment; and psychologically had positive effects such as
making them have sympathy, motivating and exciting, encouraging practice and instilling self-
confidence.

Keywords: Religious Education, Learning Environment, Out-Of-School Learning, Rhetoric and
Professional Practice Course, Sermon and Preaching.

Giris

Formal ve informal boyutlariyla hemen her yerde gercgeklesebilen bir olgu

olmasina ragmen egitim denilince akla ilk olarak okul gelmektedir. Okullar; tiirtine
gore 6gretim programlarinin olduguy, belli bir plan ve program dahilinde, zaman ve
mekan cercevesinde egitim dgretim siire¢lerinin uygulandigi formal egitim kurum-
laridir. 19. yiizyi1ldan bu yana toplumun egitimi okullar sayesinde gerceklestirilme-
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ye calisiilmaktadir (Sen, 2019, s. 2). Ulkemizde konu ve égretmen merkezli olarak
stirdiiriilen egitim 6gretim anlayisi, 2000’li yillardan itibaren terk edilerek belirgin
bir bicimde 6grenen/6grenci merkezli egitim anlayisina yonelmistir. Bu anlayista
tlim egitim-6gretim faaliyetlerinin merkezinde 6grenci yer alirken 6gretmen, 68-
rencilerin aktif olarak egitim 6gretim stireclerine katilacagl uygun 6grenme orta-
min1 hazirlayan ve onlara 6grenmeleri hususunda kilavuzluk eden kisi pozisyo-
nunda yer alir. Yeni egitim 6gretim anlayisinda ¢oklu zek3, bireysel farkliliklar,
yaparak kesfederek 6grenme, aktif 6grenme, interaktif 6grenme, kazanim gibi kav-
ramlarin 6n plana ¢iktig1 goézlenmektedir. Bu yeni egitim 6gretim anlayisina uygun
nitelikte olan yontemlerden biri de 6zellikle son yillarda adini sik¢ca duymaya bas-
ladigimiz okul dis1 6grenmedir.

Felsefi temelleri ilk¢aglara dayanan (Okur Berberoglu & Uygun, 2013) ve
okul dis1 6grenme olarak adlandirilan bu yaklasimin Bat1 diinyasinda oldugu gibi
Tiirk ve Islam diinyasinda da gegmisten giiniimiize hem teorik hem de uygulama
anlaminda bir¢ok érnegine rastlamak miimkiindiir. Oncelikle Kur’an’in dlemden ve
icindeki varliklardan hareketle 6grenmeye tesvik eden ayetlerinde; Hz. Muham-
med’in zamana ve mekana sigmayan uygulamali egitim faaliyetlerinde; ibn Sahnun
(Bayraktar M. F., 2016, s. 28-33), Farabi (Dam, 2016, s. 40), ibn Riisd (Arug, 2016,
s. 368), Thvan-1 Safa (Kog, 2016, s. 115-120) ve ibn Haldun (Kéyli, 2016, s. 534)
gibi 6nemli Miisliiman disiiniir ve egitimcilerin uygulamalarinda ve fikirlerinde
okul dis1 6grenmenin izleri acik¢a gorilmektedir. Tiirklerin avlanma ve savas egi-
timinde (Akyliz, 2001, s. 6-8); Arap¢anin en saf ve dogru sekliyle 6grenilmesinde
(Fayda, 2024); Ahilik Teskilati'nin (Demir, 2000, s. 365); (Ekinci, 2012, s. 115),
sibyan mekteplerinin (Akgiindiiz, 1997, s. 206), tip egitiminin (Porman, 2024; Sar,
2024); ve Stleymaniye Medreselerinin (Yilmaz, 2008, s. 306) teorik ve pratik egi-
timin birlikte ytritiildigi egitim uygulamalarinda okul disi 6grenme faaliyetlerini
gormekteyiz. Cumhuriyet sonras1 1924’de yayinlanan ilk Okullar Miifredat Prog-
rami'nda (Ergiin, 1982, s. 70); Koy Ogretmen Okullarinda (Ergiin, 1982, s. 171);
Koy Enstitlilerinde (Basaran, 2006, s. 28; Yiicel, 2022, s. 51-61) okul dis1 6gretim
acikca yer almaktadir. 1936 yilinda egitimin okul dis1 etkinliklerle desteklenmesi
icin ¢ocuk bahceleri, cocuk kamplari, ¢ocuk tiyatrosu ve ¢ocuk kitapevleri gibi bazi
kurumlar agilmistir (Ergin, 1977, s. 2061-2065). Okul dis1 6grenme, bugiiniin egi-
tim anlayisinda da dnemini ve varligini devam ettirmekte, bircok dersin 6greti-
minde kullanilmaktadir.

Sadece bilissel degil ayn1 zamanda duyussal ve psiko-motor 6grenme olana-
g1 da verebilen okul dis1 6grenmeyi etkili kilan neden, 6grencilerin aktif olarak ders
etkinliklerine katilmalari; yaparak, yasayarak, dokunarak dgrenecekleri uygun 6g-
renme ortamlarinda ders gérmeleridir. Tekingiir (2022, s. 21) de dgrenciler i¢in
uygun 6grenme yasantilarinin olusturulmasinin 6grenmeye katki ve dnemini vur-
gulamakta, yasanti ve deneyim geciren bireylerin dini kavram ve sembollere daha
fazla asina olduklarini, bunlari 6grenmelerinin daha kolay oldugunu belirtmekte-
dir. Bunun icin de derslerin sinifta dort duvar arasinda tek yonlii olarak islenmesi
yerine, Ogrencilerin daha kolay, etkili ve anlamli 6grenmeleri ic¢in
ders/konu/kazanim kapsaminda okul dis1 6grenme ortamina gotiiriilerek aktif
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olarak derse katilmalari ve uygun 6grenme yasantilari ge¢irmeleri saglanmalidir.

Din 6gretiminde okul dis1 6grenme etkinliklerini konu alan arastirmalar ya-
pilmistir. Calismalarda din 6gretiminde okul dis1 6grenmenin imkan1 (Tosun,
1993); gezi-gozlem ve inceleme yonteminin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB)
dersleri icin dnemi ve 6gretmenler tarafindan uygulanma durumu (Serin, 2003;
Temiir, 2007); informel 6grenme ortamlarinin DKAB dersindeki basari ve tutum
diizeylerine etkisi (Ekinci, 2020) incelenmistir. Gokiis (2020) yardimseverlik ko-
nusu i¢in huzurevi ziyareti cercevesinde okul dis1 6grenmenin etkisini arastirmis;
Celik ve Evcimik (2021) Okul-Cami Bulusmasi Projesi kapsaminda yaptiklar ¢a-
lismada 6gretmen ve imam-hatiplerin goriislerini belirlemis, projenin gelistirilme-
sine yonelik oneriler sunmuslardir. Giingér (2022) DKAB dersi 6gretmenlerinin
sinif dis1 6grenme ortamlarina yonelik goriislerini arastirirken; Bayraktar & Bozer
Bayraktar (2023) ise Kirsehir’in sahip oldugu kiiltiir varliklarinin din 6gretiminde
kullanim imkanini incelemislerdir.

Din 6gretiminde daha 6nce yapilan ¢alismalar DKAB dersiyle ilgili oldugu
halde galismamiz, imam hatip lisesi (IHL) meslek dersleri alaninda yapilmistir®.
Ayrica arastirmamizda karma arastirma yaklasimi kullanilmis, temel problem tiim
boyutlariyla daha derinlemesine incelenmistir. Basar testleriyle nicel; miilakat,
gozlem ve 6grenci giinliikleriyle de nitel veriler elde edilerek veri cesitliligi sag-
lanmustir. Tiim bu 6zellikleriyle ¢alismamizin temel problemi “imam Hatip Lisesi
Hitabet ve Mesleki Uygulama dersi 6rneginde din 6gretiminde okul dis1 6§renme
ortamlarinin kazanimlarin gergeklesme diizeyine etkisi nedir?” seklindedir. Yapi-
lan ¢alismada temel probleme uygun olarak asagidaki alt problemlere cevap ara-
nacaktir.

Nicel yontemde cevabi aranilacak sorular:

1. On test sonucuna gére deney ve kontrol grubu arasinda anlamh bir fark
var midir?

2. Okul dis1 6grenme etkinlikleri sonrasi yapilan son test sonucuna gore de-
ney ve kontrol grubunun on testi ile son testi arasinda anlamli bir fark var midir?

3. Okul dis1 6grenme etkinlikleri sonrasi yapilan son test sonucuna gore de-
ney ve kontrol grubu arasinda anlaml bir fark var midir?

4. Deney ve kontrol grubunun son testi ile kalicilik testi puanlar1 arasinda
anlaml bir fark var midir?

Nitel yontemde cevabi aranilacak sorular:

5. Deney grubu 6grencilerinin okul dis1 6grenme etkinliklerinin 6grenmeye
etkisiyle ilgili diistinceleri nelerdir?

6. Deney grubu 6grencilerinin okul dis1 6grenme etkinliklerine yaklasimlari
nasildir?

1 Bu makale 2024 yilinda Dog. Dr. Recep UCAR'In danismanliginda Ahmet YAMAN tarafindan yapilan
doktora tezinden iiretilmistir.
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Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismayla okul disi 6grenme ortamlarinin din 6gretimi kazanimlarini
elde etmede anlaml bir etkisinin olup olmadig1 Hitabet dersi 6rneginde tespit
edilmeye calisiimistir. Bu cergevede nicel ve nitel yontemler birlikte kullanilarak
arastirmanin temel problemi ¢ok yonli olarak incelenmis ve bu sayede okul disi
6grenmenin din 6gretiminde kullanilabilirligi test edilmistir. Arastirma sonucunda
okul dis1 6grenme ortamlarinin din 6gretiminde kullanilma imkani, kullanilmasi-
nin olumlu veya olumsuz taraflari, etkili, anlamli ve kalic1 6grenmelere yol acip
acmadig1 gibi hususlar bilimsel bir zeminde ele alinmis, 6neri ve tavsiyelerde bu-
lunulmugtur. {HL meslek dersleri 6gretim programlarinin hazirlanmasinda, cals-
ma sonucunda elde edilen bilimsel verilerin dikkate alinmasi da hedeflenmistir.
Ayrica IHL meslek derslerinde yapilan ilk calisma olmasi nedeniyle bu alanda aras-
tirma yapacak diger arastirmacilar i¢cin kaynak olusturacagi da diistiniilmektedir.

1. Yontem

1.1. Arastirmanin Modeli

Arastirmanin ¢ok yonlii olarak yiiriitiilmesi ve giivenirliliginin arttirilmasi
icin karma arastirma yaklasimi; desen olarak da yakinsayan paralel karma yontem
kullanilmistir. Bu yontemde nitel ve nicel veriler birlikte toplanir, ayr1 ayri analiz
edilir ve bulgularin birbirini dogrulayip dogrulamadigini belirlemek i¢in karsilas-
tirma yapilarak degerlendirilir (Creswell, 2017, s. 219). Bu yonteme uygun olarak
ylriitilen arastirmamizda nitel ve nicel veriler paralel olarak birlikte toplanmus,
ayri1 ayri analiz edilmis ve elde edilen bulgular tartisma kisminda birbiriyle iligki-
lendirilerek yorumlanmistir.

Nicel veriler, yari-deneysel arastirma desenlerinden esitlenmemis kontrol
gruplu model deseniyle toplanmistir. Bu desende gruplarin deney ve kontrol grup-
larina yerlestirilmesi deneklerin cinsiyet, yas vb. ortak 6zelliklerine gore eslesti-
rilmesi ve denk oldugu diisiiniilen denek ¢iftlerinden biri deney, digeri de kontrol
grubuna atanmasiyla gerceklestirilir (Glirbiiz & Sahin, 2016, s. 372). Her iki gruba
deney oncesi 6n test uygulanir. Deney grubuna deneysel miidahalede bulunulur-
ken kontrol grubuna 6zel bir miidahalede bulunulmaz. Deney sonrasi her iki gruba
da son test uygulanir (Ozmen, 2019, s. 210), iki grubun puan farklar1 karsilagtirihr
ve analiz edilir (Kosa, 2014, s. 320).

Nitel veriler ise nitel arastirma desenlerinden fenomenoloji desenine gore
elde edilmistir. Fenomenoloji arastirmalari sayesinde bir olgunun daha iyi tanin-
masi, anlasilmasi saglanmis olur (Yildirim & Simsek, 2018, s. 71). Nitel veri araglari

goriisme, gozlem ve 6grenci giinliikleri; veri kaynagi ise deney grubu 6grencileri-
dir.

1.2. Arastirmanin Calisma Grubu
Calisma grubu, 2021-2022 egitim égretim yilinda Malatya AIHL Fen ve Sos-
yal Proje Programinin uygulandig1 11/A ve 11/B smiflarinda okuyan, amagh or-
nekleme gore secilen 22’si deney, 22’si kontrol grubu olmak iizere toplam 44 erkek
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égrenciden olusmaktadir. I¢ gecerliligi saglamak icin ¢alisma grubunu olusturan
kontrol ve deney gurubu yansiz ve seckisiz atanmistir. Bunun i¢in merkezi sinavla
okula yerlesen, o ylizden akademik basar1 agisindan birbirlerine yakin seviyede
olan, ayrica sinif mevcudu olarak da ayni olan iki siniftan biri rastgele deney, digeri
kontrol grubu olarak se¢ilmistir. Deney sonuna kadar katilimci sayilar1 ayn kal-
mistir. Deney ve kontrol grubu 6grencileri iki farkh sinifta oldugu icin, ayrica ders
Ogretmenleri de farkli oldugu icin birbirlerinden etkilenme olasiligi minimuma
indirilmistir.

1.3. Arastirmanin Veri Kaynagi ve Araclari

Elde edilen veriler ile veri toplama yontemleri asagida detayli olarak goste-
rilmistir.

1.3.1. Nicel Veriler

Deney ve kontrol gruplar: arasindaki seviye farkini, deney dncesi 6n test,
deney sonrasi son test ve yaklasik dokuz ay sonra yapilan kalicilik testi ile tespit
etme, boylece iki grup arasinda anlamh bir farklilik olup olmadigini istatistiksel
olarak belirleme amaciyla ¢oktan se¢meli basar testleri kullanilmistir. Unitelerde-
ki kazanimlar temele alinarak Hutbe ve Vaaz iinitesi i¢in 28, Cami Musikisi ve Ce-
naze Adabi iinitesi i¢in 25’er soru arastirmaci tarafindan hazirlanmistir. Unite ka-
zanimlari ve kazanimlara ait soru sayilar1 asagida belirtilmistir.

Hutbe ve Vaaz iinitesi basar: testi: Unitenin toplam 11 kazamm vardur.
Arastirmaci, basar1 testini 10 kazanimla ilgili hazirlamistir. Kazanimlar ve soru
sayis1 agagidaki gibidir:

- Hutbe ve hatiplik kavramlarini a¢iklar: 4

- Hutbe dualarini ezbere okur: 2

- Hutbe sunumunda dikkat edilecek hususlar fark eder:4

- Hitabet ilkelerine uygun hutbe hazirlar ve sunar:6

- Inceledigi veya dinledigi bir hutbeyi hitabet teknigi agisindan degerlendi-
rir: 1

- Vaaz ve vaizlik kavramlarin aciklar: 3

- Vaaz dualarimi ezbere okur: 1

- Vaaz ve ders sunumunda dikkat edilecek hususlari fark eder: 1

- Hitabet ilkelerine uygun vaaz hazirlar ve sunar: 5

- Inceledigi veya dinledigi bir vaazi hitabet teknigi acisindan degerlendirir: 1

Cami Musikisi {initesi basar: testi: Unitenin toplam 3 kazanimi vardir. Aras-
tirmaci, basar1 testini 2 kazanimla ilgili hazirlamistir. Kazanimlar ve soru sayisi
asagidaki gibidir:

- Musikiyi ve dini musikiyi tanimlar: 8

- Cami musikisinin ¢esitlerini aciklar: 17

Cenaze Adabi iinitesi bagsari testi: Unitenin toplam 7 kazanimi vardir. Aras-
tirmaci, basari testini 6 kazanimla ilgili hazirlamistir. Kazanimlar ve soru sayisi

Marife 25/1 (2025) 180-210



Ahmet Yaman — Recep Ugar 187

asagidaki gibidir:

- Vefat anindan 6nce ve hemen sonra yapilmasi gerekenleri kavrar: 7

- Cenazeyi dini vecibelere gore yikar ve kefenler: 5

- Cenaze namazini usuliine uygun olarak kildirir: 4

- Cenazenin Islam gelenegine gore defin hizmetlerini yerine getirir: 5

- Vefat edenin yakinlarina bassaghigi dilemeye ve lizlintiisiinii paylasmaya
Ozen gosterir: 1

- Cenazeyle ilgili kavramlar bilir ve gerektiginde tanimlar: 3

Uygulanmadan 6nce alaninda tecriibeli ii¢ Tiirk dili ve edebiyat1 dersi 6g-
retmenine gramer ve metin acisindan, ii¢ IHL meslek dersleri 6gretmenine de ko-
nu/ kazanim ag¢isindan kontrol ettirilmistir. Bu ii¢ iinite, okul dis1 6grenme etkinli-
gine uygun nitelikte olmasindan dolay: tercih edilmistir. Incelemeler sonucunda
gerekli diizeltmeler yapilarak uygulamaya hazir hale getirilmis, kullanilabilirligini
test etme amaciyla bes farkli AIHL’de uygulanmis ve gézlem yapilmistir. Pilot uy-
gulamada tiim test uygulamalar1 arastirmaci tarafindan yiriitiilmiis, yapilan testle-
rin amaci acik bir sekilde anlatilmis, goniilliiliik esasina gore isim yazmadan cevap-
lamalari istenmis, not karsiliginin olmadig belirtilmistir. Bu sayede 6grencilerin
not stresi yagsamalarinin ve birbirlerine bakmalarinin éniine gecilmistir. Ogrencile-
rin sorulari rahatlikla okuduklari, anladiklari ve ortalama 10-15 dakikada cevap-
landirdiklar tespit edilmistir. Testlerin giivenilirligi icin K-20 katsay1 formiilii kul-
lanilmus, her g testin degeri 0,60 ile 0,80 arasinda ¢ikmis ve literatiire gore testle-
rin oldukea giivenilir oldugu belirlenmistir. Deney boyunca ayni ¢alisma grubuyla
devam edilmis ve ayni 6l¢gme araglari kullanilmistir.

1.3.2. Nitel Veriler

Verilerin farkli boyutlardan degerlendirilebilmesi, anlamlandirilabilmesi ve
bu sayede arastirma sonuglarinin inandiriciiginin arttirilmasi amaciyla gozlem,
goriisme ve giinliikler olmak iizere ti¢ farkli veri yontemi kullanilmistir. Hem plan-
lama ve hazirlik hem de uygulama siire¢lerinde uzman goriisiine basvurulmus,
veriler uzmanla koordineli bir sekilde elde edilmistir. Veriler dncelikle temalara,
sonra da alt temalara ayrilarak siniflandirilmis; her bir tema dogrudan alintilarla
desteklenerek betimsel analizle degerlendirilmistir. Kullanilan yontemler ve elde
edilis siire¢leri asagida belirtilmistir.

1.3.2.1. Gortisme

Deney grubu dgrencilerinin duygu ve diisiincelerini alma amaciyla goriisme
teknigi kullanilmistir. Gérlismeler, goriisme formu yaklasimina gore, rastgele seci-
len 13 6grenciyle, okul dis1 6grenme etkinliklerinden yaklasik bir hafta sonra ya-
pilmistir. Goriismeci, katilimcilara on adet agik uclu soru ile ayrintiya ve agiklama-
ya dontik olarak (sonda) ilave ii¢ soru olmak iizere toplam 13 soru ydneltmistir.
Goriisme, Malatya AIHL’ deki bos bir sinifta, gériismeci ile her bir katilimcinin teke
tek goriismesi seklinde yapilmistir. Goriisme 6ncesinde katilimcilara goriismenin
icerigi, verilerin nerelerde kullanilacag ile ilgili bilgi verilmis, goniilliliglin esas
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oldugu, arastirmanin dogru zeminde ilerlemesi ve saglikli sonug¢larin elde edile-
bilmesi icin sorulara i¢tenlikle cevap vermeleri gerektigi belirtilmis, katiimcilarin
da onay1 alinarak ses kayit cihazina kaydedilmistir. Her bir goriisme 8 ile 10 dk.
arasinda stirmistiir. Elde edilen veriler analiz edilmek tizere bilgisayar ortamina
metin olarak aktarilmistir.

1.3.2.2. Gézlem

Okul dis1 6grenme etkinlikleri katilimci gézlemci tiiriine gore arastirmact ta-
rafindan gézlenmis, kisa notlarla, video kayitlariyla, resimlerle kaydedilmis ve goz-
lem formuna eklenerek analize hazir hale getirilmistir.

1.3.2.3. Ogrenci giinliikleri

Cami Musikisi ve Cenaze Adabi initeleri i¢in yapilan okul dis1 6grenme et-
kinliklerinden sonra, deney grubu 6grencilerinden asagidaki sorular gercevesinde
geziyi degerlendirmeleri istenmigtir:

- Geziyi faydali buldunuz mu?

- Ogrenmenize kath sagladi mi1?

- Gezi sizlere neler hissettirdi?

- Gezi sizlere neler kazandirdi?

- Hosunuza giden veya gitmeyen hususlar nelerdir?

Cami Musikisi {linitesi icin 19, Cenaze Adabi iinitesi i¢in 18 6grenci giinliik

yazmistir. Giinliikler, bilgisayar ortamina aktarilarak analize uygun hale getirilmis-
tir.

1.4. Uygulamayla Ilgili Asamalar ve Hazirliklar

Arastirma 6ncesinde Malatya il Milli Egitim Miidiirligi’nden calisma izni,
inénii Universitesi'nden etik onayi, 6grencilerin goniillii katilimlar icin 6grenci
onayl, okul dis1 mekan gezileri i¢in veli izinleri alinmistir. Ayrica kontrol ve deney
grubu Hitabet dersi 6gretmenlerinin onaylar1 ve destekleri alinmistir. Okul disi
6grenme mekanlarim belirlemek icin Battalgazi Ilge Miiftiiliigii ziyaret edilerek
arastirmanin amacindan bahsedilmis, lnitelerin 6gretimi konusunda en yetkin
oldugu disiiniilen din goérevlilerinin bulundugu camilerin belirlenmesi i¢in istisare
edilmistir. Istisare sonunda Hutbe ve Vaaz icin Malatya ili Battalgazi ilcesindeki
Eytp Sultan Camii, Cami Musikisi i¢in Malatya ili Battalgazi ilcesindeki Kernek Ka-
ragozliiller Camii belirlenmis, Cenaze Adabi linitesi i¢cin de en uygun mekan olarak
Malatya Biiyiiksehir Belediyesi Sehir Mezarliginin gezi kapsamina alinmasina karar
verilmistir. Gezi mekanlari ziyaret edilmis, sorumlularla goériisiilerek arastirma icin
onaylar1 alinmis, gezinin tarihi ve siiresi, gezinin kapsamu birlikte istisare edilerek
karara baglanmistir.

2021-2022 egitim 6gretim yilinin ikinci doneminde okul dis1 6grenme ders
etkinlikleri planlanan sekilde uygulanmistir. Deney grubu 6grencilerinin {liniteleri
okul disinda; kontrol grubunun ise ayni siirecte okulda sinif ortaminda islemesiyle
uygulama tamamlanmistir. Deney 6ncesi on test, deney sonrasi son test uygulan-
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migtir.

Okul dis1 6grenme etkinlikleri 6ncesinde deney grubu 6grencilerine gezinin
nicin yapildigl, nelere dikkat etmeleri gerektigi, ne 6grenecekleri, ders etkinlikle-
rinde nerede bulunacaklari, gezi sonrasi ne yapilacagina dair detayh bir bilgilen-
dirme yapilmistir.

1.4.1. Hutbe ve Vaaz Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Gezisi

Gezi 25.02.2022 tarihinde Cuma giinii gerceklestirilmistir. Cuma namazin-
dan bir buguk saat énce Eyiip Sultan Camii’ne varilmigtir. ik yarim saat abdest ve
diger ihtiyaclar icin izin verilmis, akabinde cami din goérevlisiyle tanisilmis, cami-
nin béliimleri hakkinda bilgilendirme yapilmistir. Ogrencilerin vaaz ve hutbeyi
rahat bir sekilde gorebilmeleri icin uygun bir yerde oturmalari saglanmistir. Cuma
namazina yarim saat kala imam hatip vaaz vermek iizere kiirsiiye ¢ikmistir. Tim
6grencilerin vaazi dikkatli bir sekilde takip ettikleri gozlenmistir. Ezan okunmasiy-
la Cuma namazina baslanmis, akabinde imam hatip, hutbe vermek iizere minbere
cikmistir. Ogrenciler bu defa da hutbeyi dikkatli bir sekilde takip etmislerdir. Cuma
namazinin kilinmasiyla gezi sona ermis ve okula dontilmiistiir. Etkinlik yaklasik ti¢
saat slirmiistiir. Okula dondiikten sonra dgrencilerle bir ders saati gezinin kritigi
yapilmistir.

Ogrenciler etkinligin 6zelliginden dolay pasif dinleyici ve izleyici olarak yer
almistir. Amag, 6grencilerin iyi bir hutbe ve vaazin nasil sunuldugunu tiim asama-
lariyla gérmelerini saglamak, hutbe ve vaazin sunumu konusunda 6grencilere 6z
giiven kazandirmak ve kendileri tarafindan yapilmak istendiginde bu giizel icranin
onlara yol gostermesini saglamaktir.

1.4.2. Cami Musikisi Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Gezisi

Gezi 25.03.2022 tarihinde Cuma giinii gerceklestirilmistir. Cuma namazin-
dan bir saat énce Kernek Karagoézliiler Camii'ne varilmistir. {lk yarim saat abdest
ve diger ihtiyaglar icin izin verilmis, akabinde cami din gorevlileriyle tanisilmis,
caminin boliimleri hakkinda bilgilendirme yapilmistir.

Cami Musikisi tinitesinde ezan, kamet, tesbihat, sala, tekbir, salavat, ilahi,
mevlit, asir gibi basliklar yer almaktadir. Cuma namazi dis ezaninin baslamasiyla
ogrenme etkinligi de baslamistir. Ogrencilerin dis ezan, i¢ ezani ve tesbihati yapan
milezzini gérebilecek bir yerde oturmalari, icralari nasil yaptiklarini takip etmeleri
istenmistir. Cuma namazi kilindiktan sonra ders etkinligi devam etmistir. Ogrenci-
ler mihrapta cami musikisi formlarini 6gretmek tizere hazir bulunan imam hatip ve
miiezzin karsisinda hilal seklinde oturmuslardir. imam hatip cami musikisi formla-
rinin, nerede, ne zaman, nic¢in ve nasil kullanildig1 hakkinda bilgi vermis ve miiez-
zinle uyum icinde ¢esitli makamlarla icra etmis, 6grencilerin de katilimlar1 saglan-
mistir. Ogrenciler icralara katilimda bulunmus, sorular sormuslardir. Cuma namazi
sonras! baslayan ders etkinligi yaklasik iki saat siirmiis ve 6grenciler kimi zaman
sorular sorarak, kimi zaman icraya bizzat katilarak ders etkinligine aktif katilim
saglamislardir. Gezi yaklasik dort saatte tamamlanmis ve okula dontilmiistiir. Oku-
la dondiikten sonra 6grencilerle bir ders saati gezinin kritigi yapilmis, geziyle ilgili
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diistincelerini ve duygularini 6grenme maksadiyla giinliik yazmalari istenmistir.

Bu gezide amag, tim cami musikisi formlarinin uzmanlarn tarafindan icra
edilmesi, 6grenciler tarafindan bu icralarin dinlenmesi, izlenmesi ve aktif olarak
katilimlarinin saglanmasidir.

1.4.3. Cenaze Adabi Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Gezisi

Gezi 06.05.2022 tarihinde Cuma giinii gergeklestirilmistir. Sehir mezarligina
varildiktan sonra 6grencilerle rehber 6gretici tanistirilmistir. Rehber, 6grencilere
egitim etkinliklerinde neler 6grenecekleri hakkinda bilgilendirme yaparak bir ga-
silhaneye gec¢ilmis, burada cenazenin yikanma ve kefenlenme siiregleriyle ilgili
uygulama yapilmistir. Bunun i¢in bir 6grenci yikama, bir 6grenci de kefenleme igin
goniilli olmustur. Burada 6grenciler rehber egiticinin etrafinda kiimelenerek yi-
kama ve kefenleme siireglerini takip etmisler, gerektiginde sorular sormuslardir.

Yikama ve kefenleme egitiminden sonra cenaze namazinin kilindigi alana
gecilmistir. Rehber egitici burada cenaze namaziyla ilgili olarak yeri, nasil kilindigi,
cenaze namazl dualari, helallik alma ve dua etme gibi hususlarda bilgilendirme
yapmis, 6grencilerin sordugu sorulara cevaplar vermistir. Son olarak cenazenin
defnedilmesi icin daha énceden kazilip hazirlanmis bir kabir basina gidilmistir.
Burada cenaze defnederken dikkat edilmesi gereken hususlar, defnedilirken oku-
nan dualar, defnettikten sonra yapilmasi gerekenler gibi tiim defin siire¢leri detayl
sekilde anlatilmigtir. Ogrenciler kabir etrafinda yapilan siiregleri takip etmisler ve
sorular sorarak aktif bir sekilde egitim etkinligine katilmislardir. Gezi yaklasik ii¢
saatte tamamlanmis ve gezi sonrasi okula doniilmiistiir. Okula dondiikten sonra
ogrencilerle bir ders saati gezinin kritigi yapilmis, geziyle ilgili disiincelerini ve
duygularini 6grenme maksadiyla giinliik yazmalari istenmistir.

Bu gezide amag, cenazeyle ilgili tiim siire¢lerin bir uzman tarafindan goste-
rilmesi, 6grenciler tarafindan bu egitimlerin dinlenmesi, izlenmesi ve aktif olarak
katilimlarinin saglanmasidir.

2. Verilerin Analizi

Nicel verilerin normal dagilim gosterip gostermedigini tespit etmek igin
Skewness Kurtosis (basiklik ¢arpiklik) degerleri belirlenmis; Shapiro-Wilk testi
uygulanmistir. Basiklik ve carpiklik él¢iisii 0,05 anlamlhilik diizeyine gore “-1.96 ile
+1.96” araliginda degerler almasi durumunda verilerin normal dagilimda oldugu
kabul edilir (Buyiikoztiirk vd., 2012, s. 42). Gézlem sayis1 29’dan az oldugunda
Shapiro-Wilk testi, 29 ve daha fazla oldugundaysa Kolmogorov-Simirnov testi kul-
lanilir (Karaatli, 2010, s. 6-10). Biiylikoztiirk’e gore ise 6rneklem biiytikligi 50 ve
iizeri oldugunda Kolmogorov-Simirnov, 50’'nin altinda oldugunda Shapiro-Wilk
testi kullanilir (2013, s. 42). Veriler hem basiklik ve ¢arpiklik degerleri yoniinden
hem de 6rneklem sayisi 29'un altinda oldugu i¢in Shapiro-Wilk testleriyle analiz
edilmis ve normal dagilimda oldugu belirlenmistir. Veriler normal dagilim goster-
digi icin parametrik testlerin kullanilmasina karar verilmistir. Verilerin analizinde
bagimsiz 6rneklemler icin t-testi ve bagiml 6rneklemler icin t-testi kullanilmistir.

Nitel veriler, betimsel analiz yontemine uygun olarak analiz edilmistir. Bu-
Marife 25/1 (2025) 180-210



Ahmet Yaman — Recep Ugar 191

nun i¢in veriler bilgisayar ortamina aktarilmis, sonrasinda kodlama siirecine ge-
¢ilmistir. Kodlama manuel yapilmistir. Kodlama i¢cin daha énceden herhangi bir
kodlama haritasi ¢ikarilmamis, katilimcilarin ifadelerinden olusturulmustur. Kod-
lamalardan hareketle temalar ve alt temalar olusturulmustur. Tema ve alt temalara
ait tablo asagida verilmigtir.

Tablo 1. Nitel Verilere iliskin Temalar ve Alt Temalar

TEMALAR ALT TEMALAR

Okul Dis1 Ogrenmenin Etkinligi Ogrenmeye Katki
Faydali- Faydasiz
Ozgiiven

Okul Dis1 Ogrenmeye Karsi Yaklasim Motivasyon ve Heyecan
Degerlendirme

flgi

T

“Ogrenmeye katk1”, “faydali-faydasiz”, “6zgiiven”, “motivasyon ve heyecan”
alt temalar1 miilakatlara, “degerlendirme” alt temasi 6grenci giinliiklerine, “ilgi” alt
temasi ise gézlemlere gore olusturulmustur.

3. Bulgular ve Yorum

3.1. Nicel Arastirma Alaniyla Ilgili Bulgular

1- “On test sonucuna gore deney ile kontrol grubu arasinda anlaml bir fark
var midir?” sorusu icin deney 6ncesi uygulanan 6n test sonuglari bagimsiz 6rnek-
lemler i¢in t-testi yapilarak analiz edilmis, sonuglar asagidaki tabloda gosterilmis-
tir.

Tablo 2. Deney ve Kontrol Gruplarinin On-Teste iliskin Bagimsiz Orneklem T-Testi Sonuglar1

GRUPLAR TESTLER N X Sd df t p
Deney Grubu On Test 66 16,15 3,931 127 -,843 ,401
Kontrol Grubu  On Test 63 16,68 3,161

Tablo 2’ye bakildiginda deney grubuyla kontrol grubunun 6n test
puan ortalamalari sirasiyla X= 16,15 ve %= 16,68 olarak bulunmustur. iki grubun
test degerleri karsilastirildiginda t= -,843 ve p=,401 sonucu ¢ikmakta, p>,05 oldu-
gu icin On teste gore deney ve kontrol grubu arasinda istatistiksel olarak anlaml
bir farklilik olmadig1 gériillmektedir. Bu durum, uygulama 6ncesi deney ve kontrol
grubunun homojen oldugunu géstermektedir.

2- “Son test sonucuna gore deney ve kontrol grubunun &n testi ile son testi
arasinda anlaml bir fark var midir?” sorusu icin deney ve kontrol grubunun deney
oncesi ve sonrasi aldiklar1 puanlar bagimli 6rneklemler icin t-testi yapilarak analiz
edilmis, sonuglar asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Tablo 3. Deney ve Kontrol Grubunun On Test ve Son Testine iliskin Bagimli Orneklem T-
Testi Sonuglari

GRUPLAR TESTLER N X Sd df t p
OnTest 66 16,15 3,931 65 -6,902 ,000
Deney Grubu
Son Test 66 20,08 2,895
OnTest 63 16,68 3,161 62 2,326 ,023

Kontrol Grubu
SonTest 63 17,9 2,716

Tablo 3’e bakildiginda deney grubunun 6n test ve son test puan ortalamalari
sirasiyla = 16,15 ve X= 20,08 olarak bulunmustur. iki testin degerleri karsilastiril-
diginda t=-6,902 ve p=,000 sonucu ¢ikmakta, p<,05 oldugu icin 6n test ile son test
puanlari arasinda anlamh bir farklilik oldugu goriilmektedir.

Kontrol grubunun 6n test ve son test puan ortalamalari sirasiyla X= 16,68 ve
%= 17,90 olarak bulunmustur. iki testin degerleri karsilastirildifinda t= 2,326 ve p=
,023 sonucu ¢ikmakta, p<,05 oldugu icin 6n test ile son test puanlari arasinda an-
lamli bir farklilik oldugu goriilmektedir.

Bu sonuca gore hem deney hem de kontrol grubu 6n test puanlarina gore
son test puanlarini anlamli bir sekilde arttirmistir. Ancak deney grubunun 6n test
puan ortalamasi kontrol grubundan daha diisiik olmasina ragmen son test puanlari
daha yiiksek ¢ikmistir.

3- “Son test sonucuna gore deney grubuyla kontrol grubu arasinda anlamli
bir farklilik var midir?” sorusu i¢in son test sonuglar1 bagimsiz 6rneklemler i¢in t-
testi yapilarak analiz edilmis, sonuglar asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4. Deney ve Kontrol Grubu Son Teste iliskin Bagimsiz Orneklem T-Testi Sonuglari

GRUPLAR TESTLER N X Ss df t p
Deney Grubu Son Test 66 20,08 2,895 127 4,388 ,000
Kontrol Gru-

bu Son Test 63 17,9 2,716

Tablo 4’e gore deney grubuyla kontrol grubunun son test puan orta-
lamalan sirasiyla %= 20,08 ve %= 17,90 olarak bulunmustur. ki grubun test deger-
leri karsilastirildiginda t= 4,388 ve p=,000 sonucu ¢ikmakta, p<,05 oldugu icin son
test toplam puana gore deney ve kontrol grubu arasinda deney grubu lehine ista-
tistiksel olarak anlaml bir fark oldugu gériilmektedir.

4- “Deney ve kontrol grubu 6grencilerinin son testi ile kalicilik testi arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir fark var midir?” sorusu i¢in son test yapildiktan yak-
lasik dokuz ay sonra uygulanan kalicilik testi analizi bagimsiz 6rneklemler igin t-
testi ile yapilmis, sonuglar asagidaki tabloda sunulmustur.

Tablo 5. Deney ve Kontrol Grubunun Son Test- Kalicilik Testine iliskin Bagimsiz Orneklem
T-Testi Sonuglari

GRUP TESTLER N X Ss df t p
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Son Test 66 20,08 2,895 127 1,232 ,220
Deney Grubu

Kalicilik 63 19,44 2,923

Son Test 63 17,9 2,716 127 1,353 ,178
Kontrol Grubu

Kalicilik 66 17,2 3,192

Tablo 5’e gore deney grubunun son test ve kalicilik test puan ortala-
malar sirasiyla x= 20,08 ve X= 19,44 olarak bulunmugtur. iki testin degerleri karsi-
lastinldiginda t= 1,232 ve p= ,220 sonucu ¢ikmakta, p> ,05 oldugundan, deney
grubu icin kalicilik puaninda azalma olmasina ragmen son test ile kalicilik testi
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olmadig1 gériillmektedir. Kontrol
grubunun son test ve kalicilik test puan ortalamalari sirasiyla k= 17,90 ve x= 17,20
olarak bulunmustur. iki testin degerleri karsilastirildiginda t= 1,353 ve p=,178
sonucu c¢cikmakta, p> ,05 oldugundan, kontrol grubu i¢in de kalicilik puaninda
azalma olmasina ragmen son test ile kalicilik testi arasinda istatistiksel olarak an-
lamli bir farklilik bulunamamaistir.

3.2. Nitel Arastirma Alaniyla Ilgili Bulgular

1- “Deney grubu 6grencilerinin okul dis1 6grenme etkinliklerinin 6grenmeye
etkisiyle ilgili diisiinceleri nelerdir?” sorusuyla ilgili olarak ana tema “okul dis1 6g-
renmenin etkisi”, alt temalar da “6grenmeye katki ve faydali - faydasiz” seklinde
olusturulmustur.

Tablo 6. Okul Dis1 Ogrenmenin Etkisi Temasina Ait Alt Temalar

ANA TEMA ALT TEMALAR

Ogrenmeye katki

Okul dis1 6grenmenin etkisi
Faydali-faydasiz

“Ogrenmeye katki” alt temasiyla ilgili olarak miilakatta 6grencilere “Ug farkli
okul dis1 6grenme etkinligi yaptik. Bu etkinliklerle ilgili goriisiiniiz nedir?” sorusu
yoneltilmistir. Soruya iliskin 6grencilerin verdigi cevaplara ait kodlar, frekanslar
ve soruya iliskin bazi ifadeler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 7. Ogrenmeye Katki Alt Temasiyla ilgili Ogrencilerin ifadeleri ve Frekans Degerleri

KATILIMCILAR
KODLAR Toplam
K1|K2|K3|K4|K5|K6|K7|K8|K9|K10|K11|K12|K13

(frekans)
Kalic1 X |x |x X X 5
Ani X |x 2
icacial X 1
Daha ivi
a 2w X X 2
o6grenme
Sosyal X 1
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aktivite

Detayl
6grenme

Eglenceli X X

Uygulamali X

Etkili X |X X

Ogretici X X |[x |x

=AW =N

Odaklanma X

Faydali X X X 3

Tablo 7’ye bakildiginda katiimcilarin (K) okul dis1 6grenme etkinlikleriyle
ilgili 12 farkli cevap verdikleri, baz1 6grencilerin okul dis1 6grenmenin birden fazla
yoniine isaret ettikleri goriilmektedir. Ozellikle kalic1 ve égretici cevaplarinin éne
ciktig1 dikkati cekmektedir. Katilimcilarin bazi cevaplari asagida verilmistir.

“Sinifa nazaran daha kalic1 oluyor. Uygulamali olarak gérmemiz de bizim
icin daha kalic1 oluyor. Orada gordiiklerimiz bize bir an1 olarak kaldigi i¢in kafami-
za kazinmis oluyor.”(K1)

“Bu konular1 okulda islesek sikici olacakti, belki anlamayacaktik, belki baska
seylerle mesgul olacaktik, ancak gezi seklinde isledigimiz i¢in daha eglenceli olu-
yor, daha iyi 68reniyoruz, 6grenme kabiliyetimizi arttiriyor, yani hem 6greniyoruz
hem egleniyoruz.”(K7)

Faydali- faydasiz alt temasiyla ilgili olarak miilakatta 6grencilere “Okul dis1
6grenme etkinliklerini faydali m1 yoksa faydasiz mi1 buldunuz?” sorusu yoneltilmis-
tir. Soruya iliskin 6grencilerin verdigi cevaplara ait kodlar, frekanslar ve soruya
iliskin baz1 ifadeler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 8. Faydali- Faydasiz Alt Temasiyla ilgili Ogrencilerin ifadeleri ve Frekans Degerleri

KATILIMCILAR
KODLAR Toplam
K1 K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 K9 K10 K11 K12 K13
(frekans)
Faydah x x x X x X X X X X X X X 13

Tablo 8’e bakildiginda katilimcilarin tamami faydali diyerek olumlu cevap
vermislerdir. Katihmcilardan 7’si bu soruya birkac¢ kelimeyle cevap verirken, bazi-
lar1 da gerekgeleriyle birlikte cevap vermislerdir. Ornegin;

“Tabi ki faydali buldum. Ornegin Eyiip Sultan Camii’'ndeki hocanin hitabet
sekilleri beni etkiledi. Orada hocanin cemaate nasil hitap ettigini, nasil iletisim
kurdugunu gordiim. Kernek Camii'ndeki hocalar makamlar hakkinda bilgi verdi,
bilmedigim bir¢ok sey 6grendim. Mezarliktaysa zaten her seyi ilk defa orada gor-
diim ve 6grendim.”(K5)

2- “Deney grubu dgrencilerinin okul dis1 6grenme etkinliklerine yaklasimla-
r1 nasildir?” sorusuyla ilgili olarak ana tema “Okul dis1 6grenmeye karsi yaklasim”,
alt temalar da “6zgiiven, motivasyon ve heyecan, ilgi ve degerlendirme” seklinde
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olusturulmustur.

Tablo 9. Okul Dis1 Ogrenmeye Karsi1 Yaklasim Temasina Ait Alt Temalar

ANA TEMA ALT TEMALAR

Ozgiiven

Motivasyon ve heyecan

Okul dis1 6grenmeye karsi yaklasim o
gi

Degerlendirme

Ozgiiven alt temasiyla ilgili olarak miilakatta égrencilere “Okul dis1 6grenme
etkinlikleri, ti¢ linitenin uygulanmasi hususunda herhangi bir 6zgiiven sagladi mi?”
sorusu yoneltilmistir. Soruya iliskin 6grencilerin verdigi cevaplara ait kodlar, fre-
kanslar ve soruya iliskin bazi ifadeler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 10. Ozgiiven Alt Temasiyla ilgili Ogrencilerin ifadeleri ve Frekans Degerleri

KATILIMCILAR
KODLAR Toplam

K1 |K2|K3|K4|K5|K6|K7|K8|K9|K10 |K11|K12 |K13

(frekans)

Cesaretlendirdi X 1
Yapabilecegime
. X X |X |Xx X |x X X X 9
inandim
Kismen

X X |x 3
yapabilirim
Etkilendim X 1
Bakis agim

X 1

degisti
Ov . -
grenme istegi « 1
olustu
Tesvik edici « 1
oldu
Olumsuz etkile-
. X 1
di
Cesaret ede- 1

mem

Tablo 10’a bakildiginda katilimcilarin soruya 8 farkli cevap verdikleri, en
fazla cevabin “Yapabilecegime inandim.” oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin bazi
cevaplari asagida sunulmustur.

“Mesela hutbenin ¢ok zor bir is oldugunu diisiiniiyordum ama hocamiz an-
lattiktan sonra o kadar da zor bir is olmadigini gérdiim. Ayni sekilde ezan okuma
vesaire uygulamalari da elimden geldigince becerecegimi diisiiniiyorum. Mezarlik-
la ilgili, orada oliileri gordiikten sonra hayatimda bazi degisiklikler oldu. Namaza
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bakis agim, Allah’a imanda bakis agimda degisiklik oldu. Orada aglayan insanlari
goriince eninde sonunda kendimizin de 6lecegini diisiindiirdii bana. Zorunluluk
olunca yapabilirim ancak zorunluluk olmazsa kesinlikle yapamam.”(K7)

“Olumsuz baktigim herhangi bir konu yoktu ancak bilgi eksikligimin oldugu
konularda eksiklerimi gidermis oldum. Bundan sonra vaaz verebilecegimi ve bir
oliniin gerektiginde yikamasini, Kkefenlemesini yapabilecegimi disiiniiyo-
rum.”(K10)

“Bu islerin yapilmasiyla ilgili bakis acimi degistirdi. Nasil yapildigini gor-
mekle, uzaktan géormek arasinda daglar kadar fark var. Biz uygulamali olarak gor-
diigiimiiz icin aklimizda soru isareti kalmadi. Herhangi bir mecburiyette bu islem-
leri yapabilecegimi diistiniiyorum.”(K11)

Motivasyon ve heyecan alt temasi ile alakali 6grencilere “Okul dis1 6grenme
gezileri konular1 6grenme ilgili bir heyecan ve motivasyon sagladi mi1?” sorusu yo6-
neltilmistir. Soruya iliskin 6grencilerin verdigi cevaplara ait kodlar, frekanslar ve
soruya iliskin bazi ifadeler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 11. Motivasyon ve Heyecan Alt Temasiyla ilgili Ogrencilerin ifadeleri ve Frekans De-
gerleri

KATILIMCILAR
KODLAR

K1 K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 K9 K10 K11 K12 K13 Toplam
Motivasyon sagladi X X X X X X X X X X 10
Heyecanlandird: X X X X X X X X X X X 11
Merak uyandirdi X 1

Tablo 11’e bakildiginda katilimcilardan K2, K3, K4, K6, K7, K8, K9, K10 ve
K13 okul disi1 gezilerinin 6grenmeleri lizerinde hem motivasyon hem de heyecan
sagladigini belirtmislerdir. Cevaplardan bazilar1 asagida verilmistir:

“Evet, gercekten fazlasiyla sagladi. Gidecegimiz giinii iple ¢ektik. Hatta hasta
olup persembe giinii gelmeyen arkadaslar, cuma giinii sadece gezi icin geldi-
ler.”(K3)

“Bir seyi ortaminda 6grenmenin motivasyon sagladigini diisiiniiyorum. Be-
nim i¢in de hem heyecan verici hem de motivasyon saglayici oldu.”(K13)

“Heyecanim cok yiiksekti. Ozellikle mezarhiga gidecegimizde acaba orada
neler gorecegiz, nelerle karsilasacagiz diyerek cok heyecanlanmistim.”(K11)

Degerlendirme alt temasiyla ilgili olarak “Okul dis1 6grenme etkinlikleriyle
ilgili 6grencilerin degerlendirmeleri nasildir?” sorusuna cevap arama amaciyla
okul dis1 etkinliklerinden sonra okula déniince 6grencilerden geziyi degerlendir-
meleri istenmistir. Cami Musikisi icin 19, Cenaze Adabi i¢cin de 18 6grenci deger-
lendirme i¢in giinliik yazmistir.

Degerlendirme alt temasiyla ilgili olarak 6grenci giinliiklerinden elde edilen
verilere ait kodlar, frekanslar ve bazi ifadeler asagida verilmistir.

Cami Musikisi iinitesi 6grenci giinliikleri:
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Tablo 12. Cami Musikisi Unitesi Degerlendirme Alt Temasiyla ilgili Kodlar ve Frekans Deger-
leri

Yeni bilgiler 6grendim (15)

Egitimcileri begendim (15)

. . Gezi mekanini begendim (14)
DEGERLENDIRME

Ders etkinliklerini begendim (14)

Gezi etkinligini begendim (11)

Mekanin 1sitmasi yetersiz (1)

Tablo 12.'ye gore 19 6grenciden sadece biri mekanin i1sitmasinin yetersiz
oldugu seklinde olumsuz bir degerlendirmede bulunmustur. Diger 6grenciler ise,
egitimi, gezi mekanini, egitimcileri, ders etkinliklerini ve genel olarak geziyi be-
gendiklerini, burada yeni bilgiler 6grendiklerini ifade etmislerdir. Toplam frekans
sayisl, bir 6grencinin birden fazla goriis belirttigini ve geziden memnun kaldiklari-
n1 gostermektedir. Asagida bir 6grencinin degerlendirmesi verilmistir.

“Cuma namazini kilmak ve yeni bilgiler 6grenmek icin 6gretmenimizle be-
raber Kernek Karagozliiler camisine gittik. Muazzam bir camiydi. Elimden gelse
her zaman o camide namaz kilmak isterim. Namaza baslarken miiezzinlerin sesi o
kadar hosuma gitti ki anlatamam. Namazdan sonra imam ve miiezzinle bir ders
yaptik. Derste ¢ok yeni bilgiler 6grendim. ilahi, ezan ve salalarin degisik okunus
sekillerini ve yeni makamlar 6grendim.”

Cenaze Adabi linitesi 6grenci giinliikleri:

Tablo 13. Cenaze Adabi Unitesi Degerlendirme Alt Temasiyla ilgili Kodlar ve Frekans Deger-
leri

Yeni bilgiler 6grendim (15)

Ders etkinliklerini begendim (9)

Gezi etkinligini begendim (8)

Manevi olarak katki sagladi (6)

DEGERLENDIRME Pratik yetenek kazandim (5)

Yanlis bilgilerimi diizelttim (4)

Uziildiim (4)

Duygularim alt iist oldu (2)

Egitimci tecriibeliydi (1)

Tablo 13.’e bakildiginda 18 6grenciden dordii “liziildim”, ikisi de “duygula-
rim alt iist oldu” seklinde goriis belirtmistir. Uziildiim diyen 6grenciler gerek mii-
lakatta gerekse giinliiklerde egitim sirasinda gergek bir cenazenin gelmesinden ve
yakinlarinin aglamasindan dolay: iiziildiiklerini ve olumsuz etkilendiklerini be-
lirtmislerdir. “Duygularim alt tistii oldu” ifadesinin olumsuz bir goriis olmadig1 soy-
lenebilir. Ciinkii giinliikler ve miilakatlarda mezarliktaki “her canli 6liimii tadacak-
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tir” yazisini1 gordiikleri icin ve cenaze islerinden dolay1 duygularinin alt iist oldu-
gunu soylemisler ancak bunun manevi olarak hayatlarina olumlu yansidigini, haya-
ta bakis acilarinin degistigini ayni zamanda bu gezi etkinliginin cok faydali oldugu-
nu ve bircok bilgi 6grendiklerini de ifade etmislerdir. 15 6grenci “Yeni bilgiler 6g-
rendim.” ifadesiyle gezi etkinliginin 6grenmeye olumlu katk: sagladigini belirtmis-
tir. Toplam frekansa gore bir 6grencinin birden fazla konuda diisiincelerini sdyle-
digi gorilmektedir. Genel olarak yapilan geziyi begendiklerini ve gezinin bir¢ok
konuda kendilerine fayda sagladigim belirtmislerdir. Ogrenci degerlendirmelerin-
den biri asagida verilmistir.

“Oncelikle hocama ve bize bu uygulamalarda yardimci olan herkese tesek-
kiir ederim. Ben uygulamalarda belki de bir daha géremeyecegim seyleri gordim,
duydum, 6grendim. Gérmek ve uygulamak derste dinlemekten ¢ok farkli, cok daha
etkili ve katki saglayici oldu. Gerek o6lii yikama gerek tasima islerinde bir¢ok yeni
bilgiler edindim. Ozellikle kefen ve defin islerinde ¢ok etkilendim. Sadece diinyalik
islerimizi degil, 6biir diinyay1 da diistinmemi sagladi. Belki yapacagim bir¢ok koti
amelden de uzak kalmami sagladi. Allah razi olsun.”

Ilgi alt temasu:

ilgi temasiyla ilgili olarak “Ogrencilerin okul dis1 6grenme etkinliklerine ilgi-
leri nasildir?” sorusuna cevap arama amaciyla arastirmaci, 6grenme etkinliklerini
videoya kaydederek, resimler ¢cekerek, notlar alarak siireci yakindan takip etmis,
sonrasinda gozlem formlari olusturmustur. Gézlemlerin amaci 6grencilerin okul
dis1 6grenme etkinliklerine ilgili olup olmadiklarini, aktif katilim saglayip saglama-
diklarin tespit etmektir. Gozlem formu icin toplam dokuz soru sorulmus ve likert
tipi 5’li degerlendirme 6lgegi kullanilmistir. U¢ okul dis1 6grenme etkinligi icin ayn
gozlem formu kullanilmistir. Gozlem formu ve forma ait cevaplar asagida isaret-
lenmistir.

Tablo 14. Hutbe ve Vaaz Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Etkinlikleri Gézlem Formu

Gozlem Tarihi: 25.02.2022

Gozlem Yeri: Malatya Eylip Sultan Camii

Gozlem Siiresi: 3 saat

Gozlem Konusu: Hutbe ve Vaaz

Gozlemci Ad1 Soyadi: Ahmet YAMAN

S T
N = = g =
% [} =} = -
Okul Dis1 Gézlem Formu Maddeleri O - R é S S 8
Q n v - s} =
=8 s 3 ¥ M T g
1. Ogrenciler etkinliklere kars: ilgili miydi? (x) () () () ()
2. Ogrenciler etkinliklere aktif katildi mi? () () x) () ()
3. Etkinlikler sirasinda soru sordular mi? () () () () (x)
4. Etkinlikleri sonuna kadar takip ettiler mi? (x) () () () ()
5. Etkinliklere katilarak katki sundular m1? () () () () (x)
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6. Etkinlikler esnasinda yiiz ifadeleri olumlu muydu? (x) () () () ()

7. Tiim 68renciler geziye katilmaya istekli miydi? (x) () () () ()

8. Ogrenciler rehber égreticiyle yeterli iletisim kura-
bildiler mi?

() )y (x)3 () ()

9. Etkinlikler kazanimlar1 elde etmek i¢in yeterli oldu
mu?

(x () ) ) @)

Gozleme ait frekans ve yiizde degerleri asagida verilmistir.

Tablo 15. Hutbe ve Vaaz Unitesi Gézlem Formu Frekans ve Yiizde Degerleri

DEGERLER FREKANS YUZDE TOPLAM YUZDE
Hicbir zaman 2 22,2 22,2

Kismen 2 22,2 44,4

Her zaman 5 55,6 100

Total 9 100

Tablo 15.e gére dokuz sorudan ii¢ tanesi degerlendirmeye girmistir. iki so-
ru hi¢bir zaman (%22), iki soru kismen (%22), bes soru da her zaman (%55,6)
olarak isaretlenmistir.

“Etkinlikler sirasinda soru sordular mi1?” ve “Etkinliklere katilarak katki
sundular m1?” sorularinda hutbe ve vaazin imam hatip tarafindan sunulmasi ve
cemaatin sunumu sadece izlemesinden dolay1 hi¢cbir zaman isaretlenmistir.

“Ogrenciler etkinliklere aktif katildi mi1?” ve “Ogrenciler rehber 6greticiyle
yeterli iletisim kurabildiler mi?” sorularinda 6grenciler imam hatiple hutbe ve vaaz
oncesinde tanistigl, hutbe ve vaazi dikkatle takip ettikleri i¢cin kismen isaretlenmis-
tir

“Ogrenciler etkinliklere kars ilgili miydi?”, “Etkinlikleri sonuna kadar takip
ettiler mi?”, “Etkinlikler esnasinda yiiz ifadeleri olumlu muydu?”, “Tiim 6grenciler
geziye katilmaya istekli miydi?”, “Etkinlikler kazanimlar1 elde etmek icin yeterli
oldu mu?” sorularinda ise her zaman degeri isaretlenmistir.

Sonug olarak, hutbe ve vaaz imam hatip tarafindan sunuldugu ve cemaatin
de izleyip dinlemesinden ibaret oldugu icin bu maddelerle ilgili isaretlemeler hig-
bir zaman ve kismen olmustur. Ancak 6grencilerin hutbe ve vaaz sunumuna yakla-
simlary, ilgileri, geziyle ilgili diisiinceleri olumlu olmustur.

Tablo 16. Cami Musikisi Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Etkinlikleri G6zlem Formu

Gozlem Tarihi: 25.03.2022

Gozlem Yeri: Malatya Kernek Karagoézliiler Camii

Gozlem Siiresi: 4 saat

Gozlem Konusu: Cami Musikisi

Gozlemci Ad1 Soyadi: Ahmet YAMAN
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o) =}
z e . _
Okul D1s1 Gézlem Formu Maddeleri N = g g =
= = 7] N '8. —
) () 2 < =3
jus) &) N4 m ju N
1. Ogrenciler etkinliklere karsi ilgili miydi? (x) () () () ()
2. Ogrenciler etkinliklere aktif katild1 mi1? () (x) () () ()
3. Etkinlikler sirasinda soru sordular mi1? () (x) () () ()
4. Etkinlikleri sonuna kadar takip ettiler mi? (x) () () () ()
5. Etkinliklere katilarak katki sundular mi? () (x) () () ()
6. Etkinlikler esnasinda yiiz ifadeleri olumlu muydu? (x) () () () ()
7. Tiim 6grenciler geziye katilmaya istekli miydi? (x) () () () ()
8. Ogrenciler rehber 6greticiyle yeterli iletisim kura-
(x) ) ) () ()

bildiler mi?

9. Etkinlikler kazanimlar1 elde etmek i¢in yeterli oldu
mu?

(x) ) ) ) @)

Gozleme ait frekans ve yiizde degerleri asagida verilmistir

Tablo 17. Cami Musikisi Unitesi G6zlem Formu Frekans ve Yiizde Degerleri

DEGERLER FREKANS YUZDE TOPLAM YUZDE
Genellikle 3 33,3 33,3

Her zaman 6 66,7 100

Total 9 100

Tablo 17.'ye gére dokuz sorudan iki tanesi degerlendirmeye girmistir. Ug
soru genellikle (%33,3), alt1 soru da her zaman (%66,7) olarak isaretlenmistir.

"Ogrenciler etkinliklere aktif katildi m1?”, “Etkinlikler sirasinda soru sordu-
lar m1?”, “Etkinliklere katilarak katki sundular mi?” sorularinda genellikle ifadesi
isaretlenmistir. Cami musikisi formlari imam hatip ve miiezzin tarafindan sunul-
mus, 6grenciler de imam ve miiezzinin karsisinda hilal seklinde oturarak sunumla-
n takip etmislerdir. Ogrencilerin birkagi hari¢c tamami sunuma aktif katilmig, imam
ve miiezzine eslik etmisler ve sunum sirasinda musiki formlariyla ilgili sorular
sormuslardir.

Diger tiim maddelerle ilgili her zaman degeri isaretlenmistir. Ciinkii tiim 68-
renciler geziye severek katildi, ders etkinliklerine karsi ilgili, yiiz ifadeleri mutluy-
du. Yaklasik iki saat siiren sunumlari sonuna kadar ilgiyle takip ettiler. Rehber 6g-
reticilerle hem egitim 6ncesinde hem egitim sirasinda hem de sonrasinda iletisim
kurdular. Egitim sonrasinda tek tek tesekkiir ederek memnuniyetlerini dile getirdi-
ler. Rehber 6greticiler biitiin cami musikisi formlarini 6grencilere sundular.

Tablo 18. Cenaze Adabi Unitesi Okul Dis1 Ogrenme Etkinlikleri Gézlem Formu

Gozlem Tarihi: 06.05.2022

Marife 25/1 (2025) 180-210



Ahmet Yaman — Recep Ugar 201

Gozlem Yeri: Malatya BB Sehir Mezarlig1

Gozlem Siiresi: 3 saat

Gozlem Konusu: Cenaze Adabi

Gozlemci Ad1 Soyadi: Ahmet YAMAN

e D S
E = T o N_
N = ) = = Z
. I g Q 8 o
Okul Dis1 Gézlem Formu Maddeleri é & K F 5 3 é" g
1. Ogrenciler etkinliklere kars: ilgili miydi? (x) () () () ()
2. Ogrenciler etkinliklere aktif katild1 mi1? (x) () () () ()
3. Etkinlikler sirasinda soru sordular mi? (x) () () () ()
4. Etkinlikleri sonuna kadar takip ettiler mi? (x) () () () ()
5. Etkinliklere katilarak katki sundular m1? () (x) () () ()
6. Etkinlikler esnasinda yiiz ifadeleri olumlu muydu? () (x) () () ()
7. Tiim 68renciler geziye katilmaya istekli miydi? (x) () () () ()
8. Ogrenciler rehber égreticiyle yeterli iletisim kura-
bildiler mi? 30000
9. Etkinlikler kazanimlar: elde etmek i¢in yeterli oldu
mu? (x) ) ) () ()

Gozleme ait frekans ve yiizde degerleri asagida verilmistir

Tablo 19. Cenaze Adabi Unitesi Gézlem Formu Frekans ve Yiizde Degerleri

DEGERLER FREKANS YUZDE TOPLAM YUZDE
Genellikle 2 22,2 22,2

Her zaman 7 77,8 100

Total 9 100

Tablo 19.’a gore dokuz sorudan iki tanesi degerlendirmeye girmistir. Bir so-
ru genellikle (%22,2), yedi soru da her zaman (%77,8) olarak isaretlenmistir.

“Etkinliklere katilarak katki sundular mi?” ve “Etkinlikler esnasinda ytz ifa-
deleri olumlu muydu?” sorularinda genellikle isaretlenmistir. Birka¢ dgrenci harig
tamami, cenazenin yikanmasindan defnedilmesine kadar tiim egitim etkinliklerini
ilgiyle takip etmisler ve aktif olarak katilip katki da sunmuslardir. Yeterli katki
sunmayan Ogrenciler hem giinliiklerde hem de miilakatlarda, gercek cenazelerin
gasilhaneye gelmesinden ve yakinlarinin aglasmasindan dolayi olumsuz etkilen-
diklerini ve tiziildiiklerini ifade etmistir. Dolayisiyla bu durum yeterince katki su-
namamalarini agiklamaktadir.

Sonug olarak birkag¢ 6grencinin olumsuz etkilenmesi disinda tiim &grencile-
rin geziden ve gezide yapilan 6grenme etkinliklerinden memnun kaldigi; egitim
etkinliklerinin Cenaze Adabi linitesindeki kazanimlari elde etmek i¢in yeterli oldu-
gu soylenebilir.
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4. Tartisma

Tartisma, sistematik olmasi ve daha iyi anlasilabilmesi i¢in nicel ve nitel ve-
riler li¢c ana tema altinda birbiriyle iliskilendirilerek yapilmistir.

Tablo 20. Okul Dis1 Ogrenmenin Karma Yéntem Kapsamindaki Tartisma Baghiklar1

Akademik basar1 diizeyine etkisi

OKUL DISI OGRENME ETKINLIKLERI | Okul dis1 6grenmenin niteligi

Okul dis1 6grenmenin psikolojik etkisi

4.1. Akademik Bagar1 Diizeyine Etkisi

Bu ¢alismanin en temel problemlerinden biri, okul dis1 6grenme etkinlikle-
rinin akademik basariya etkisinin arastirilmasidir. Bu ¢cercevede 6n test, son test ve
kalicilik testleri calisma grubuna uygulanmis; deney ve kontrol grubu arasinda
akademik basari acisindan anlamli bir farklilik olup olmadigi belirlenmistir.

On test puanlarina gére, kontrol ve deney grubu arasinda anlamli bir farkh-
lik olmadig1 gorilmiistiir. Bu sonug, iki grubun da homojen ve deneysel arastirma
icin uygun nitelikte olduklarin1 gdstermektedir.

Deney sonrasi son test uygulanmis hem deney hem de kontrol grubunun 6n
testi ile son testi arasinda anlaml bir farklilik tespit edilmistir. Son test puanlarina
gore gruplari karsilastirdigimizda, deney grubunun daha basarili oldugu, dolayisiy-
la okul dis1 6grenme etkinliklerinin akademik basariy: arttirmada, sinif ortaminda
yapilan egitime gore daha etkili oldugu soylenebilir. Bu degerlendirmeyi, deney ve
kontrol gruplarinin son test puanlarini kiyaslamak i¢in yapilan bagimsiz érneklem-
ler icin t-testi sonuglar1 da teyit etmistir. Arastirmada elde edilen bu sonucun, okul
dis1 6grenmeyle ilgili yapilan diger arastirma sonuglariyla paralellik arz ettigi soy-
lenebilir. Nitekim yapilan arastirmalarda elde edilen sonuglar, okul disinda yapilan
egitimsel etkinliklerin akademik basariy1 6nemli sekilde arttirdigini (Balkan Kiyici
& Atabek Yigit, 2010; Blomberg, 1967; Bozdogan, 2007; Bozdogan & Kavci, 2016;
Bozdogan & Yalgin, 2006; Griffin & Symington, 1997; Kulalgil, 2015; Ramey Gas-
sert, 1997; Rennie & McClafferty, 1996; Salmi, 1993; Sahin & Saglamer Yazgan,
2013; Tasoglu, 2010; Yavuz, 2012) gostermektedir.

Bu sonucu nitel bulgular da desteklemektedir. Deney grubuyla yapilan mii-
lakatta 6grenciler, okul dis1 6grenme ortamlarinin daha iyi ve detayll 6grenme
imkani sagladigini, uygulamal oldugu i¢in daha fazla odaklandiklarini ve egitimle-
rin daha etkili olduklarini ifade etmislerdir. Ayrica deney siiresince arastirmaci
tarafindan yapilan gézlemler de bu sonucu teyit etmektedir. Her li¢ uygulamada da
ogrencilerin egitimsel etkinlikleri ilgiyle takip ettikleri, sorular sorduklari, etkinlik-
lere aktif katildiklari, gezi boyunca yiiz ifadelerinin olumlu oldugu goézlenmistir.
Yine deney grubu 6grencilerinin geziyi degerlendirmek icin yazdiklar giinliiklerde
geziyi, egitimsel etkinlikleri, rehber egitimcileri ve gezi mekanlarini begendiklerini
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ifade etmislerdir. Sonug¢ olarak, okul dis1 6grenmenin ilk elden 6grenme imkani
saglamasi, uygulamali olmasi, 6grencilerin siirece aktif katilimlarinin saglanmasi
vb. etkenlerden dolay1 6grencilerin derslere daha fazla ilgi gosterdikleri, daha iyi
ve etkili 6grenme sagladiklari ve bunun sonucunda da akademik olarak sinif orta-
minda yapilan 6grenmeye gore daha basarili olduklari séylenebilir.

Son test yapildiktan yaklasik dokuz ay sonra kalicilik testi uygulanmis hem
deney hem de kontrol grubunun bilgileri unutmadiklar1 gértilmiistiir. Bu durum,
okul dis1 6grenme veya okulda sinif ortaminda 6grenmenin kalicilik izerinde dog-
rudan bir etkisinin olmadig1 seklinde yorumlanabilir. Literatiirii inceledigimizde,
okul dis1 6grenmenin daha kalic1 6grenme sagladigina dair arastirma sonuglari
(Anderson & Piscitelli, 2002; Falk & Dierking, 1997) oldugu gibi, kalicilik yéniinden
okul dis1 6grenmenin bir fark olusturmadigina dair arastirmalar (Bakioglu, 2017;
Bozdogan, 2007; Yavuz, 2012) da bulunmaktadir.

4.2. Okul Dis1 Ogrenmenin Niteligi

Yapilan arastirmalarda, okul dis1 6grenmenin akademik basariy1 arttirma-
sindaki etkisine gerekce olabilecek bir¢ok niteligine vurgu yapilmistir. Okul disi
6grenme ortaminda yapilan egitimlerin uzun yillar sonra dahi hatirlandigy, diinyay1
anlamlandirmalarina katki sagladig1 (Anderson & Piscitelli, 2002; Falk & Storks-
dieck, 2005; Gerber, Cavallo, & Edmund, 2010; Guisasola, Morentin, & Zuza, 2005;
Salmi, 2003), konuyu anlamalarin ve giinliik hayatla iligskilendirme diizeylerini
arttirdignr (Ertas, Sen, Parmaksizoglu, & Sen, 2011) belirtilmistir. Blomberg
(1967)’e gore okul dis1 6grenme ortamlar1 6grencilere dogrudan 6grenme deneyi-
mi sunmakta ve 6grenme icin daha iyi bir ortam olusturmaktadir.

Arastirmanin nitel verilerini olusturan miilakatlarda, 6grenci giinliiklerinde
ve gozlemlerde okul dis1 6grenmenin 6grenme iizerindeki niteligine isaret eden
bir¢ok bulguya rastlamak miimkiindiir.

Deney grubuyla yapilan miilakatta “Ug farkl okul dis1 6grenme etkinligi yap-
tik. Bu etkinliklerle ilgili genel goriisiiniiz nedir?” sorusu yoneltilmistir. Cevaplara
baktigimizda 6grencilerin okul disi etkinliklerle ilgili tamamen olumlu konustukla-
r1, olumsuz herhangi bir durumdan bahsetmedikleri goriilmektedir. I¢ acici, sosyal
aktivite, eglenceli, an1 olmas1 gibi 6znel yargilarin yaninda etkili, 6gretici, kalici,
faydali, uygulamali gibi deney grubunun kontrol grubuna kiyasla akademik agidan
daha basarili olmasimi izah edecek ifadelerin ¢cogunlukta oldugu agik¢a gorilmek-
tedir. Bu durumla alakal olarak 6n test, son test ve kalicilik testi bulgulariyla kati-
limcilarin verdigi cevaplar birlikte degerlendirdigimizde tutarh bir sonucun ¢ikti-
gin1 yani nicel ve nitel verilerin birbirini destekledigini s6ylemek miimkiindiir.

Bazi arastirmalarda okul dis1 6grenme ortamlarinin zevkli ve eglenceli ol-
masinin egitimin oniine gegebilecegi (Rennie & McClafferty, 1996, s. 35) ve 6gren-
cilerin geziyi sadece bir oyuna indirgeyebileceginden (Eshach, 2006, s. 167) bah-
sedilmektedir. Bu durum, okul dis1 6grenmeden beklenen egitimsel hedeflerin ger-
ceklesmesini giiclestirebilecektir. Bu arastirma 6zelinde belirtilecek olursa, ifade
edildigi gibi bir sorunla karsilasilmamis, 6grenciler tiim egitimsel etkinlikleri so-
nuna kadar ilgiyle takip etmislerdir. Ancak genel olarak meseleye yaklastigimizda
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bu tiir sorunlarin olabilecegi unutulmamali, okul dis1 gezilerinin sadece zevkli ve
eglenceli bir gezintiden veya oyundan ibaret olmamasi icin iyi planlama yapilmals,
gerekli tedbirler alinmaldir.

Okul dis1 6grenmeyle ilgili 6grencilerin diisiinceleri, basari testi verileriyle,
6grenci giinliikleriyle ve gozlemlerle ortiismekte, nicel ve nitel tiim veriler birbirini
desteklemektedir. Deney sonrasi yazilan giinliiklerde 6grencilerin biiyiik ¢ogunlu-
gu egitimcileri (15 K), gezi mekanini (14 K), ders etkinliklerini (14 K) ve gezi etkin-
ligini (11 K) begendiklerini ifade etmislerdir. ifadeler okul dis1 6grenmenin niteli-
giyle ilgili belirtilen 6zellikleri destekler mahiyettedir. Bir¢ok 6grenci de buna ben-
zer ifadelerle geziyi degerlendirmislerdir. Deney boyunca yapilan gozlemlerde de
tlim ogrencilerin ders etkinliklerini sonuna kadar ilgiyle takip ettikleri, sorular
sorduklari, etkinliklere katki sunduklari, yiiz ifadelerinin daima olumlu oldugu
tespit edilmistir.

4.3. Okul Dis1 Ogrenmenin Psikolojik Etkisi

Miilakat, dgrenci giinliikleri ve gozlemlerde elde edilen bulgular okul disi
6grenmenin 6grenciler iizerinde motivasyon, heyecan, 6zgiiven, cesaret ve ilgi gibi
psikolojik anlamda genellikle olumlu, kismi olarak da olumsuz etki yaptigini gos-
termektedir.

“Okul dis1 6grenme etkinlikleri, {i¢ linitenin uygulanmasi hususunda her-
hangi bir 6zgiiven sagladi mi1? sorusuna katilimcilar, yapabilecegime inandim (9),
kismen yapabilirim (3), cesaretlendirdi (1), etkilendim (1), bakis acim degisti (1),
O6grenme istegi olustu (1), tesvik edici oldu (1), olumsuz etkiledi (1) ve cesaret
edemem (1) seklinde 8 farkli toplamda 19 cevap vermislerdir. Baz1 6grenciler so-
ruya birden fazla cevap vermistir. En fazla “Yapabilecegime inandim.” cevabi ve-
rilmistir. Buna gore dokuz 6grenci, daha 6nce yapamazken okul disinda yapilan
egitimlerden sonra artik gerektiginde hutbe ve vaaz verebileceklerini, cami musi-
kisiyle ilgili basta ezan olmak lizere diger cami musikisi formlarin1 uygulayabile-
ceklerini, cenaze adabiyla ilgili islemleri yapabileceklerini ifade etmislerdir. Ug
0grenci, li¢ tiniteden bir kismini yapabileceklerini belirtmistir. Bunlardan ikisi hut-
be ve vaaz ile cami musikisi formlarini uygulayabileceklerini ancak cenaze adabiy-
la ilgili islemleri kesinlikle yapamayacaklarini ifade etmislerdir. Bir 6grenci ise di-
gerlerinin aksine hutbe ve vaaz ile cami musikisini yapamayacagini, sadece cenaze
adabuyla ilgili islemleri yapabilecegini belirtmistir. Cenaze adabiyla ilgili islemleri
yapamayacagini sdyleyen 6grencilerden biri ayn1 zamanda cenazeyle ilgili yapilan
uygulamalardan olumsuz etkilendigini, o ylizden kesinlikle yapamayacagin belir-
tirken bir diger 6grenci cenazeyle ilgili islemleri yapmaya kesinlikle cesaret ede-
meyecegini ifade etmistir.

Okul dis1 6grenme etkinliklerinin 6grencilere uygulama yapmalar1 konu-
sunda 6zgiiven kazandirdigi, buna mukabil bir 6grencinin Cenaze Adabi {linitesi
icin yapilan sehir mezarlig1 gezisinde cenazenin yikanip kefenlenmesi konusu isle-
nirken olumsuz etkilendigini ve cenaze islerini yapmaya kesinlikle cesaret edeme-
yecegini ifade etmesi olumsuz etkiye 6rnek olarak diisiiniilebilir.

Yine 6grencilere “Okul dis1 6grenme gezileri, konular1 6grenmeyle ilgili bir
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heyecan ve motivasyon sagladi mi1?” sorusu yoneltilmistir. Soruya motivasyon sag-
lad1 (10), heyecanlandirdi (11) ve merak uyandirdi (1) seklinde ti¢ farkli, toplamda
da 22 cevap verilmistir. K2, K3, K4, K6, K7, K8, K9, K10 ve K13 isimli 6grenciler
okul dis1 gezilerinin 6grenmeleri lizerinde hem motivasyon hem de heyecan sagla-
digin1 belirtmislerdir. Salmi (1993) de yapti1 calismada, bilim merkezlerine yapi-
lan okul dis1 gezilerinin, dgrencilerin i¢sel motivasyonlarini arttirdigl sonucuna
ulasmistir.

Ogrenci giinliiklerinde de okul dis1 6grenmenin psikolojik olarak genellikle
olumlu, kismi olarak da olumsuz etkilerini gérmek miimkiindiir. Ogrenciler Cami
Musikisi gezisi i¢in yazdiklari giinliiklerde

. Yeni bilgiler 6grendim (15 K).

. Egitimcileri begendim (15 K).

. Gezi mekanini begendim (14 K).

. Ders etkinliklerini begendim (14 K).

. Gezi etkinligini begendim (11 K), seklinde ifadelerde bulunmuslardir.

Verilen ifadeler genel olarak degerlendirildiginde, yapilan okul dis1 egitim-
sel gezilerin 6grencilere hem akademik agidan yeni bilgiler 6grenme imkani sagla-
dig1 hem de geziyi, okul dis1 6grenme mekanini, rehber egitimcileri, egitimsel et-
kinlikleri begenmeleri noktasinda onlara keyifli bir 6grenme ortami sagladig1 soy-
lenebilir. Ozellikle yeni bilgiler 6grendiklerine vurgu yapmalari, onlarin é6grenme
konusunda motive olduklarini, dolayisiyla okul dis1 6grenmenin motivasyon ka-
zandirmada etkili oldugunu gostermektedir. Cenaze Adabi gezisi i¢in 6grenciler:

. Yeni bilgiler 6grendim (15 K).

. Ders etkinliklerini begendim (9 K).

. Gezi etkinligini begendim (8 K).

. Manevi olarak katki sagladi (6 K).

. Pratik yetenek kazandim (5 K).

. Yanlis bilgilerimi dizelttim (4 K).

. Uziildiim (4 K).

. Duygularim alt iist oldu (2 K), seklinde fikirlerini belirtmislerdir.

Giinliik yazan 18 6grenciden dordii, cenazenin yikanmasi ve kefenlenmesi-
nin, gasilhanede gergek oliilerle karsilasmalarinin kendilerini tizdiigiinii ve bundan
olumsuz etkilendiklerini ifade etmislerdir ikisi de mezarhktaki “her canli 6limii
tadacaktir yazisindan ve cenaze islerinden dolay1 “duygularim alt iist oldu” ifade-
sini kullanmistir..

Bu verileri biitiinciil olarak degerlendirdigimizde, okul dis1 gezilerinin 6g-
renme lizerinde psikolojik olarak olumlu katki sundugu, 6grencileri motive ettigi
soylenebilir. Clinki 6n test puanlariyla son test puanlarini karsilastirdi§imizda, son
test puanlarindaki artis, 6grencilerin “yeni bilgiler 6grendim.”, “yanlis bilgilerimi
diizelttim.” gibi ifadelerle drtiismektedir. Ogrencilerin geziyi, ders etkinliklerini,
rehber dgreticileri, gezi mekanlarini begendiklerini ifade etmeleri de iyi planlandi-
g1 takdirde okul dis1 6grenmenin hem dersleri hem de islenen konular severek,
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begenerek takip etmelerini sagladigini, bunun da akademik basariy1 arttiracagi
soylenebilir. Ayrica akademik basariy1 arttirmasinin yaninda manevi olarak katki
saglamasi da bir bagka olumlu katkidir. inanc ve dindarlik acisindan meseleye bak-
tigimizda, iyi planlanmis bir okul disi gezisinin dinin 6gretilmesi konusunda ¢ok
olumlu etki yapacagi soylenebilir.

Sonug olarak miilakattan, 6grenci giinliiklerinden, gézlemlerden ve akade-
mik basarilardan elde edilen bulgular; okul dis1 6grenmenin 6grencilere dersleri
sevdirme ve ilgiyle takip etme, 6grenme konusunda motive etme ve heyecanlan-
dirma, uygulama konusunda cesaretlendirme ve 6zgiiven asilama gibi psikolojik
acidan olumlu etkilerde bulundugunu géstermektedir.

Sonuc¢

Ulkemizde din dgretiminin yapildigi en énemli kurumlardan biri de imam
hatip liseleridir. Kurulusundan giiniimiize kadar toplumun din egitimi ihtiyacin
karsilamasinin yaninda din gorevlisi yetistirme misyonunu da yerine getiren imam
hatip liseleri bugiin de 6nemini stirdiirmektedir. Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere
Tefsir, Hadis, Fikih, Arapca, Siyer, Kelam gibi bircok meslek derslerinin yer aldigi
imam hatip liselerinde okutulan en 6nemli alan derslerinden biri de Hitabet ve
Mesleki Uygulama dersidir. 11. sinifta haftada iki saat olarak okutulan Hitabet der-
siyle IHL 6grencilerine din goérevliligi formasyonu kazandirilmas1 amaclanmakta-
dir.

{HL Hitabet ve Mesleki Uygulama dersi 6rneginde din 6gretiminde okul dis1
O6grenme ortamlarinin kazanimlarin gerceklesme diizeyine etkisinin arastirildigi
bu calisma gerek veri cesitliligi gerekse ii¢ linitenin arastirma kapsamina alinma-
siyla temel problemin detayl bir sekilde incelenmesine olanak saglamistir. Aras-
tirma boyunca paralel olarak toplanan nicel ve nitel veriler ayr1 ayr1 analiz edilmis
ancak tartisma kisminda birlestirilerek birlikte degerlendirilmistir. Degerlendir-
mede nicel ve nitel verilerin birbirini destekledigi, aralarinda herhangi bir celiski-
nin olmadig1 belirlenmistir.

Calisma sonunda elde edilen bulgular ve degerlendirmeler 15181nda, okul dis1
6grenmenin kazanimlarin gerceklesmesine bir¢ok agidan olumlu katki sundugu
sonucuna varilmistir. Bunlardan ilki, okul dis1 6grenme akademik basariy1 sagla-
mada okulda klasik yontemlerle gerceklestirilen 6grenmeden daha etkilidir. ikinci-
si, okul dis1 6grenme okuldaki 6grenmeye kiyasla daha anlamly, etkili ve detayl
o6grenme imkani vermekte; daha zevkli ve uygulamali 6grenme ortami sunmakta-
dir. Uglincii olarak, okul dis1 6grenme, 6grenme siirecine dersleri sevdirme ve ilgiy-
le takip etme, 6grenme konusunda motive etme ve heyecanlandirma, uygulama
konusunda cesaretlendirme ve 6zgiiven asilama gibi psikolojik a¢ilardan birgok
olumlu katki saglamaktadir.

Sonug olarak okul dis1 6grenme, dersin hedeflerinin kazandirilmasinda bilis-
sel, duyussal ve psikomotor alanlarda anlaml diizeyde katki saglamaktadir. Bu
sonuglar, konuya iligkin benzer ¢alismalarin sonuglariyla 6rtiismektedir. Egitimde
istenen hedeflere ulasmanin en énemli yollarindan biri de uygun 6gretim yontem
ve teknikleri kullanmaktir. Ogrenme iizerinde bircok agidan olumlu katkisi bilimsel
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arastirmalarla tespit edilen ve uygulanmasi énerilen okul dis1 6grenme yontemi-
nin, din egitimi uygulamalarinda da kullanilmasi ve gelistirilmesi gerekmektedir.
Okul dis1 6grenme yonteminin okullarda uygulanabilmesi icin Millf Egitim Bakanli-
g1'nin bu konuda ciddi adimlar atmasi, iinite/konu/kazanim ¢ercevesinde 6gretim
programlarinda tiim detaylariyla yonlendirmeler yapmasi, 6gretmenleri bilinglen-
dirmek icin seminer ve kurslar diizenlemesi énerilmektedir. Ogretmenlerin de bu
konuda duyarli olmalar1 ve yontemi etkin bir sekilde kullanabilmek i¢in gerekli
formasyonlar1 kazanmalar gerektigi diisiiniilmektedir. Ayrica din &gretiminde
okul dis1 6gretimle ilgi-li ciddi bosluklar oldugu, dolayisiyla bu konuda birgok ca-
lisma yapilabilecegi arastirmacilarin dikkatine sunulmaktadir.
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Ozet

Hz. Peygamber'in (s.a.s) hadisleri, Arap dilinin en istiin edebi 6rnekleri arasinda yer alarak hem dini
bir metin hem de dilbilimsel bir saheser olma ézelligi tasimaktadir. Kur'an-1 Kerim'in etkisiyle
sekillenen hadisler, belagat ve fesahat agisindan zirve bir noktayi temsil etmektedir. Hz. Peygamber,
ilahi mesaji en etkili sekilde iletmek icin Arap dilinin zengin imkdnlarini ustalikla kullanmigtir. O’nun
hadislerinde, az lafizla ¢ok mana ifade eden veciz anlatimlar, kapsamli ayrintili agiklamalar,
muhataplara uygun tslup, beden dili ve tekitli ifadeler dikkat cekmektedir. Bu ifadeler, Kur'an'in dil ve
kavram diinyasiyla uyumlu bir sekilde sekillenmis ve Islam toplumlarinin hukuki ve sosyokiiltiirel
yapisinin ingasinda miiessir bir 6zgiirlitk zemini teskil etmistir. Belagat ilminin temel unsurlari olan
fcaz, itnab, kasr, tesbih, kinaye ve istiare gibi edebi sanatlar, Hz. Peygamber'in ifadelerinde belirgin
sekilde yer almistir. Ornegin hadislerde gecen kisa ama derin anlamlar tasiyan ifadeler, Islam'in temel
ilkelerini ifade etmede giiclii bir arag olmustur. Ayrica Restlullah (s.a.s), muhataplarinin sosyal ve
kiiltiirel durumlarina gore esnek bir dil kullanarak mesajlarinin tesirini artirmistir. Beden dilinin
etkili olmasi, tane tane konusmasi, sézlerinin kisa ve 0z olmasi ve kelimelere yeni anlamlar
yliklenmesi, onun hitabet yeteneginin onemli 6zelliklerindendir. Hadislerin dil ve iislubu, Kur’anin
kavram diinyasiyla tam bir uyum icindedir. Hz. Peygamber, vahyi teblig ederken Kur’an’in mesajini
insanlarin anlayabilecegi sade ve etkili bir dille aktarmistir. Ozellikle cevamiu’l-kelim (az lafizla ¢cok
mana ifade etme) yetenegi, hadislerin evrensel bir iletisim aract olmasini saglamistir. Hz. Peygamber,
hitabetinde muhataplarinin egitim seviyesi, kiilttirel arka plani ve psikolojik durumunu da dikkate
almigstir. Bedevilerle basit ve net bir dil kullanirken, devlet liderlerine génderdigi mektuplarda itndb
iislubunu tercih etmistir. Ornegin, mescide bevleden bir bedeviye karsi gésterdigi hosgériilii tutum ve
ardindan yaptigi aciklama, mukteza-i hdle (ortam ve duruma uygunluk) dair énemli bir drnektir.
Ayrica, ayni soruya, muhatabin anlayist ve baglamina uygun sekilde degisen cevaplar vermesi,
muhatabin ihtiyacina gére sekillenen dinamik bir iletisim stratejisini yansitmaktadir. Ote yandan Hz.
Peygamber’in beden dili, sézlerinin etkisini giiclendiren temel unsurlardandir. Jest ve mimiklerle
desteklenen hitabeti, ézellikle énemli konulari vurgularken dikkat cekicidir. 0rnegin, “Burnu
stirttilstin!” ifadesini ti¢ kez tekrarlayarak anne-baba hakkinin 6nemini vurgulamasi, tekrarl tekit
yénteminin etkili kullantimini gésterir. Ayrica, dualarda kullandigi secili ifadeler hem kolay
ezberlenmesini hem de duygusal etkiyi artirmistir. Hadisler, Arapgcanin gelisimine de énemli katkilar
sunmustur. Hz. Peygamber, bazi kelimelere yeni anlamlar yiiklemis (6rnegin, “s;, 25" kelimesini
“evlenmemek” olarak daraltmis, bazilarini ise genisletmistir. Ayrica, “cl.tdf 4 <2/’ gibi orijinal
tabirlerle haccin ritiiellerini tanimlayarak dile yeni kavramlar kazandirmistir. Bu durum, hadislerin
yalnizca dini degil, filolojik bir miras oldugunu gésterir. Hz. Peygamber’in hadisleri, Kur'an’in
rehberliginde gsekillenen essiz bir belagat ve fesahat Ornegidir. Bu metinler, Arap dilinin
zenginlesmesine, Islami ilimlerin temellerinin atilmasina ve evrensel bir iletisim aracinin olusmasina
katki saglamisgtir. Hem Islam medeniyeti hem de diinya edebiyati icin paha bicilmez bir miras olan bu
tslup, insanliga yalnizca dini degil, dilsel ve kiiltiirel bir zenginlik sunmaktadir. Hz. Peygamber’in
hitabet yetenegi, gtiniimiizde hdla etkisini siirdiiren evrensel bir sanat ve iletisim modeli olarak kabul
edilir. Bu calismada, hadislerin edebi verileri ve Islam kiiltiiriiniin iizerindeki etkileri incelenerek,
Restlullah’in dil ve tislubunun evrensel bir miras 6zelligi tasidigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Belagat ve Fesahat, Hadis, Hitabet, Uslup.

Rhetoric and Eloquence in the Hadiths of the Prophet Muhammad: The Effects of the
Style Shaped by the Qur'an on Language and Literature

Summary

The Hadiths of the Prophet Muhammad, being among the highest literary examples of the Arabic
language, serve as both a religious text and a linguistic masterpiece. The hadiths shaped by the
influence of the Holy Quran represents the culmination in terms of rhetoric and eloquence. The
Prophet Muhammad proficiently utilized rich resources of the Arabic language to share the divine
messages. One can see that Prophet Muhammad was able to express a great deal of meaning with just
a few words; additionally, in his hadiths, detailed explanations, a style appropriate to the listeners,
body language, and emphatic expressions stood out. This mode of expression has been shaped in
harmony with the linguistic and conceptual world of the Qur’an, and has constituted an effective
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foundation of freedom in the formation of the legal and socio-cultural structure of Islamic societies.
Literary devices such as brevity, specification, analogy, using metaphors and double entendres which
are fundamental elements of rhetoric, are prominently present in the expressions of Prophet
Muhammad. For instance, the succinct yet profound expressions found in the hadiths have served as a
powerful tool in delineating the core principles of Islam. Moreover, the Prophet Muhammad enhanced
the impact of his messages by employing a flexible language tailored to the social and cultural
contexts of his audience. His effective use of body language, clear and deliberate speech, concise and
to-the-point words, and the ability to imbue words with new meanings are key characteristics of his
oratorical skill. The language and style of the hadiths are in complete harmony with the conceptual
world of the Qur'an. While conveying the revelation, Prophet Muhammad communicated the message
of the Qur'an in a simple and effective language that people could understand. In particular, his ability
in jawami' al-kalim (the art of expressing a great deal with few words) has made the hadiths a
universal means of communication. The Prophet Muhammad took into account the educational level,
cultural background, and psychological state of his audience in his speeches. While he used a simple
and clear language with Bedouins, he preferred an elaborate and ornate style (itndb) in the letters he
sent to state leaders. "For instance, the tolerant attitude the Prophet displayed toward a Bedouin who
urinated in the mosque, followed by his explanatory remarks, constitutes a significant example of
situational appropriateness (muqtada al-hal). Moreover, the way in which he provided varying
answers to the same question—depending on the comprehension and context of the interlocutor—
reflects a dynamic communication strategy shaped by the specific needs of each audience. "Conversely,
the Prophet Muhammad'’s use of non-verbal communication constituted a fundamental component in
reinforcing the effectiveness of his speech. His oratory, augmented by deliberate gestures and facial
expressions, was particularly noteworthy when underscoring matters of importance. The Prophet
Muhammad’s thrice-repeated declaration, 'May his nose be rubbed in dust!’, in emphasizing the
paramount importance of filial duty, exemplifies his strategic use of emphatic repetition as a
persuasive rhetorical technique. His supplications, characterized by eloquent and rhythmically
balanced language, not only enhanced emotional resonance but also facilitated ease of memorization.
Moreover, the hadith literature played a pivotal role in the development of the Arabic language. The
Prophet redefined the semantic boundaries of certain terms—narrowing, for instance, the meaning of
sartrah to denote voluntary celibacy—and expanded others in accordance with evolving religious and
social contexts. Through the introduction of original expressions such as cl.ld/ 4§ c<J/” to articulate
specific pilgrimage rites, he also enriched the linguistic and conceptual framework of Arabic with
novel religious terminology The sayings of the Prophet Muhammad exemplify a unique standard of
eloquence (balaghah) and linguistic precision (fasahah), shaped under the guidance of the Qur’an.
These texts have contributed to the enrichment of the Arabic language, the foundational
establishment of Islamic sciences, and the development of a universal means of communication. As an
invaluable heritage for both Islamic civilization and world literature, this rhetorical style offers
humanity not only religious insight but also linguistic and cultural wealth. The Prophet Muhammad'’s
oratorical skill is regarded as a timeless art and communication model, still exerting influence today.
This study explores the literary qualities of the hadiths and their impact on Islamic culture,
establishing that the language and rhetorical style of the Prophet Muhammad constitute a universal
legacy.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Rhetoric and Fluency, Hadith, Oratory, Style.

Giris

Belagat ilmi, Arap edebiyatinin inceliklerini kavrama ve anlamlandirma sii-

recinde derin bir 6neme sahiptir. Kur'an-1 Kerim ve hadislerin etkisiyle sekillenen
bu disiplin, tarihsel siire¢ icinde farkli asamalardan gegerek glintimiizdeki haline
ulasmustir. Ozellikle islam'in erken dénemlerinde Arap dili iizerindeki calismalar
hem edebi hem de filolojik anlamda biiytik bir birikim olusturmustur. Bu baglam-
da, belagat sadece dilin estetik kullanimini ifade etmekle kalmamis, ayn1 zamanda
Kur'an ve siinnetin anlasilmasinda bir rehberlik islevi gormiistiir.

Arap toplumunun, 6zellikle Cahiliye doneminden itibaren dilin sanatsal kul-
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lanimina olan yatkinligi, belagat ilminin gelisimindeki ilk adimlar1 olusturmustur.
Bu dénemde, siir ve hitabet gibi alanlarda sergilenen iistiin performans, Arap dili-
nin edebi boyutunu gii¢clendirmistir. Bu birikimin iizerine insa edilen Kur'an-1 Ke-
rim’in nazil olmasi, dil ve edebiyat sahasinda adeta bir devrim niteligi tasimistir.
Kur'an'in essiz iislubu ve icerdigi edebi sanatlar, Islam alimlerini bu konuda daha
sistematik calismalara sevk etmistir.

Hadisler ise hem dini hem de edebi agidan Arap dilinin zirve noktasini tem-
sil etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogal bir yetenek olan fesahati, ilahi reh-
berlik ile birleserek insanlara etkili bir mesaj iletme araci olmustur. Hz. Peygam-
ber’in sozleri, az lafizla ¢cok mana ifade etme (cevamiu’l-kelim) 6zelligiyle 6ne ¢ik-
makta, bu yoniiyle belagat a¢isindan essiz birer 6rnek teskil etmektedir.

Bu ¢alismada, belagat ilminin olusumu ve hadislerdeki fesahat ile belagat
unsurlar ele alinacak; bu unsurlarin islam kiiltiiriindeki yeri ve etkileri {izerinde
durulacaktir. Amag, belagat ilminin tarihsel gelisimini ve hadislerdeki uygulama
alanlarini inceleyerek okuyuculara kapsaml bir perspektif sunmaktir.

1. Belagat

Belagat ilmi, dilin ifade giiciinii inceleyen ve giizellestiren bir disiplin olarak,
sarf ve nahiv gibi temel dilbilimlerinden sonra miistakil bir kimlik kazanmistir.
Iletisimin en temel araci olan dil, insanin dogasi geregi her zaman ilgi odagi olmus-
tur.! Ozellikle Arap toplumu, dilin ifade giiciinii en {ist diizeye ¢cikarma konusunda
o6nemli basarilara imza atmistir. Arap dilindeki belagat gelenegi, dilin etkili ve este-
tik bir sekilde kullanimiyla yakindan iligkilidir. Cahiliye donemi, Arap yarimada-
sinda yazili bir edebiyatin heniiz olusmadig, ancak so6zlii edebiyatin oldukc¢a gelis-
kin oldugu bir donemdir. Bu donemde Araplar, bilimsel calismalardan ziyade, siir,
nesir ve hatiplik gibi alanlarda yogunlasmislardir. Ozellikle siir, Arap toplumunda
biiyiik bir sayginliga sahip olup, sairler, toplumun 6nde gelen kisileri arasinda yer
almistir. Cahiliye dénemi Araplari, dilin ifade giiciinii artirmak i¢in biiyiik ¢aba sarf
etmislerdir. Bu ¢abalar, onlarin fesahat ve belagat alaninda énemli bir ustalik ka-
zanmalarini saglamistir.2 Bu durumun temel nedeni, Arap toplumunda so6zlii ileti-
simin yazil iletisimden daha énemli olmas1 ve s6ziin, sosyal hayattaki etkisi ve
gliciiniin biyiik olmasidir. 3

Cahiliye doneminden bu yana Araplarin bir s6z sanati olarak icazi kullandik-
lar1 goriilmustir. Daha o donemde anlamda daralma olmayacaksa ve hazfine delil
varsa insanlar harf, kelime, cimle veya ciimleleri hazfetmislerdir. Onlar bunu ya-
parken de herhangi bir tekelliife gitmeden tamamen s6ziin dogal akisi geregi olan
ihtisar1 yapmislardir. Bu baglamda icaz, belagat ilminin en meshur sanatlarindan-
dir. Araplar bunu en iyi sekilde kullanmis ve hatta bununla éviinmiislerdir. Ancak

1 Semira Karuko, el-Cahiz ve beldgat (istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2014), 27.

2 Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, el-[zdh fi ‘ulimi’l-beldga, thk. Muhammed
Abdulmun‘im Hafaci (Beyrut: Darii’l-Cil, ts), 1/137.

3 Kadriye Yilmaz Orak, Beldgat Gelenegimiz ve Beldgat-i Lisdn-1 Osmdnf (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2013),18.
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bunu her yerde degil de ciimlenin yapisini bozmayacak ve anlam biitiinliigline ha-
lel getirmeyecek durumlarda kullanmislardir. Ote yandan o dénem Araplar belaga-
ti sadece 1caza hasretmeyip, beyan ilminden tegsbih, istiare, kinaye, bedi’ ilminden
tibak, mukabele vb. sanatlari da kullanmislardir.#

Belagatin baslangicinin, bir edebi tenkit gelenegi olarak sekillendigi konu-
sunda alimler biiytk 6l¢iide hemfikirdir. Bu gelenek, Arap Yarimadasi’'ndaki pana-
yirlarda diizenlenen siir yarismalarina dayanmaktadir. Panayirlarda, siirler, ala-
ninda otorite kabul edilen edebiyatgilar ve siir ustalarinin éniinde okunur ve onla-
rin elestirilerine tabi tutulurdu. Dereceye giren sairler ise édiillendirilirdi. Ornegin,
Mekke yakinlarinda kurulan Ukdz Panayiri’'nda basarili bulunan siirler, Kabe'nin
duvarina asilir ve bir y1l boyunca sergilenirdi. Bu durum hem sairin hem de siirinin
biiytiik bir itibar kazanmasini saglardi.s

Araplarin sairlik ve hatiplikte ileri bir seviyeye ulastigi, konusma sanatinda
istiin bir donanima sahip oldugu ve dillerinin miikemmel bir asamaya eristigi bir
donemde, Kur’an-1 Kerim onlarin fesahat ve belagatine adeta meydan okurcasina
nazil olmustur. Ahmet Cevdet Pasa’nin ifadesiyle, “Peygamberler, génderildikleri
asirda itibar géren ne ise o mucizeyi tagsirlar.”® Nitekim Kur’an-1 Kerim’in egsiz iis-
lubu ve Resfilullah’in (s.a.s.) fesahati, s6z sanatinda iistiin meziyetleriyle taninan
Arap sairlerini bile hayrete diigiirmiistiir. Bu baglamda, Islam’in mucizesi, ayn za-
manda bir “dil mucizesi” olarak tezahiir etmistir.” Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hadisleri de Arap iislubu agisindan en zirve noktalarda bulunuyordu. Ciinkii O,
immi olmasima ragmen doneminin en fasihiydi. Sahabiler onun fesahatine hayran
kalmis ve ondan daha fasih kimseyi gormediklerini belirtmislerdir. Ayni sekilde
sahabiler ve hatta Arap yarimadasinda bulunan Arap kabileleri de Arap belagatine
hakimdiler.8

Edebiyatin zirvede oldugu bir cagda nazil olan Kur’an-1 Kerim, belagat ilmi-
nin sekillenmesinde hi¢ siiphesiz biiyiik bir etki birakmustir. Islam alimleri,
Kur’an’in 6grenilmesi ve icindeki icazin derinliginin idrak edilmesi gerektigini vur-
gulayarak su tespitte bulunmuslardir: “Belagat ve fesahat ilimleri égrenilmesi gere-
ken en énemli ilimlerdir. Bu ilimlerden mahrum olan kisi, Kur’an'in icdzini anlaya-
maz ve Allah’in bu tiir ayetlerdeki maksadini kavrayamaz.”°

I[slam dininin yayilmasiyla birlikte, diger milletlerde Arapcanin kullanimi
yayginlasmis ve buna bagh olarak ortaya cikabilecek yanlis kullanimlar1 6nlemek
amaciyla Arapg¢a dil yapisinin temel prensiplerinin belirlenmesine ihtiya¢ duyul-

4 Abdulkadir Hiseyin, el-Muhtasar fi tarihi’l-beldga (Kahire: Daru Garib, 2001), 7; Yasar Seracettin
Baytar, “Hadislerde Beyan ve Bedi ilmiyle ilgili Edebi Sanatlarin Kullamima Dair Ornekler”, Islami
Ilimler Dergisi 17/1 (2022), 121-153.

5 Karuko, el-Cdhiz ve beldgat, 29.

6 Bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd (istanbul: Cile Yayinlari, ts.).

7 Mehmet Ali Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat (istanbul: Gékkubbe Yayinlari, 2010), 18.

8 Hiiseyin, el-Muhtasar, 8.

9 el-Hasen b. Abdillah Eba Hilal el-‘Askerd, Kitdbii’s-sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi, vd. (Beyrut:
el-Mektebeti'l-‘Ansariyye, 1419), 1.
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mustur.10 Bu ihtiyag, ulemanin Kur’an-1 Kerim iizerine derin bir filolojik faaliyet
ylriitmesine zemin hazirlamistir. Belagat ilmine dair diizenli ¢alismalar, ilk kez
nahiv alimlerinin Kur’an’t anlama cabalariyla baslamistir. Nahiv ulemas;, dil kural-
larini belirlerken Kur’an-1 Kerim'’i baslica kaynak olarak kabul etmis ve ayetlerdeki
icaz, itnab, tesbih, mecaz, kindye gibi belagat sanatlarini incelemislerdir.1! Bu cer-
cevede, Ferrd'min (6. 207/822) Me‘ani’l-Kur’dn, Ebu ‘Ubeyde Ma‘mer b. Mii-
senna’min (8. 209/824) Mecdzii’l-Kur’dn, ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te’vilu Miis-
kilii'l-Kur’dn ve Bakillant'nin (6. 403/1013) [‘cazi’l-Kur'dn gibi eserleri, Kur’an’in
belagatini ele alarak bu ilme 6nemli katkilar sunmustur. Bu eserler, belagat ilminin
gelisiminde temel taslar olarak kabul edilmistir.12

Icazirl-Kur’an iizerine yapilan bu ¢alismalar, Kur’an’in belagatini agiklama
dogrultusunda ilerleyerek, sonraki donemlerde olgunlasacak olan belagat ilminin
temellerini atmistir. islam alimleri, Kur’an-1 Kerim’deki iciz, itnab, meciz, kinaye,
kelime yapis1 ve irab gibi 6zelliklerden kaynaklanan mucizeligi agiklama ¢abalari-
na yogunlasmiglardir. ilk dénem belagat calismalar, dil, edebiyat, edebf tenkit, tef-
sir ve kelam alanlariyla i¢ ice bir sekilde incelenmis, ancak temel amag¢ Kur’an-1
Kerim'i derinlemesine ve dogru bir sekilde anlamak olmustur.13 Daha sonraki do-
nemlerde ise bu calismalar, keldm, tefsir, kiraat, fikih, sarf, nahiv ve belagat gibi
ayr1 ilim dallar1 halinde sistematik bir sekilde ortaya ¢ikmistir.

Ik dénemlerde yapilan calismalarda dil ve edebiyat bir biitiin olarak ele
alindigindan Sibeveyh (6l. 180/796), Muberred (6l. 285/898) ve Cahiz (6L
255/869) gibi alimler belagatin temel kaidelerini bu ilimler i¢inde incelemisler-
dirt4 Cahiz o6zellikle belagatin bir meleke oldugu iizerine durarak lafiz-mana uyu-
mu, tesbih, mecaz, istiare, kinaye, hiisn-i taksim, i‘caz, itnab ve muktezay1 hal gibi
dilin inceliklerini aciklayan kavramlara genis yer vermistir.’5 ibnii'l-Mu'tez ise
edebi sanatlara dair ilk miistakil eseri kaleme alarak belagatin gelisimine 6nemli
katki saglamistir.16 Ardindan Ebd Hilal el-Askeri (61. 400/1009), ibn Resik (6l.
463/1070-71), Ibn Sinan el-Hafacl (6. 466/1073) ve Abdiilkahir el-Ciircani (6l.
471/1078-79) gibi biiyiik alimler, belagat ilmine 6nemli eserler kazandirmislardir.
Ciircani, meani ilminin kurucusu olarak kabul edilerek belagate yeni bir bakis acis1
getirmistir.17 Hicri 8. ylizyila gelindiginde artik belagat miistakil bir ilim dali olarak
ortaya ¢ikmis ve 6zel terminolojiye kavusmustur. Bu donemde kaleme alinan eser-
ler biiyiik dlciide belagat {izerine yogunlasmis ve giderek meani, beyan ve bedi’

10 Mehmet Nezir Esin, Zeynelabidin Cicek ve el-Mesdilu’l-Makstide Adli Eseri (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 11.

11 Ali Bulut, Beldgat Medni - Beydn - Bedi’ (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 27.

12 Hiiseyin, el-Muhtasar, 9.

13 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/380-383.

14 Detayl bilgi i¢in bkz. Ebi'l-Abbds Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Ezdi es-Stimali el-
Miiberred, el-Kdmil, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1997).

15 Sevki Dayf, el-Beldga tetavvur ve tarih (Kahire: Dari'l-Me’arif, ts), 56; Kilig, “Belagat”, 5/380-383;
Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 19.

16 Kazvini, el-[zdh, 2 /189.

17 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 23.
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ilimlerinden ibaret olan klasik seklini almaya baslamistir.18 Ardindan 13. yiizyil
sonlarina kadar siiren uzun bir dénemde, belagat ile ilgili eserlerde meani, beyan
ve bedi‘ seklindeki ti¢lii tasnif degismeden devam etmistir. Fakat diger bircok ilim
dalinda oldugu gibi belagat ilimlerinde de benzer bir duraklama s6z konusu olmus-
tur. Bu duraklama siirecinde Islam diinyasinda miistakil eserler yerine, cesitli ilim-
lerde mantiksal birtakim tarif, tasnif ve degerlendirmelere dayal yaklasimlar 6n
plana ¢ikmis ve belagatle ilgili calismalarda da bu durum agik bir sekilde kendini
gostermistir.1® 13. yiizyll sonlarindan giiniimiize kadar, islam diinyasinin Avrupa
ile temasiyla birlikte yenilikei bir arayis baslamis, bu dénemde yetisen belagatcilar,
diger bir¢ok ilim dalinda oldugu gibi, klasik tarz belagat anlayisini devam ettirenler
ile ona modern bir veche kazandirmak isteyenler olarak iki grup halinde ortaya
cikmistir.20

1.1. Fesahat ve Belagat iliskisi

Fesahat ve belagat kavramlarinin iliskisi, belagat ilminin tarihi siirecinde
onemli bir tartisma konusu olmustur. Bu tartismalar iki temel asamada ele alinabi-
lir:

Birinci asama: ilk donem belagat alimleri (miitekaddimiin), fesahat ve be-
lagat arasinda belirgin bir fark ggrmemislerdir. ibnu’l-Mukaffa'(61.142/759), Cahiz
ve Abdiilkahir el-Ciircani gibi alimler, fesahat konularini islerken "belagat" kavra-
mim kullanmis, aralarinda net bir ayrim yapmamislardir. Ornegin, Cahiz fesahat
kavramini kullanan ilk isim olarak anilsa da, iki terimi 6zdes kabul etmistir. Ab-
diilkahir el-Cilircani ise fesahati "kelamin lafzi meziyeti", belagati ise "kelamin ma-
naya en giizel sekilde delaleti" olarak tanimlamis, ancak pratikte bir fark belirt-
memistir.21

ikinci asama: Miiteahhir(in déneminde fesahat ve belagat kavramlari ara-
sinda fark netlesmistir. ibn Sinan el-Hafacl (61. 466,/1073), Sirrii’l-fesdha adh ese-
rinde fesahatin sadece lafizla, belagatin ise hem lafiz hem de mana ile ilgili oldugu-
nu ifade etmistir.22 Diyauddin ibnii'l-Esir (61. 637/1239) de benzer sekilde, belaga-
tin fesahatten daha kapsaml oldugunu; her belig s6ziin fasih oldugunu, ancak her
fasih soziin belig olmadigini belirtmistir. Sekkaki ve Kazvini gibi alimler de bu ay-
rim1 benimseyerek fesahati lafizla, belagati ise lafiz ve mananin uyumuyla iliskili
olarak tanimlamislardir.23

Sonug olarak, fesahat lafizdaki agiklik ve giizellige odaklanirken, belagat la-

18 Mehmet Edip Gagmar, Alistirmalarla Belagat (Istanbul: Yeni Zamanlar Dagitim, 2013), 16; Kilig,
“Belagat”, 5/380-383.

19 Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 17; Kilig, “Belagat”, 5/380-383.

20 Kilig, “Belagat”, 5/380-383; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 17.

21 Ebiibekir ‘Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Circani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Mahmud
Muhammed S$akir (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2004); Abdiil‘ati Garib Ali ‘Alldm, el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye beyne’n-nakidayni’l-hdlideyn Abdiilkahir el-Ciircani ve Ibn Sindn el-Haféci (Beyrut: Dariv’l-Cil,
1993), 46.

22 [bn Sinan el-Hafaci, Sirrii’l-fesaha (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l- [lmiyye, 1982), 59.

23 Ebii’'l-Feth Nasrullah b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-kdtib
ve’s-sd‘ir, thk. Ahmed el-Hifi - Bedevi Tabane (Kahire: Darii'n-Nahdati’l-Misr, ts.), 94.
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fiz ve mananin birlikte uyumlu bir sekilde muhataba en etkili sekilde aktarilmasini
ifade etmektedir.

2. Hadislerde Fesahat ve Belagat

2.1. Hadislerde Fesahat ve Belagatin Genel Ozellikleri

Yiice Allah, insanlar1 hidayete ¢agirmak icin onlar icerisinden bazi kullarini
peygamber olarak gorevlendirmistir. Bu gorevi yerine getirmeleri i¢in onlar1 bazi
ozel sifat ve donanimlara sahip kilmistir. Bu baglamda Hz. Dav(id’a (a.s.) acik ko-
nusma ve hikmet yetenegi verilirken24 Hz. M{isa (a.s.) dilindeki tutukluluk nede-
niyle kardesi Hz. Har(in’un (a.s.) kendisinden daha fasih konustugunu, bu sebeple
kendisine yardimci olarak verilmesini Allah’tan dilemistir.25

Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in bu yetenek, tasidigi evrensel mesajin ve hatemii’l-
enbiya olusunun bir geregidir. Teblig ve tebyln gorevini ifa ederken muhataplarin
ikna edebilmesi, fasih ve belig bir dil kullanmasini zorunlu kilmistir. Restilullah
Arap toplumunda dogmus, katiksiz Arapcay1 6grenmek icin dilin en saf konusuldu-
gu Beni Sa'd kabilesinde yetismistir Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), bu durumu G
Jx uJ SeSpe uLMJ glads w} ) i rfu,;\ ‘Ben sizlerin/Araplarin en fasihiyim. Kureys ka-
bilesindenim ve lisanim Beni Sad b. Bekr kabilesinin lisandir”26 soziiyle ifade etmis-
tir. Hz. Ebubekir’in (r.a.) “Ya Resillallah (s.a.s.) Araplar arasinda ¢ok dolastim fesa-
hatte énde gelenlerini dinledim ama senden daha fasihini gérmedim” seklindeki s6z-
lerine kargilik da 42 o 3 ULWJ a5 JJST"Bem Rabbim terbiye etti ve Beni Sa'd kabilesi
icinde yetistim”%7 dlyerek bu yetenegin ilahi terbiyeye dayandigini vurgulamistir.
Kur’an-1 Kerim de “Onlara tesirli, belig soz sdyle” 28 ayetiyle bu o6zellige isaret et-
mektedir. Netice itibariyle, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fesahat ve belagati, mesajini
acik, etkili ve anlasilir bir sekilde iletmesini saglayan ilahi bir liituf ve hazirlik ol-
dugu ifade edilebilir.

Bir hatibin temel gorevi, maksadini net, kisa ve anlasilir bir sekilde muha-
taplarina aktarmaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.), gereksiz yere sozii
uzatmay1 uygun goérmemis, icazin (6zlii konusmanin) daha hayirli oldugunu be-
lirtmis2? ve yapmacik konusma tarzini elestirmistir.3° Hz. Aise (r.anha), Hz. Pey-

24 Kur'dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari,
2011), es-Sad, 38/20.

25 e]-Kasas, 28/34.

26 Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Tacil‘arifin el-Haddadi el-Miinavi, Feyzii’'l-kadir serhii’l-Cami‘i’s-
sagir (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 3/44; Eb Abdilldh Muhammed b. Sa‘d b.
Meni' el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi ibn S‘ad, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Darii’s-Sadr, t.y),
1/113; Celaliddin Abdurrahman b. Ebil Bekr es-Siiyiti, el-Cdmi‘ii’s-sagir fi ehddisi’l-Besiri’n-Nezir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 1/413.

27 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/224.

28 en-Nis§, 4/63.

29 Serefiiddin Hiiseyin b. Abdullah b. Muhammed et-Tibi, Serhii’l-miskdt (el-Kdsif ‘an hakdiki’s-stinen),
thk. Abdulhamid Hindavi (Riyad: Mektebetu Nizar el-Baz, 1997), 10/3107 (No. 4803).

30 Ebii Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiti, vd. (y.y: Muessesetii'r-
Risale, 2001), 11/101 (No. 6543).
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gamber’in hitabetini anlatirken, “O, sizin gibi ara vermeden pes pese hizli konusan
biri degildi.”3! diyerek, O’'nun kelimeleri tane tane, muhatabinin anlayabilecegi bir
aciklikla séyledigini ifade etmistir. 32 Oyle ki O’nun sézleri, dinleyenlerin rahatlikla
saylip ezberleyebilecegi bir netlikteydi. 33

Kur’an-1 Kerim gibi muciz bir kitabin tebligcisi ve ilk muhatabi olan Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) hadisleri, belagat agisindan en iistiin metinler arasinda yer alir.
Fesahat, belagat ve fehamet34 bakimindan, Kur’an disinda hadislerin iizerine gecen
bir edebi eser bulunmamaktadir.35> Bu durum, Restilullah'in (s.a.s.) ilahi vahyi, mu-
hataplarinin anlayip uygulayabilecegi bir tislupla aktarma yetkinligini géstermek-
tedir.3¢ el-Cahiz (6l. 255/869) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden bahsederken
su giizel ifadeleri dile getirmektedir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri az sozle derin anlamlar igeren, yapma-
ciktan uzak ve hikmet dolu ifadelerdir. Gerektiginde sozii uzatmis, gerektiginde
kisaltmis; vurgu gereken yerde vurgu yapmis, anlasilir ve acik bir dil kullanmistir.
Onun sdzleri tatlilik, heybet ve giizelligi bir arada barindirir, ne tekrara diiser ne de
muhataplarini yaniltirdi. O, az kelimeyle biiyiik hakikatleri ifade eder, dogruluk ve
isabetle konusur, delillerini saglam temellere dayandirird. insanlar onun sézlerin-
den daha fasih, akic, acik ve etkili bir s6z duymamaislardir.”37

2.2. Hz. Peygamber’in Belagatine Tesir Eden Faktorler

Hz. Peygamber (s.a.s.), Arap dilinin edebi zenginliginin zirvede oldugu, 6zel-
likle siir ve hitabet gibi alanlarda dilin istiinliigiiniin ac¢ik¢a ortaya kondugu bir
toplumda diinyaya gelmis ve bu kiltiir icerisinde yetismistir. Kur’an-1 Kerim’in de
boyle bir ortamda nazil olmasi, Arap¢anin edebi gelisiminde bir déniim noktasi
olusturmus ve dilin fesahat ve belagatini daha ileri bir seviyeye tasimistir. Bu bag-
lamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) belagatini iki ana cercevede degerlendirmenin
miimkin olabilecegi kanaatini tasimaktay1z.

2.2.1. Hz. Peygamber’in Yetistigi Cevrenin Diline Etkisi

Dil becerilerinin sekillenmesinde en énemli faktorlerden biri, bireyin yetis-
tigi cevre ve etkilesim kurdugu toplumsal ortamdir. Dil gelisimi, bireyin dogup bii-

31 Ebi'l-Hasan Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim, el-Cdmi‘ti’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabf, t.y), "Fedailu’s-Sahabe" 160, (4/1940).

32 Bkz. Muinavi, Feyzii'l-kadir, 2/10.

33 Bkz. Miislim, “Ziihd” 71, (4/2298).

34 Fehamet; “(a—a—g_é" kokiinden tiireyen miibalaga sigasiyla olusturulmus bir isim olup, “list diizey bir
kavrayis yetisi, derinlemesine anlama ve giiglii idrak kabiliyetini” ifade eder. Bu baglamda "fehdmet",
siradan anlamanin 6tesinde, anlamay1 yogunluk ve stireklilik icinde gergeklestiren bireyi niteleyen
bir vasif olarak kullanilir. Detayh bilgi icin bkz. Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu‘cemii’l-liigati’l-
‘Arabiyyeti’l-mu‘dsira (Kahire: ‘Alemii’l-kutub, 2008), 3/1749.

35 Muhammed es-Sabbag, el-Hadisii'n-Nebevi (Mustalehuhu-beldgatuhu-kutubuhu) (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islami, 1981), 51.

36 Mustafa Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an Islam’t’ Séyleminin
[lmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 1/1 (2003), 18.

37 ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1423), 2/13.
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yudigi cevreden ve bu cevreyle kurdugu iletisimden dogrudan etkilenir. Bu bag-
lamda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogup biiyiidiigii Arap toplumu, onun dil ve tslu-
bunun olusumunda énemli bir rol oynamistir.38 Araplar, 6zellikle siir ve hitabete
biiylik deger vermis; bu kiiltiirel zeminde Hz. Peygamber, Allah’tan aldig1 ilahi me-
saj1, muhataplarinin dil ve tislup 6zelliklerini dikkate alarak aktarmistir. Bu neden-
le, kendisinin Arap toplumunun en fasihi oldugunu dile getirmekten ¢ekinmemis-
tir.3?

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde, 6zellikle ¢dl Araplarinin dili kullanma
yetkinligi 6n plana ¢ikmaktadir. Gerek siir gerekse nesirde gosterdikleri dilsel us-
talik, yasam tarzlarinin sadeligi ve sehir hayatinin karmasik etkilerinden uzak
durmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu zihinsel berraklik, onlarin sézlii ifadelerin-
de agikca gorilmektedir.

Hz. Peygamber’in hayati, Risalet 6ncesi Cahiliye Donemi*? ve Risalet sonrasi
Asr-1 Saadet olmak tlizere iki temel doneme ayrilmaktadir. Arap Edebiyat Tarihgile-
rine gore, Arap edebiyatimin ilk devresi olarak kabul edilen Cahiliye Dénemi, is-
lam’dan yaklasik 150 yil 6ncesine dayanir ve bu dénemin son kirk yili, Hz. Pey-
gamber’in hayatiyla kesismektedir.

Bu dénemde, Arap toplumu iki farkli hayat tarzini benimsemistir: Colde ya-
sayan bedeviler ve sehir hayatim siirdiirenler. Mekke, Kibe'nin varligi, ticaret
merkezi olmasi ve panayirlarin diizenlenmesi nedeniyle diger sehirlerden farkli bir
konuma sahipti. Bu panayirlarda diizenlenen siir ve hitabet yarismalari, Kureys
kabilesi tarafindan degerlendirilirdi. Hz. Peygamber’in Mekkeli olusu ve bu ortam-
larda bulunmasi, 6zellikle Kuss b. Sa‘ide gibi hatiplerin hutbelerini dinlemesi;+!
ayrica ¢ocukluk dénemini, saf ve bozulmamis Arapg¢anin konusuldugu Beni Sa‘d
yurdunda ge¢irmesi, onun fesahat ve belagatine 6nemli katkilar saglamistir.

Arap dil alimleri, Hz. Peygamber’in mensup oldugu Kureys kabilesini Arap-
larin en fasih kabilesi olarak kabul etmektedirler. Bu dogrultuda, Hz. Osman (r.a.),
Kur’ant ¢ogaltmak icin olusturulan komisyonda herhangi bir lehge ihtilafi duru-
munda Kur'dan’in Kureys lehgesiyle nazil oldugunu bildirerek, bu lehg¢enin dilsel
olciit olarak benimsenmesini istemistir.42 Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
dil ve tislubunun sekillenmesinde dogup biiyiidiigii toplum ve kiiltiirel cevre dnem-
li bir etken oldugu, O’'nun, teblig faaliyetinde muhataplarin1 dikkate alarak, toplu-
munun dil ve Gislup 6zelliklerini gézettigi sdylenebilir.43

38 Sabbag, el-Hadisii’n-Nebevi, 53.

39 Duran Ekizer, Belagat Acisindan Buhari ve Miislim’de Mecaz Iceren Hadisler (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 172.

40 Buradaki “Cahiliyye” kavraminin anlami bilgisizlik degildir. Bu kavram o6zellikle Cahilyye Dénemi
siirlerden de anlasildig1 lizere burada acelecilik, istikrarsizlik ve haddi asma gibi manalarda
kullanilmistir. Detayl bilgi icin bkz. Sevki Dayf, Tdarihii’l-edebi’l-‘Arabi (el-Asrii’l-cdhili) (Kahire:
Dari'l-Me’arif, 2003), 39.

41 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/253.

42 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga, thk. Fuad Ali Mansur
(Beyrut: Darii’l Kutubi’l-‘{lmiyye, 1998), 1/210.

43 Dayf, el-Asri’l-cdhili, 144.
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2.2.2. Kendisine i14hi Vahiy ile Verilen Risalet Gorevinin Diline Etkisi

Peygamberlik miiessesesi, Hz. Adem (a.s.) ile baslaylp Hz. Muhammed
(s.a.s.) ile sona eren ilahi bir vazifedir. Bu miiessesenin temel gorevi, ilahi vahyi
muhatap kitleye en etkili ve anlagilir sekilde teblig etmektir. ilahi mesaj, Restlul-
lah’a yazili degil, sozli olarak vahyedilmis ve bu mesajin dogru ve eksiksiz bir se-
kilde aktarilabilmesi, Hz. Peygamber’in dili en fasih ve belig sekilde kullanmasini
zorunlu kilmistir.#4 Zira bir lafzin pratik degeri, gereginin uygulanmasi ve muhatap
kitle tarafindan dogru anlasilmasi ile dogru orantilidir.#5 Bu nedenle ilah{ bir rah-
met olarak Allah her immete kendi dilini konusan bir peygamber gonderildigini
Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir.46

Bu baglamda, ilahi mesajin dil araciligiyla insanlhiga ulastirildig diisiiniildii-
giinde, mesaj1 ileten peygamberlerin dil konusunda fesahat, belagat ve agiklik
(mtibin) ozelliklerine sahip olmalar1 kagimilmazdir. Zira peygamberlik vazifesinin
en temel amaci, insanlar kiifiir ve cehaletin karanligindan iman ve hakikatin ay-
dinligina ¢ikarmaktir. Bu hedefe ulasmanin en etkili yolu, muhataplarin mesaji
dogru ve eksiksiz anlamalarini saglamaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vahyi teblig ederken kullandigi tslup, bu amaca
yonelik olarak c¢esitli yontemler barindirmaktadir. O (s.a.s.), kimi zaman icaz ile
meramini tek bir kelime veya kisa ifadelerle dile getirirken, kimi zaman da bir ko-
nuyu vurgulamak icin ifadelerini tekrar ederek (itndb) acgiklik saglamistir.4” Ayni
sekilde anlatimini giiclendirmek ve mesajinin tesirini artirmak amaciyla kasr, tes-
bih, istiare ve kinaye gibi edebi sanatlara basvurmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) edebi yonii ele alinirken, onun dncelikle vahye mu-
hatap olan bir el¢i oldugu hakikati goz ard1 edilmemelidir. Vahyin dogru ve agik bir
sekilde muhataplara iletilmesi, Restilullah’in (s.a.s.) birinci ve asli gorevidir. Bu,
ayni zamanda Allah’in kendisine emrettigi bir vazifedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de,
peygamberlerin kendi kavimlerinin diliyle gonderilmeleri,*® vahyin anlasilir ve
etkili bir sekilde agiklanmasini saglama amaciyla agiklanmistir. Bu husus, Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) dil ve Gslubunun, teblig gorevinin bir geregi olarak acik, sade ve
ayni zamanda etkili bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir.

2.3. Hadislerde Hz. Peygamber’in Uslubu

Uslup, sozliik anlami itibariyla “benimsenen tarz ve takip edilen
yol/ydntem” anlamina gelirken,*° dil ve edebiyat terimi olarak “kisinin muhatabini
etkilemek iizere diger insanlardan farkli olarak gelistirdigi anlatim tarzi” seklinde
tanimlanir. Bagka bir ifadeyle, tislup, bireyin ahlak ve karakterine uygun olarak

4 Taceddin Uzun, Rasulullah’in Belagati (y.y, t.y), 52.

45 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 166.

46 [brahim, 14/4.

47 Ebu Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘ii’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nasir (Daru Tiki’'n-Necat, 2001), “iman”, 30 (No 95).

48 [brahim, 14/4; en-Nahl, 16/44.

49 Abdulhamid Omer, Mu‘cemii’l-liigati’l-‘Arabiyyeti’l-mu‘dsira, 2/1089.
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duygu ve diisiincelerini ifade ederken dili kullanma bi¢imini ifade eder. Bir yazar
veya konusmacinin, diisiince ve duygularini karsi tarafa aktarirken sergiledigi dil
becerileri, onun ahlak ve sahsiyetiyle dogrudan iliskilidir.50

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri, kendine 6zgii ve yliksek edebi niteliklere
sahip bir iislubu yansitir. O (s.a.s.), zamana, mekana, muhataba ve baglama gore
degisen bir anlatim tarzi benimsemis; bazi kelimeleri ilk defa kullanmak suretiyle
dile kazandirmis, baz1 kelimelere yeni anlamlar ytiklemis, bazilarini ise mevcut
halleriyle daha etkileyici bir forma déntistiirmiistiir. Dili, muhataplarinin anlayabi-
lecegi derecede sade, fakat derin bir edebfi incelikle kullanmis; fesahat, belagat ve
beyan yoniinden en iistiin seviyede kabul edilmistir. Siiy(iti, O’nu tiim yaratilmisla-
rin en fasihi olarak nitelendirmistir. 5! Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fesahat ve belagat-
teki {dstiinliigli, vahyin muhatabi1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
Kur’an’dan 6nce, O’'nun yasadig1 cevrede edebfi bir sahsiyet olarak tanindigina dair
bir bilgi bulunmamaktadir. 52 Ote yandan Resilullah’in (s.a.s.) fesahat ve belaga-
tinde dikkat ¢eken diger baz1 hususiyetleri de sunlardir: O, s6ziinii muhatabin du-
rumuna uygun, yerinde ve etkileyici bicimde s6ylemis; beden dilini etkili kullanmis
ve gerektiginde vurguyu artirmak i¢in tekrar etmis, dikkat cekmek i¢in sayilardan
faydalanmis, ifadelerinde din dilini 6n plana ¢ikarmis, kissalar gibi yontemlere
basvurmustur.>3

Yukarida aktarilan bilgiler dogrultusunda, meani, beyan ve bedi’ ilimlerinin
alt basliklarina gore bir tasnif yapmak ve bu basliklarin kapsamina giren tiim ha-
disleri tek tek ele almak, bu ¢alismanin kapsamini asacagindan; Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Gslubunda 6ne ¢ikan genel niteliklere deginmek daha uygun bir yaklasim
olacaktir. Bu dzellikler maddeler halinde su sekilde degerlendirilebilir:

2.3.1. Sozilinlin Mukteza-i Hale (Mekan ve Makam) Uygun Olmasi

Belagat, soziin fasih ve mukteza-i hale uygun olmasidir. Bu baglamda, hadis-
ler de canli bir iletisim ortaminda, muhataplarin durumlar: dikkate alinarak sekil-
lenen ifadelerdir ve meani ilmi agisindan mukteza-i hale gére degerlendirilmelidir.
Fikihgilar icin hadisler ser-i bir nass, hadisgiler i¢in senet merkezli metinlerdir.
Ancak dil ve belagat ulemasi agisindan hadisler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendine
6zgu tslubunu yansitan, gesitli ifade yontemleriyle anlamlarin lafizlara dékiildaga
bir dil mirasidir.5*

Arapg¢ada mukteza-i hale uygunluk, belagatin temel unsurlarindan biridir ve
yerinde ifadeler kullanmak edebf bir yetkinlik gerektirmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hadislerinde bu yetkinlik acik¢a goriilmektedir. Ornegin, bedevilerle ileti-
simde onlarin karakterine uygun, sade ve net bir iislup benimsemistir. Enes b. Ma-

50 fsmail Durmus, “Uslap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/383-385; Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 183; Ramazan Kazan, Edebf Uslup Acisindan Hadis
Metinleri (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 74.

51 Styt, el-Muzhir, 1/165.

52 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 184.

53 Kazan, Edebf Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 74.

54 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 191.
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lik'ten (r.a.) rivayet edilen bir olayda, mescide bevleden bir bedeviye ashab miida-
hale etmek istemis, ancak Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabiyi miidahale etmekten ali-
koymus ve bedeviye, mescitlerin Allah’t anmak, namazi1 eda etmek ve Kur’'an
okumak gibi ibadetler i¢in oldugunu yumusak bir iislupla ifade etmistir.55 Ardin-
dan, bevledilen yere su dokiilmesini emretmistir.

Bu olay, mukteza-i hal Gislubunun en giizel érneklerinden biridir. Hz. Pey-
gamber (s.a.s.), sahabiye, bedeviyi azarlamamalarin ve ihtiyacini gidermesini bek-
lemelerini séyleyerek tizerindeki psikolojik baskiy1 kaldirmistir. Ardindan, bedevi-
yi yanina ¢agirarak mescitlerin diger mekanlardan farkli oldugunu, zikir ve ibadet
icin ayrildigini nazik bir dille agiklamis ve saygi gosterilmesi gerektigini vurgula-
mistir. Ayni zamanda, sahabinin mescitlerin temiz tutulmasi konusundaki hassasi-
yetini gozetmis, ancak bu bilince sahip olmayanlara karsi hosgoriilii davranmayi
O0gretmistir. Kirlenen yerin bir kova su ile temizlenmesini emrederek durumu
¢6zmis, boylece muhatabinin durumuna uygun bir belagat 6érnegi sergilemistir. 5

Ayrica baz1 hadislerde, zahiren celiski gibi goriinen ifadeler, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) farkli muhataplara, zamanlara ve durumlara uygun olarak konusma-
sindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, "Hangi amel daha iistiindiir?" veya "Hangi
amel Allah ve Resiliine daha sevimlidir?" sorularina farkli zamanlarda farkl ce-
vaplar vermesi, hiikiimlerin baglam ve sartlara gére degisebilmesindendir.57 Is-
lam’in ilk yillarinda, dinin korunmasi icin cihadin en faziletli amel olarak 6ne ¢ika-
rilmasi buna 6rnek gosterilebilir.58 Ayrica, cevaplar muhatabin durumuna gore de
farkhlik gosterebiliyordu. Ornegin, bir kisiye “Amellerin en iistiinii Allah’a ve
Resfiliine imandir”59 derken, bir baskasina “Vaktinde kilinan namazdir”¢® demistir.
Bu farklilik, birinci kisinin imanla ilgili tereddiitleri oldugu, ikinci kisinin ise nama-
z1 vaktinde eda etme hususunda eksikleri bulundugu varsayimina dayanmaktadir.
Dolayisiyla, cevaplarin cesitliligi, mukteza-i halin farkliligindan kaynaklanmakta-
dir.61

2.3.2. Cevami‘u’l-Kelim Olmasi

Cevamiu'l-kelim, “az s6zle ¢ok anlam ifade etmek” demektir.62 Hz. Peygam-

55 Bkz. Miislim, “Taharet” 100, (1 & 236).

56 Osman Ayfd, “Belagatii’l-usliibi’'n-Nebevi”, Mecelletii’l-Ezher 7 /49 (1977), 897-901.

57 Ahmet Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle (Istanbul: KTB Yayinlari, 2009),
119.

58 fbrahim Canan, “Resilullah’ta Muhataba Gére Hareket ve Tedric Prensipleri”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltrsi Dergisi 11 (1993), 61-62.

59 Buhari, “Hac” 4, (No. 1519).

60 Buhari, “Tevhid” 47, (No. 7534).

61 Canan, “Restlullah’ta Muhataba Gore Hareket ve Tedric Prensipleri”, 61-62.

62 Ebii’l-Fazl Camaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 8/53; Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid el-FarGki et-Tehanevi, Kessdfii
istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Ali Dahr@c (Beyrut: Mektebetu Liibndn Nasirdn, 1996), 1/547; Cahiz,
el-Beydn ve't-tebyin, 3/264; ibni’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 78; Yahya b. Hamza b. Ali b. Ibrahim el-
Hiiseyni et-Talibi el-‘Alevi, et-Tirdz li esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i‘cdz (Beyrut: el-Mektebetii’l-
'Ansariyye, 1423), 2/49.
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ber (s.a.s.), “Bana cevamiu’l-kelim verildi"¢3 ve “Cevamiu’l-kelim olarak génderil-
dim” ¢4 diyerek bu 6zelligin kendisine verildigini belirtmistir. Bu tiir ifadeler, Hz.
Peygamber’e 6zgii olup daha once dile getirilmemistir.6> Ser’t ve ahlaki agirlikhi
konular kisa ve dikkat ¢ekici bir tislupla ele alan bu hadisler, az s6zle derin anlam-
lar icerdigi icin muhatap iizerinde giiclii bir etki birakmistir. Ornegin, temizlikle
ilgili 0l e 54kl “Temizlik imanin yarisidir’,%¢ ve dirtstlikle ilgili .6 4L <ol 3
“Allah’a iman ettim de ve dosdogru ol”7 gibi hadisler, emsal niteliginde kabul edile-
rek sikca referans gosterilmistir.

Bu tiir hadislerden bazilar bir¢ok konuya isaret ettigi icin Kur’an’dan sonra
hiikiim ¢ikarmada énemli bir yeri haizdirler. Ornegin 24 J\ Y1 0)\“Ameller ancak
niyete goredir”®8 hadisi fikih ilminde yetmis civari ayr1 meselede delil olarak kulla-
nilmistir. Bu hadisler Islam’in birden fazla ana konularini az lafizla ifade edip dzet-
ledikleri icin bunlar “Usili’l-islam”, Usili’l-din”, Usli’s-stinne” gibi isimlerle
amlmislardir. Ciinkii bu hadisler bir bakimdan Islam’in 6zeti mesabesinde oldukla-
11 i¢in uygulamada Miisliimanlarin istifade ettikleri umdelerdir.®® Ayrica Y, ,,» Y
= "Zarar verme ve zarara zararla karsilik verme yoktur”’® gibi cevami‘u’l-kelim
ozelligindeki ahkam konularini iceren bazi hadisler fikih usuliindeki bazi kiilli kai-
delerde kullamlmistir. Ote yandan Hz. Peygamber dil konusundaki bu 6zelligini
bircok hadisinde dile getirmis ve “Ben Araplarin en fasihiyim”,71 “Ben dad harfi ile
konugsanlarin en fasihiyim” seklinde ifadeler kullanmistir.

2.3.3. Yerine Gére Icaz veya itnab Yapmasi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde, ifadelerin yerinde ve dengeli bir se-
kilde kullanildig1 miisahede edilmektedir. Belagatin temel ilkelerinden olan muha-
tabin durumunu gozetme, adalet ve denge prensipleriyle uygulanmis; s6z israfin-
dan kaginilmistir. Gerektiginde soz kisaltilarak icaz, uzatilmasi gerektiginde itnab,
anlam ve lafiz arasinda denge saglanmasi gereken durumlarda ise miisavat tislubu
tercih edilmistir. Bu baglamda, gereksiz yere sozii uzatmamak dnemli bir dl¢iidiir
ve Resilullah (s.a.s.) bu 6l¢iiyii kagiranlari zaman zaman uyarmistir.72

63 Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u’s-salat" 5, (1/371).

64 Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u’s-salat" 7-8, 1/372.

65 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 188.

66 Miislim, “Taharet” 1, (1/203).

67 Miislim, “Iman” 62, (1/65).

68 Miislim, “Imare” 155, (3/1515).

69 Kazan, Edebi Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 102.

70 Simsirgil - Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, 105.

71 Bedruddin Mahmud b. Muhammed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf serhu Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), 16/65.

72 Bu konu ile ilgili hadis su sekildedir: 12 ;e DG Lo ey [CRERN(E L,\;.’}J BL LA S gj KM ;{,,ﬁ Eas

55 ‘ljjli‘ij’,ijglmc}gfz,;:J@‘ﬁi;;gléh\j;;ﬁ@gqb’ d )b)u\cfuwgwuccu;bwréucgcﬁ)wjjdl

bir adam Restlullah’in yaninda konusma yapiyordu, (sdzl uzatarak): “Kim Allah ve Resili'ne itaat
ederse dogru yolu bulur, her kim o ikisine isyan ederse yoldan ¢ikmis olur.” dedi. Bunun iizerine
Restlullah: “Sen ne kétii bir hatipsin! (Sézii gereksiz yere uzatmak yerine) séyle de: “Kim Allah ve

—
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde icdz, itnab ve miisavat isluplarina
dair ytizlerce 6rnek bulunmaktadir. Gerektiginde tek ciimleyle 6zetleyerek icaz,
detay gerektiginde itnab, anlam ve ifade dengesini gozettiginde ise miisavat islu-
bunu kullanmlstlr fcaza bir 6rnek olarak, Cablr den (r a) rlvayet edilen b1r hadis
verilebilir: s.,\;};; «‘Gyﬂ\ A \;\ wbl @l J5d5 6 «sz o ul,x.l\ ‘.i.ﬂ, Lw o L;.Jl S
" /" ‘:.L;j MY Ao :;..Sl JE %.4-\ ul»tl ‘d‘yé-t UUAJ ¢ |;§-|Nu man b. Kavkal, Hz. Pey-
gamber e (s.a.s.) gelerek “Ey Allah’in Resfilu! Sayet ben farz namazlar yerine geti-
rir, Allah’in haramlarini haram, helallerini helal kabul edersem, cennete girer mi-
yim??” diye sormus, Restlullah (s.a.s.) kisa ve 6z bir sekilde “Evet” cevabini vermis-
tir.7® Bu cevap, hakikati acik¢a ortaya koydugu icin mukteza-i hale uygun bir icaz
ornegi teskil eder ve soz israfindan kag¢inildigini gdstermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), zaman zaman itnab iislubuyla, yani uzun agiklamalar-
la da konusmalar yapmistir. Bu tiir iislubu genellikle devlet baskanlarina génder-
digi mektuplarda veya ge¢mis peygamberler ve kavimlerine dair kissalarda tercih
etmistir.”# itnabin farkl cesitleri bulunmaktadir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) bunlarin
birgogunu kullanmistir. Konuyla ilgi bazi 6rnekler vermek yerinde olacaktir:

1. Tekrar; itnabin 6nemli bir tiirii olan tekrar, anlami1 muhatabin zihnine iyi-
ce yerlestirmek veya tereddiitleri gidermek amaciyla kullanilir. Ornegin, Ebu Hl'i-
reyre’s ‘den rlvayet edilen bir hadiste Resfilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur ‘.J ‘w! 5
&:le:—.bé‘..; L.@,JSJl whast «_,\Ql.x,&m.kj\}_b:!u» wa‘d}aﬂ)b?uﬁ J.J wi(._p)(..:‘w|r.:«)
“Burnu siirtilsiin, burnu strtiilsiin, burnu siirtiilsiin!”Ashab, "Kim ey Allah'in
Resilii?" diye sordugunda, “Yasli olduklart halde anne babasindan birisine veya her
ikisine birden yetisip te cennete girememis kisinin!” diye cevap vermistir. Bu hadis-
te, "burnu siirtiilsiin” ifadesi ii¢ kez tekrar edilerek, muhataplarin konunun ciddi-
yetini ve 6nemini kavramasi saglanmistir.

2. Kissalar; gergek veya hayal iiriinii olaylarin anlatildig1 edebf tiirler olarak
ifade edilen kissalar, insan psikolojisi lizerinde giiclii etkiler yaratir. Yiice Allah, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) “Biz sana kissalarin en giizelini aktariyoruz”’> buyurarak kis-
salarin 6nemine isaret etmistir. Kissalar, dini mesajlari etkili bir sekilde iletmek ve
tarihi olaylarin arka planini anlamlandirmak i¢in gii¢lii bir aractir.’¢ Ayni zamanda
zihni toparlayici ve bilginin kaliciligini artirici bir etkisi vardir.”” Bu sebeple bazi
alimler, kissalar1 "Allah’in ordularindan biri" olarak nitelendirmistir. 78

Edebfi kissalarin amaci, heyecan uyandirmak, rahatlatmak ve ilham vermek-
tir. Bu ozellik, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde gegen kissalarda da acgikca
gorilir. 0, kissalarini sade ve anlasilir bir iislupla aktararak istenilen mesaji kolay-

—

Restiliine isyan ederse...” Bkz. Miislim, “Cuma” 48, (2/594).

73 Miislim, “Iman” 16, (1/44).

74+ Muhammed b. Hasan ez-Zir, el-Kasas fi’l-hadisi’n-Nebevi (Riyad: y.y., 1985), 66.

75 Yasuf, 12/3.

76 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: iz Yayincilik, 1998), 132; Kazan, Edebi Uslup Acisindan Hadis Metinleri,
141.

77 Kog, Din Dili, 132.

78 Muhammed es-Sabbag, Tdrihii’l-kussds ve eseruhum fi’l-hadis (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1985), 12.
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ca iletmistir.”® Ayrica, bazi kissalar1 farkli zaman ve mekanlarda, farkli amaglarla
tekrar dile getirmistir. Bazen de iyilige tesvik eden kissalar1 baskalarindan dinle-
mis ve baskalarinin da dinlemesini tegvik etmistir.80

3. Sayilar; tiim dillerde 6nemli bir yere sahiptir. Arap¢ada ise bazi sayilar,
cokluk ifade etmek amaciyla mecazi/kinayi anlamda kullanilmistir. Ornegin, 7, 70,
700, 40 ve 100 gibi sayilar, ger¢cek anlamlarinin 6tesinde ¢oklugu vurgulamak igin
tercih edilmistir.8! Hz. Peygamber (s.a.s.), bu tir sayilar1 anlattigi konuyu daha et-
kili kilmak ve anlagilir hale getirmek icin sikca kullanmustir. Ornegin Abdullah b.
Amr’dan (r.a.) rivayet edilen bir hadiste Res{lullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: ;=
L Suiil 850 e 3 5 G, Of5 1 B2015 £ 51108 B “Kim bir muahed (eman verilmis
gayrimislim) kisiyi 6ldiiriirse, cennetin kokusunu dahi duyamaz. Halbuki onun
kokusu kirk yillik mesafeden alinir.”82 Buradaki "kirk yil (Gle cne,i)" ifadesi, Arap-
¢ada uzaklik ve biiytikliik ifade eden mecazi bir ifadedir. “Cennetin kokusu kirk yil
uzakliktan alinir” demek, bu nimetten ebedi uzak kalacagi tehdidinin ifade giiciini
artiran bir kinayedir.

Ayrica, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sik¢a basvurdugu tsluplardan biri de tev-
si‘dir. Bu tslup, bir kelimenin agiklanmasi i¢cin ardindan ona bagh iki miifred unsu-
run getirilmesidir. Ornegin: 31,05 b1 0flat 4 Eaf; F3l 2ol C.:"Ademaglu yas-
lanir, ancak onun icinde iki haslet: hirs ile till-1 emel gengligini korur”s3 hadisinde
once "iki haslet" (ollex) ifadesi kullanilmig, ardindan bu hasletler "hirs" (- A1) ve
"uzun emel" ( .Y J,b) olarak agiklanmustir.

2.3.4. Beden Dilini Kullanmasi

Hatipler ve egitimciler, muhataplarinin dikkatini toplamak ve etkili bir ileti-
sim saglamak i¢in beden dilini siklikla kullanirlar. Jest ve mimiklere dayal bu tiir
davranislar, etkili bir iletisim araci olarak degerlendirilir.

Hadislerde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) beden diline sik¢a basvurdugu goriil-
mektedir. Konusmalari sirasinda el ve parmak hareketlerini kullanarak mesajlarini
giiclendirmis, 8 mimiklerini etkili bir sekilde kullanmistir. Tebessiim, yiiz ifadele-
rinde baskin bir 6zellik olmasina ragmen, durumun ciddiyetine gore yiiz ifadesi
degisiklik gosterebilmistir.8> Bu sayede Hz. Peygamber’in hitabeti hem duygusal

79 71r, el-Kasas fi’l-hadisi’n-Nebevi, 164.

80 Zir, el-Kasas fi’l-hadisi’n-Nebevi, 82.

81 Konuyla ilgili baz1 ayetler i¢in bk. el-Bakara, 2/261; el-En’am, 6/160.

82 Buhari, “Cizye” 4, (No. 3166).

83 Bu hadis Cahiz'in elbeydn ve't-tebyin adl eserinde gegiyor. Detayli bilgi icin bkz. Cahiz, el-Beydn ve't-
tebyin, 3/95.

84 Buna ornek: g.:.v\.a] 6 SLES (Wak Lk .t,.. 9L;f.!ls _,.”’;.q 2,5§1|"M1"1min diger miimin igin, bir kism1 diger
kismini kenetleyen duvar gibidir buyurdu ve parmaklarini birbirine gecirdi.” $ihabiiddin Ahmed b.
Alf ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1379), 5 & 99.

85 Buna o6rnek: Usame b. Zeyd hirsizhk yapmis bir kadim Hz. Peygamber’in affetmesi igin aracilik
yapmaya kalkinca, yiizli renkten renge girmis ve «§4 :Uf\; e = L_j/’CE.E.ET»“Allah'ln hudutlar1 konusunda

mi1 aracililk ediyorsun” diyerek teokisini dile getirmistir. Hadisin tamamu i¢in bkz. Miislim, “Hudid” 9,
(3/1315).
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derinlik hem de ciddiyet acisindan daha etkili olmustur. 86

2.3.5. Tekitli ifadeler Kullanmasi

Arap dilinde tekit, genellikle lafiz tekrar1 veya edatlar yoluyla yapilir ve mu-
hatabin durumuna gore degisiklik gosterebilir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisle-
rinde de konuya, makama ve muhatabin haline uygun ¢esitli tekit yontemleri kul-
lanilmustir.

Ornegin, bir hadisinde $oyle buyurmu§tur uuab _S\J,.N\ wc J,Lﬁ\ ,\SL (’i"ﬂ N
S B35 J‘) B s s rL/” e b 1o b J 25085 - )})‘ JE - u)‘ 545 ‘u:-UbJ‘ G285

S| (L5 “Size biiyiik giinahlarin en’ biiyiigiinii haber vereyim mi?” Bu soruyu iig
kez tekrar ettikten sonra, “Allah’a sirk kosmak, anne-babaya haksizlik etmek ve ya-
lan yere sahitlik etmektir” demistir.87 Bu sirada yaslanirken dogrulmus ve bu ifade-
yi defalarca tekrar ederek derin bir etki birakmistir.

Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), muhataplarinin dikkatini ¢ekmek i¢in 6n-
ce soru sormus, ardindan tembih edati ve tekrar yoluyla tekit yapmistir. Sahabinin
“keske sussa” demeleri ise usanmisliktan degil, Hz. Peygamber’in tekrariyla kalple-
rinde olusan derin endise ve tesirden kaynaklanmistir.

2.3.6. Yapmaciktan Uzak ifadeler Kullanmasi

insanin dogal olmayan ve yapmacik davranislardan uzak durmas: gerektigi
gibi, konusmalarinda da bu tiir yapayliktan kaginmasi insan tabiatina uygun bir
davranistir. Muhatabin etkilemek veya kendini begendirmek icin dili zorlamak ve
yapmacik bir hitabet sergilemek, peygamberler i¢in oldugu kadar siradan insanlar
icin de uygun bir tislup degildir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), konusmalarinda hi¢bir zaman dilini yapay bir sekilde
zorlamamis, gereksiz siislemelerden ve yapmacik secilerden kaginmistir. Bu dogal-
lik O’'nun (s.a.s.) teblig ve tebyin gorevindeki basarisinda 6nemli bir yeri haizdir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki (Restliim!) De ki: “ben, oldugundan baska tiirlii go-
riinenlerden (yapmacik) degilim.”88 ayeti, O'nun sade ve dogal iislubunu destekle-
mektedir.

Bununla birlikte, Hz. Peygamber (s.a.s.), dua 6gretirken bedi’ sanatlarindan
olan seci’ iislubunu az sayida kullandig goriiliir. Ancak bu seci‘ler, kdhinlerin yap-
macik ve zorlayic secilerinden degil, tabii ve kolay ezberlenebilir bir niteliktedir.8°
Bu iislubu, sanatsal bir amacla degil, muhataplarinin dualar1 daha kolay 6grenme-
sini saglamak i¢in kullanmistir.0

2.3.7.Yeni ve Orijinal Kelimeler Kullanmasi ve Bazi kelimelere yeni Anlamlar Yuk-

86 {bn S'ad, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/377.

87 Miislim, “Iman” 143, (1/91).

88 es-Sad, 38/86.

89 Adnan Muhammed Zarzir, “Simati’l-belagati'n-Nebeviyye beyne’l-Cahiz ve'r-Rafi1 ve’l-‘Akkad”,
Mecelletu Merkezi Buhtisi’s-Siinneti ve’s-Sire 1410-1411 (1991), 272.

9 Detayli bilgi icin bkz. Ibn Hacer el-Askalant, Fethu’l-Barf, 11/139.
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lemesi

Dil, zamanla zenginlik kazanip gelismis ve insanligin temel iletisim araci
haline gelmistir. Arap dilinin bugiin hala canliligini korumasi ve diinya dilleri ara-
sinda 6nemli bir konuma sahip olmasinda basta Kur’an ve hadisler olmak iizere
islam kaynaklarinin bilyiik etkisi bulunmaktadir. Araplarin, islam’in zuhuru sonra-
s1 Arap Yarimadasi disina ¢ikarak yeni cografyalara yerlesmeleri,®? Arapg¢anin bu
bolgelerde etkin bir dil haline gelmesine zemin hazirlamistir.2

Yukaridaki bilgiler 1s18inda bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), hadisle-
rindeki islubu, Arap¢anin yayilmasinda ve gelisiminde énemli bir rol oynamstir.
0, bazi1 kelimelere lugavi anlamlarindan farkli, yeni anlamlar yiikleyerek veya onla-
1 ozellestirip 1stilahi bir boyut kazandirarak dilin anlam diinyasini zenginlestir-
mistir. Bazi kelimelerin anlamini daraltirken, bazilarini ise genisletmistir.

Ornegin (éu.\jl RSy N“islam’da nikahi terk etmek/evlenmemek yoktur”3
hadisinde gegen3;;’% Kelimesi, aslen “men” veya “hapis” gibi genel mahrumiyetleri
ifade ederken, Hz. Peygamber bu kelimeye “evlenmemek” “nikdhlanmamak” mana-
sinda kullanarak anlamini daraltmistir. Benzer sekilde, YU Y| 363 Slcé j=“Diin
(Islam’dan énce olan) harig, cirkin olan ayibini temizledin mi?”%* hadisinde gecen
il s kelimesi, Kur’an’da “avret mahalli” anlaminda kullanilirken, Hz. Peygamber bu
kelimeye daha genis bir anlam kazandirmis ve “s6z ve davranis olarak insani utan-
diracak her cirkin sey” anlamini ifade etmistir. 95

Hz. Peygamber (s.a.s.), mevcut kelimelere yeni anlamlar kazandirdig gibi,
Araplarin daha 6nce kullanmadig orijinal ifadeler de gelistirmistir. Bu ifadelerden
bazilar1 zamanla darbimesel haline gelmis ve Arapcanin zenginligini artirmistir.?6
Ornegin, haccin menasikine dair tirnak kesmek, biyik kisaltmak, sa¢ kesmek, etek
tiragi olmak, seytan taglamak ve kurban kesmek gibi fiilleri ifade etmek igin 3 o]

¢lutiitabirini ilk kez kullanmis ve Arapgaya kazandirmistir.%” Hz. Peygamber'in
(s.a.s.), immi olmasina ragmen Arap dili tizerindeki bu benzersiz yetkinligi, yetisti-
gi ortamin yan sira peygamberlik vasiflariyla iliskilidir. Hadislerinde derin mana-
lar1 sade ve anlasilir bir tislupla ifade ederek teblig gorevini en etkili sekilde yerine
getirmistir. Bu ifadeler, onun 6zgiin iislubunun bir yansimasidir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber (s.a.s.), Arapcaya yeni kavramlar kazandirmais,
bazi kelimelerin anlamini daraltmis, bazilarinin ise anlamini genisletmistir. Bu yo-
niiyle, Arapcanin gelisiminde ve canliligini korumasinda biiyiik bir rol oynadig:
acikca goriilmektedir.

91 Kazan, Edebi Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 82.

92 Corci Zeydan, el-‘Arebu kable’l-Islam (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ehliyye, ts.), 34.

93 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/312.

94 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/215.

95 Ebii’s-SeAdat Mecdiiddin el-Miibarek Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, en-
Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-esser (Kahire: Dar( ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, 1963), 2/416; Ebu ‘Ubeyd el-
Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibii’l-Hadis (Beyrut: Dari’l-Kitabi’'l-‘Arabi, 1976), 1/153.

96 Detayl Bilgi icin bkz. Mahmut Abdiilmecid Abdiilmecid, Nazardtiin fikhiyye ve't-terbeviyye fi emsdli’l-
hadis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992); Muhammed Cabir Feyyad el-‘Alvani, el-Emsal fi’l-
hadisi'n-Nebevi (Riyad: el-Ma’hehii’l-‘Alemi 1i’l-Fikri’lI-islam1, 1993).

97 StiyGtl, el-Muzhir, 1/240.
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2.3.8. Tane Tane Konusmasi ve Manasi A¢ik Kelimeler Kullanmasi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), ilahl mesajlar1 muhataplarina aktarirken temel he-
deflerinden biri, soézlerinin ac¢ik, net ve etkileyici olmasimi saglamakti. Bu, ancak
tane tane, anlasilir ve garip olmayan kelimelerin kullanilmasiyla miimkiindi.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hitabetine bakildiginda, mesajlarini eksiksiz ilete-
bilmek i¢in yavas ve tane tane konustugu goriilmektedir. Bu konuda Hz. Aise
(r.anha) soyle demistir: “Peygamber (s.a.s.) dyle konusurdu ki, kelimelerini saymak
isteyen bir kisi rahatca sayabilirdi.”*8 Ayrica, “Restilullah’in sézleri muhatap olan
herkesin rahat¢a anlayabilecegi agiklik ve sadelikteydi.”?® ifadeleri de bu gercegi
teyit etmektedir. Hz. Cabir (r.a.) ise Restilullah’in konusmasinda tertil (agiklik) ve
tersil (yavaslik) bulundugunu belirtmistir.100

Ote yandan Hz. Peygamber (s.a.s.) her zaman acik ve sade kelimeler tercih
etmistir. Bu sebeple agzindan ¢ikan her s6z muhataplari tarafindan net bir bicimde
anlasilmistir. Onun i¢indir ki Hz. Peygamber’in bu tiir ta‘’kidden19! uzak arinmis
ifadeleri, belagat konularinda ve darbimesellerde 6rnek olarak getirilmis ve bu
alandaki uygun misaller olarak ele alinmistir.102

2.3.9. Din Dili/Kur’an Uslubu ile Ortiisen Dili Kullanmasi

Dil, bir iletisim araci olarak duygu ve diistinceleri son bigimine kavusturarak
muhataba dogru bir sekilde iletilmesini sagladig1 gibi ayni zamanda i¢cinde bulun-
dugu kiiltiirel zenginligin de bir yansimasidir. Bu baglamda, islam’in evrensel me-
sajl, nazil oldugu dil olan Arap¢anin yalnizca Arap toplumuna degil, hedefledigi
tlim diinya toplumlarina hitap ettigini géstermektedir.103

Din dili denilen olgu, belirli bir yasam tarzi ve diisiince bicimine dayanan;
cesitli bakis acilarina hitap eden ve gergekligin nasil algilandigina iliskin kavramla-
rin, belirli bir dil araciligiyla ve belli kurallar ¢er¢evesinde ifade edilmesi olarak
aciklanmaktadir.1%4 Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda iletisimin ana ekseninde yer alan
dile ¢okca vurgu yapildig1 goriilmektedir. Zira insan, dili kullanarak kendisini Al-
lah’a ve diger varliklara ifade edebilmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri, dil ve tislup ac¢isindan Kur’an ile kiyasla-
namaz; zira Kur’an, ilah1 kelamdir. Ancak hadislerde kullanilan edebi sanatlar ba-
kimindan Kur’an ile benzerlikler oldugu inkar edilemez. Bu, Resilullah’in (s.a.s.),
Kur’an’in ilk muhatab1 olmasi ve onunla i¢ ice bir hayat siirmesi sebebiyle tabii bir

98 Miislim, "Ziihd ve Rekaik" 71, (4/2298).

99 Siileyman b. el-Es‘es el-Ezdi es-Sicistdnl EbG Davld, Siinenu Ebi Ddvild, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-’Asriyye, ts.), “Edeb” 21, (No. 4839).

100 Tibi, Serhii’l-Miskdt, 12/3709.

101 Ta'kid: kelamin kastedilen mana ve murada acik bir sekilde delalet etmemesidir. Detayl bilgi icin bk.
Kazvini, el-izah, 1 /31; Sa,idi, Bugyetii“l-izah, 20-21; Bulut, Belagat, 44

102 Zarzir, “Simatii’l-belagati’n-Nebeviyye beyne’l-Cahiz ve'r-Rafi1 ve’l-‘Akkad”, 270; Kazan, Edebi Uslup
Acisindan Hadis Metinleri, 80.

103 Ali Yildirim, “Din Dili Dini Dil Ayirim1”, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalart
Dergisi 11/1 (2016), 326.

104Bkz. Kog, Din Dili, 27; Kazan, Edebi Uslup Agisindan Hadis Metinleri, 129.
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durumdur.

Risalet sonrasi hayatinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’an merkezli bir ya-
sam sirdiigi acikca goriilmektedir. Kendisine vahyolunan ilahi mesajlar teblig
etme gdrevi, onun hayatinin her alanini Kur’an’la sekillendirmistir. Nitekim Hz.
Aise (r.anha), kendisine Peygamber’in ahlaki soruldugunda, of &l il=“0’nun ahlaki
Kur’an’dir”195 seklinde cevap vermistir.

Hz. Peygamber’in kendisine has bir iislubunun olmasinin yaninda zaman
zaman Kur’an’dan da kelimeler kullanmistir. Ornegin, Eb(i Hiireyre’nin (r.a.) riva-
yet ettigi bir hadiste séyle buyurmustur: .3 £33 (& &5 Gl Wiy Lednis g
“Her kim Allah (rizasi) icin buraya gelir/hac yapar, fahis sézler sdylemez (cinsi mii-
nasebette bulunmaz) ve (Allah’a itaatten) ¢ikmaz ise annesinden dogdugu giin gibi
(giinahsiz olarak) evine doner.”1%¢ Bu hadiste, makbul haccin sartlar1 hakkinda kul-
lanilan ifadeler, Kur'an'in ilgili ayetiyle197 birebir drtiismektedir. Bu ve benzeri or-
nekler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Kur'an1 referans alarak onun dilini ve kavramla-
rin1 hadislerinde sik¢ca kullandigini géstermektedir. Bu durum, onun tebligde
Kur’an’a olan bagliligini ve Kur’an merkezli tislubunu yansitmaktadir.

Yukaridaki bilgiler 1s18inda Restilullah’in (s.a.s.) fesahat ve belagatiyle ilgili
netice olarak su ifadeler dile getirilebilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) dil hususunda benzersiz bir dehaya sahipti. O'nun bu
dahiligi cocuklugundan itibaren dil egitimine tabi tutulmus olmasindandir. O, he-
niiz bebek iken fasih bir dil melekesini kazanmasi i¢in dilin saf ve fasih olarak ko-
nusuldugu Beni Sad kabilesine verilmistir. Gengligini ise Mekke'nin bulundugu ko-
num itibariyle biitiin kabilelerle iletisim halinde olan Kureys kabilesinde gecirmis-
tir. Ote yandan edebiyatin zirvede oldugu bir désnemde edebi yénden herkesi sus-
turup kendine hayran birakan Kur’an’a muhatap olmus ve onun teblig ve tebyini
ile gorevlendirilmistir. Onun icin kendisi “Ben Araplarin en fasihiyim iistiine iistliik
Kureys kabilesindenim.”,198 “Ben ddd harfi ile konusanlarin en fasihiyim”109 demistir.
Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri fesahat ve belagat alaninda
Kur’an’dan sonra sézlerin en iistlinli ve en fasihi olarak kabul edilmistir.110

105 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 6/575; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 16/112.
106 Mislim, “Hac” 438; (2/983).

w7 flgili ayet: 56155555 S dalag 25 e LB U5 10520 3 010 V3 5,285 S35 %6 i e 55 108 S0 3231 4T
L W @T o515 5 5 %+ “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse,

bilsin ki hac sirasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur. Ne hayir
isleseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en hayirhisi takvadir. Oyleyse bana saygi duyun,
ey akil sahipleri!” el-Bakara, 2/197.

108 ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 16/65.

109 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihiil-gayb (Beyrut: Daru
[hyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 69; Ahmed b. Mustafa el-Meragl, ‘Ulimii’l-beldga (el-me‘ani, el-beyan, el-
bedi’) (y.y.:y.y. ts.), 42.

110 Ebu Ali el-Hasan el-Kayrevani ibn Resik, el-Umdetu fi mehdsini’s-si‘ri ve ddabihi, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/580.
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Sonug

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri hem edebi hem de dini agidan Arap dili-
nin en iistilin ve etkileyici 6rneklerini sunmaktadir. Hadislerdeki fesahat ve belagat,
Kur’an-1 Kerim’den dogrudan etkilenmis ve onun rehberliginde sekillenmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), hitabetinde muhataplarinin sosyal, kiiltiirel ve bireysel durum-
larina gore esneklik gosteren bir lislup benimsemistir. Az kelimeyle derin anlamlar
ifade etme (icaz), gerektiginde detaylara yer verme (itnab), yerinde tekrarlarla
mesajin vurgusunu artirma ve sade, dogal bir dil kullanma gibi 6zellikler, onun
hitabetinin temel unsurlarini olusturmustur.

Bu edebi 6zellikler, Hz. Peygamber’'in (s.a.s.) Arap¢anin zenginlesmesine
katki sagladigini ve bu dili bir iletisim araci olarak daha etkin kildigini ortaya koy-
maktadir. Arapg¢a, onun hadisleri araciligiyla hem kelime dagarcigini genisletmis
hem de anlam derinligi kazanmistir. Bu durum, Arap¢anin islami degerlerin akta-
rim1 icin evrensel bir dil haline gelmesine zemin hazirlamistir.

Ayrica, hadislerde kullanilan dil ve tslup, {slam toplumlarinin ahlaki, hukuki
ve ibadet temellerinin olusumunda belirleyici bir rol oynamistir. O’'nun soézleri,
sadece ilahf mesajlarin aktariminda degil, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal ha-
yata yon veren bir rehberlik kaynagi olmustur. Hadislerdeki kavramlar ve ifadeler
hem din{ ilimlerde hem de giinliik yasamda islam kiiltiiriiniin insa edilmesine kat-
kida bulunmustur.

Sonug olarak, Resilullah’in belagat ve fesahatte sergiledigi essiz tslup, yal-
mizca islami ilimler ve Arap dilinin tarihi agisindan degil, diinya edebiyat1 ve kiiltii-
rii bakimindan da dnemli bir mirastir. Hadislerin, Arap dilini zenginlestiren ve onu
daha genis kitlelere ulastiran bu yénii hem dil bilimi hem de islam kiiltiirii calisma-
lar icin vazgecilmez bir kaynaktir. Hadislerin bu sekilde incelenmesi, islam mede-
niyetinin anlasilmasina daha derin bir katki saglayacaktir.
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Ozet

Keldm sifati tartismalar Isldam teolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu sifatin mahiyeti, kadim mi yoksa
hadis mi oldugu, ezelde Allah’'in miitekellim olup olmadig, nefst ve lafzi keldm tasnifleri gibi konular en
tartismali konulardandir. Konunun teolojik boyutu ile siyasi boyutunun birlesmesiyle Mihne Dénemi
diye isimlendirilen bir dénem yasanmistir. Bu dénemde yasanan tartismalarin etkileri sonraki
dénemlerin dinf literatiiriine de yansimistir. Bu dénemin tartismalarinin odaginda Kur’an’in Allah’in
keldm sifatina deldlet edip etmedigi ve eger ediyorsa hddis olup olmadigi konusu bulunmaktaydi. Bu
dénemde adindan en ¢ok soz ettiren mezhep olan Mu'tezile, sifatlarla ilgili goriisiinii tevhid ilkesi
etrafinda sekillendirmistir. Kabul ettigi sifat anlayisi sebebiyle Allah’in keldminin yaratilmis oldugunu
savunmustur. Naslarda gecen Allah’in konusmasini da Allah’in keldmini bir mahalde yaratmasi olarak
tevil etmistir. Hikmet telakkileri sebebiyle de Allah'in ezelde miitekellim/konusan olmadigina
hiikmetmistir. Allah’in zdti ile sifati arasinda hudiis/kidem bakimindan uyumunu esas aldiklarindan
Hanbeliler Allah'in kelaminin ezeli, Kerrdmiler ise hadis oldugunu savunmustur. Ehl-i siinnet ise Allah’in
kelam sifati ile ilgili olarak nefsi keldm ve lafzi keldm ayirimina giderek orta yolu bulan ilimli bir gorisii
savunmugtur. Bununla beraber Ehl-i siinnet icinde Allah’in ezelde konusan olup olmadigi ve keldmin
emir, nehiy ve haber gibi farkli sekillerde tezahiir etmesinin sifatin kendisinde bir ¢cokluk ortaya ¢ikarip
ctkarmayacagi konusunda farkl gériisler vardir. Mu'‘tezile, Hanbeliler, Kerrdmiler ve Ehl-i siinnet
arasinda yasanan bu tartisma Serhu’l-‘akad’id literatiiriinde ele alinan 6nemli konulardandir. Serhu’l-
‘aka’id literatiirii, Hanefi/Matiiridi bir alim olan Omer en-Neseft'nin (6. 537-1142) ‘Aka’id Metni iizerine
Teftdazani'nin (6. 792/1390) bir serh yazmasi ve serhinde Es‘ariligi 6n plana ¢cikarmasi tizerine Matiiridi
ve Es‘ari dlimlerin yazdigi serh, hdsiye ve taliklerle olusmugstur. Bu literatiiriin 6nemli bir miiellifi de
Hint alt kitasinin temsilcilerinden Ferhdri (6.1239/1823)'dir. Ferhdri bugiin Pakistan’nin Miiltan
bélgesindeki Kot Addu sehri civarinda, Sind nehrinin giiney kiyisinda bir kéy olan Ferhdr’lidir. Kiiciik
yasta egitim ve 6gretim hayatina baslayan Ferhdri, kisa zamanda dénemin énde gelen dlimlerinden
olmus ve Miiltan emirinin takdirini kazanmigstir. Cevrimici yapilan arastirmalar onun mezarinin
vefatindan giiniimiize kadarki stirede 6nemli bir ziyaret mekdni oldugunu gostermektedir. Bu durum
Ferhdri’'nin ge¢cmiste oldugu gibi bugiin de halk icinde muteber bir ilmf kisilik oldugunu géstermektedir.
Kaynaklarda Hanefi ve vahdet-i viiciideu sifi bir kisilige sahip oldugu nakledilen Ferhdri'nin bu
literatiire dair yazdig eseri Nibrds'tir. Ferhdri’nin Nibrds'ta ele aldigt konulardaki bakis acisinin tespit
edilmesi 6nemli Hanefi dlimlerin yetistigi Hint bélgesinin itikadi konulara o dénemdeki bakis agisinin
anlasiimasina yardimci olacaktir. Bu calismada bir Serhu’l-‘aka’id sdrihi olan Ferhdri'nin ilgili eseri
referans alinarak Allah’in keldm sifati konusundaki tartismalarda taraflarin gériisleri belirlenmeye
calisiimigtir. Yine ilgili eser tizerinden Allah’in keldm sifatinin Miisliiman Keldm Mezhepleri tarafindan
nasil temellendirildigi konusu da agikliga kavusturulmugstur. Miiellifin bu konu baglaminda yaptigi
aciklama, tespit ve itirazlar bu literatiirtin énemli muhassi ve dlimlerine de atifta bulunarak ele
alinmigtir. Ferhdri’nin Allah’in keldm sifati tartismalari etrafinda yaptigi agiklama ve degerlendirmeler
onun Ehl-i siinnet mezhebinin genel kanaatlerini benimsemekle beraber Es‘arilik veya Hanefi-
Matiiridilik acisindan degerlendirmelere girmedigini gostermektedir. 0, Ahmet b. Hanbel gibi énder bir
mezhep imaminin mushafin cildinin dahi mahlik olamayacagt gibi cahilce bir gértsi
savunamayacagini belirtmekte, onun keldmin ezeliligi ile nefst keldmi kastettigini diisinmektedir.
Teftazani’nin Hanbeli ve Kerrdmilerin gériisleri hakkinda naklettikleri bilgilerin kontrol edilmesi
gerektigini séylemektedir. Bu durum onun bu konulart muhakkik bir bakis agist ile ele almaya ¢alistigini
gdstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kelam Sifati, Ferhdri, Serhu’l-‘Aka’id, Nibrads.

The Attribute of Kalam According to Sharh al-'Aka’id Commentator al-Farhari

Summary

The discussions on the attribute of kalam have an important place in the Islamic theology. The nature
of this attribute, whether it is eternal or created, whether the God was a speaker/mutakallim in eternity,
and the classification of the interior and literal speech are among the most controversial issues. With
the combination of the theological and political dimensions of the subject, a period known as the Mihna-
whose effects resonated in the religious literature of later eras- was experienced. The effects of the
discussions that took place during this period were also reflected in the religious literature of the
following periods. The focus of the debates of this period was on whether the Quran indicates the speech
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of God and, if so, whether it was created or not. The Mu'tazila, the most talked about sect in this period,
shaped its view on the attributes around the principle of tawhid. Due to the understanding of attributes
that they accepted, the Mu'tazila defended that the speech of God was created. They interpreted his
speech in the texts as the creation of His speech in a place. Due to their understanding of the divine
wisdom, they concluded that God was not speaker/mutakallim in eternity. Since they based their view
on the harmony between His essence and attributes in terms of origin/seniority, the Hanbalis claimed
that his speech was eternal, while the Karramis claimed that it was created. The Ahl al-Sunnah, defended
a moderate view that found a middle way by distinguishing between the spiritual and literal speech
regarding the attribute of speech of God. However, within the Ahl al-Sunnah, there are different views
on whether God speaks in eternity and whether the manifestation of kalam in various forms, such as
command, prohibition, and news, should lead to a multiplicity in the attribute itself. This debate between
the Mu'tazila, Hanbalis, Karramis and Ahl al-Sunnah is one of the important issues discussed in the
Sharh al-'aka'id literature. The literature on Sharh al-'aka'id was formed by the commentaries, hashias,
and taliks written by Maturidi and Ash‘ari scholars after al-Taftazani (d. 792/1390) wrote a
commentary on the “Aka'id text” of Umar al-Nasafi (d. 537-1142), a Hanafian/Maturidity scholar, and
emphasised Ash‘arism in his commentary. An important author of this literature is al-Farhari
(d.1239/1823), one of the representatives of the Indian subcontinent. Al-Farhari was from al-Farhar, a
village on the south bank of the river Sindh, near Kot Addu in the Multan region of Pakistan. Al-Farhari
started his education and training life at a young age and soon became one of the leading scholars of
the period and gained the appreciation of the Amir of Multan. Online research shows that his grave has
been an important place of pilgrimage since his death until the present day. This reality shows that al-
Farhari was a respected scholarly figure among today’s people as he was in the past. Al-Farhdri, who is
reported to have a Hanafi and wahdat al-wujidist Sufi personality by the sources, wrote his work on
this literature in Nibrds. Determining al-Farhari's point of view on the issues he deals with in Nibrds will
help to understand the perspective of the Indian region, where important Hanafi scholars were
educated, on the theological issues at that time. In this study, al-Farhart, who is a commentator of Sharh
al-'aka'id, has tried to determine the views of the parties in the discussions on the attribute of God's
kalam. Through this work, the author also clarifies how the Islamic theological sects justify the attribute
of God's kalam. The author's explanations, determinations, and objections in the context of this subject
have been discussed by referring to important muhashshis and scholars of this literature. Al-Farhari's
explanations and evaluations around the discussions on God's attribute of kalam show that he adopts
the general opinions of the Ahl al-Sunnah sect, but does not engage in evaluations in terms of Ash‘ariism
or Hanafi-Maturidiism. He states that a leading imam of a sect like Ahmad b. Hanbal could not defend
such an ignorant view that even the skin of the mushaf could not be created, and he thinks that he meant
the eternity of kalam by the eternity of the self. He says that the information that al-Taftazani conveyed
about the views of the Hanbalis and the Karramis should be checked. This means that he tried to deal
with these issues from an enlightened perspective.

Keywords: Kalam, Attribute of Kalam, al-Farhari, Sharh al- ‘Aka'id, Nibras.

Giris

Islam’in ilk sart1 olan Allah’a iman, tam olarak O’nun varliginin bilgisine ula-
silmasi ve sifatlarinin kavranmasiyla gerceklesebilir. Miisliimanlarin Allah’1 ve sifat-
larini tanimaya yonelik cabalari onlar1 naslara yoneltmis, ilgi ve ihtiyaglar farkh
olan, farkh kiiltiirlere mensup kisilerin naslar1 anlama ¢abas1 yorum farkliligini,
farkl telakkileri ve birtakim tartismalari beraberinde getirmistir. Basta Allah'in s1-
fatlarinin gercek anlamda var olup olmadiklari, varlarsa mahiyetlerinin ne oldugu
meselesi ilk tartisma konusu olmus, ilerleyen siirecte de her bir sifatin mahiyeti ve
taalluklari gibi konularda ortaya ¢ikan anlasmazliklar yeni tartisma alanlari olustur-
mustur. Miisliiman teolojisi ve siyaset tarihinde derin kirilmalara sebep olan kelam
sifat1 tartismalari da 6nemli ihtilaf konularindan biri olmustur. Kur’an’in a¢ik nasla-
rindan!dolay1 her mezhep Allah’in konustugunu kabul etse de bu konusmanin ve bu

1Nisa 4/164; A'raf 7/143.
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konusmaya delilet eden kelam sifatinin mahiyetine iliskin hususlar kelam sifati tar-
tismalarinin odagini olusturmustur. Bununla beraber lafzi-nefsi ve kadim-hadis
kelam ayrimi, keldm sifatinin taalluklari, Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi ve nefsi
kelamin isitilebilir olup olmadig1 konular1 da kelam kitaplarinda ayni baslik altinda
ele alinmistir.

Miisliiman tarihinde 6nemli bir déntim noktasi olan Mihne déneminin yasan-
masinda dini bir unsur olarak 6ne ¢ikan kelam sifat1 tartismalari tarihi siirecte
kelam eserlerinde devam ettirilmistir. Tahkik metodunun 6ncelendigi Miiteahhir
Kelam’in serh ve hasiye doneminde kelam sifati hakkindaki tartismalarin nasil ger-
ceklestigi merak konusu olmustur. Serh ve hdsiye doneminde sozii en ¢ok edilen telif
geleneklerinin basinda Serhu’l-‘akad’id hasiye gelenegi gelmektedir. Teftazani’'nin (6.
792/1390) Omer en-Neseft'nin (6. 537-1142) ‘Akd’id Metni'ne Serhu’l-‘akd’id
adinda bir serh yazarak konular1 Es‘ari bakis agisiyla degerlendirmesi Hanefilerin
tepkisini cekmis ve Teftazani'nin Serhu’l-‘aka’id’inin lizerine ¢ok sayida serh, hasiye,
ta’liklerin yazilmasiyla da “Serhu’l-‘aka’id hasiye literatiirii” olusmustur.2

Calismada, Serhu’l-‘aka’id’e bir serh yazarak literatiire katkida bulunan Fer-
har?’nin (6.1239/1823) kelam sifati’'nin mahiyeti, Allah’'in ezelde miitekellim olup
olmadigl, Kelam sifatinin kisimlarinin teaddiid-ii kudemay1 gerektirip gerektirme-
digi gibi konular ele alinacaktir.

Kaynaklarda farkli sekillerde (Ferhari, Ferharevi, Feryahari, Pirharvi,
Birhari) ge¢cmekle beraber yaygin kullanima gore tam adi Abdiilaziz b. Ahmed el-
Héamid el-Kureysi el-Ferhari el-Multani olan Ferhari, Ferhar'da dogmus ¢ok yonli
bir alimdir. Pakistan'nin Miltan3 bolgesindeki Kot Addu sehrine yakin bir kdy olan
Ferhar, Sind nehrinin giiney kiyisinda bir yer olup Ferhari'nin kendi ifadesiyle tath
sularin ve temiz havanin oldugu bir koydiir.# Kaynaklarda Muzaffergarh sehrine ya-
kin bir yerde yasadigi da zikredilmektedir.5 (Haritasi i¢in bk: EK1)

Ferhari kiiciik yasta kendi babasinda hafizlik yaptiktan sonra Miiltan’daki
alimlerden ders almaya baslasa da kaynaklar onun bazi meseleleri anlamakta gii¢-
liik cektiginden bahsedilmektedir. Bununla beraber egitimine yilmadan devam eden
Ferhari kisa siirede hem halk hem de dénemin Miiltan emiri Sah Nevaz Han katinda
sayginlik kazanmistir.¢ Yasadig1 bolgenin en saygin alimlerinden olan Ferhari ¢ok
sayida eser yazmistir. Eserlerinden en meshuru Teftazani’'nin Serhu’l-‘aka’id adl
eserine yazdig1 serh olan Nibras'tir. Vefatindan kisa bir siire 6nce, h.1239 senesinde
tamamlamis olan bu eser bir¢ok defa basilmistir. Diger eserlerinden bazilari ise
Meramu’l-kelam fi ilmi’l-kelam, Kevseru'n-nebi fi usiili’l-hadis, en-Nahiye ‘an ta’ni

z Mustafa Aykag, “Osmanli Keldaminda Matiiridilik Vurgusu: Serhu’l-‘Akdid Hasiyelerindeki Tekvin
Tartismalar1 Baglaminda Bir inceleme”, Kader 18/1 (2020), 5.

3 Pakistan’in Pencap bolgesine bagh tarihi yapilari ile 6ne ¢ikmis merkezi bir sehirdir. Medrese ve
tiirbelerin ¢ok siklikla karsilagildigi bu sehirde Tirk-Hint mimarisinin 6zelliklerine siklikla
rastlanmaktadir. Bk. Azmi Ozcan, “Miiltan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/548-549.

4 Ebu Abdurrahman Abdulaziz b. Ebi Hafs Ahmed b. Hamid el-Kureysi el-Ferhari, Ziimurrud-u ahdar ve
ydkut-u ahmar (Londra: Wellcome Library, Asian Collection, WMS Arabic 72, ts.), 265.

5 G.W Leitner, History of Indigenous Education in the Punjab Since Annexation and In 1982 (Punjab:
Languages Department, 1971), 152.

6 Muhammed Sefkatullah, es-Selsebfl T tefsiri’t-tenzil (Pakistan: Pencap Universitesi, Doktora Tezi, 1970),
34.
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emiri’l-mi’'minin Muaviye, Ziimurrud-u ahdar ve yakut-u ahmar, ‘Anberun esheb,
Ni‘'me-‘1-veciz fi i'cazi'l-Kur’'an-i'l-’aziz, es-Samsam, es-Sirru’l-mektim mimma
ahfahu’l-miitekaddimin, el-Tksiru’l-a’zam, el-Yakit, Ma’ctinu’l-cevahir, es-Selsebil fi
tefsiri’t-tenzil, iman-1 kamil ve et-Tiryak'tir.”

Ferhari, Hint alt kitasinda yaygin olan Cisti tarikatina mensup bir alimdir.
Fikrl arka planinda vahdet-i viiclid telakkisi yatan Cistilik, Allah’tan uzaklastiraca-
gin1 diistinerek sahsi miilkiyeti, 6¢ almayi, devlet adamlariyla iliski kurmay1 hos gor-
meyen bir anlayisa sahiptir.8 Tasavvufi bir kimlige sahip olmakla beraber kelami
konulara da ilgi duyan Ferhar?’nin itikadi goriislerinin arastirilmasinin Hint alt kita-
sinin stfl din anlayisinin itikadi konulara bakis agisini yansitmasi bakimindan
6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

1. Ferhari’'nin Kelam Sifatina Bakisi

1.1. Kelamin Mahiyeti Meselesi

En yiice ve askin olan Allah, yaratilmislarla olan miinasebetlerini kelami va-
sitasiyla bildirir. Ancak bu keldmin yaratilmislarin kelamina benzemedigi genel ka-
bul olsa da Allah keldaminin mahiyetinin ne oldugu énemli bir tartisma konusu ol-
mustur. Kelam sifat1 hakkinda yasanan tartismalar Mu‘tezile, Hanbelillik, Ehl-i Siin-
net ve Miisebbihe-Miicessime gruplarinin (6zellikle Kerramiyye’'nin) konuya iliskin
gorisleri etrafinda sekillenmistir. ihtilafin ilk basamaginda kelam sifat1 ile Allah’in
zat1 arasindaki iliskinin nasil oldugu konusu yer almaktadir.

Tevhid ilkesinden yani tek kadim varligin Allah olmasi gerektiginden hare-
ketle Allah’a atfedilen tiim sifatlarin hadis olmasi gerektigini diisiinen Mu‘tezile,
kelam sifatin1 da Allah’in zatindan ayr1 ve hadis kabul etmistir. Bu telakkisinin teme-
line tevhid ilkesini koyan ve Allah’'in keldam sifatina delalet etmesi sebebiyle
Kur’an’in da hadis oldugunu soyleyen Mu‘tezile “Onlara Rahman’dan muhdes bir zi-
kir gelmesin ki onlar ondan yiiz ¢cevirmesinler”? ayetini bu kanaatlerine delil olarak
getirmistir. Kur'anin ses, harf, sekil, ayet, sure, clizlerden miitesekkil olmasini; ba-
sinin, sonunun, boliimlerinin olmasini Kur’an’in huddsu hususunda akli deliller ola-
rak one stiren Mu‘tezile ayni zamanda kelam sifatinin da hudiisunu ispat etmeye ¢a-
lismaktadir.10

Allah’in zatiyla kaim olmasi sebebiyle Allah ile sifatlar1 arasinda uyum olmasi
gerektigi fikrinden hareket eden Hanbeliler, ezeli olan Allah’in, kelam sifatinin da
ezeli olmas1 gerekliligini iddia etmislerdir. Zira ezell olan Allah’in zat;, yaratilmis
olan hadis niteliklere mahal olamaz.!! Ayni fikirden hareket eden Kerramiler de tes-
bih ve tecsim anlayislariyla uyumlu olarak Allah’in hadislere mahal olmasinda,

7 Diger eserleri i¢cin bk. Muhammed Ali Erdem, En-Nibrds Serhu Serhi’l-‘Aka’id Adli Eseri Baglaminda
Abdiilaziz el-Ferhari'de Bilgi Teorisi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2023), 14-15.

8 Khaliq Ahmad Nizami, “Cistiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/343-345.

9 Suarad 36/5

10 Kacdh Abdiilcebbar, Mu'tezile’de Din Usiilii, cev. Murat Memis (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 66.

11 Eb{’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, ev. Omer Tiirker (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2015), 1/150.
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kelam sifatinin da Allah'in zatinda kaim hadis bir sifat olmasinda sakinca gérmemis-
tir.12

Ehl-i siinnet ise nefsi ve lafzi kelam ayirimi yaparak bu goriislerin arasimi bu-
lacak sekilde bir goriis serdetmistir. Nefsi kelam (kelam-1 nefsi) konuya dair Allah’in
zatindaki manay1 ifade ederken bu mananin s6z, yazi ve sekle biiriinen haline de
lafzi kelam (kelam-1 lafzl) denilmistir. Ehl-i siinnet’e gore Allah’in bir sifati olan
kelam sifat1 ezeli iken, bu sifatin yaratilmislarin anlayacagi sekle girmis hali hadistir.
Diger ifade ile nefsi kelam ilahi bir yap1 arz ettiginden ezeli iken, lafzl kelam ezell
degil, hadistir.13 Nefsi kelamin hakikati, gériinen dlemde konusan kimsenin icinde
idare ettigi mana olarak ifade edilmektedir. Konusan kimse bu manay1 bazen diliyle,
bazen yaziyla, bazen de isaretle tabir edebilir. Her ne kadar dil, yazi ve isaret birbi-
rinden farkl olsa da her birinin mefhumu tek bir manaya delalet etmektedir.14

Ferhari Ehl-i siinnet’in Allah kelam1 hakkinda nefsi ve lafzi kelam ayirimini
benimsemekte ve kelam-1 nefsi telakkisini insanin iginde var olan mananin disa vu-
rumu olarak agiklamaktadir. Nefsi kelam her emreden, nehyeden veya haber vere-
nin ifadeleri i¢cinde yer alan bir manadir. Bu a¢iga ¢ikma/disa vurum; yazi, s6z veya
isaret ile olmaktadir. iste bu mana, kelam-1 nefsidir. Ayrica bu mana tek bir sey olup
haddi zatinda farklilik arz etmez. Ancak bu manadan disa yansiyan seyler ise farkli-
lik arz edebilir. Bu sebeple de farklilik arz etmeyen “mana” farklilik arz eden seyden
baska bir sey olur.15 Zira icimizde olusan mana, ibarelerin degismesiyle degiskenlik
gostermez. Ferharf ile ayni hususa dikkat ¢eken Muslihuddin Kesteli (6. 901/1496)
konuyu ayn1 manaya delalet eden iki farkli lafiz ile agiklamaktadir. O, “Zeyd ayakta-
dir” ile “Zeyd ayakta olma vasfini tasiyandir” sézlerinin tek bir manayi ifade edece-
gini soyleyerek nefsi kelamin tek olusunu ispat etmeye caligir.16

Ferharf'ye gore kelam-1 nefsinin var oldugunun delili icma ve peygamberler-
den tevatiirle gelen rivayetlerdir. Allah’in kelam sifatiyla muttasif olmamasi da dii-
stintlemez. Kelam-1 lafzinin ise Allah'in zatiyla kdim olmasi miimkiin degildir. Zira
hadis olan seyler Allah’in zatiyla kdim olamaz. Bu sebeple de kelam-1 nefsi Allah’in
zatiyla kaim kadim bir sifattir. Lafzi ve nefsi kelam haricinde li¢iincii bir kelam ¢esidi
de yoktur.?

Ferhari'nin lafzi kelama dair agiklamalari, Ehl-i siinnet’in telakkisi dogrultu-
sundadir. Ona gore lafzi keldam harf ve seslerden miitesekkildir. Bunlar ise hadis

12 Sa’diiddin Mes’id b. Omer Teftazani, Serhu’l-‘akd’idi’n-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyrit: Daru ihyai't-
Turasi’'l-Arabi, 2014), 65; Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1409), 4/143-145; el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/150.

13 Muhammed Abdiilaziz el-Ferhari, en-Nibrds, thk. Muhammed Yak{ib Resid vd. (Karagi-Pakistan:
Mektebetii’l-Biisra, 2015), 222.

14Eb(i Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmd b. Ebi Bekr Sab(ini, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed
Arugi (Istanbul: ISAM, 2014), 117-118; Semseddin Semerkandji, es-Sahdifii’l-llahiyye, ed. ilyas Celebi,
¢ev. Ramazan Biger (Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi, 2017), 192-193; Molla Ahmed el-Ciineydi,
Hasiyetii Molla Ahmed ‘ald serhi’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye. Mecmtiatii’l-havdst’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi'n-
Nesefiyye., nsr. Abdiilkerim (Mektebe-i Islamiyye Mizanii Markib, 1392), 1/119.

15 Ferhari, en-Nibrds, 222.

16 Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kestell, Hdsiyetii’l-Kesteli ‘ald serhi’l-‘akd’idi’n-Nesefiyye.
Mecmiatii’l-havast’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘akd‘idi’n-Nesefiyye icinde, ed. Mer‘? Hasan er-Resid (Liibnan:
Dar Nuru’s-Sabah, 2012), 295.

17 Ferhari, en-Nibrds, 233.
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arazlardir. Dolayisiyla harf ve seslerden olusan kelam hadis olup Allah’in kelamai ol-
masi diisliniilemez.18 Tekelliim (beserin konusmasi) dedigimiz sey ise, bir ifadede
soylenen ibarenin, icerisinde bulunan bir harften sonra baska bir harfin séylenme-
siyle miimkiin olmaktadir ve hadistir.1?

Mu'‘tezile ile Ehl-i siinnet arasinda yasanan tartismanin temelinde Mu'‘te-
zile’nin kelam-1 nefsiyi kabul etmemesinin yattigini séyleyen Ferhari'ye gore Mu'‘te-
zile “kelam-1 nefsi” kavramini reddederek, Allah’in keldminin sonradan yaratilmis
lafizlardan ibaret oldugunu savunmaktadir.20 Ferhari lafzi ve nefsi keldam hususunda
Mu'tezile ile olan tartismanin 6ziine deginerek meselede iki taraf arasinda aslinda
biiylik ugurumlar bulunmadigina temas eder. Zira Ferhari'ye gore Mu‘tezile ile Ehl-
i stinnet’in arasindaki ihtilafin kaynagi kelam-1 nefsinin kabul edilip edilmemesi me-
selesidir. Her iki taraf kelam-1 nefsinin ispat1 ve nefyi hususunda ihtilaf etmese, esa-
sen ortada bir tartisma konusu da kalmayacaktir. Ihtilaf; “Biz ‘Kur’an mahlik degil-
dir’ dedigimizde kelam-1 nefsiyi kastederken, onlar da “Kur’an mahlaktur” dedikle-
rinde kelam-1 lafzlyi kastetseler bir sorun da kalmayacaktir. Biz zaten lafiz ve harf-
lerin kadim olmadigini, Mu‘tezile'nin de dedigi gibi hadis oldugunu kabul ediyoruz.
Ancak onlar, kelam-1 nefsinin varligini kabul etmiyorlar”?2! ctimleleriyle anlatan Fer-
hari’ye gore Mu‘tezile kelam-1 nefslyi kabul etse, Ehl-i sinnet gibi onun kadim oldu-
gunu soyleyecekti.

Ferhari Hanbelllerin Allah'in keldam sifat1 hakkindaki goriislerini anlatirken
Ahmed b. Hanbel'i diger Hanbelilerden farkli degerlendirmektedir. Ferhari Han-
belilerin cehalet veyahut da inatlarindan dolayi ses ve harflerden olusan kelamin da
kadim oldugu goriisiine sahip olduklarimi aktarmaktadir. Hanbelilerden bazilarinin
“cilt ve kapak da kadimdir” seklinde ifadeler sarf ettiklerini, hatta i¢glerinden bazila-
rinin “Kur’an’in yazilacag: cisim hadis iken yazildiktan sonra kadim olacag1” sek-
linde de goriislerinin oldugunu nakletmektedir.22 Ancak Ferhari, cilt ve kapagin dahi
kadim oldugu goriisiiniin23 ¢ok giiliing oldugunu, akli ¢ok az olan bir kimseden bile
bu tiir sézlerin ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmadigini, bunun Hanbeli mezhebine
mensup bazi cahillerin ortaya koydugu bir sey oldugunu agikca séyleyerek Ahmed
b. Hanbel’i bu goriisten tenzih etmektedir. Kelamcilarin, goriisleri sebebiyle Han-
belileri miithis derecede zemmettigini, halbuki Ahmed b. Hanbel'in Hanbelilerin
imami1 oldugunu yineleyerek ona karsi asir1 elestirel tavra karsi durus ortaya koy-
maktadir.24 Ferhari diger bir eserinde ise mezhep imamlarinin Miisliiman imamlari
oldugunu, bu sebeple Hanbelilerin kelam sifati hakkindaki genel ifadelerinin nefsi
kelamin kadim oldugu seklinde anlasilmasi gerektigini séylemektedir.25 Ferhari ile
aynm1 seyi dusiinen diger bir Serhu’l-‘akd’id muhassisi Ramazan Efendi

18 Ferhari, en-Nibrds, 225.

19 Ferhari, en-Nibrds, 225.

20 Ferhari, en-Nibrds, 222.

21 Bu hususta, “Allah’in kelam-1 nefsisinin varligi noktasinda hemfikir olusu”na dair Ferhari'nin tam aksi
goris icin bk. Hasan Sefa Turan, Serhu’l-Akaid Hasiyelerinde Varlik Ve Ulthiyet (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 171.

22 Ferhari, en-Nibrds, 231; el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/150.

23 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/144-145.

24 Ferhari, en-Nibrds, 231.

25 Abdiilaziz el-Ferhari, Meramu’l-keldm fi ‘aka’idi’l-isldm (Karagi-Pakistan: Zamzam Publisher, 2020), 88.
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(6.1025/1616) de “Kur’an’in miisahhas olarak kadim olmasi bir ¢gocugun dahi soy-
lemeyecegi bir sey iken miictehit imamlardan biri olan Ahmed b. Hanbel'in bunu
soylemesi nasil miimkiin goriilebilir’2¢ diyerek Hanbelilerin fikirlerinin daha titiz
irdelenmesi gerektiginin altini ¢cizmektedir.

Teftazaninin, Kerramiyye’'nin kelam sifatinin mahiyetine dair kanaati olarak
aktardig “Allah’in kelamu1 bir araz olup, ses ve harflerden miitesekkildir, buna rag-
men keldm sifati kadimdir’?? ifadesini Ferhari reddetmektedir. Ferhari,
Teftazani'nin bu kaniya Kerramiyye icerisinde birkag kisinin kelam sifatinin kadim
oldugunu séylemesinden hareketle varmis olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore
Teftazani'nin bu ifadeleri onun Kerramiyye konusundaki goriislerinde miitesahil bir
tutum benimsedigini gostermektedir.28 Zira Ferhar{’ye gore, Hanbeliler kelam sifa-
tinin kadim oldugu goériisiinii savunmaktadir. Buna mukabil Kerramiyye, hadislerin
Allah’in zatiyla kaim olabilecegini kabul ettiginden kelam sifatinin hadis oldugunu
ileri siirmektedir.

Ferhari’nin Hanbeli ve Kerramilerin kelam sifati hakkindaki gortsleri hak-
kindaki degerlendirmeleri ile Ciircani’nin degerlendirmeleri benzerlik arz etmekte-
dir.2° Bu durum Ferhar?’nin muhtemel kaynaklari arasinda Ciircani de olabilecegini
diistindiirmektedir. Ancak Ferharf’nin Ahmed b. Hanbel'in keldmin kadim olduguna
dair goriisiiniin kelam-1 nefslyi kabul ettigini gésterdigine dair yorumu kaynaklarda
¢okca zikredilmeyen bir bilgidir.

Mu‘tezile hakiki manada Allah’'i keldm sifatinin oldugunu kabul etmemekle
beraber, mevcut naslar sebebiyle Allah’in miitekellim olusunu inkar edemediginden
Allah’in miitekellim olusunu bir mahalde ses ve harfler yaratmak olarak tanimlamais-
tir. Yani Allah’in miitekellim olmasini, O'nun kudretiyle bir keldmin ortaya ¢ikma-
sindan ibaret gérmiislerdir. Buna gore cisim ve arazlarin yaratilmasi ile kelamin ya-
ratilmasi arasinda fark kalmaz.39 O halde Allah’in miitekellim olmasi, kelama gii¢ ye-
tirmek ve onu bir mahalde yaratmaktan bagka bir anlam ifade etmez. Ferhari'ye
gore bu anlayisiyla Mu‘tezile Allah’in miitekellim olusunun baskasiyla kaim bir
kelam ile gerceklestigini iddia eder. Baskasiyla kdim olma ifadesindeki “baska” da
onlara gore levh-i mahfiiz, Cibril veya Hz. Misa ile konusan agactir.31 Mu‘tezile Tur
dagini, Hz. Musa ile konusan agaci, havay, Cibril’i veyahut da Hz. Peygamber’i Al-
lah'in kendi kelamini yaratmasi i¢in birer mahal olarak gérmiistiir. Buna uygun ola-
rak da Allah’in konusmasini da Allah’in yaz seKillerini levh-i mahfiizda yaratmasi
olarak tevil etmislerdir. Daha sarih bir ifadeyle, onlara gore Allah’in yaratmasina ko-
nusma denilebilir. Her ne kadar bu ses ve harfleri telaffuz etmese de yaratmasi

26 Muhammed el-Hanefi el-Bihisti Ramazan Efendi, Hdsiyetii Ramazdn Efendi. Mecmilatu’s-Seniyye ‘ald
Serhi’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye icinde, ed. Mer‘i Hasan er-Resid (Liibnan: Dar Nuru’s-Sabah, 2012), 308.

27 Teftazani, Serhu’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, 65.

28 el-Ferhari, en-Nibrds, 225; Eb{i Ishak Isamiiddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah isferayini,
Hagiyetii’l-IsGm ‘ald serhi Sa‘diiddin et-Teftazani ‘ale’l- Akd@’idi'n-Nesefiyye. Mecmilatii'l-havdsi’l-behiyye
‘alé serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., ngr. Abdiilkerim (Mektebe-i Islamiyye Mizanii Markib, 1392), 2(ikinci
Cildin Eki)/180.

29 Ciircani, Serhu’l-Mevakaif, 3/150.

30 Fahruddin er-Raz, el-Isdre fi ustli’l-kelam (Felseff Keldmin Temel Meseleleri), ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz -
Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 198.

31 Ferhari, en-Nibrds, 225.
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konusmasi i¢in yetmektedir.32 Ferharl'ye gore Mu‘tezile’'nin belirttigi gibi Allah’'in
miitekellim olmasi bir mahalde ses ve harfleri yaratmak veya levh-i mahfizda harf-
leri yaratmak degildir. Zira konusmak kelami yaratmak degil, konusma eylemini biz-
zat yerine getirmektir.33

Mu'‘tezile tevhid ilkesine yonelik yorumlari sebebiyle Allah’in ezeli sifatlarin-
dan olan kelami tevil ederek agiklamistir. Onlarin kelami Allah’in bir fiili sifati olarak
kabul etmeleri, kelaminin yaratilmis olacagi fikrine ulastirmistir. Fakat Mu‘tezile’nin
bu goriisiine gore tas atip da tasin hareket etmesini saglayan kisiye “hareket eden”
adi1 verilmesi gerekmektedir.3* Ancak hareket edenin, hareketin kendisinde gercek-
lesen oldugu agiktir. Yoksa baska bir cisimde bu hareketi ortaya ¢ikarana “hareket
eden” dememiz miimkiin degildir.35 Sayet hareket eden hareketi yaratan olsaydi bu
surette Allah’in arazlarla muttasif olmasi gerekirdi. Yine siyahi yaratmasi sebebiyle
O’nun i¢in “siyah” demek de miimkiin olurdu. Ancak Allah’in bu tiir vasiflardan mii-
nezzeh oldugu aciktir.36

Bir Serhu’l-‘akd’id muhassisi olan isamiiddin el-Isferayini (6. 945/1538), mii-
tekellim olmanin keldm1 bir mahalde yaratmak anlamina geldigini iddia etmenin lii-
gate aykir1 oldugunu séylemektedir. Isferayini, bu diisiincelerinden dolayr Mu'‘te-
zile'ye “konunun hakikatine vakif olmayan avam” nitelemesi yapmaktadir.37 Ferhari
de Isferayini gibi tiim dilcilerin icmasi ile “bir isin failinin, o isi yerine getiren kimse”
olacagini dile getirmek suretiyle Mu‘tezile’'nin bu iddiasina karsi gelmekte ve Mu‘te-
zile'nin sarf ettigi “konusmak, kelamin yaratilmasidir” seklindeki séziin dikkat ve
onem atfedilecek bir iddia olmadigini s6ylemektedir.38

Kelam sifatinin mahiyeti tartismalarinda ele alinan konulardan biri de Allah
kelaminin hadis/yaratilmis olup olmadig1 meselesidir. Kelam sifat1 etrafindaki tar-
tismalarin damgasini vurdugu, motivasyon kaynaklar1 arasinda dini saikler kadar
siyasi saiklerin de bulundugu3® Mihne Doéneminin dinl vechesi, Kur’an'in
mahlik/hadis olup olmadig1 hususunda yasanan tartismalarla sekillenmistir. Ehl-i

32 Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdtlcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl, nsr. Ibrahim Ebyari (Kahire: ed-Darirl-Misriyye li't-Te’lif ve't-
Terceme, 1962), 7/3-5; el-Ferhari, en-Nibrds, 236; Fahreddin Razi, el-Muhassal (Ana Hatlariyla Kelam
ve Felsefe), cev. Esref Altas (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 151; Niruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebf
Bekr Sabiini, el-Biddye fi ustli'd-din (Matiiridiyye Akdidi), cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV, 2015),
75.

33 Ferhari, en-Nibras, 225; Ayni hususta Ramazan Efendi'nin degerlendirmeleri igin bk: Ramazan Efendi,
Hdsiyetii Ramazdn Efendi. Mecmilatu’s-Seniyye ‘ald Serhi’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye icinde, 312.

34 Abdiilhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkiti, Hasiyetii’s Siydlkiti ‘ala hasiyeti’l Hayalt ‘ald serhi’l-
‘akad’idi’n-Nesefiyye, Mecmilatii’l-havdsi’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., nsr. Abdiilkerim
(Mektebe-i Islamiyye Mizanii Markib, 1390), 1(Birinci Cildin Eki)/264.

35 el-Cluneydi, Hdsiyetii Molla Ahmed ‘ald serhi’l-‘akd’idi’'n-Nesefiyye. Mecmilatii’l-havdsi’l-behiyye ‘ald
serhi’l-‘aka‘idi’'n-Nesefiyye., 1/125; es-Siyalkiati, Hagiyetii’s Siyalkiiti ‘ala hagiyeti’l Hayali ‘ald serhi’l-
‘akad’idi’n-Nesefiyye, Mecmilatii’l-havdsi’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘akad‘idi’n-Nesefiyye., 1(Birinci Cildin
Eki)/261.

36 Ferhari, en-Nibrds, 234.

37 isferayini, Hasiyetii’l-Isam ‘ald serhi Sa‘diiddin et-Teftdzani ‘ale’l-‘Akd@’idi'n-Nesefiyye. Mecmilatii’l
havast’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., 2(ikinci Cildin Eki)/180.

38 Ferhari, en-Nibrds, 224.

39 Muharrem Akoglu, “Mu‘tezile’nin Siyasetle imtihani: Mihne Siireci.”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme
(Mezhepler ve Dini Gruplar Arasi [liskiler), ed. Hayati Hokelekli - Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2015), 169-170.
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hadisin halk tizerindeki etki alaninin bastirilmasi amaciyla konu hakkindaki tartis-
malarin dénemin Mu‘tezile kelamcilari tarafindan 6n plana ¢ikarilmasi, dénemin ha-
lifesi Eb{i Ca‘fer (Ebii'l-Abbas) Abdullah el-Me’miin’'un da bunu desteklemesi mihne
slirecinin baslamasina sebep olmustur.#0 Boylece devlet politikas1 haline gelen
mihne siyaseti, Kur’an’in yaratilmishgini kabul etmenin gerekliligi iizerinden déne-
min Ehl-i hadis alimlerine baski kurmaya ¢alismistir. Kelam1 literatiirde “Halku’l-
Kur’an Meselesi” seklinde meshur olan bu tartismanin temelinde Allah’in kelam si-
fatina mahiyetine yiiklenen anlamlar yatmaktadir.

Ferharf’'ye gore Ehl-i siinnet eserlerinde, Ehl-i siinnet’'in genel kabuliine uy-
gun olarak, “Kur’an’in Yaratilmamishgi/Adem-i Halku’l-Kur’an” seklinde bir baslik-
landirma olmasi gerekirken, meselenin Mu‘tezile’nin ele aldig1 sekilde “Kur’an’in Ya-
ratilmishgi Meselesi/Halku’l-Kur’an” diye meshur oldugu i¢in bu tiirden bir isimlen-
dirmeye gidilmistir.4! Ona gore gézden kagmamasi gereken 6nemli bir nokta, “Al-
lah'in kelam1 mahlak degildir” ifadesi ile “Kur’an mahliik degildir” ifadesi arasinda
farkin olmasidir. Zira Kur’an denilince akla ilk olarak kelam-1 lafzi gelmektedir. An-
cak “Allah’in kelam1” denildiginde ise kelam-1 nefsi anlami gelmektedir. Bu manada
Allah’in kelami olarak Kur’an kastedildiginde kelam-1 nefsi anlamindaki kadim olan
kelam diisiiniilmelidir.#2 Ayni1 konuya temas eden diger bir hasiye miiellifi Abdullah
el-Eyytbi'ye (6.1252/1836) gore “Allah’in kelam1” yerine “Kur’an” lafzinin kullanil-
masinin sebebi, “Allah’in kelam1” ifadesinin keldm-1 nefsi icin kullaniminin yaygin
olmasidir. Bu sebeple de “Kur’an Allah kelamidir” ifadesi ile lafzl keldamin anlasilma-
sinin 6niline gecilmek istenmistir.43

Ferhari, Mu‘tezile’nin halku’l-Kur’an meselesinde kanaatini onlarin birkag
deliliyle 6zetlemekte, fazla ayrintiya girmeden konuyu kisa bir degerlendirmeyle bi-
tirmektedir. Mu‘tezile’ye gore kelam-1 nefsinin nefyedilmesinin ve Kur’an’in hadis
oldugunun delili, Kur’an'in hud{is alametleri tagimasidir. Bu 6zelliklerden birisi te-
liftir. Telif ise harf, ayet ve surelerden meydana gelmektir. Digeri ise tanzimdir. Tan-
zim de inci dizisi gibi bir lislupta olmak manasi tasimaktadir. Her telif ve tanzim edi-
len sey mahldktur. Bunun yaninda inzal ve tenzil ile muttasif olus da hud{is alamet-
leridir. Zira Allah'in zat1 ile kdim olan sifatin niizulii muhaldir. Kur’an’in Arapga ol-
masi, isitilebilir olmasi da hudls gostergesidir. Zira isitilebilir olmak o seyin ses ol-
dugunun kanitidir. Ses de havayla kdim olan bir arazdir ve hadistir. Bununla beraber
Kur’an’in fasih olmasi, bir kisminin mensuh olmasi da Mu‘tezile’'nin Kur’anin yara-
tilmishigina dair delilleridir. Zira nesh mevcut hiikmiin kaldirilmasi veya sonlandi-
rilmasidir. Bu, “Kadimligi sabit olanin yoklugu miimkiin degildir” kaidesinin geregi-
dir.#* Ferhari siraladig1 Mu‘tezile’ye ait bu delillerin Hanbelilere yonelik itirazlar ol-
dugunu dile getirmektedir. Zira Hanbeliler lafzin kadim oldugunu iddia etmislerdir.
Ehl-i siinnet ise lafizlarin kidemini savunmamaktadir. Bu yiizden Mu‘tezililerin or-
taya koyduklari deliller Ferhari'nin benimsedigi Ehl-i siinnet’in konu ile ilgili genel

40 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/26-27.
41 Ferhari, en-Nibras, 232.
42 Ferhari, en-Nibris, 230-231.
43 Eyyubi, Hasiye-i Hayali-i Eyytbi, 253.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl, 7 /6-13; el-Ferhari, en-Nibrds, 232-233.
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gorisiine karsi gelistirilmis degildir.4>

Ferhari’nin Ahmed b. Hanbel’in goriisleri ile cahil Hanbeliler diye niteledigi
kimselerin goriisleri arasinda farkliliklar oldugu, hatta onun kelam-1 nefsiyi kabul
etmis olabilecegine dair ifadeleri onun bir nevi Ahmed b. Hanbel savunusu yaptigi
seklinde yorumlamaya miisaittir.

1.2. Kelam Sifatinin Kisimlarina Dair Tartismalar

Insan, Allah’in kelami sebebiyle birtakim sorumluluklar iceren vahye muha-
tap olmaktadir. Emir ve nehyin olmadigi bir yerde sorumluluktan, kulluk ve itaatten
bahsetmek miimkiin olmamaktadir.*¢ Kelam sifatinin varligl ve mahiyeti yaninda
emir, nehiy, haber, istifham ve nida gibi kisimlara ayrilmasinin kelam sifatinin hadd-
izatinda bir degisiklik veya cokluk meydana getirip getirmeyecegi, tevhidi ihlal eden
bir mesele olup olmadigi da kelamcilar tarafindan tartisilmistir. Kelam sifatinin
bir/tek olup, emir, nehiy ve haber seklinde farkli sifatlardan olusmadigi, ancak taal-
luklarina goére emir, nehiy ve haber gibi kisimlara ayrildig1 genel bir kabul olarak
belirmektedir.4”

Ferhari, Fahreddin Razi'nin (6. 606/1210) kelam sifatinin emir, nehiy, haber,
istifham ve nida olarak bes sifattan olusacagi yoniindeki ifadesini*® kabul etmez.
Ciinkii kelam sifatinin zata miistenid olmasi kabul edilecek olursa bu ya ihtiyar ya
daicab ile olabilir. Eger ihtiyar ile olursa ihtiyara muhatap olanda hud{isun gercek-
leseceginden dolay1 kadim olanin ihtiyar ile sadir olmasi uygun diismez. Sayet kelam
icab ile zata miistenid olursa bunun sonucunda ise ya sonsuz kelamlarin var olmasi
yahut da tercih bila miiraccih (tercih edici olmadan tercih) olmasi gerekir ki bu, batil
bir goriistiir.4? Boylece Ferhari kelam sifatinin bir olup emir, nehiy, haber, istitham
ve nida gibi kisimlara ayrilmasinin taalluklara gore olacagini ifade etmektedir.50

Ferhari, kelamin zata miistenid olusunun icab, ihtiyar veya kendiliginden ol-
masl hiikkmiiniin her haliikarda yanlis bir sonug¢ ortaya cikaracagindan, kelamin bo-
liinmeyi ve farkl pargalara ayrilmay1 kabul etmeyen ezell bir nitelikte olmasi gerek-
tigini vurgular. O, bu meseleye farkl bir cihetten yaklasarak séyle de bir aciklama
getirir: “Sayet kelam sifatinin birden ¢ok sifattan olusu sabit olursa sifatlarin yedi
veya sekiz olmasi1 durumu da bosa ¢ikmis olur. Bu sebeple buradaki delil sifilerin
sifatlarin ispatinin sonsuz olmasi goriisiinii destekleyen bir delil olmasina sebep ola-
caktir.”5! Zira bu sebeple, sifatlari ispat veya nefyetme itibariyle bir temellendirme-
nin gerekliliginin miimkiin olmamasi da giindeme gelecektir.

Ferhari kelamin bir olup farkliligin taalluklarda oldugunu, bu sebeple emir,

45 Teftazani, Serhu’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, 68; el-Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/154; el-Ferhari, en-Nibrds, 234.

46 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, Gayetii’l-merdm fi ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrit: Daru’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 89.

47 Ferhari, en-Nibras, 227; Isferayini, Hasiyetii’l-Isam ‘ala serhi Sa‘diiddin et-Teftdzani ‘ale’l-‘Aka’idi’n-
Nesefiyye. Mecmilatii’l-havast’l-behiyye “ald serhi’l-‘aka‘idi'n-Nesefiyye., 2(ikinci Cildin Eki)/181.

48 Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii’l-hamstin fT ustli’d-din (Kel@min Temel Problemleri), ¢ev. Hiisnii Turgut -
Erkan Baysal (Istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 126.

49 Ferhari, en-Nibrds, 226.; Benzer bir ac¢iklama i¢in bk. el-Eyytbi, Hdsiye-i Hayali-i Eyyibi, 251.

50 Eyyiibi, Hdsiye-i Hayali-i Eyyibi, 251.

51 Ferhari, en-Nibrds, 226.
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nehiy vb. kisimlarin ise bir sifat gibi degerlendirilmemesi gerektigini vurgulamakta-
dir. Sifatin zat ile olan alakasindan hareketle icab veya ihtiyar ile de kelam sifatini
temellendiremeyecegimizi sdyler. Boylece kelamin emir ve nehiy gibi kisimlara ay-
rilmasinin sifatin ¢oklugunu gerektirmedigini, aksi takdirde sifatlarin sonsuzlugu
gibi bir durumla kars1 karsiya kalinacagini dile getirir.

Osmanli mantikgisi ismail Gelenbevi (6. 1205/1791) de mantikg kim-
ligiyle ayn1 hususa dikkat ¢ekerek Ferhar?’nin bu kanaatini tekrarlamaktadir. O,
kelam sifatinin taalluklarinin ¢ok olusunun sifatlarin da coklugunu gerektirecegi en-
disesini beraberinde getirecegini, bunun da fasid bir diisiince oldugunu vurgula-
maktadir. Zira ilim sifatindaki taalluklarin hadis olmasi ilim sifatinin da hadis olma-
sin1 gerektirmedigi gibi, kelam sifat1 ve taalluklar1 hususunda da ayni durumun ge-
cerli olacagi seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.52 Zira kelam sifat1 ilim, kud-
ret, sem’ ve basar gibi tek bir sifat olup kadimdir. Ancak birden ¢ok olmalari (tekes-
siir) taalluk ve izafetlerde ger¢eklesmektedir.53 “Cuma giinii Zeyd'in var olmasina
kudretin taalluk etmesi” bu taallukun hadis olduguna bir drnektir. Ancak béyle bir
durumda kudret sifatinin da hadis olmasi gerekir.54

Aslinda Ferhari'ye gore meselenin 6zii, tevhide en uygun olanin sifat-
larin miimkiin oldugunca nefyedilmesidir. Fakat zarGri olarak sekiz sifatin ispat
edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple miimkiin oldugu kadariyla sifatlari azaltmak ve
zarQri olanin tistiindekileri de nefyetmek tevhid i¢in daha uygundur. Buradan hare-
ketle Ferhari, sifatlarin teaddiid/tekessiir etmesi sayet tevhidi nefyedecekse, sekiz
sifatin ispat edilmesi goriisiiniin de sirk oldugunu, aksi takdirde binlerce sifat ispat
etmenin de bir sakincasi olmayacagini sdyler.5s Siyalkati de ister kelam sifati ister
diger sifatlar icin gecerli olan seyin, cokluk gerektirecek bir delil olmadigini soyler.
0 da, ¢oklugun meydana geldigi seylerin sadece taalluk ve izafetler oldugunu, sifat-
larin kendisinde herhangi bircoklugun s6z konusu olmadigini vurgulayarak Ferhari
ile ayn1 hususa dikkat cekmektedir.5¢ Yine Sagaklhizade'nin (6.1145/1732) de ifade
ettigi gibi kelam, Zeyd gibi miisahhas bir seydir. Zeyd sahis olarak bir tanedir ve
kendisinde olmayan bir sifatla vasiflandiginda Zeyd'i Zeyd olmaktan ¢ikarmayacak-
tir.57

Ferhar?’'nin bu konudaki goriislerinin, kelam sifatinin mahiyeti ve sifatlarin
zatile olan alakasi konusundaki temellendirmelerden meydana geldigi goriilmekte-
dir. Kelam sifatinin ezeli ve tek olusunu, Allah'in sifatlarinin zaruri olanin tstiinde
ispat edilmesinin yanliglig1 tizerine insa etmistir. Bu anlamda keldmin taalluklarinin
baska, sifatin kendisinin baska oldugunu vurgulayarak bu husustaki gorislerini ve
aksi iddialarin yanlhislhigini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

52 [sma‘il b. Mustafa el-Gelenbevi, Talikat ‘ald Hasiyeti’s-Siyalkatf (Istanbul, 1235), 152-153.

53 Teftazani, Serhu’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, 77.

54 Ferhari, en-Nibrds, 227.

55 Ferhari, en-Nibrds, 227.

s6 Siyalkati, Hagsiyetti’s Siydlkiti ‘ala hagsiyeti’l Haydlf ‘ald serhi’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, Mecmilatii’l-havdsi’l-
behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., 261.

57 Muhammed el-Marasi Sacaklizade, Hasiyetii’l-Mar‘asi ‘ald Kiil Ahmed ve’l- Haydli ‘ald serhi’l-‘aka’idi'n-
Nesefiyye, Mecmilatii’l-havdsi’'l-behiyye ald serhi’l-‘akd‘idi’n-Nesefiyye., nsr. Abdiilkerim (Mektebe-i
[slamiyye Mizanii Markib, 1392), 2/106.
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1.3. Allah’in Ezelde Miitekellim Olusu

Allah’in ezelde miitekellim olup olmamasi veya ezelde ma‘duma hitabin caiz
olup olmamasi meselesi Es‘arilerle Matiiridiler arasindaki ihtilafli konulardandir.
Mu‘tezile’den farkl olarak ezelde Allah’in kelam sifatinin var oldugunu kabul eden
Matiiridiler, Allah’in bu sifat ezelde aktif olarak kullanmadigini yani ezelde miitekel-
lim olmadigini soyleyerek>8 Mu'‘tezile ile ayni fikri paylasmislardir. Ferhari Allah’in
ezelde miitekellim olmadigina dair goriisleri Mu‘tezile iizerinden elestirmektedir.

Ferhari 6ncelikle Mu‘tezile’nin s6z konusu itirazlarini ana hatlariyla ortaya
koyarak ardindan gerekli degerlendirmeleri yapmaktadir. Mu‘tezile, kelam sifati an-
layisindan dolay1 Allah’in ezelde miitekellim olusunun veyahut da kelamin ezeli ol-
masinin iki problem ortaya ¢ikaracagini iddia etmektedir. Soyle ki:

- Sayet kelam ezeli ise, Allah’in muhatap olmaksizin ezelde emreden ve neh-
yeden olmasi gerekir. Bu, sefeh (hikmete aykirilik) olarak adlandirilir.

- Ezelde mazi (ge¢mis zaman) kipiyle haber vermenin Allah’a yalan isnat edil-
mesini gerektirmesidir. Kur'an’da bunun bircok érnegi vardir. Ornegin; “Dediler ki:
Ey Zilkarneyn...”5? ayetidir. Gegmis zaman Kipli bir haberin, haber verilmeden énce
iceriginin de dogru olmasi gerekir. Bu sebeple kelam ezeli ise ezelde gegmis zaman
kipli bir ayetle Allah’a yalan isnat edilmis olur. Bu ise Allah i¢in muhaldir.¢?

Ferhari Mu‘tezile’'nin yukarida belirtilen iddialarin1 kabul etmemekte ve bu
iddialarin yanlishgini ortaya koymaya calismaktadir. Ona gore kelamin gecmis veya
gelecek ile mevsuf olmasi durumu lafzi kelam i¢in gecerli bir durumdur. Nefsi kelam
icin ise zaman bakimindan bir farkliliktan s6z edilemez.6! Bunun yaninda
Siyalk{ti’'nin de belirttigi tizere bir talebin hikmete aykir1 olmasi, ma’dum olundugu
esnada talepte bulunulmasiyla ilgilidir.62 isferayini de Mu‘tezile’'nin “ezelde muha-
tap olmadan emredip nehyetmenin sefeh (hikmete aykirilik) olacag1” seklindeki id-
diasinin nefsi kelam i¢in degil, lafzi kelam icin gecerli olacaginmi s6ylemektedir.®3 Zira
Ferharl'ye gore muhatap olmadan emir veya nehyin hikmete aykiri (sefeh) olacagi
iddias1 eger dogru olsaydi, Hz. Peygamber’in de bize bir sey emredememesini gerek-
tirirdi.6* Eyy(bi bu noktada konuyu daha da agarak Ferhari'nin Hz. Peygamber’in
emri iizerinden delillendirmesini detaylandirmaktadir. Eyy{ibi’ye gére Hz. Peygam-
ber'in emrettigi her sey biz var olmadan 6nce var olmustur. Bu noktada Mu‘te-
zile'nin iddiasina kars1 ¢ikarak Hz. Peygamber zamanindaki s6z konusu emir o de-
virdeki insanlar i¢in nasil hakiki manada bir emir ise, bugiin de bizim icin hakiki bir
emir olacagini aktarmaktadir.65

58 Kemaliidddin Muhammed b. Muhamemd b. Ebi Bekr Muhammed b. Hemmam el-Hanefi ibn Ebf Serif, el-
Miisdmere serhu’l-miisdyere fi'l-‘akd’idi’l-miinciye fi'l-dhire, thk. Kemaleddin Karf - izzuddin Ma’'mis
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2004), 96.

59e]-Kehf 18/110.

60 Ferhari, en-Nibrds, 228-229.

61 Ferhari, en-Nibras, 230; Meramu’l-kelam fi ‘aka’idi’l-islam, 88.

62 Siyalkati, Hagiyetti’s Siydlkiti ‘ala hagsiyeti’l Haydlf ‘ald serhi’l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, Mecmilatii'l-havdsi’l-
behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., 100-101.

63 isferayini, Hasiyetii’l-Isam ‘ald serhi Sa‘diiddin et-Teftazani ‘ale’l-‘Akd@’idi’n-Nesefiyye. Mecmilatii’'l
havast’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., 2(ikinci Cildin Eki)/183.

64Ferhari, en-Nibrds, 230.

65 Eyyibi, Hasiye-i Hayali-i Eyyibi, 252.
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Ferhari, ezelde muhatap olmaksizin emredip nehyetmenin hikmete aykiri
olacagi yanilgisina farkli cihetlerden yaklasarak cevaplar vermeye ¢alismaktadir. O,
hikmete aykir1 olma durumunun, yok olan seyden (ma’dim) yok oldugu esnada bir
is talep edildigi takdirde gerceklesecegini sdylemektedir.6¢ Ayrica, emir veya nehye
muhatap olacak kisinin harici varliginin olmasinin bir gereklilik olmadigini da be-
lirtmektedir. Zira lafzl hitap icin muhatabin haricte varlign gerekmektedir. Nefsi
hitaba muhatap olanin ise harict bir varligindan 6te viiciid-i ilmisi (bilgi diizeyinde
varlig1) yeterlidir.6”

Mu'‘tezile, kelam kadim ise kendisi icin degismenin muhal olmasi gerektigi
diisincesinden yola ¢ikar. Bunun yaninda, kelam sifati sayet ezelde zaman ile mev-
suf degilse, sonrasinda da mevsuf olmamalidir. Bu itiraz, Mu‘tezile’nin taalluklarin
hadis olusunun sifati da hadis kilacagi yoniindeki bir endisesinden kaynaklanmak-
tadir.68

Mu‘tezile’'nin kelam sifati 6zelindeki endiselerine agiklik getiren Ferhari me-
seleyi, ilim sifatinin taalluklariin hadis olmasinin ilim sifatinin kendisinde birtakim
hudiis emarelerinin olmasini gerektirmiyorsa, kelam sifatinda da bir degisiklik ge-
rektirmeyecegi seklinde bir degerlendirme yaparak aciklamaktadir.6® Ornegin; Al-
lah’in ilmi bu sabah “Ahmet evdedir” seklinde gergeklesen bir olaya taaluk etmis,
aksam saatlerinde ise disar1 ¢ikan Ahmet’in “Ahmet disaridadir” bilgisine talluk et-
mistir. Her ne kadar Allah’in ilmine konu olan bu iki olay farklilasmissa da bu fark-
lilik ilim sifatinda bir degisiklik meydana getirmemektedir.

Ferhari sifat ve taalluklar1 arasindaki alakay: bir adam ve etrafinda dolastig
bir siitun 6rnegi ile aciklamaya ¢alismaktadir. S6z konusu adam, bir siitunun ¢evre-
sinde yiiriir. Bazen siitun bu adamin saginda, bazen solunda, bazen arkasinda ve ba-
zen de dniinde kalir. Bu degisiklikler, adam ile siitun arasindaki durumdan kaynak-
lanmaktadir. Ancak bu degisiklikler, siitunun kendisinde bir degisiklige yol agmak-
tadir. Sadece adamin farkl yerlerde olusu geregi konumu degismektedir. Ayni du-
rumun kelam sifati i¢in de gecerli oldugunu vurgulayan Ferhari, taalluklarin farkli-
lasmasinin kelam sifatinin kadim olma vasfini etkilemeyecegini belirtmektedir.70

Mu'‘tezile tarafindan ortaya atilan iddia ve itirazlar1 agiklamaya c¢alisan Fer-
hari, konuyla alakali olarak Mu‘tezile’nin farkli birtakim iddialarini da ele almakta-
dir. Mu‘tezile s6z konusu iddialarini ortaya koyarken kelam sifatinin ezeli olmasin-
dan kaynaklanan birtakim problemler olusacagini ileri siirmektedir. Bunlar:

- Emir ezeli olsa, bu emirden dogan teklifin ceza giliniine (ahiret) kadar devam
etmesi gerekir. Zira “kadimligi sabit olanin yok olmas1 (ademi) muhaldir” kaidesi
bunu gerektirmektedir.

- Sayet kelam ezell ise bu kelamin ezeli ve ebedi olarak devam etmesi gerekir.

66 Ferhari, en-Nibrds, 229.

67 Ferhari, en-Nibrds, 229.

68 isferayini, Hasiyetii’l-Isam ‘ald serhi Sa‘diiddin et-Teftdzani ‘ale’l-‘Akd@’idi’n-Nesefiyye. Mecmilatii’l
havast’l-behiyye ‘ald serhi’l-‘aka‘idi’n-Nesefiyye., 2(ikinci Cildin Eki)/171.

69 Nibras eseri yaninda konuya iliskin benzer ifadeler i¢in ayrica bk. Ramazan Efendi, Hdsiyetii Ramazdn
Efendi. Mecmilatu’s-Seniyye ‘ald Serhi’l-‘aka’idi’'n-Nesefiyye icinde, 308; Ferhari, en-Nibrds, 230.

70 Ferhari, en-Nibrds, 230.
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Allah’in Hz. Musa ile Tur’da konusmasi ile sinirl olmasinin manasi yoktur.

Ferharil Mu‘tezile’'nin bu itirazlarini hakli bulmaz. Zira o, kelam sifatinin taal-
luklarinin Allah’in iradesi ile hadis oldugunu, kelamin sadece diinya hayatindaki tek-
life7! taalluk etmesi ile sinirli oldugunu séylemektedir. Yani, Allah’in emrine konu
olan kelam, diinya hayati ile sinirli kalmis ve sadece diinya hayatindaki miikellefi-
yete taalluk etmistir. Bunun dtesinde bir taalluk yoktur. Ornekte kelam, Allah’in Hz.
Musa ile Tur'da konusmasina taalluk etmesi ile sinirli kalmistir.72

Mu'‘tezile’nin kelam sifatina yaklasimi neticesinde olusan bu itirazlar1 Ferhari
kabul etmemektedir. Zira Ferhari Mu‘tezile’nin muhatap olmadan emir veya nehyin
hikmete aykir1 olacagi, mazi kipiyle ezelde haber vermenin yalan isnat etmeyi giin-
deme getirecegi ve emrin ezeli olmasindan dolay: teklifin ahirette de devam edecegi
yoniindeki iddialarin taalluklarin g6z ardi edilmesi neticesinde olustugunu ifade et-
mektedir. Ferharl bu noktada s6z konusu sifatlarin taalluklardan farkli olusu goz
oniinde bulundurulup taalluklarin ¢oklugunun sifatin ¢oklugunu gerektirmeyecegi
ve sifatin kadim olusunu engellemeyecegini vurgulamaktadir.

Sonug

Keldm ilminde 6nemli bir yere sahip olan kelam sifati tartismalar1 erken do-
nemlerden itibaren kendisini géstermistir. Zat-sifat anlayisinin yansimasi olarak
karsimiza ¢ikan kelam sifatini anlama ¢abasi Miisliiman kelamcilarin farkli yorum-
larini beraberinde getirmistir. Allah’in miitekellim olduguna dair kelamcilar ara-
sinda bir ihtilaf olmamakla beraber, kelamin mahiyeti noktasinda farkli goriisler
vardir. Keldmin mahiyetinin anlasilmasi noktasinda Ehl-i siinnet kelamcilar1 nefsi
ve lafzi kelam ayrimi yaparken beseri ve ilahi kelam ayrimi da yapmis olmaktadir.
Mu'tezile ise kelami sadece lafzi kelam olarak telakki ederek Allah’in zatiyla kaim
olmasini reddetmistir.

Ferhari’'nin kelam sifatina dair konularda Ehl-i siinnet’in goriislerini benim-
sedigi goriilmekle beraber Ehl-i siinnet iginden hangi ekoliin gorislerini daha iistiin
tuttuguna dair bir tercihe rastlanmamaktadir. O, Mu‘tezile’'nin goériislerini tahlil
ederken nefsi kelami kabul ettigi takdirde Mu‘tezile ile kendi kabul ettigi goriis ara-
sinda bir farkin kalmayacagini da vurgulamaktadir. Zira Ferhari'ye gore Mu‘tezile
lafzi kelamin Allah ile kaim oldugunu nasil kabul etmiyorsa Ehl-i siinnet’in de kabul
etmedigini vurgulamaktadir. Ancak nefsi kelamin kabulii noktasinda Mu‘tezile’nin
tutumunun kelam sifatinin nefyine sebebiyet verdigi goriilmektedir.

Ferhari'nin tizerinde durdugu bir mesele de Hanbeliler’in tiimiiyle Kur'an’in
lafiz olarak kadimligi yoniindeki goriislerinin sabit olmadigin1 vurgulamasidir. Ay-
rica Ferhari Hanbeliler’in bir kismi istisna edildiginde nefs? kelamin kadimligini ka-
bul ettiklerini de sdylemektedir. Bu sebeple Ferhari, Kerramiyye ve Hanbelileri
kelam sifatina yaklasiminda ayni kefeye koymasindan dolay1 Teftazani’yi ihmalkar

A~

71 Nibras metninde bu hususta ya muhakkiklerden ya da Ferhari’den kaynakl bir hata yer almaktadir.
Zira “Kelamin sadece ahiret hayatina taalluk etmesi” ifadesi Mu’tezile’'nin iddiasina verilebilecek bir
cevap olma hiiviyetini tasitmamaktadir. Bu sebeple “ahiret hayat1” yerine “diinya hayat1” ifadesini
kullanmay1 uygun gordiik. Meselenin ayrintisi icin bk. Ferhari, en-Nibrds, 230.

72 Ferhari, en-Nibrds, 230.
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olmakla elestirmektedir. Bu ¢ercevede, Kerramiler ile Hanbeliler’i ayni diizlemde
degerlendiren, bununla beraber Hanbeliler’'in lafzi kelam hususundaki goriislerinin
yekpare oldugunu ifade eden Teftazani'yi elestirmesi onun meseleyi muhakkik bir
bakis acisiyla degerlendirmeye calistiginin gostergesi olarak okunabilir.

Ferhari, kelam sifatinin kisimlara ayrilmasi hususunun taalluklarda gercek-
lestigi, bu kisimlarin ayri birer sifat gibi degerlendirilemeyecegi konusunda birta-
kim itirazlarda bulunmustur. Bunu, zariri olanin lizerinde sifatlarin ispat etmenin
tevhidi zedeleyecegi teziyle ortaya koymustur.

Mu'‘tezile’'nin ezelde talepte bulunmanin veya gecmis zaman kipiyle haber
vermenin birtakim sorunlar1 beraberinde getirecegi goriisiinii elestiren Ferhari, bu
iddialarin yanlis ve haksiz olacagi yoniindeki agiklamalariyla karsi ¢ikmistir. Ayni
sekilde o, bu itirazlara nefsi kelamin zaman ile mevsuf olamayacagi ve gegmis zaman
kipiyle haber vermenin hikmete aykiriligi meydana getirmeyecegine de isaret et-
mektedir.

Kelam sifat1 baglamindaki goriislerinden hareketle Ferhari’'nin genelde mez-
hebi perspektifi 6zelde de Ehl-i siinnet telakkisi hakkinda net bir kanaat sahibi ol-
mak miimkiin gériinmiiyor. Amelde Hanefi oldugunu bildigimiz Ferhari’'nin Allah’in
ezelde miitekellim olup olmamasi meselesinde Es‘ari goriisii benimsedigi anlasilir-
ken; analiz yaparken kullandigi dilin Ciircani’ye olan benzerliginden hareketle de
Ciircant’nin onun muhtemel kaynaklari arasinda oldugunu disiindiirmektedir. Bu-
nunla beraber onun mezhebi perspektifi diger itikadi konulardaki degerlendirmele-
riyle belirlenebilecektir. Ayni sekilde bu konu baglaminda onun s{fi kimligine dair
donelere de ulasilamamaktadir. Onun meseleleri sistematik bir sekilde 6zenle ele
almasi serh metodunun anlasilmasi ve literatiire sundugu katki bakimindan énem-
lidir.
Author Contribution / Yazar Katkisi: Research design / Calismanin tasarlan-
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Gade es-Semman’in Leyletii’l-milyar isimli Romaninin Teknik ve
Tematik Incelemesi

Ozet

Suriye’nin 20. yiizyilda, Osmanli ydnetiminden ayrilip Fransizlara karst verdigi kurtulus savasina
kadar Arap toplumunda biiyiik degisimler meydana gelmistir. Bununla birlikte Suriye romani da sekil
ve igerik bakimindan biiyiik degisimler yasamistir. Edebiyatcilar bireysel ya da toplumsal anlamda
yasanan sorunlari ifade etme yolu olarak roman sanatini kullanmiglardir. Bu ifade seklini kullanan
ediplerden biri de Suriyeli yazar Gdde es-Semmdn olmustur. Gdde es-Semmdn, déneminin sorunlarini
ele almak icin Leyletii’'l-milydr isimli bir roman kaleme almigstir. Arap-Israil catismasi, savurgan
Araplarin diinyasi, gurbetgi Araplar ve kadinlara yénelik ikinci sinif muameleler gibi sorunlari isleyen
romanin seksenlerde yayinlanmis en énemli Arap romanlarindan biri kabul edilmesi eserin Arap
romani agisindan 6nemini géstermektedir. Bu calismada Leyletii’l-milydr isimli eser, romanin yapisini
sekillendiren unsurlarin ne 6lgiide kullanildigini tespit edebilmek icin teknik, hangi konularin ele
alindigini tespit edebilmek icin tematik olarak incelenmistir. Romanin yazildigi dénem goz 6niine
alindiginda bu ¢alismayla, savas, stirgtin, iltica, gd¢ gibi toplumsal problemlere ve bu problemlerin
insanlar lizerindeki etkilerine dikkat cekmek hedeflenmistir.

Romanda, Liibnan’da yasanan savas sebebiyle ailesiyle birlikte Isvicre’ye siginan Halil basta olmak
lizere vatanindan gég etmis insanlarin yasadigi dram ve yabancilasma olgusu, yasanan savas, bunca
sefalet ve acgliga kayitsiz kalan zengin Batiilasmis Araplarin liiks ve savurgan yasamlari
anlatilmaktadir. Romanda gizemli kahraman Bahriye ile Liibnan kigsisellestirilmistir. Viicudu yara ve
morluklarla dolu gen¢ kizin dilsizligi, Liibnan’da yasanan acityi, zulmii, ézellikle Israil'in isgal ve
katliamlari karsisinda kalinan sessizligi ifade etmektedir. Bedeninden yayilan deniz kokusu, isminin
anlamini ¢agristirmakta ve denize ndzir Beyrut sehrini hatirlatmaktadir.

Romanda olaylar ilahi bakis agisinin yani sira roman kigsilerinin kendi gézlem ve izlenimleriyle
okuyucuya aktarilmistir. Roman adinin okuyucuda merak uyandiracak ve ilgiyi canli tutacak sekilde
secildigi goriilmektedir. Romanin nesnel zamani olarak Israil'in Liibnant isgal ettigi 1982 yili
secilmistir ve bu yéniiyle eser tarihi bir roman olma ézelligi tasimaktadir. Yazar, geri doniisler,
hatirlamalar, ¢agrisimlar ve kurgulanan hayali zamanlarla birlikte olaylara derinlikli bir boyut
kazandirmistir. Romanda anlati boyunca olaylar Cenevre’de dénse de olaylarin bagsladigt mekdn
Beyrut'tur. Anlatinin sonunda déniis yerinin Beyrut olmasi ise mekdnin vatandashk ve aidiyet
duygusuna taniklik edebilen bir unsur olmasi agisindan énemlidir.

Yazar romanin neredeyse tamaminda fasih bir Arapga tercih etmistir. Romanda kullandigi edebi dil,
tasvirlerinin giizelligini daha da artirmis, ona hayat ve renk katmistir. Ozellikle subjektif tasvirler,
romanin ilk sayfalarindan itibaren dikkat cekmektedir. Romanda elestirel iislup, biling akisi tislubu ve
sanatsal tislup gibi farkl tisluplar kullamlmigstir.

Roman i¢ monolog, i¢c diyalog, biling akisi gibi modern anlatim tekniklerinin ustaca kullanilmasi
sayesinde etkileyici ve siiriikleyici bir anlatima sahip olmustur. Roman kisilerinin psikolojik
derinliklerine inildigi ruh analizleri o donem Bati romaninda popiiler olan biling akisi teknigi ve
tezahiirlerinin en bagsarili sekilde kullanildigini géstermektedir. Ozellikle i¢ hesaplasmalarin tiim
boyutuyla tasvir edildigi haliisinasyon sahneleri romanin etkileyiciligini ve gercekligini artirmigtir.
Romanda sahis kadrosunun biiyiik cogunlugunu tiplemelerin olusturmasi yazarin diisiincelerini bu
kisiler araciligiyla iletme egiliminde oldugunu géstermistir. Sermaye diizenine kéle olmus insanlar,
halki bilinglendirme konusunda pasif tutum sergileyen aydinlar ve modern c¢cagda hdlen batil
inanglara siginan insanlar gibi yazarin olusturdugu bu tipler dénemin toplumsal sorunlarina isik
tutmaktadir. Romanin teknik incelemesi esnasinda degindigimiz hususlar géz éniine alindiginda, Arap
edebiyatinda roman sanatinin gelisim asamasinda oldugu gériilmektedir. Yazarin kullandigi edebi dil,
romanini sanatsal agidan tistiin bir konuma getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Roman, Leyletii’l-milydr, Gade es-Semman, Liibnan

Technical and Thematic Analysis of Ghada Semman's Novel The Night of the First Billion

Summary

From the time Syria broke away from Ottoman rule in the 20th century until the War of Independence
against the French, great changes took place in Arab society. The Syrian novel has also undergone
major changes in terms of form and content. Writers have used the art of the novel as a way of
expressing individual or social problems. One of the authors who used this form of expression was the
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Syrian writer Ghada Samman. Ghada Samman wrote a novel The Night of the First Billion to deal with
the problems of her time. The fact that the novel, which deals with issues such as the Arab-Israeli
conflict, the wasteful Arab world, expatriate Arabs and the second-class treatment of women is
considered one of the most important Arab novels published in the eighties shows the importance of
the work in terms of Arab novels. In this study, the work named The Night of the First Billion was
examined technically in order to determine to what extent the rules of the art of the novel were used,
and thematically in order to determine which subjects were discussed. Considering the period in which
the novel was written, this study aims to draw attention to social problems such as war, exile, asylum
and migration and the effects of these problems on people.

The novel depicts the drama and alienation experienced by people who have emigrated from their
homeland, especially Halil, who took refuge in Switzerland with his family due to the war in Lebanon,
and the luxurious and extravagant lives of rich westernized Arabs who are indifferent to the war, all
this misery and hunger. In the novel, Lebanon is personalized with the mysterious heroine Bahriye. The
speechlessness of the young girl, whose body is full of wounds and bruises, expresses the pain and
oppression in Lebanon, especially the silence in the face of Israeli occupation and massacres. The smell
of the sea emanating from her body evokes the meaning of her name and reminds us of the city of
Beirut overlooking the sea.

In addition to the divine point of view, the events in the novel are conveyed to the reader through the
observations and impressions of the novel's characters. It is seen that the name of the novel is chosen
in a way that will arouse curiosity in the reader and keep the interest alive. The year 1982, when Israel
invaded Lebanon, was chosen as the objective time of the novel, and in this respect, the work is a
historical novel. Through flashbacks, recollections, associations and fictionalized imaginary times, the
author has added a deeper dimension to the events. Although the events in the novel take place in
Geneva throughout the narrative, the place where the events begin is Beirut. The fact that Beirut is the
place of return at the end of the narrative is important in terms of the place being an element that can
witness the sense of citizenship and belonging.

The author has preferred classical Arabic in almost all of the novel. The literary language he used in
the novel enhanced the beauty of his descriptions and gave it life and colour. Especially subjective
descriptions draw attention from the first pages of the novel. Different styles such as critical style,
stream of consciousness style and artistic style are used in the novel.

The novel has an impressive and gripping narrative thanks to the skilful use of modern narrative
techniques such as internal monologue, internal dialog, stream of consciousness and free association.
The psychological depths of the novel's characters and their psychological analysis show that the
stream of consciousness technique and its manifestations, which were popular in the Western novel at
the time, were used in the most successful way. Especially the hallucinatory scenes in which internal
reckoning is depicted in all its dimensions increase the novel's impressiveness and reality.

The fact that the majority of the cast of characters in the novel is composed of typecasting shows that
the author tends to convey his thoughts through these people. These types created by the author shed
light on the social problems of the period, such as people enslaved to the capitalist order, intellectuals
who exhibit a passive attitude in raising public awareness, and people who still take refuge in
superstition in the modern age. Considering the issues which we mentioned during the technical
analysis of the novel, it is seen that the art of the novel in Arabic literature is in the stage of
development. The literary language used by the author has brought the novel to an artistically
superior position.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Novel, The Night of the First Billion, Ghada Semman, Lebanon.

Giris
Yazara duygu ve disiincelerini kolay bir sekilde ifade etme imkani sunan

roman sanati, 17. yiizyildan itibaren gelismis ve yayginlik kazanmistir.! 1942 yi-
linda Sam’da diinyaya gelen Gade es-Semman da duygu, diisiince, ihtiyac¢ ve arzula-

1 Durali Yilmaz, Roman Sanati ve Toplum (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1996), 73; Miicahit Kiigiiksari,
“Tevfik Ylsuf el-Avvad’'in ‘Er-Ragif Adli Romaninda Tiirk imaj1”, Miitefekkir 3/6 (2016), 308.
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rin1 roman sanati ile ifade eden yazarlar arasinda yer almaktadir. Yazarin 1986
yilinda yayimlanan Leyletii’l-milydr isimli eseri, doneminin 1982 yih Arap-israil
savaglarini ele almakta ve neticesinde yerinden edilen Araplarin yasadigi dramy,
yabancilasma olgusunu, maddi yetersizlik karsisinda umursamaz tavir takinan
zengin Batililasmis Araplarin savurgan diinyasini roman sanati ¢ercevesinde oku-
yucuya sunmaktadir. Bu bakimdan Arap diinyasinin vicdanina seslenmesi ve sek-
senli yillarda yayinlanan en 6nemli Arap romanlarindan biri kabul edilmesi, eserin
Arap romani agisindan 6nemini gostermektedir.

Calismamizda Gade es-Semman’in Leyletii’l-milydr isimli romani ele alinmis-
tir. 492 sayfadan olusan roman béliim basliklari olmadan, birbirinin ardi sira iler-
leyen film sahneleri seklinde okuyucuya sunulmustur. Bu da romanin sonuna ka-
dar merak uyandirici ve akici niteliginin diri kalmasini saglamistir. Calismanin me-
todolojisinin belirlenmesinde Nurullah Cetin’in Roman Céziimleme Yéntemi? isimli
kitabi etkili olmustur.

Leyletii’l-milydr romani lizerinde Nesibe Derbal’in Rivdye “Leyletii’l-milyar” li
Gdade es-Semmdn miikdrebetii simydiyydt3 adli ¢alismasi bulunsa da ¢alismamiz ige-
rik olarak farklilik arz etmektedir. Nesibe Derbal’in ¢alismasindan farkl olarak bu
calismada, romanin anlatim tekniklerine ve romanda islenen temalarin tek tek ay-
rintili tahlillerine yogunlasilmistir.

1. Yazar Hakkinda

Suriyeli kadin yazar Gade es-Semman, 1942 yilinda entelektiiel bir ailenin
¢ocugu olarak Sam’da diinyaya gelmistir. Babasi Ahmed es-Semman, bir dénem
Suriye Universitesi rektorii ve yine bir dénem Suriye Egitim Bakan olarak gorev
yapmistir. Gade es-Semman, kii¢liik yasta annesini kaybedince babasi tiim ilgi ve
dikkatini kizina vererek onun yetistirilmesinde biiyiik rol oynamistir. Semman,
Sam’daki Lycee Fransiz okulunda okumus ve oradan mezun olmustur. Ancak son-
rasinda devlet okullarinda Arap¢a 0grenmeye devam etmistir. 1963 yilinda
Sam’daki Suriye Universitesi'nde Ingiliz Edebiyat1 béliimiinden mezun olmus, daha
sonra Beyrut'a tasinmis ve Amerikan Universitesi'nde Ingiliz Edebiyati alaninda
yliksek lisansini tamamlamistir. Yine ayni liniversitede tiyatro alaninda ikinci ytik-
sek lisans diplomasini almistir. Ardindan Kahire Universitesi’'nde doktora egitimini
tamamlamistir. 1962 yilinda Gade es-Semman, ‘Ayndke kaderi (Gézlerin Kaderim-
dir)* adli ilk kisa 6ykii koleksiyonunu yayimlamistir. 1976 yilinda, Liibnan’da ¢ikan
ic savasta tanik oldugu anilar1 ve olaylar1 derledigi Kevdbisu Beyrtit (Beyrut Kdbus-
lar1)5 adli romanim1 yazmis, 1986’da ise yazdig1 Leyletii’l-milydar (Milyarin Gecesi)®
romaniyla seksenli yillara damga vurmus ve donemin dikkat ¢eken Arap romanci-

2 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi (Ankara: Edebiyat Otagi, 2006).

3 Nesibe Derbal, Rivdye “Leyletii’l-milydr” li Gdde es-Semmdn miikdrebetii simydiyydt (Cezayir: Camiati
es-Sehid Hama Lahdar, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

4 Gade es-Semman, ‘Ayndke kaderf (Beyrit/Liibnan: Menstrat Gade es-Semman, 1962).

5 Gade es-Semman, Kevdbisu Beyriit (Beyrit: Menstrat Gade es-Semman, 1976)

6 Gade Semman, Leyletii’l-milydr (Beyrit: Dari’l-Kiitiib, 1985)
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larindan biri haline gelmistir.”

Genel olarak eserlerinde kadinlarin yasadigi sorunlar, ask ve insan iliskileri,
¢agdas Arap toplumunun geri kalmishgi, yolsuzluk, mezhepsel bolinmeler gibi
doneminin 6nemli sorunlarina deginen Gade es-Semman, roman, kisa oykd, siir,
gezi yazilari, edebl ve sosyal elestiri olmak iizere 50 kitap yayimlamistir. Eserle-
rinden bazilari on sekizden fazla dile ¢evrilmistir.8

2. Romanin Teknik incelemesi

Roman kurmaca bir tiir olmasi yoniiyle belirli bir mantigin ve belirli deger-
lerin destegiyle insa edilen bir yapidir. Bu yapinin olusmasinda sahis kadrosu, za-
man, mekdn ve olay orgiisii gibi birtakim unsurlar rol oynamaktadir.? Gade es-
Semman’in Leyletii’l-milydr romanini teknik acidan inceleyebilmek i¢in onu olustu-
ran unsurlar iizerinde durmak gerekmektedir.

2.1. Romanin Ad1

Edebi eserlerin adlari, yaratilan kurmaca diinyanin giris kapisi sayilir ve bu
kurmaca diinya hakkinda 6n bilgi niteligi tasir. Okur bir yani giinliik yasamin diger
yani kurmacanin gergekligi olan bir diiglim noktasinda bulunur. Okuma siirecine
baslarken girdigi kapinin sundugu bilgiyi unutmayacak, ona gére heyecanlanacak
ve meraklanacaktir.10

Romanda olaylar, roman kahramanlarindan Ragid ez-Zehran'in1! “Milyarin
gecesi” adim verdigi kutlama gecesinin planlanma siireciyle birlikte sekillenmek-
tedir. Zamanla biytik bir servet sahibi olan Ragid’in elde ettigi ilk milyar serefine
diizenledigi bu gecenin romana baslik olarak secilmesi icerigi yansitmasi agisindan
uygundur. Nitekim silah tiiccar1 Ragid’in kazandigi milyarlar Arap halkinin kanin-
dan, savaslarindan, ¢ektigi istiraplarindan elde edilmis bir serveti temsil etmekte-
dir.

2.2. Sahis Kadrosu

Roman yazarinin hayal giicii ve yazma yetenegi ile aslina benzer yaratilan
kurmaca diinyada baslica ilgi odag kisilerdir. Romandaki diger 6geler Kkisiler i¢in
vardir. Onun sayesinde roman anlam ve islev kazanmaktadir.12

Leyletii’l-milydr romani toplumu genis bir bicimde sergilemek iizere farkl
kesimlere yer vermek icin sahis kadrosu kalabalik bir romandir. Gide es-Semman,
okuyucunun zihninde belirli ¢cagrisimlar uyandirmak i¢in baz kisilerin isimlerini
bilingli bir sekilde se¢mistir. Leyletii’l-milydr romaninda merkez1 kisi sayilabilecek

7 “Gade es-Semman”, Katara Prize for Arabic Novel (Erisim: 29 Temmuz 2024)

8 Gade es-Semman, Ya Dimesk vedd‘an-Fuseyfisd et-temerriid (Beyrat: Menslrat Gade es-Semman,
2010), 209.

9 Mehmet Tekin, Roman Sanati (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002), 12.

10 Fatih Tepebasili, Roman incelemesine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 20-21.

11 Semman, Leyletiil-milydr, 24.

12 Tekin, Roman Sanati, 70.
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esas bir kahraman yoktur. Tip adi verilen, kendine benzeyen bir¢ok insanin ortak
sorunlarini, 6zelliklerini ve dramlarini yansitan kisiler!3 vardir. Ayrica yardimci
kisiler ve kurgusal kisi de romanda tamamlayici bir rol iistlenmektedir. Romanda
kisinin icinde yasadigi sosyal ¢evreyle ve varliklarla birlikte beliren tipler soyledir:

2.2.1. Tipler

Halil: idealleri ve mecbur kaldig1 hayatin catismalar1 arasinda kalmis otuz
yaslarinda, tasrali ve kiitiiphane sahibi bir Liibnan vatandasidir. Liibnan’da 6ldii-
riilmek icin takip edilince esinin telkinleriyle isvigre’ye go¢ eder. Isvigre’de zengin
bir is adaminin oglu Sakr'in yaninda sekreterlik yapmaya baslar. Halil, paraya
muhta¢ oldugu i¢in Sakr’in yurt disi1 seyahatinde yaptig1 tim kotiiliiklere arkadas-
lik etmek zorunda kalir. Uyusturucu batakligina saplanir. Akli basinda degilken
isledigi suclar, vicdan azabina sebep olur. Zenginlerin kirli ve miisrif diinyasina her
cekildiginde, kisiliginde ani bir kirilganlik hisseder. Romanda vatanindan ayrilmak
zorunda kalmis Libnanhlarin yasadig1 acilari, parcalanmisliklari, yabancilasmayz,
kaygi ve umudu yansitmaktadir.

Kefa: Halil'in karisidir. Mavi gozleriyle dikkat ¢eken oldukga giizel bir kadin-
dir. Zengin ve soylu bir aileden gelen Kefa'nin Halil ile olan evliligi, onun maddi
ayricaliklarina son verir. Ancak Kefa'nin refaha, liikse ve hazza olan istahi daima
diri kalir. Libnan'in bombalandig1 esnada kizi Vedad'in 6lmesi iizerine go¢ etme
fikriyle Halil'i ikna eder ve iki oglunu da alarak Beyrut'u terk eder. Kefa’'nin haz
odakli yasama plani, sahip oldugu tiim degerleri geride birakir. O, kendisini zengin-
lerin liiks diinyasina ait géormek ister ve kocasini defalarca aldatir. Romanda deko-
ratif roliinii zekasinin 6niine geciren kadin tipini temsil etmektedir.

Ragid ez-Zehrdan: Son derece zengin, silah tiiccari, insanlara zarar vermekten
cekinmeyen ve onlar1 asagilamaktan zevk alan isvigreli bir Arap’tir. Ragid, Cenev-
re’de altindan sarayinda yasar. Oldukga liiks ve savurgan hayatinda, altin havu-
zunda vakit gecirmek ona bir terapi gibidir. Yalnizca sihirbazi Seyh Vatfan’a boyun
eger. Biiyiik bir servet sahibi olan Ragid, elde ettigi ilk milyar serefine biiyiik bir
kutlama gecesi planlar. Ancak planladig1 geceye istirak edemez ve altin havuzuna
diiserek dogal bir kalp kriziyle 6liir. Romanda kendisini merkeze alan, baskalarinin
zararina olsa bile istedigi gibi yasayan kotii tiplerin daimi varhigini yansitir.

Nedim el-Gafir: Ragid ez-Zehran'in sekreteridir. Ragid ve Sahr gibiler icin ar-
kadaslarina ihanet eden, zimmetine para geciren ve para ugruna ahlaki prensipleri
goz ardi edebilen bir insandir. Nedim’in sapkin dogasini ve kisiligini yalnizca esi
Diinya bilir. Girdigi ortama gore sekil alan Nedim'in, hangi ytlizliniin ger¢ek oldugu
bir muammadir. Romanda paranin kélesi olmus, onun icin her seyi goze alan ser-
maye diizeninin sevdigi insan tipidir.

Diinya el-Gafir: Nedim'in karisidir. Gengliginde eski bir ressam ve devrimci-
dir. Toplumun kendisini ling etmesine ragmen ¢iplak erkek resimleri ¢cizmistir. Ne-
dim ile evliliginden sonra eski yasamina 6zlem duyan Diinya, liikks ve zenginlik ice-

13 Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 149.
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risindeki hayatinin aslinda benligine ne kadar yabanci oldugunun farkina varir.
Ruhsal bunalimlara girer ve alkol bagimlisi olur. Giinlerini celiskiler icerisinde ge-
¢irmeye bagslar ve biiyiik bir ¢ikmaza girer. Gegen zaman, onu iki farkli “Diinya”
arasinda geri doniilmez bir yasama mahki{im eder.

Leyla es-Sibdk: Egitimini Avrupa’nin en iyi liniversitelerinde tamamlayan
Leyla, basarili bir is kadinidir. Emir’in eski sevgilisidir. Ragid’in yaninda ¢alismaya
baslamadan 6nce akademisyen olarak calisir. Arap toplumunun uzaginda kendisi
icin daha iyi bir hayatin olduguna inanir. Avrupa’ya tasinir ve ¢alismak icin vatani-
na dénmeyi asla diisinmez. Leyla, demokratik 6zgiirliikler iizerinde uygulanan
baskiy1 reddeden, var olamadig1 toplumuna aidiyet duygusunu yitirmis ve yliziinii
batiya donmiis bir sosyal tiptir.14

Emir en-Nili: Miicadeleci bir figiir ve devrimci bir yazardir. Liibnan’da 6ldii-
riilmek istenen Emir, aranan biri oldugu icin Isvicre’ye go¢ eder ve faaliyetlerini
orada devam ettirir. Cenevre Universitesi'nde akademisyen olarak ¢alisir. Universi-
te 6grencilerinin egitim masrafina yardimci olmak i¢cin maasini hibe eder. Evini,
arkadaslari ve ihtiyag sahipleri i¢in bir misafirhane gibi kullanir. Emir, yazarin dii-
slince ve duygularini dile getiren ve temsil eden idealize bir tiptir.1>

Bessdm Diim‘a: Basarili bir avukat olan Bessam, Emir’in yakin arkadasi olup
onun evinde kalir. Liibnan savasi basladigindan beri doktora egitimini siirdiirme
bahanesiyle iilkesini terk edip Isvicre’ye siginir. Ulkesinde baslayan savas nedeniy-
le Bessam’l saran 6liim korkusu, yedi yildir onu yasayan bir dliiye doniistlriir.
Bessam, bahanelere siginarak hicbir sey yapmaz. Bir siire sonra Emir’in evi ona dar
gelmeye baslar. Kanada'ya tasinmaya karar verir. Tam evden ayrilmak iizereyken
bir suikaste ugrar ve Emir zannedilerek oldiirtliir. Bessam, tiim olumsuz gelisme-
lere karsi pasif bir tutum sergileyen Arap aydinlarinin bir temsili olarak gosterilir.

Nesim: Cenevre Universitesi'nde Emir en-Nili’'nin lisans 6grencisidir. Ailesini
gecindirmek ve iiniversite egitimini tamamlamak i¢in Ragld ez-Zehran'a hiz-
metkarlik yapar ve Emir’in casuslugunu istlenir. Ragid'in asagilamalarina stirekli
maruz kalan Nesim, daima onu 6ldiirme arzusuyla doludur. Bu arzusunu hi¢bir
zaman gerceklestiremez. Nefret ve intikam dolu diistinceleri yumusak bir riizgar
gibi etkisizdir. Nesim, ahlaki degerler acisindan iyi insan olan ancak sosyal ve eko-
nomik sartlarin yetersizligi sebebiyle eylem olarak pasif kalan kisilerin temsilidir.

Seyh Vatfdn: Ragid’in istekleri icin ¢alisan bir sihirbazdir. Vatfan, sihirbazli-
gin mesleki miras oldugu bir aileden gelir. Yasadig1 yalnizlik ve maddi sikintilar
onu sihirbazlik meslegine iter. Ragid ile birlikte ¢alismaya basladiktan sonra kisa
siirede biiyiik bir servetin sahibi olur. Zenginlik ve sohret icinde yasamasina rag-
men yalnizlik hisseder. Ac1 ge¢misini hatirlattigl icin Bahriye’ye diisman olur. Onun
icinde olduguna inandigi ifritle miicadele etmeye ¢alisir. Bu miicadele kendi sonu-
nu getirir. Akil sagligini kaybedince Bahriye'yi yakmak ister. Ancak kendisi atesler
icinde yanarak can verir.

14 Sosyal tip tanimi i¢in bk. Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 157.
15 [dealize tip tamimu i¢in bk. Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 151.
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Sakr el-Ganmadli: Seyh Sahr’in ogludur. Heniiz yirmili yaslarinin basinda, ol-
dukga simarik ve uyusturucu bagimlisi bir genctir. Babasi gibi liikks ve savurgan bir
hayati vardir. Sakr, Halil'in yeni patronu olduktan sonra onu da uyusturucu batak-
ligina stiriikler. Romanin sonunda yiiksek dozda uyusturucu kullandigi icin olusan
saglik problemlerinden dolay tedavi altina alinir. Sakr, ¢evresi ve toplum i¢in kot
ve zararl bir tiptir. Arzularina gore hareket eden ve yanindakileri de koétiiliiklere
stiriikleyen insanlar1 temsil eder. isminin anlam {izere goziine kestirdigi her seyi
avlayan yirtici bir kus gibidir.

2.2.2. Yardima Kisiler

Seyh Sahr el-Ganmali: Ragid’in zengin is arkadaslarindan biridir. Liikse diis-
kiinliik, savurganlik ve biiyliye inanma konusunda Ragid ile benzerlik gosterir. An-
cak Ragid’in soguk ve saldirgan varliginin aksine sicak, dostane ve neseli bir yapisi
vardir.

Seyh Hildl el-Ganmdli: Seyh Sahr’in ikiz kardesidir. Kardesini iyilik yapmaya
tesvik eden, kotiiliikten vazgecirmeye ¢agirmaktan yorulmayan dindar bir is ada-
midir. Hilal ismi, Arap Birligi'nin16 semboliinii yansitir. Dolayisiyla Hilal'in, déne-
min Arap diinyasinin vicdanina seslenen bir islevi oldugu goriliir.

2.2.3. Kurgusal Kisi

Genelde veya o anda gercekligi olmayan ama insani nitelikler tasiyan, kurgu-
lanmis kisidir. Kurgusal kisi romancinin kafasinin icinde {irettigi, roman i¢in var
olan kisidir. 17

Bahriye: Romanin gizemli karakteri, Ragid'in Liibnan’dan getirtmeye karar
verdigi ve akrabasi oldugunu iddia ettigi kisidir. Liibnan’da ailesini goézii dniinde
kaybedince konusma yetisini kaybeden Bahriye, viicudundaki agir yaralara rag-
men son derece giizel bir kizdir. Romandaki tiim karakterleri biiyiisiiyle etkiler. ilk
goriiste herkese gecmisini ve ailesini hatirlatir. Romanda Bahriye’nin Liibnan’t
temsil ettigi gorilir.

2.3. Olay Orgiisti

Roman, Beyrut'un bombalandig1 bir esnada Halil ve Kefa ciftinin iki oglu
Rami ve Fadi ile birlikte Isvigre’ye goc etmek icin havaalanina gitmeleriyle baslar.
Liibnan, israil isgalinin yan sira kardeslerin birbirini katlettigi bir i¢ savaga tanik-
lik eder. Halil ve Kefa’'min kii¢iik kizlar1 Vedad, bu i¢ savasin kurbani olmustur. OI-
dukea zengin bir Liibnanl ailenin soyundan gelen Kefa, Cenevre’de zengin bir ¢ev-
re edinmekte hi¢ zorluk ¢cekmez. Bu zengin ¢evrede altindan sarayinda yasayan,
savas zengini ve silah ticareti yapan diinyanin sayili zenginlerinden Ragid ez-

16 Ekmeleddin ihsanoglu, “Arap Birligi (Misir, Suudi Arabistan, Irak, Urdiin, Suriye, Liibnan ve Yemen
tarafindan 1945'te kurulan birlik)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1991), 3/325.
17 Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 167-168.
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Zehran karsimiza c¢ikar.18 Ragid ve is arkadasi Sahr, liikks yasamlariyla birbirlerine
benzer. Bir giin Ragid, Seyh Sahr ile bir gériismesinde ondan bir havalimaninin
taahhiidiinii ister. Ancak Sahr’in ikiz kardesi Hilal, Ragid’e olan nefreti sebebiyle
buna izin vermez. Hilal'in parayla satin alinamayacak kadar zor biri oldugunu bilen
Ragid, kardeslerin zayif noktasini bulabilmek icin Nedim’den bir casus ister. Bu is
icin Ragild’in sekreteri Nedim, Halil’i 6nerir.1°

Ragid Halil'i arastirmak i¢in sihirbazi Vatfan’a gider. Sihirbazin onayindan
sonra Halil, Seyh Sahr’in oglu Sakr'in yaninda sekreter olarak calismaya baslar.
Sakr’in yurtdisi seyahatlerine eslik etmesi gerektiginden vize islemlerini halletme-
sii¢in Halil, Leyla’ya gonderilir.20

Ragid, aksam yemegi icin Halil ve esi Kefa’y1 sarayina davet eder. Sarayin
altindan islemeli ve oymali esyalari biiytik bir savurganligi gosterir. Davetliler ara-
sinda Nedim, esi Diinya ve Leyla da vardir. Aksam yemeginden sonra Ragid, kahve-
lerin altin havuzunun bulundugu teras katinda servis edilmesini ister. Ahtapot sek-
lindeki havuzun ¢evreledigi altindan bir¢ok heykelin arasinda Cemal Abdiinnasir’'in
heykeli dikkat ¢ekicidir. Gorkemli havuz tiim dikkatleri lizerine ¢ekmisken Leyla,
“Milyarin Gecesi” icin Kefa’'nin kendisine yardim etmesini ister. Bu gece Ragid’in,
elde ettigi ilk milyar serefine planladig1 kutlama gecesidir. Ragid, Leyla’nin bu tek-
lifini begenir. Ragld’in goziine girme konusunda Leyla ile yarisan Nedim, ani bir
atak yaparak cebinden Beyrut gazetelerinden birini ¢ikarir. Gazetedeki haberde,
Ragid ile ayni soy ismi tasiyan Liibnanl Bahriye'nin gozleri éniinde ailesinin otur-
dugu binanin bombalandig1 yazar. Tiim ailesi vefat eden geng kiz viicudundaki agir
yaralarla birlikte konusma yetisini de kaybetmistir. Nedim Ragid’e, olaganiisti gi-
zellikte olan bu kizin soyadinin kendisiyle ayni oldugunu sdyleyerek akrabasi ola-
bilecegini iddia eder. Ragid’in, zihninde aniden kiza yardim etme fikri parlar. Onu
Libnan’a getirecegini ve tedavi ettirecegini sdyleyerek insanlar nezdinde iyi bir
itibara sahip olacagini diistintir.2!

Gece davetin sona ermesiyle Halil ile Kefa, Nedim ve Diinya’'nin arabasiyla
otele doner. Nedim'’in liikks ve yeni arabasinin icerisinde Kefa'nin duygulari yeniden
alevlenir. Sik sik yaptig1 gibi esini Nedim ile ve sahip olduklariyla kiyaslar.22

Gece vakti Diinya, uyku ile uyaniklik arasinda bir haldeyken kendisini ¢agi-
ran bir kadin sesi duyar. Sesi takip eder ve bir zamanlar genc bir kiz iken kendisini
resmettigi tablonun 6niinde durur. Tablodaki gen¢ kiz onunla konusmaya baslar.
Eskiden i¢ki icmezken simdi zor ayik kaldigini, calistigi zamanlardaki gibi viicudu-
nun diri olmadigini, hayatini mahvettigini séyler. Diinya saskinlik i¢erisinde ona
cevap vermeye calisir. Sabah uyandiginda ise gece olan bitenlerin bir kdbus oldu-
gunu diisliniir.23

18 Semman, Leyletiil-milydr, 7-35.

19 Semman, Leyletii’l-milydr, 42-73.

20 Semman, Leyletii’l-milydr, 174-176.
21 Semman, Leyletii’l-milydr, 179-189.
22 Semman, Leyletii’l-milydr, 195.

23 Semman, Leyletii’l-milydr, 197-203.
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Halil Cenevre’de kaldiklar1 otel tcretinin ve ¢ocuklarinin okul taksidinin
0deme giinii yaklasirken Sakr'dan avans almak ister ve ofisine gider. Ofisinde ko-
kain ¢eken Sakr, Halil'in daha énce bunu hi¢ deneyimlemedigini 6grenince ona da
teklif eder. Halil avans alabilmek i¢in kokain cekmek zorunda kalir. Kendilerini
kaybederler ve Sakr isledigi koétiiliiklere Halil'i de siiriikler. Gecenin sonunda Halil,
bir kiza tecaviiz etmesi i¢in Sakr’'a yardimda bulunur. Kefa ise o gece kocas1 Halil'i
Nedim ile aldatir.?

Halil isledigi kotiiliiklerden dolay1r pisman olurken Emir en-Nil{'nin evine
gitmeye karar verir. Ona olanlar anlatir. Yaptiklarinin yanlhs ve tehlikeli oldugunu
soyleyen Emir, kendisi i¢in temiz bir is bulana dek Halil'i kokain kullanmamasi ko-
nusunda uyarir. Yakin zamanda Israil'in Liibnan’1 isgal edisini protesto eden bir
gosteri hazirhigi icinde olduklarini haber eder ve gosteriye onu da davet eder. Daha
sonra Emir, Halil'i ev arkadas1 Bessam ile tanistirir. Ancak Bessam’in da durumu
pek iyi degildir. Liibnan savasi basladigindan beri doktora egitimini siirdiirme ba-
hanesiyle iilkesini terk edip Isvicre’ye siginan Bessim'’1 saran 6liim korkusu, yedi
yildir onu yasayan bir 6liiye dontistiirmistiir. 25

Bahriye ez-Zehrani havaalaninda Nedim karsilar. Nedim geng kizin yiiziini
oldukea tanidik bulur. Kiz ona ailesini ve dogup biiytidiigii Beyrut'un eski sokakla-
rin1 hatirlatir, Ragid’de de ayni etkiye sebep olur. Ragid, viicudu agir yara ve mor-
luklarla dolu olan kiz1 tedavi etmesi i¢cin Nesim’den Seyh Vatfan’i cagirmasini ister.
Bahriye ile bas basa kalan Vatfan da genc kizin yiiziinde vefat eden aile iiyelerinin
suretini gorir. Korkudan ne yapacagini sasiran Vatfan, Bahriye'nin i¢inde bir ifrit
olduguna inanir.26

Birkac giin sonra Ragid, sarayinda Bahriye’nin gelisi izerine biiyiik bir kut-
lama verir. Ancak isler umdugu gibi gitmez. Bahriye aniden tiim misafirlerin 6niine
yar1 ¢iplak, viicudu kanla ve heniiz iyilesmemis yara izleriyle ¢ikar. Davetliler, agir
yaralarina ragmen Bahriye’'nin giizelligi karsisinda donup kalirlar. Bahriye, Halil'de
vatanina dénme arzusunu yasatirken Kefd’da biiyiik rahatsizhiga sebep olur. Isvic-
re’yi cennet gibi goren Kefa, Liilbnan’a donmemeye karar verir. Bahriye'nin sureti,
gozlerinin 6niine geldik¢e uykusuz kalan Diinya ise, kendini ickiye verir. Her gece
tablodaki kizin seslenislerini duyar. icinde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmak igin
uzun zamandir goriismedigi eski arkadasi Emir’e gider. Emir, Diinya’'y1 da Liib-
nan’in isgalini protesto edecekleri yiiriiytise davet eder.2”

Oliim korkusuyla yasayan Bessam, Emir’in evinden ayrilma karan alr. Ka-
nada’ya gidecegini ve mazisini unutacagini séyler. Bessam’in aldig1 karara teslim
olan Emir, onunla vedalasir ve Halil ile bulusmaya gider. Emir, aksam vakti dondii-
glinde ise evinin dniinde bekleyen polis ve gazetecileri gortir. Birka¢ dakika sonra
kendisi i¢in kurulan pusuda yanlislikla Bessam’in 6ldiiriildiigiint 6grenir.28

24 Semman, Leyletii’l-milydr, 205-213.
25 Semman, Leyletii’l-milydr, 213-223.
26 Semman, Leyletii’l-milydr, 234-241.
27 Semman, Leyletii’l-milydr, 241-284.
28 Semman, Leyletti’l-milydr, 298-308.
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Bessam’in 6liimiinii gazetelerde tebessiimle okuyan Ragid, Diinya'nin Liib-
nan yiiriiylisiinde Emir ile kol kola ¢ekilmis fotografin1 goérdiiglinde ise huzursuz
olur. Son zamanlarda ondaki degisimin farkindadir. Diinya’y1 uyarmasi i¢in esi Ne-
dim’i gérevlendirir. Nedim ise Halil'in yurtdisi yolculugundan istifade ederek vak-
tini Kefa ile birlikte gecirmekle mesguldiir. Esini Liibnan gosterisine katildig icin
kopegi Picasso’yu dldiirerek cezalandirir.2?

Nesim, sarayindaki haberleri Emir’e ulastirmaya devam eder. Emir, Kefa'nin
Nedim’den sonra Ragid ile de birlikte oldugunu 6grenir. Bu esnada Halil, Sakr ile
birlikte ¢iktig1 Avrupa seyahatindedir. Sakr’'in, gittikleri her sehirde kendisini yii-
celten ve basarili bir is adami oldugu izlenimini veren ¢evresi vardir. Eglenceye ve
uyusturucuya diiskiin bu insanlar arasinda Halil de uyusturucu batakligina diiser
ve adeta onlar giildiiren bir palyaco gibi muamele goriir. Sakr'in isledigi kotulik-
ler, Halil'in canina tak eder ve Halil, Sakr'1 bogmaya calisir. Halil'in elinden kurtu-
lan Sakr, ondan intikamini baska sekilde almaya karar verir. Isvigre’ye déniis yo-
lunda Londra’da Kefa i¢in hediye bir kolye alir.3°

Seyh Vatfan, Bahriye'nin gelisinden bu yana oldukg¢a koétii bir hale biirtiniir.
Soluk benzi, gittikce zayiflayan bedeni, uykusuz kalan gozleri ve yiiziinde artan
kingikliklar, Nesim’in dikkatini ceker. insanlardan uzak durmaya baslayan Seyh,
aynalarda yanan suretini gérmeye baslar. Yavas yavas akil saghigin yitirir. Bir siire
Ragid’in sarayindan ayrilma karari alir. Bahriye ise iyilesmeye yiiz tutmus yarala-
riyla birlikte daha iyi bir haldedir.3!

Milyarin gecesine son bir giin kala davet edilen yaklasik ii¢ yiiz milyonerin
konaklamasi i¢in Ragid’in otellerinden biri tahsis edilir. Leyla ve Kefa gecenin ek-
siksiz bir sekilde tamamlanmasi i¢in hazirliklarla ilgilenir. Kefa da énemli gecenin
heyecanini tasir. Mesgul oldugu tek sey giyecegi elbise, ayakkabi ve zihninde tasar-
ladig1 sa¢ modelidir. Ancak bu hengdmede Nesim’den sok edici bir haber alir. Ogul-
larindan birinin okul gezisinde teleferik kazasi sonucu hastaneye kaldirildigini 6g-
renir. Biiytlik izlintiiyle gittigi hastanede oglunun yarasinin ciddi olmadigini 6gre-
nince saraya geri doner. Ragid’'in, milyarin gecesi icin odasina biraktig elbise, hiiz-
niini kisa siirede sevince doniistiiriir. Odasina gizlenmis bir sekilde hayranlikla
Kefd'y1 gozetleyen Sakr, aniden ona aldig1 kolyeyi uzatir. Kefa dnce korkar ama
sonra kolyenin giizelligiyle sarhos olur. Sakr ile birlikte olurken odaya aniden Halil
gelir. Soka ugrayan Kefa, Sakr'in kendisine tecaviiz ettigini iddia eder. Halil'in ise
soyleyecek so6zii yoktur.32

Hazirliklar hakkinda Ragid’e bilgi veren Leyla, ondan bir ricada bulunur.
Bankadaki bakiyesinin bittigini ve ceklerini kullanamadigini séyler. Banka miidii-
riine iki milyon borglandigini ekler ve karsiliksiz ¢eklerinin sorun olmamasi i¢in
ondan yardim ister. Ancak Ragid, milyarin gecesinden sonra zengin olacagini soy-
leyerek Leyla'y1 gecistirir. O sirada Nedim, bir felaket haberiyle gelir. Bizzat insa

29 Semman, Leyletii’l-milydr, 335-338.
30 Semman, Leyletii’l-milydr, 362-383.
31 Semman, Leyletti’l-milydr, 385-390.
32 Semman, Leyletii’l-milydr, 398-418.
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ettikleri bir okulun yikildig1 ve onlarca ¢ocugun 61diigii haberini verir. Olen ¢ocuk-
lar arasinda Seyh Sahr’in kiiciik oglu Abdullah da vardir. Ragld, Nedim'i sakinlegti-
rir ve bu haberden kimseye bahsetmemesini sdyler. Ancak Nedim tedirgin olur,
durumu esi Diinya’ya anlatir. Ragid'in bu konuda asla sorumluluk almayacagini
bilir ve kendisini giinah kegisi olarak kullanacagindan emindir. Nitekim diisiindigi
gibi Ragid, Seyh Sahr’a timsah gdzyaslariyla gider. Nedim’in okul binasindan ¢ali-
nan malzeme parasini zimmetine gecirdigini ve sucunu itiraf ettigini sdyler. Acisi
dindirmesi icin Bahriye'yi Sahr’a gonderir. Ancak Sahr, Ragid’e giivenmedigi i¢in
oglunun gergek katilini 6grenmek i¢in sihirbaz Vatfan'i evine ¢agirir. Vatfan, Bahri-
ye’'nin Seyh Sahr’'in evinde kaldigini 6grenince daveti kabul eder. Amac1 Bahri-
ye’nin icindeKi ifrite galip gelmektir.33

Milyarin gecesinden onceki son aksam yemeginde Ragld hari¢ masadaki
herkeste huzursuzluk hakimdir. Nedim, islemedigi bir su¢ ytiziinden giinah kegisi
secilecegini bilir. Leyla milyarin gecesinden 6nce karsiliksiz ¢cek meselesini hallet-
mesi gerektigine inanir. Kefa, yemegini istahla yerken adeta Ragid ile yarisir. Diin-
ya, esi Nedim'in ylizindeki kederin farkindadir. Ragid’e karsi i¢i nefretle dolar.
Kendi hayatin1 mahvettikten sonra esinin de yikimina sebep oldugu i¢in onu 6li
olarak gormeyi temenni eder. Halil ise oglu hastaneden taburcu oldugunda ailesini
de alip Beyrut’a déonme hayalini kurar. Odasinda kokain alan Sakr ise aksam yeme-
gine inmez.34

Aksam yemeginden sonra Ragid, sarayinda 6zel olarak ayirdigi odalarda
uyumalari i¢in herkese veda eder. Nedim ile 6zel konusmak i¢in onu altin havuzu-
nun bulundugu terasa c¢agirir. Sabah bes sularinda sarayda geceleyen herkes
Sakr'in ¢iglik sesleriyle uyanir. Dehset icinde altin havuzun oldugu terasi isaret
eden Sakr, Ragid’in cesedinin havuzda yiizdiigiinii haber verir. O gece sarayda ka-
lan Nedim, Diinya, Halil, Kefa, Nesim, Sakr ve Leyla’dan baska kimse yoktur. Sas-
kinliktan dona kalan herkes katilin kim oldugunu sorgulamaya baslar. Nedim,
Ragid’i 6ldiirmedigi halde onunla en son goriisenin kendisi oldugunu diisiinerek
katil damgasi yemekten korkar. Olay yerine gelen polis ve doktorun incelemelerin-
den sonra hakikat ortaya ¢ikar. Ragid, bir katil tarafindan 6ldiiriilmez, kalp krizi
yliziinden vefat eder. Ragid o gece Nedim ile goriistiikten sonra Halil'e telefon eder.
Baz1 vazifeler vermek lizere onu terasa c¢agirir. Ragid, Nedim’in sorumlu oldugu
Liibnan’a silah sevkiyati i¢in Halil'i gorevlendirmek ister. Kizini Liibnan’daki savas-
ta kaybeden Halil, Ragid’in umurunda degildir. Mutlulugunu igki icerek taglandirir.
Birden kalbi sikisir, diz iistli ¢oker ve havuza yuvarlanir. Elini Halil'den yardim al-
mak icin uzatir. Ancak Halil, onu kurtarmak icin hi¢bir sey yapmaz. Oliimiinii izle-
mek ona blyiik keyif verir.35

Seyh Sahr’in evine oglu Abdullah'in katilini bulma bahanesiyle giden Vatfan,
Bahriye ile yiizlestiginde daha 6nce oldugu gibi trajik ge¢misiyle bas basa kalir. Bu
1zdiraba dayanamayan Vatfan, Bahriye’'nin odasina gider ve ¢cevresindeki her seyi

33 Semman, Leyletii’l-milydr, 419-442.
34 Semman, Leyletii’l-milydr, 444-448.
35 Semman, Leyletii’l-milydr, 452-467.
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atese verir. Aci bir ¢igligin ardindan Bahriye'nin odasinda Seyh Vatfan’in yanmis
cesedi goriiliir. Bahriye’ye dair ise higbir iz bulunamaz.36

Ragid’in 6limiiyle saraydaki herkes kopan bir kolyenin parcalar1 gibi dagil-
maya baslar. Olay yerini inceleyen polis, Sakr'in odasindaki uyusturucular1 bulur.
Doktor, Sakr't muayene ettikten sonra acilen hastaneye yatirilmasina karar verir.
Mekani en dnce Leyla terk eder. Bankaya olan borcu 6deyebilmek icin Emir'den
yardim almak ister. Ancak Emir, muhtag insanlara ayrilan yardim parasiyla Ragid
gibi insanlarin isleri ugruna yapilan borcu 6demekten imtina eder. Hapse girecegi-
ni bilen Leyla intihar eder. Nesim, tiim esyalarini toplayip Emir’in evine yerlesir.
Diinya, Nedim'i yeni bir baslangi¢c yapmaya ikna etmeye calissa da Nedim, kendisi-
ni kanatlari altina alabilecek zengin insanlarla is yapmaya karar verir. Halil ve Kefa
saraydan ayrilirken gazeteciler tarafindan kusatilir. Halil ylizlinli gizleyerek onlar-
dan siyrilir. Kefad ise gazeteciler karsisinda Ragid'in 6liimi icin iiziintiisiini dile
getirirken kameralara poz vermeyi tercih eder. Arkasina dondiigiinde esine aciya-
rak bakan Halil yoluna devam eder. iki oglunu da yanina alarak Liibnan’a déner.
Halil, Liibnan’a déndiginde yasadigi mutlulugu tarif edemez. Ancak biraz sonra
kritik bir dana sahit olur. Hayatinda ilk defa kendi vataninin topraklarina girerken
israil engeli tarafindan durdurulur. Israil askerleri tarafindan sagdan sola gerilmis
ince, beyaz bir ipin ardinda Libnan’dan kagmak i¢in bekleyen biyiik bir araba
konvoyu vardir. Kontrolii gecen Halil, harap olmus evlerin arasinda kosusturan
Bahriye'yi goriir gibi olur. Roman, Halil'in su sézleriyle sonlanir: “Burada kalaca-
gim...Ne olursa olsun... Hepimiz gidersek, ipi kim kesecek?37

2.4. Anlatic1 ve Bakis Agisi

Anlatma esasina bagl edebfi eserlerde biiyiik bir 6neme sahip olan ve diger
unsurlari cevresinde toplayan olay 6rgiisiiniin sekli, genis 6lciide bakis agisina bag-
lidir.38 Romanin kurmaca diinyasinda okuyucu ile eser arasinda aligverisi sagla-
mak, olaylara ve Kkisilere taniklik etmek, olan biteni aktarmak, nihayet agiklama ve
yorum yapmak anlaticinin gorevidir. Anlatici, bu gorevleri yerine getirirken, giici-
nii dogal yeteneginden ve bakis agisindan almaktadir.3°

Gade es-Semman’in Leyletii’l-milydr isimli romani anlatic1 yoniinden ¢egitli-
lik gésteren bir romandir. Roman boyunca yasanan olaylar ilahi bakis agisi ile ve
romandaki farkl kisiler tarafindan olmak iizere birinci tekil sahis ile anlatilir. “Ne-
dim varligim1 Ragid’e her tiirlii hizmet adamaya adadi. Ragid’in onun tzerindeki
hakimiyeti mutlakt140” ifadesi ilahi bakis ac¢isina, “Bu diinyevi cennette yasayaca-
gim ve hayatin tadini sonuna kadar ¢ikaracagim#!” ifadesi birinci tekil sahsa ro-
mandan 6rnek verilebilir. Roman i¢erisinde anlatici roliini iistlenen kisilerin sayisi

36 Semman, Leyletii’l-milydr, 467-471.

37 Semman, Leyletii’l-milydr, 471-492.

38 Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 82-83.
39 Tekin, Roman Sanati, 23.

40 Semman, Leyletiil-milydr, 81.

41 Semman, Leyletiil-milydr, 260.
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on birdir. Bu kisiler, olaylar1 ve durumlar1 kendi gézlem ve izlenimleriyle okura
aktarir. Bu bakimdan ¢ogul bakis acisi insan gercegini anlatma ve psikososyal kim-
liklerini yansitmasi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

2.5. Zaman

Zaman, anlat1 diinyasinda olaylar1 dogrulayan, olaylarin okuyucu zihninde
gercekei bir izle yerlesmesini saglayan bir siirectir. Dolayisiyla romanci, zamana
tasarruf etme hususunda da yetenegini gostermelidir.4?2 Gade es-Semman, Leyle-
tii’l-milydr romaninin basinda okuyucuya olayin gerceklestigi zaman 1982 yilinin
haziran ay1 olarak verir. Yazar, romanin nesnel zamanini belirttikten sonra olayla-
rin akisi giin ve ay gibi zaman dilimlerine fazla girmeden ilerler. “Milyarin gecesi”
romanda gerceklesmesi beklenen zamandir. Ayrica yazar, romaninda Orta Do-
gu'nun siyasi tarihine ait belirli zaman dilimlerine atifta bulunur. Bunlar; Nasir'in
1956 Siiveys Savasi’'nin ardindan elde ettigi siyasi zafer dénemi*3, 1967’de basla-
yan Arap-israil savaginin oldugu dénem#4, 1975 yili Liibnan i¢ savasinin basladig
dénem*5 ve 1978 Israil tarafindan Giiney Liibnan’in isgal edildigi dsnemdir.46

Yazar, romanda Kisilerin yasadiklarini geriye doniis#’ teknigiyle sunar. Bu
geriye doniislerden bir tanesinde yazara ait bir tasarrufla hayali bir zaman kurgu-
lanir. Halil, altmis saniyeligine de olsa Araplarin zafer, azamet ve fetih giinlerini
yasadig1 bir dénemde Ispanya’da bir Arap prensi olarak gecmise gider.48 Boylece
yazarin zaman lizerinde tasarruflarda bulunarak kisiler ve ruh halleri hakkinda
bilgi verdigi, anlatiya canlilik kazandirdigi ve okuyucuyu tek bir zamanla sinirh
tutmadigi goriliir.

2.6. Mekan

Genel olarak mekan, vakanin varlik buldugu yer, kisilerin icinde yasadiklari
ve kendi oluslarii fark ettikleri alandir. Yazar, mekan unsurunu, sahislarin iginde
bulundugu ¢evreyi algilama seklini, ruhsal ve karakteristik durumlarini agiklama-
da bir imkan olarak kullanabilir.#° Boylece toplumu yansitan bir atmosfer yarata-
rak romana dogruluk kazandirir.5°

Leyletii’l-milydr romaninda anlati boyunca olaylar Isvicre’nin Cenevre ken-
tinde donse de olaylarin basladig1 mekan Beyrut'tur. Isvicre ve Liibnan birbirlerine
zit mekanlar olarak sunulmustur. Liibnan bir savas, yoksulluk, adaletsizlik ve baski
tilkesi iken, Isvigre zenginlik ve giiven dolu bir iilkedir. Romanda Halil, Isvigre’de

42 Tekin, Roman Sanati, 117-118.

43 Semman, Leyletii’l-milydr, 40.

4 Semman, Leyletii’l-milydr, 99.

4 Semman, Leyletii’l-milydr, 53.

4 Semman, Leyletii’l-milydr, 150.

47 Geriye doniis veya genisletme teknigi i¢cin bk. Cetin, Roman, 161-162.

48 Semman, Leyletii’l-milydr, 392.

49 Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekan Kavramlar1”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 5/7 (2002), 98.

50 Tekin, Roman Sanati, 129.
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gordigi gilizellikleri yer yer Liibnan’daki savasin geride biraktig1 goriintiilerle ki-
yaslar. Ancak bir zaman sonra giizel olan mekan, Halil'in icinde bulundugu degil,
6zlem duydugu mekana doniisiir. Isvicre, varhgini icinde yasattig vatan karsisinda
duydugu hislerle catisan bir diinya halini alir.

Olaylarin sik gectigi ana mekanlardan birisi de Ragid ez-Zehran’'in sarayidir.
Sarayinin karanlik ve hazinelerle dolu odalar1 Ragid’e ¢ok benzer.5! Saray, Ragid
disinda diger bireylerin de i¢ diinyasmin tanitilmasina ve tasvir edilmesine olanak
saglar. Emir’in evi ise sadeligi ve islevi bakimindan sahibi ile uyumludur.

Gade es-Semman’in romaninda mekani, olaylarin dogasina ve gelisimine,
mekan-kisi arasindaki iliskinin niteligine uygun olarak ve her birinin digeri iize-
rindeki etkisini géz dniinde bulundurarak basarili bir sekilde kullandig1 gérilmek-
tedir.

2.7.Dil

Yazarin, duygu ve diisiincelerini okuyucuya aktarirken yazdig1 esere uygun
ve kendisine has bir dil kullanmasinin énemli bir rolii vardir.52 Basarili bir modern
roman dilinin, okuru cezbetmesi ve inandirici olmasi gerekir. Boylece karakterle-
rin psikolojik durumlarina ve degisken ruh hallerine uyum saglamasi miimkiin
olur.53

Gade es-Semman’in, Leyletii’l-milydr adli romaninin neredeyse tamaminda
fasih bir Arapca kullandig1 goriilmektedir. Anlatim dili okura kolaylik saglayacak
sekilde acik ve belirsizliklerden uzaktir. Romanda kullanilan fasih dilin yani sira
giinliik konusma dilindeki bazi kelime ve deyimlerin de kullanildigi ancak bunlarin
fazla bulunmadig goriilmektedir. Ayrica romanda yer yer halk arasinda kullanilan
aslh Fransizca ve Inglhzce kelimeler de yer almaktadir. )dpbs'ujls oS¢ ULLIJ}M ¢

JL&)}‘« UU““‘;‘ c”g‘.’,S)La ;y..ﬂ c”(‘_,we g_,.&\ ‘EOJ"""Y u).wa o u)sj\hll c“u,.:}bm 3 r}/«msu‘ A“ LS (A3
““ujls =4l " kelimeleri buna érnek verilebilir.

51 Semman, Leyletii’l-milydr, 29.

52 Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Alvan’in ‘Mevtun Sagirun’ (Kii¢iik Bir Oliim) Adlh Romaninin Teknik
ve Tematik Incelemesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (2018), 158.

53 Baderaldin Husain, Gdde es-Semmdn’in Ya Dimesk vedd’an Romani Uzerine Tahlili Bir Calisma (Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022),112.

54 Semman, Leyletii’l-milydr, 14.

55 Semman, Leyletii’l-milydr, 185.

56 Semman, Leyletii’l-milydr, 15.

57 Semman, Leyletii’'l-milydr, 27.

58 Semman, Leyletii’l-milydr, 21.

59 Semman, Leyletii’l-milydr, 294.

60 Semman, Leyletii’l-milydr, 295.

61 Semman, Leyletii’l-milydr, 79.

62 Semman, Leyletii’l-milydr, 75.

63 Semman, Leyletii’l-milydr, 77.

64 Semman, Leyletii’l-milydr, 334.

65 Semman, Leyletii’l-milydr, 14.

66 Semman, Leyletii’l-milydr, 185.

67 Semman, Leyletii’l-milydr, 25.
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2.8. Uslup

Uslup, kisisel beceriyle dilin anlatim dagarcigimin yaziya dékiilmesi ve dile
hayatiyet kazandirilmasidir. Anonim bir karakter 6zelligi tasiyan dil, sanatkarin
mizacindan, diisiince ve felsefesinden gelen destekle 6zellesir, tislup boyutu kaza-
nir.68

Gade es-Semman’in romaninda ¢ok sik kullandigi iisluplardan birinin elesti-
rel Uslup oldugu goriilmektedir. Yazar demokrasi kavraminin sik¢a tartisildigi bir
doénemde Kisileri, olaylar1 ve durumlari elestirerek, yorumlayici bir tutumla ente-
lektiiel bir sorumluluk sergiler. Arap birlik ilkelerinin yeniden asilanmasini iste-
yenlerin diisiince 6zgiirliginiin kisitlanmasina yonelik yaptiklar elestiri, buna
ornek olarak verilebilir:

“Hatalarimiz1 kabul edelim.. Orada burada iktidara geldigimizde de benzer bir

yasag1 uyguladik.. Sanki diiniin yoneticileriyle sandalye degistirmis, zulmii siir-

diiren kurumlar ayakta tutmusuz gibi.. Herkes i¢in demokrasiyi, basin 6zgiirlii-
giinli uygulamadik.. Fikirlerini begenmedigimiz herkesi vatana ihanetle suglayip
hapse attirdik ya da siirgiine gonderdik.69”

Yazar, Liibnan’in direnisinde yapilan hatalara isaret etmek i¢cin romaninda
sik sik elestirel Gislubu kullanmustir.

2.9. Anlatim Teknikleri

Edebfi eserlerde anlatim bicimine, anlatilandan daha ¢ok deger verildigi go-
riilmekte ve anlamin anlatim sekli, anlatim teknigi olarak isimlendirilmektedir.70
Gade es-Semman’in Leyletii’l-milydr isimli romani yazildigi donem Bati’da popiiler
olan bilin¢ akis1 teknikleriyle kendine 6zgii bir imajla yansitilmistir. Bu sebeple
romanda kullanilan i¢ monolog, i¢ diyalog ve biling akis1 gibi teknikler romanin
mimarisini olusturmus ve birbirine hem uyumlu hem de ¢eliskili goriinen tezahiir-
ler ortaya ¢ikmistir.

2.9.1. Biling¢ Akis1 Teknigi

Biling akisi teknigi, bireyin duygu ve diisiincelerinin seri ancak diizensiz ola-
rak sekillendigi bir i¢ konusma teknigidir.”? Kahramanin zihninden gegen diisiince-
ler, birbirinden kopuk olabilir, alakasiz yerlere kayabilir ve birbirleriyle mantikl
irtibatlar icinde olmayabilir.”2 Romanda Sakr ile beraber isledigi su¢cun akabinde,
pismanlik duygusuyla kendisini Cenevre’'nin halk bahgelerinden birine atan Halil'in
psikolojisi, bir biling akisiyla yansitilir:

68 Tekin, Roman Sanati, 185.

69 Semman, Leyletii’l-milydr, 357.

70 Ahmet Yildiz, “Muhsin er-Ramli’nin Hadaiku'r-Reis Isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”,
Akif53/2 (2023), 343.

71 Tekin, Roman Sanati, 269.

72 Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 183-184.
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“Kendisini bu bah¢ede buluncaya dek yiiriidii. Yanlarinda isimleri yazil, sira sira
dizilmis nadir bulunan ¢icek havzalarinin etrafinda dolasti. Sonra Beyrut'taki
kimligi belirsiz ve isimsiz bir sekilde, bir tanesinin genisligi “Maria Callas” isimli
cicege 6zel ayrilmis havzanin genisligi kadar olmayan toplu mezarlara defnedil-
mis ceset yiginlarini hatirladi. Cesetlerin kabir bulamadig1 ve halkinin evsiz kal-
dig1 baz iilkeler varken bazi iilkelerinin de giceklere evler insa ettigi, soguktan
etkilenir korkusuyla onlar1 cam ve miislin kumasla sardig1 diinyaya lanet oku-
du...Ve bunlarin hepsi tek bir gezegende oluyor”.73
Bu sahnede Halil'in, ¢icekler icin yapilmis korunakl havzalardan rahatsiz
olmasina neden olan zihinsel ¢agrisima dikkat gekilir. Bir cicek kadar degerli go-
riillmeyen insanlara yapilan haksiz muamele ve bu muameleye edilen isyan, Halil'in
i¢ diinyasinda bilingli bir sekilde ifade edilmistir.

2.9.2. i¢c Monolog Teknigi

Romancilar, insanin i¢ diinyasinda sekillenen duygu ve diisiinceleri disa
yansitmak icin ic monolog teknigini kullanmislardir.”# ic monologa gecen kisilerin
genellikle bir kriz doneminde olduguy, i¢ diinyasinin biitiiniiyle aktarilmasi ile izah
edilir. Varolussal korkular kisileri, durumlarini degerlendirmeye iter.”> Romanda
esi tarafindan mecnun tabiriyle azarlanan Halil'in yaptig1 degerlendirme i¢ mono-
logun giizel bir 6rnegidir:

“Kefa, beni olmasi gerektigi gibi kiskanmay1 bilmedigim i¢in azarhyor... Bu dogru.

Artik kalbimde olmasi gerektigi gibi kiskangliga yer yok. Bu dogru. Artik kalbim-

de bir kadim1 kiskanmak icin yer yok. Ulkemin bedeni kiiciik diisiiriildiigiinden

beri artik ruhumda sehvete, kadinsi arzulara, ve kadin viicudunun bir pargasina

dair endiseye yer kalmadi... Ben miyim mecnun? Belki... Ben Beyrut'un mecnu-
nuyum, Liibnan’in mecnunuyum, vatanin mecnunuyum Leyla’'nin degil, o kumsa-

la, kirlara, daglara, adini sanini bilmedigim halde sevdigim insanlara karsi kaygi,

delilik ve hezeyan doluyum... Kefa, mecnun oldugumu séyliiyor. Eger bu delilikse

oyleyim...”76

Gade es-Semman, i¢ monolog teknigi ile roman Kkisilerinin duygularini oku-
yucuya dogrudan aktarabilmistir.

2.9.3. I¢ Diyalog Teknigi

Bir anlamda i¢ monologa benzeyen i¢ diyalog teknigi, roman kahramaninin
icinde bulundugu psikolojik duruma goére kendi kendisiyle, karsisinda birisi varmis
gibi konusmasi, tartismasidir.’? Romanda Halil'in, Ragid’i bogmaya ¢alistigini hayal
ettigi anda onunla yaptig1 diyalog bu teknige 6rnek verilebilir:

“Ragid’i altin havuza atiyorum... Yavasca bogmak icin {istiine atliyorum, suyun al-

73 Semman, Leyletii’l-milydr, 214.

74 Tekin, Roman Sanati, 264-266.

75 Tepebasil, Roman Incelemesine Giris, 210.
76 Semman, Leyletii’l-milydr, 433.

77 Tekin, Roman Sanati, 259.
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tinda tutmak i¢in elimle kafasini bastiriyorum ve ona bagiriyorum: Celiskilerimi-
zi diriltmek, mezhepciligi ve kabileciligi canlandirmak, béliiciilitk ruhunu yaymak
ve savas eylemleri gerceklestirmek icin harcadiginiz servete ne demeli? Ragid’in
kafasi, su tistiine haykirarak ¢ikiyor: Gérdiin mii? Hepiniz konusmaktan aciz, bi-
rer terdristsiniz. Neden sézlerime misliyle karsilik vermiyorsun? iste sen hain
olduguma karar verdikten sonra beni boguyorsun...Konusma aninda silah1 diis-
maninin kafasina dayamak sartiyla hepiniz demokrasi ¢igirtkanligi yapiyorsunuz.
-Peki ya Filistin’deki esas giinaha ne diyorsun? Giiven igerisinde yasayan bir hal-
ki vatanlarindan siirmek, bir milyon insani yerinden etmek ve sonra onlari terk
etmek... Sonra iilkelerimizi birbiri ardinca parcaliyorsun ve Filistin de Israil’in
yuttugu son parg¢a oluyor...78”

Gade es-Semman’n, i¢ diyalog teknigi sayesinde kahramanlarinin psikolojik

derinliklerini etkileyici bir sekilde okuyucuya yansitabilmistir.

2.9.4. Haliisinasyon Teknigi

William James’in (6]. 1910) takipgilerinden biri olan Joseph Murphy (&l
1981), Personality adli eserinde bilincin alt1 hali oldugunu soyler. Bu hallerden bi-
rinin de haliisinasyon oldugunu belirtir. Herhangi bir duyusal alanda canli bir ha-
yal olarak adlandirilan haliisinasyon, genelde 6znenin bir hayal gordiigiinii kabul
ettiginde kullanilir.”? Modern romanda bir biling akisi1 teknigi olarak yerini alan
haliisinasyon teknigi, Gide es-Semman’in inceledigimiz romaninda da goriiliir. Bu
haliisinasyonlardan biri, ideallerinden uzaklasan eski ressam Diinya’nin, asir1 alkol
tiilketmesi hasebiyle tablodaki kizla konustugu sahnedir. Tablodaki kiz, Diinya’'nin
genglik halidir. Bir gece Diinya’ya seslenir ve onu yanina ¢agirir:

“Tablodaki gen¢ kiz ona sdyle der: Diinya... Uykun agirlasti, sen yataginin yanina

bir kus tliyli diisse uyanirdin... Her zamanki gibi ¢ok icmissin gibi gériiniiyor. Se-

nin ic¢ki ictigini hatirlamiyorum...Viicudun sisman... Ni¢in bir zamanlar oldugun
gibi calismiyorsun?80”

Romanda haliisinasyonlar, psikolojik gergeklige uygun olarak kahramanin i¢
diinyasindaki degisimi ve i¢ catismalari dogrudan vermistir. Bu sahneler, etki gii-
clinli artirma, gergeklik katma ve kahramanin i¢ diinyasini tanima agisindan anla-
tiy1 giiclendirmistir.

3. Romanin Tematik incelemesi

Tema, bir yapitta anlatinin vermek istedigi temel iletidir.8! Anlatinin sanat-
sal degeri temanin niteligiyle dogrudan iligkilidir. Sanat yapitina duyulan ilgi, te-
manin derinligiyle ve insanligin en 6nemli ihtiyaglarini ne 6l¢iide karsiladigiyla

78 Semman, Leyletii’l-milydr, 192.

79 Adnan Arslan, “Anlatim Teknigini Liibnan I¢ Savasinin Belirledigi Bir i¢ Hesaplasma Roman:
Kevabisu Beyrit (Beyrut Kabuslar1)”, Tekirdag [lahiyat Dergisi 4/1 (2018), 300; Serdar Odaci,
“Ulysses ve Tutunamayanlar’da Biling Akis1 Teknigi”, Turkish Studies 4/1 (2009), 611.

80 Semman, Leyletii’l-milydr, 197.

81Ahmet Yildiz, “Murid el-Berglsi'nin Raeytu Ramallah Isimli Romaninin Teknik ve Tematik
Incelemesi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/1 (2021), 40.
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belirlenir.82 Dolayisiyla bir roman ya da bir hikayede islenen bir diisiince hayatin
bir¢ok sorununu gézler dniine serer. Leyletii’l-milydr romaninda yazarin ele aldigi
temalar birbiriyle baglantili olup, Arap toplumunu ve dénemin sorunlarini yansit-
masi agisindan 6nemlidir. Romanda islenen temalar sunlardir:

3.1. Liikse Diisktinliik, Savurganlik ve Ahlaki Cokiis

Romanda bahsi gecen énemli temalardan ilki, savas ytiziinden aglik ve sefa-
lete mahk@im olan Liibnan halkinin, israf i¢cinde yasayan zengin Araplar tarafindan
umursanmamasidir. Romanda Ragid ez-Zehran, kendi tiiriine yabancilagarak nes-
nelesen, israf icinde yasayan Batili Araplarin temsil edildigi bir kahramandir. Onun
altin kaplamali veya islemeli dekorlariyla sarayinda yaptigi gosteris, israf icindeki
yasaminin biiyiik boyutlarindandir. Yine Ragid’in is arkadasi Sahr el-Ganmali’nin
liikks hayat1 ve miisrifligi romanda dikkat cekmektedir. Sahr, sirf deve siiti icmeye
alisik oldugu icin 6zel ucagiyla getirttigi develerin ortama ayak uyduramayip 6lme-
sine aldiris etmemektedir. Ikiz kardesi Hilal onun bu savurganhgini her defasinda
dile getirmektedir:

“Allah’tan korkmuyor musun? Bu israf da nedir?.. Bundan daha fazlasina izin

vermeyecegim... Arap malinin israf edilmesine karsiyim... Mal tiim insanlara ait-

tir kardesim!... Sen muhtag¢larin malini ¢aliyorsun... Savurganlik hirsizliktir...83”

Romanda Nedim ve Diinya gibi Avrupa’ya yerlesip burada maddeye énem
veren ve tiikettikleri her tiirlii nesneye bir anlam ytikleyerek sosyal iliskilerini ve
konumlarim1 daha degerli kildiklarini zanneden Araplar elestirilmektedir. Onlar,
huzurlarim1 kaciracak ve rahatlarini bozacak haberlerden uzak yasamaktadirlar.
Dolayisiyla Liibnan’in isgali, refah icindeki yasamlarina golge diisiirmemektedir.
Bu konuda Halil'in, Cenevre’'nin liikks magazalarindan alisveris yapan Araplara etti-
gi sitem manidardir:

“Siiphesiz onlar bir ons altinin ve bir kirat pirlantanin fiyatini ezbere bilirler. Ara-

larinda israil’in, Lilbnan’in giineyini ii¢ giinde isgal ettigini, diin 6gle saatlerinde

Beyrut'un kenar mahallelerine saldirdigini ve havaalanini yok ettigini bilen var

mi1784”

Romanda Kefa i¢in liiks icinde yasamanin ne kadar degerli oldugu, bu ugur-
da ahlaki ilkelerinden 6diin vererek kocasini defalarca aldatmasiyla gozler dniine
serilmektedir. Kisiligini, icinde bulundugu liiks ve savurgan yasam sartlarinin be-
lirledigi Sakr el-Ganmali ise sahip oldugu imkanlarini uyusturucu ve kadinlar i¢in
kullanmaktadir. Sakr'in i¢cinde bulundugu cevre, keyfi arzularla yasamay1 yadir-
gatmayacak hatta 6zendirecek bir havadadir. Mesela babasi Seyh Sahr’in, haremi-
nin olmasi ve nikahl olmadig1 kadinlara yonelik fahise yakistirmasi85, bu diisiince
ve duygularin olusturdugu havayi soluyan Sakr’i, kadinlara sadece cinsel olarak
deger vermesine ve para karsilig1 onlarla birlikte olmasina itmektedir.

82 Ozcan Giirbiiz, “Diisiince ile Tema ve Konu”, Kurgu Dergisi 18 (2001), 103.
83 Semman, Leyletii’l-milydr, 161.

84 Semman, Leyletii’l-milydr, 101.

85 Semman, Leyletii’l-milydr, 68.
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3.2. Gurbetcilerin Drami ve Yabancilasma

Romanda, gurbetci temasi; bireylerin diistince diinyalarini ve psikolojik du-
rumlarini derinden sarsan aci bir tecriibe olarak islenmektedir. Gide es-Semman,
romaninda Liibnan’dan go¢ eden toplumu, mal varligini savasta kaybetme korku-
suyla kacan zenginler, kendi iilkesi disinda daha iyi bir yasam olduguna karar ve-
renler ve umutsuzluga diisiip tiim hayalleri ve dertlerini ytiklenerek kacmak zo-
runda kalanlar olmak iizere li¢ ayr1 gruba ayirmaktadir.8¢ Birinci grupta yer alan
Seyh Sahr, Liibnan’dan ayrilip Cenevre’deki sarayina yerlestiginden beri icinde
belirsiz bir 1zdirapla yasamaktadir. Sahr’'in sarayinin yanina diktigi ¢cadir ve dzel
ucakla getirttigi devesiyle olusturdugu suni ¢dl ortami, y1l boyunca yogun yagmur-
lu olan isvigre iklimi icin oldukga absiirt bir gériintii olusturmaktadir.8”

S6z konusu gruplardan ikincisinde yer alan Diinya ve ailesinde, yabancilas-
manin baska bir boyutu goriilmektedir. Dlinya, kendi arzularina karsi ¢evresinin
kurallarina boyun egerek uyumlu bir tavir takinmis gibi gériinmektedir. Oziine
yabancilasmis bir birey olarak Diinya, kendisini baski altinda hissetmektedir. Co-
cuklarinin da kendisine yabancilastigini ve onlarla yeterince vakit geciremedigini
fark etmektedir. Bu da ilgisiz yetisen ¢ocuklarinin, cevrelerine karsi aldirmaz bir
tavir icerisinde olmalarina neden olmaktadir.88 Avrupa’ya yerlestikten sonra bir
Fransiz’la evlenen Leyla da ayni grup icerisinde yer almaktadir. Tek kelime Arapga
konusamayan kizinin, anneannesiyle iletisim kuramamasi iiziiciidiir.

Ugiincii grubun érnegi olan Halil, dogup biiyiidiigii toprag birakip gitmekle
kisiligi ve ruhundan da ayrilmak zorunda kalmistir. Cenevre’de pek ¢ok kez yaban-
cillasma hissiyle bas basa kalan Halil’in parasi olsa bile saygi ve esitligi satin alama-
yacagi bir hakikattir. Halil, yabancilasmanin sebep oldugu asagilanmay1 ruhunun
derinliklerine saplanan bir bigak gibi hissetmektedir:

“Allah, yabancilasmanin sebep oldugu zillete lanet etsin... Vatan, kimsenin seni

asagilayamayacag yer degil mi? Fakir olabilirsiniz ancak en azindan vataninizda

onurlu bir sekilde yasayabilirsiniz... Bu, bagka bir mekdnda imkansiz... Eger st
tabakadan degilseniz para hemen her yerde haysiyet ve onuru tasir”.8%

Vatanindan ayrilis1 Halil'de, esiyle iliski yasamakta zorlanmasi ve kendisini
defalarca baska erkeklerle aldatmasina karsin onu hicbir sekilde kiskanmamasi
gibi olumsuz etkiler birakmistir. Cenevre'ye yerlestikten sonra yeniden ¢ocuk sa-
hibi olamayan Diinya’nin, vatanindan ayrilan bir¢ok arkadasinin da ayn vaziyette
oldugunu aktarmasi?, gurbetin bireyin psikolojisini ve davranislarini etkileyen bir
durum oldugunu pekistirmektedir.

Gurbet hali, Leyla’nin kendi toplumu ve kiiltiiriindeki degerlere yabancilas-
masina neden olmustur. Leyla halkinin ac1 dolu gercekligini degistirmek icin verdi-

86 Semman, Leyletii’l-milydr, 107-109.
87 Semman, Leyletii’l-milydr, 161.
88 Semman, Leyletii’l-milydr, 179-184.
89 Semman, Leyletii’l-milydr, 295.
90 Semman, Leyletii’l-milydr, 184.
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gi somut miicadeleyi terk edip Avrupa sehirlerindeki hayali varolussal miicadeleye
sarilmistir. Onun i¢in foklarin nesli ugruna verdigi miicadele ve kopeklere koti
muamele edilmesine gosterdigi tepki, isgal altindaki topraklarda katledilen Araplar
adina tepki gostermesinden daha 6nemli hale gelmistir.

Romanda yabancilasmanin, insanlarin sosyal, siyasal ve ekonomik kosullar-
daki kaygi ve gerilim sonucu insanlarda ortaya ¢ikan psikolojik bir durum oldugu
goriilmektedir. Bu duruma o6fke, hayal kirikligi, basarisizlik gibi duygular eslik et-
mektedir. Kisisel ve sosyal hayatindaki bazi olaylar nedeniyle memleketinden ayri-
lan Gade es-Semman’in, s6z konusu duygular1 basarili bir sekilde okuyucuya his-
settirmesi bu hisleri bizzat tecriibe etmesinden kaynaklanmaktadir.

3.3. Arap Toplumunda Hurafe Olgusu

Gade es-Semman, romaninda Arap toplumunda hurafelere olan inang ve uy-
gulamalara yer vermis hatta Arap insaninin bu inanglara siginmasinin altinda ya-
tan sebep ve sartlari ortaya koymustur. Bu sebeplerden ilki zorlu yasam sartlari ile
batil inang arasindaki iliskidir. Maddi yetersizlik ve Liibnan’da yasanan i¢ savas
sair Vatfan sihirbaz Vatfan’a dontstiiriir. Vatfan, yoksul ve evsiz kalmasi sebebiy-
le dedesinden miras kalan eski biiyii kitaplarina basvurmak zorunda kalir. Sihir-
bazlik meslegi sayesinde biiyiik bir servete sahip oldugunu anlatir:

“Ug yildir kit kanaat geciniyordum. Simdi ise ipekten ziimriide, ziimriitten elmasa

varincaya kadar tiirlii servet igerisinde ytziiyorum. Bazen bir koskte bazen de

saray gibi otellerde kaliyorum. Ve bunlarin hepsi sonunda cinlerin melikine bo-
yun egdigim ve sairden sihirbaza déniismeyi kabul ettigim i¢in oldu”.91

Vatfan'in ara sira yaptig1 biiyiilere olan inancini sorgulamasi bilissel bir ¢e-
liski yasadiginin gostergesidir. Ancak biiyiiciilik sayesinde elde ettigi serveti, ken-
disine gosterilen hiirmet ve gegmisini cinler alemine dalarak baskiladigini diisiin-
mesi zihninde yasadig1 celiskileri en aza indirmektedir. Boylece Vatfan, aliskanlik
kazandig1 davranisini akla uygun olmasa bile bir inang haline getirmektedir.

Romanda, Arap insanini batil inanglara siginmaya sevk eden diger sebep ise
hurafe zihniyetli insanlarin varligidir. Gade es-Semman, ¢cagdas medeniyetin mer-
kezinde yasayan ve herhangi maddi ve sosyal sikinti yasamayan Arap insaninin
nerede olursa olsun tasidig1 hurafe zihniyeti sebebiyle sihirbazlara, miineccimlere
ve biiyiiciilere sigindigina dikkat cekmistir:

“Ragid, sihirbazin karsisinda bir ¢ocuk gibi oturur..Rakamlara, mantiga onlarca

kisinin ofisinde kullandig1 bilgisayara, videoya, logaritmaya, telekse, paranin ve

kadinin riigvet verilmesine inanir ama hala sihirbazin destegiyle rahatlar. Annesi
eskiden dogdugu yer olan tas binali bu giizel Arap sehrinde kahine gidermis...

Babasi ise kahine gizlice gidermis...Bakanlar ve hiikiimet adamlar1 da o eski za-

manlarda karanliktan istifade ederek gizlice kahinin evine girerlermis... Ona dii-

zenin ve zamanin degistigi ancak simdiki insanlarin da hala miineccimlere gittigi

91 Semman, Leyletii I-milyar, 141.
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sdylenmis. Miisteriler degisse de ritiieller kalmis.”92

Biiyii, romanda Arap insaninin hayatinda yer alan bir unsur olarak islen-
mektedir. Ragid ez-Zehran'in kiiciikken anne ve babasimin da biiyiiciilere gitmesi,
onun batil inanglara sahip olmasinda etkilidir. Yazar, hurafe zihniyetli insanlarin
inanglari ile ailesinden ve toplumundan aldig kiiltiirel mirasi iliskilendirmektedir.

Romanda Ragid ez-Zehran ve Sahr el-Ganmali gibi Bat'da yasayan zengin
Araplarin is anlagmalarinin gergeklesmesi, hastaliklarinin sifa bulmasi ve diisman-
larin1 savusturma gibi sebeplerle sihirbaz ve miineccimlere basvurmasi, hurafe
zihniyetinin hayatlarinin merkezi haline gelmis oldugunun goéstergesidir.

Romanda yazar, biiyii yapma ve cin ¢ikarma gibi islerden medet uman, ¢are-
siz insanlarin istismar edilmesine ve bundan menfaat temin eden biiyticiilere degi-
nir. Vatfan'in biiytictilik meslegini 6grendigi amcasi Necdet, kendisine ¢ocuk sahibi
olamama sikintisiyla gelen kadiny, icinde cin olduguna inandirir. icindeki cini ¢ika-
rarak tedavi etme bahanesiyle kadina cinsel tacizde bulunur.

Eski zamanlardan beri goriilmeyen varliklara olan baghligi ve onlardan me-
det ummasi, Arap insaninin bilingalt1 diizeyini yansitmasi a¢isindan énemlidir.
Arap diinyasinda var olan ve giderek baskilar1 artan zorlu siyasi, sosyal ve ekono-
mik kosullarin var olan batil inanglari besledigi diisiiniilmektedir.

3.4. Kadinin Ozgiirligi

Tarihsel olarak sosyal hayatin cinsiyete gore sekillenmesi kadinlarin kamu-
sal varliklar1 agisindan daima bir sorun teskil etmistir.?3 Arap kadinin toplumdaki
hareket ve canliligin yitirdigi, toplumsal konularda temel bir role sahip olmadigi
Gade es-Semman’'in eserlerinde degindigi 6nemli konulardan biridir. Romanda
bahsi gecen temalardan birisi de bu soruna deginmesi ve Arap toplumunun kadina
bakis acisini yansitmasi agisindan dnem arz etmektedir. Erkek i¢in bir siis olmasi-
nin haricinde islevinin olmadig1 yoniinde kadinlara yapilan ¢irkin yakistirmalar
romandaki cinsiyet¢i tutumlara 1sik tutmaktadir:

“Sabr, kadin avcisidir... Onlar1 hem sever hem de asagilar. Ciinkii kadinlar ona
gore ya estir ya da fahise ve her birinin bir fiyat1 vardir. Calisan ya da sanatg1 bir
kadinin varligini kabul etmez. Hepsi haremdir gerisi teferruat... Basarili ¢alisan
kadinlar erkeksidir dolayisiyla erkege ihanet ederler®4”, “Sarisinlardan asla
usanmam... Esmerin ise on sekiz yasini gectikten sonra yatagima girmesi mim-
kiin degil... Sarisinlar otuz yasina gelene dek onlara yesil 151k%”, “Kadinlarda
mantig1 kullanmak ise yaramaz. Clinki onlarda mantik yoktur. Tokat atarsan diz
¢oker.9¢”

Tim bu olumsuz algilara ragmen romanda bazi kadinlarin ciddi hak miica-

92 Semman, Leyletii’l-milydr, 105.

93 Ali Eminoglu-Mustafa Tas, “Gade es-Semman’in ‘Gézlerin Kaderimdir’ adhh Oykiisiinde Cinsiyetgi
Tutumlarin Analizi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22/1 (2022), 425.

94 Semman, Leyletii’l-milydr, 68.

95 Semman, Leyletii’l-milydr, 69.

9 Semman, Leyletii’l-milydr, 159.
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delelerine giristigi gozlemlenmektedir. Bir zamanlar ressamlik yapan Diinya'nin
ciplak erkek resimleri ¢izerek tabular1 yikma yoniinde cesur ¢ikislar yaptig1 dikkat
cekmektedir.?7 Boylece yazarin, Avrupa sanatinin yonlendiriciliginden etkilendigi
ve sanat eserlerinin kadin ¢iplakligi tizerine temellendirilmesine karsi ¢iktig1 anla-
silmaktadir.

Romanda kadinlarin, yaninda esinin ya da erkek akrabalarindan biri bulun-
madan resmi isleri tek baslarina halletmelerine izin verilmedigi, okuyup is sahibi
olmalarinin bir basar1 sayilmadigi, erkek ¢ocuk dogurmadig: takdirde evden ko-
vuldugu seklinde kadina yapilan ikinci sinif muamelelerden bahsedilmektedir.
Bunlarin yani sira calismasi sebebiyle Leyla’ya bir kadin degil de erkek olarak ba-
kilmas18 hirs, ¢aba, gayret ve basari gibi vasiflarin erkege ait nitelikler olarak go-
riilmesinden kaynaklanmaktadir.

Romanda yedinci kizi olmasi sebebiyle, Kefa dogdugunda babasinin ondan
nefret ettigi anlatilmaktadir. Babasi yeter anlamina gelen Kefd'ya bu ismi vererek
baska kiz ¢ocugu olmamasini dilemektedir. Ataerkil kiiltiirde bir kadinin babasinin
gliciinii, kudretini ve kiiltiiriinii temsil etmesi miimkiin gériilmediginden erkek
¢ocuk olmadan kiz ¢ocuklarina sahip olmanin bir éviing kaynagi olmadig1 inanci
islenmektedir.

Gade es-Semman, ataerkil toplumda kadinlara yonelik mevcut tiim baskilara
ragmen kullandig1 acgik so6zli ifadelerle miicadele ruhunu eserine yansitmaktadir.
Kadinlarin 6zgiir, bagimsiz bir Kkisilige sahip oldugunu ve kendilerine sahiplenici
bir bakis acisiyla bakilmay1 hak etmediklerini anlatmaktadir.

3.5. Toplumsal Catisma

Gade es-Semman, Beyrut'ta bulundugu yillarda meydana gelen i¢ savasta
taniklik ettigi olaylara romaninda deginmistir. Zira, Halil'in savasin bizzat ortasin-
da, silah ve bomba seslerinin giirtltiileri altinda ve cadde kenarlarina serilmis hal-
deki cesetlerin arasinda kendisini 6ldiirmek isteyenlerin hedefinden canhiras bir
sekilde kacarken sahit oldugu atmosfer yasananlar1 anbean aktarmaktadir. israil
ucaklarinin, 6li, diri, ¢ocuk, kadin, okul, hastane, spor sahasi, hapishane, tutuklu,
gardiyan demeden ii¢ giindiir her seyi bombalamasinin yani sira Beyrut, isteyenin
istedigi kisiyi infaz ettigi ve kimsenin bundan dolay1 hesaba c¢ekilmedigi is savas
trajedisiyle yanip tutusmaktadir. Uzun yillar siiren bu i¢ savas Liibnan’da tam bir
yikim gerceklestirmistir:

“Yedi y1l boyunca dliimle yasamak insanlara, 6liilerini defnetmeyi ve sevdikleri

icin aglamay1 durdurmaksizin normal giinliik hayatlarina devam etmeyi dgretti...

Yedi y1l, disaridan bakildiginda bir devin ileri geri ¢ignedigi karinca siiriist gibi

goriinen ve bu o6ldiiriicii darbeyi almayanlarin giilerek ya da aglayarak yoluna

devam ettigi bir toplum yaratt1”.99

97 Semman, Leyletii’l-milydr, 281.
98 Semman, Leyletii’l-milydr, 68.
99 Semman, Leyletii’l-milydr, 13.
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Catismalarin en masum kurbanlan c¢ocuklardir. srail'in saldirilarinda
6len bir ¢cocugun en azindan sehit oldugunu diisiinen Kefa'nin, i¢ savas kurbani
olan kizinin éliimiinii anlamlandiramamasi ¢arpici bir érnektir:

“Cuma giinii 6gleden sonra, israil'in Riyadiyye sehrine saldirisinin bagladig giin
komsum, Halde yolunda okul otobiisiinde 6ldiiriilen kizi1 Ned&d'nin ceset pargala-
rin1 getirdi... Onunla birlikte uzun siire agladim, ben Vedad i¢in aci bir sekilde ag-
larken o da Neda icin agladi. Oliimiin acisinin aslinda ayn1 olmadigini, sevdigin
birinin diisman tarafindan éldiiriilmesinin anlamli, kendi halki tarafindan 6ldii-
riilmesinin anlamsiz bir 6liim oldugunu anladim... Neda sehitti... Vedad kur-
ban”.100

Yazar, uzun yillar boyunca i¢ savas halindeki Liibnan toplumunu, asil diis-
manini géremeyecek kadar uyusmus bir millet olarak nitelemektedir. Sakr'in Ha-
lil'i asagilarken kullandigi ifadeler sanki yazarin i¢ sesini yansitmaktadir:

“Mutluluk tozunu almamak i¢in hala i1srar ediyor musun? Uyusmak seni neden

korkutuyor? Daha 6nce gergekten ayik oldugunu mu saniyorsun? Beyrut'ta hepi-

nizin yillardir ay1k oldugunuzu mu saniyorsunuz?... Iste vataniniz isgal ediyorlar,

hi¢ kimse Israil’'in yiiziine sesini yiikseltmedi... Herkes uyusmus...” 101

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tizere Liibnan’in boliinmiis toplumsal
yapisinin iilke icindeki ¢atismalara yogunlagsmasi, dis miidahaleleri kolaylastirma-
sina sebep olmustur.

3.6. Filistin Meselesi

Gade es-Semman’in, romaninda Arap-israil catismasim ve Filistin mesele-
sini karsit bakis acilariyla birlikte sundugu goériilmektedir. Romanda Filistinlilerin
sistematik bir sekilde o6ldiirtilmesi ve goce zorlanmasi karsisinda gosterilen tepki
hakl ve olagan bir durumu ifade etmektedir:

“Ne yapmamuzi istiyorsun? Kutsallarimizi bir milyona takas edip vatani bir ¢anta
icinde tasiyarak diinya seyahati yapmamizi mi1? Cocuklarimiz kékstiz yosunlar
gibi mi biiytisiin?... Direnmeyip ne yapacagiz?”102
Romanda, Giiney Liibnan’'in uzun bir siiredir Filistin’in yayilmaci hareketi ve
saldirgan uygulamalarindan aci ¢ektigini savunan kesim, Filistin’in Giiney Liibnan
ozgurlik adi altinda kélelestirdigini iddia etmektedir. Filistinlilerin, Liibnan top-
raklarini sefil bir hale getirdikleri ve bu bolgelere hitkmetmek istedikleri yoniinde-
ki algilar, miilteci olmaya zorlanan Filistin halkini bir de isgalci olarak nitelemek-
tedir. Romanda Halil, bu sdylemlere karsi kayda deger bir cevap vermektedir:
“Ancak bu, bizim bir giin israil'i kabul etmemizi veya ona kurtarici statiisii ver-
memizi saglamayacak. Filistinlilerin bir kisminin isledigi ihlallere yonelik tepki-
ler, israil’e yénelime sebep olmamalidir.”103

100 Semman, Leyletii’-milydr, 20.

101 Semman, Leyletii’l-milydr, 378.
102 Semman, Leyletii’-milydr, 192.
103 Semman, Leyletii’I-milydr, 270.
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Romanda Israil'in gerceklestirdigi siddet, sivil halki katli ve fiziki tahribata
deginilmektedir. Seyh Vatfan'in kardesi Kenan ve esi, giineydeki ailelerini ziyaret
etmek lizere yola giktiklarinda bir Israil tanki tarafindan igcinde bulunduklari arac-
ta ezilirler. Gliney Liibnan’in isgal haberinin geldigi o giin Vatfan, ailesinin cenaze-
sini teslim alamadiklarini anlatir:

“Gliney Liibnan’in 1978 yilinda isgali sonrasi yasadiklar1 kibir sebebiyle tankla

onlarin izerinden gectiler. Tankin altinda, zincir ve demirlerine sivandigi i¢in ce-

sedin kalintilarini bize teslim etmediler.”104

Romanda deginilen bir énemli konu da Arap kamuoyu ve bazi Arap hiikii-
metlerinin Israil'e zayif tepki gostermeleri ve sessiz kalmalaridir. Bu bakimdan
Emir, Filistin ve Liibnan’a olan duyarliligin sokaklara yansimasini isteyen bir kitle
hareketinin 6nciiliigiinii iistlenir. Cenevre’deki Araplar1 yasanan olaylara alisma-
malari i¢in uyanik tutmaya calisir. Nitekim Halil'in burada Emir ile olan irtibati onu
distiigii batakliktan kurtarir. Halil, zalime kars1 6fkesinin ciddiyetini kaybettiginin
farkindadir:

“(Halil) Haziran yenilgisinin ardindan katildig1 gésteriyi hatirliyor.. Heniiz on se-

kiz yasinda gen¢ bir adamdi... O giin Amerikan sigarasi ve Coca-Cola icmemeye,

ithal kiyafetler giymemeye yemin etmis ve bunu yoldaslariyla paylasmisti...Ofke

ciddiydi, trajedi biiyiiktii ve uyanis bir sloganda...”105

Yazar yukaridaki ifadeler ile direnisin tavizsiz siirdiiriillmesi ve zulme karst 6f-
kenin ciddiyetini korumas1 gerektigini ifade etmektedir.

Sonuc¢

Gectigimiz yiizyilin 6nemli Arap kadin yazarlarindan biri olan Gade es-
Semman, Leyletii'l-milydr adli romaniyla seksenli yillara damga vurmustur. S6z
konusu romanda olaylar israil'in Liibnan’1 isgal ettigi 1982 yilinda ge¢cmektedir ve
bu yoniiyle eser tarihi bir roman olma 6zelligi tasimaktadir. Bu nesnel zaman igeri-
sinde hatirlamalar, ¢agrisimlar, geriye doniisler ve kurgulanan hayali zamanlarla
birlikte olaylar genislemeli bir boyut kazanmistir.

Romana secilen ismin okuyucudaki ilgiyi canl tutacak ve igerigi yansitacak
sekilde secildigi goriilmektedir. Roman oldukg¢a genis bir sahis kadrosuna sahiptir.
Sahis kadrosunun biiytik ¢ogunlugunu tiplemelerin olusturmasi yazarin diisiince-
lerini bu kisiler araciligiyla iletme egiliminde oldugunu gostermektedir. Arap kadi-
ninin 6zgiirliigiinin kisitlanmasi, sermaye diizenine kéle olmus insanlar, halk: bi-
linclendirme konusunda pasif bir tutum sergileyen aydinlar ve modern c¢agda
halen batil inang¢lara siginan insanlar gibi yazarin olusturdugu bu tipler, s6z konu-
su donemin toplumsal sorunlarina 151k tutmaktadir.

ic monolog, i¢ diyalog ve biling akis1 gibi tekniklerin yazar tarafindan ustaca
kullanilmasi sayesinde savas, siirgiin ve go¢ gibi sosyal problemlere maruz kalan
kisilerin psikolojik derinlikleri etkileyici bir sekilde okuyucuya yansitilabilmistir.

104 Semman, Leyletii’l-milydr, 150.
105 Semman, Leyletii’-milydr, 99.
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Romanin vuku buldugu mekanlar ile beraber kisilerin de tam bir uyum ice-
risinde oldugu goriilmektedir. Yazar, kisilerin ruhsal ve karakteristik durumlarin
aciklarken ve icinde bulunduklar1 cevreyi algilama sekillerini tasvir ederken
mekani bir imkan olarak kullanmistir. Romanda her ne kadar Beyrut sug, korku,
6liim ve yoksulluk gercegini yansitan bir sehir olarak ¢izilse de anlatinin sonunda
doniis yerinin Beyrut olmasi, mekanin vatandaslik ve aidiyet duygusuna taniklik
edebilen bir unsur olma 6zelligine dikkat ¢cekmesi agisindan 6nemlidir. Romanda,
caddeler, kafeler, oteller, ofisler, eglence yerleri ve halka ag¢ik parklar gibi mekanlar
da vardir. Ancak bunlar yazarin fazla 6nem vermedigi, kisaca anlatip gectigi yerler
oldugu i¢in bu mekanlarin biiyiik roli yoktur.

Romanda yasanan olaylar ilahi bakis a¢isinin yani sira roman Kkisilerinin
kendi gozlem ve izlenimleriyle okuyucuya aktarilmaktadir. Dolayisiyla modern bir
roman tiirii olarak Leyletii’l-milydr, hayatin bir biitiin olarak kavranabilmesi ve her
boyutuyla irdelenmesi amacina uygun bir sekilde okuyucuya sunulmustur.

Liibnan’da yasanan savas sebebiyle masum insanlarin hayatini kaybetmesi,
baska iilkelere siginanlarin maruz kaldig1 yabancilasma hissi ve yerinden siirgiin
edilenlerin en temel ihtiyaglarini karsilayamayacak derecede bir yasama mahkim
edilmesi romanda islenen konular arasinda yer almaktadir.

Ele aldigimiz romanda yazar, toplumunda erkeklerin kadinlara yonelik ba-
kis agisini elestirmistir. Ancak Semman’in romaninda olusturdugu kadin tiplemele-
rinde de celigkili kimlikler géze carpmaktadir. Romanda kadinin 6zgiirliigiini sa-
vunan Leyla ve Diinya’nin geleceklerini erkeklerin standartlarina gore insa ettigi
goriilmektedir. Bu da Emir gibi olumlanan bir erkegin yani sira yazarin savundugu
ilke ve prensipler dogrultusunda ideal bir kadin tiplemesinin yoklugunu okura
sorgulatmaktadir.

Yazarin kullandig1 edebi dil, romanini sanatsal agidan iistiin bir konuma ge-
tirmistir. Vatan sevgisi, bagimsizlik, kadinin 6zgiirliigi, adet ve geleneklerin baski-
s, Filistin meselesi gibi konulari isleyen bu romanda i¢inden ¢iktig1 toplumun si-
yasi ve sosyal sartlarinin etkisi vardir. Bu bakimdan yazar romani vasitasiyla Arap
toplumlarinin sorunlarini ortaya koyarak edebi sorumlulugunu yerine getirmistir.
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‘ Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

» Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini arastirmalar ala-
ninda bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran
ve Aralik (Yaz ve Kig) aylarinda olmak tizere yilda iki say1
yayimlanir. Su ana kadar Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt,
Ehl-i Stinnet, Oksidentalizm, Mevlana, Sia, Selefilik ve Kur'an
konularinda sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi, gerektiginde yeni
konulu sayilar ¢ikanlabilmektedir.

* Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisalt-
masl olarak “Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve di-
sindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri maka-
leleri yam sira aragtirma notlan ile kitap, sempozyum ve
konferans igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki aragtirmala-
rin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

» Gonderilen tiim ¢alismalar, editorler kurulunun onayn-
dan gegerek yayimlanir.

 Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu ya-
zarlarina aittir.

« Derginin yayin dili Tiirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar ve-
rir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

* Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hak-
kinin Marife Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis say1lir.

* Yazarlar, génderecekleri Word belgesinde ad, soyad, ku-
rumiiligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yaz-
lann takibini editor@marifeorg ya da editorma-
rife@gmail.com adresinden yapabilirler.

YAYIN iLKELERI

» Marife’de yayimlanmasl istenen aragtirmalar bilimsel, 6z-
giin ve alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmaldir. Gon-
derilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayimlanmak
lizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul
edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla
biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendir-
meye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmug
ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adj, yeri ve
tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

* Marife’ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan ge-
nel olarak sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide ya-
ymlanmaya deger olup olmadigina karar verilmekte ve uy-
gun aragtirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme
gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklart
objektiflik esasina dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

* Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasl, hakemle-
rin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonraya-
yimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan
goriislerle karara baglanir.

« Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

« ki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

* Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda igiincii ha-
keme bagvurulur.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed pe-
riodical in the field of Religious Studies. It is published two
times a year, in June and December (Summer and Winter).
Until now, eight special issues on Orientalism, Mu'tazilah,
Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism, Mawlana, Shia,
Salafism and Quran have been published and new special is-
sues are published when necessary.

o The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious
Studies should be referred as “Marife” in all languages.
eMarife, contains a mixture of academic articles, translated
articles as well as research notes, book reviews and confer-
ence summaries in the field of Religious Studies from con-
tributors within and outside Turkey. Marife welcomes all
types of researches related to these fields. Articles concern-
ing other areas may also be published upon the decision of
the editorial board.

«All submitted works are published by the approval of edi-
torial board.

«All responsibilities of published manuscripts (academic, le-
gal and use of language) belong to the authors.

«The primary language of the journal is Turkish and English,
yet articles submitted in other languages may also be pub-
lished if approved by the editorial board. Unpublished man-
uscripts may not be returned.

eAuthors can follow the publication of their submitted man-
uscripts  through editor@marifeorg or editorma-
rife@gmail. com by providing name, surname, information
about his-her instition, phone number and e-mail adress.
PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in
Marife mustbe scientific and original and written according
to the commonly-accepted academic standards. They
should also contribute to the area concerned. Articles pub-
lished elsewhere in any form, partial or whole, will receive
no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date
has to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are
subject to review of the editorial board in terms of technical
and academic criteria. Following the decision of the editorial
board, the articles are then sent to two referees known for
their academic reputation in the respective area. The refer-
ees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for modification/correction
or rejected.

«The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

«If the two referees disapprove the article, it cannot be pub-
lished.

«If one referee approves and the other disapproves, the edi-
torial board may send it to a third referee for the final deci-
sion.

«If the referee(s) requested corrections before publication,
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« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durum-
larda aragtirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis
niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden goérmek isteyen hakem-
lere aragtirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmus olarak e-posta ile (ge-
viriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editore gonderilmelidir.

¢ Govde metinleri 3000-9000 kelime araliginda kaynakea,
resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda Cambria fontu
ile 10 punto biiyiikliigiinde, 12,5nk satir aralikh, iki yana
yash ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklars; tist
2.25,sag 2, sol 2 ve alt 1.5 cm olarak ayarlanmalidir.

« Dipnotlar, 8 punto Cambria, 1 satir aralikly, iki yana yash ve
hecelenmis olmaldir.

 Makale baghklan Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmahdir.
Altbagliklarda otomatik numaralandirma yapilmamaly, elle
yapilmahdr.

» Makalelerin 500-600 kelimelik Tiirkce 6zeti ve bu 6zetin
Ingilizce gevirisi (summary), yabanci dildeki makalelerin
ise Tiirkge ve Ingilizce ézetleri verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce
ve Tiirkge olarak verilmelidir.

¢ Terciime edilen bir makalenin orijinal baghg ve bibliyog-
rafik bilgileri, Tiirkge metinde baghgin sag tist kenarina ek-
lenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

« Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma
hakkina sahiptir. imla ve noktalama agisindan, makalenin
ya da konunun zorunlu kildig 6zel durumlar disinda, Tiirk
Dil Kurumu'nun imla Kilavuzu esas alinmalidir.

« imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda bir-
liktelik kontrolii yapiimahdir.

e Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) sek-
linde olmalidir.

» Makalenin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

« Yayimlanan makaleler, derginin https://marife.org/tr/ si-
tesiaraciigiyla uluslararasi bilim diinyasina sunulmaktadir.
ATIF SISTEMI

Marife, anf ve kaynakga gdsteriminde ISNAD Atf Sis-
temi'nin son versiyonunun kullaniimasini sart kosmakta-
dir. Detayh bilgi ISNAD resmi web sayfasinda yer almakta-
dur. (http://www.isnadsistemi.org)

the article is sent to the author for correction, the corrected
manuscript is published upon the decision of editorial
board.

«If the referee wants to see the corrected article again, it is
sentback to him.

WRITING PRINCIPLES

» Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the textin Microsoft Word.

o Articles should be in the range of 3000-9000 words, it sho-
uld not be longer than twenty-five (25) pages including the
bibliography and appendix such as pictures, charts and
maps. Texts should be written via Microsoft Office Word
with 10-point Cambria font with 12,5 nk space. Paragraphs
should be justified. Margins should be; top 2.25, right 2, left
2 and bottom 1.5 cm.

 Footnotes should be written with 8-point Cambria font
with 1 nk space and justified.

« The title of the articles should be given in Turkish and Eng-
lish. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.

« Around 500-600-words summary of the articles and Eng-
lish translation of the summary should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English summaries should be
submitted for foreign language articles.

« There should be Keywords consisting of five both in Turk-
ishand English.

« Original title of a translated article and its bibliographic in-
formation should be stated with a footnote attached to the
main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language Council
should be the main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

 Author should be consistent in using critical letters and
words with transcripty.

« If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

 Each article should include a “bibliography” at the end.

« Articles are also published in the web site of the journal:
https://marife.org/en/ accessible by the international aca-
demic community.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Marife, requires writers to use the last version of the
Isnad Citation Style. More information can be found
on the ISNAD official website.
(http://www.isnadsistemi.org/en)
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