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Bu calismada Kur’an ve Siinnet tarafindan yasaklanmis olan riba islemi, konuyla ilgili ayetlerin nazil oldugu
dénemin tarihsel baglami lizerinden yorumlanmaktadir. Nitekim séz konusu islemin tarihsel baglamindan
kopuk bir sekilde veya dogrudan sozliik anlami tizerinden anlagilmasi sadece vahim bir hataya sebep olmakla
kalmamakta, ayni zamanda Kur’an ve Siinnet’in ruhunu ve maksadini da iskalamamiza yol agmaktadir. Bu
minvalde ¢alismamiz okuyucuyu énce Kur’an ve Siinnet’in en iyi sekilde anlagilmasinin daha muhtemel
oldugu Islam’in erken dénemlerine dogru bir yolculuga cikarmakta ve oradan buraya dogru gelirken riba
yasaginin ilk bes asir icerisinde nasil 6zgiin ve saygin konumundan uzaklastirilarak bambaska bir boyuta
evrildigini anlatmaktadir.

Calismamizin konuyu her yéntiyle tiikettigi elbette séylenemez. Lakin barika-i hakikat miisademe-i efkdrdan
dogar diisturunca bilimsel gelismenin fikirlerin tartisiimasiyla gerceklestigi de inkdr edilemez. Bu agidan
ister tasvip ister elestiri kabilinden olsun, bu calismanin Islam Iktisad alaninda hak ettigi ilgiyi gérmesini
temenni ederiz.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, [slam Iktisadi, Faiz, Riba, Tefecilik.

Riba and Interest?

This study offers an interpretation of riba, a transaction forbidden by Quran and Sunnah, in light of the
historical context in which the corresponding verses were revealed. For as long as this transaction is
understood without considering its relevant context or through its literal meaning, it not only leads to a fatal
mistake, but also causes to miss the spirit and objective of Qur'an and Sunnah. Thus, our study takes the
reader to the early periods of Islam in which there is a higher chance of understanding Quran and Sunnah
much better and then explains how the prohibition of riba evolved in time from its original and prestigious
position to something totally different.

There is no doubt that this study is far from exhausting its topic, yet it is also undeniable that scientific

Bu makaleilk kez 1963 yilinda “Tahkik-i Riba” adiyla Urduca dilinde kaleme alinmis, Uluslararasi Islam
Universitesi’nin Islami Aragtirmalar Enstitiisii tarafindan g¢ikartilan “Fikr-i Nazar” dergisinde
yaymlanmistir. 1964 yiinda da Mazheruddin Siddiki tarafindan Ingilizceye terciime edilerek aym
enstitiiniin ¢ikardigi “Islamic Studies” (islami Calismalar) dergisinde yayinlanmistir. Ingilizce
makalenin orijinal metnine su linkten ulasilabilir: http://www.jstor.org/stable/20832724.
Makalenin 6zgiin halinde bir 6z yer almadigindan bu 6z ¢evirmen tarafindan yazilmistir.

This abstract is written by the translator since the original article includes none.
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development is realized by debating ideas as the famous Turkish proverb goes: the light of truth rises through
the collusion of ideas. So, whether it be on the purpose of approval or on the purpose of objection, we wish
that this study will receive the attention it deserves in the field of Islamic Economics.

Keywords: Islamic Law, Islamic Economics, Interest, Riba, Usury.
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~

Riba, Urdu diline genellikle Fars¢a ‘kar’ anlamindaki sid kelimesiyle
terctime edilir. Tersine ise ziyan denir. Siid Kuran’'daki riba kelimesiyle
degil, ribh kelimesiyle esanlamlidir. Aslinda Kuran'da terim olarak
kullanilan riba kelimesini herhangi bir dile cevirmeye calismak yalnizca
beyhude degil, konuyla ilgili ciddi kafa karisikliginin da kaynagi olmak-
tadir. (Fazlurrahman)

~

Giris

Riba kelimesinin so6zliik anlamlar1 asagidaki Kurani kullanimlarda gosteril-
digi gibidir.

(1) “biiytimek”:

Gy 5 ia) sl ggle W30 136 sl )Y 5 5

“Yeryliziini kupkuru goriirsiin de biz ona su indirince harekete gecer ve ka-
barir...” (22:5)

(2) “artmak”, “gelismek”:

cliaall oy 5 LY 4 ey

“Allah riba’y1 mahveder, sadakalari ise gelistirir” (2:276)

A ie 150 50 D Gl ) sl 3150500 L) (e T L

“Insanlarin serveti iizerinde artsin diye riba’'ya yaptigimiz yatinnm Allah ka-
tinda artmaz.” (30:39)

(3) “ytksek olmak”:

850 Laaliy ol

“Biz o ikisine yliksek bir yerde barinak sagladik...” (23:50)

550y dda JiaS

“Sanki tepe iistiinde bir bahge gibi...” (2:265)

(4) “sismek”, “kabarmak” (or. kopiik gibi):

Lol 18y Q) Jaial

“Sel, kabaran kopiigi alip gotiirdi...” (13:17)

(5) “yetistirmek”, “(¢ocuk) bakmak”:

o Al WS Legaa )

“Rabbim! Ben kiiciikken onlar beni yetistirdigi icin onlara merhamet et.”
(17:24)

Il Ui ol 5
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“Seni ¢ocuk iken aramizda yetistirmedik mi?” (26:18)
(6) “daha biiyiik”, “daha gii¢lii” olma:

Gl 334 (mhsh’

“Onlar siddetli bir sekilde yakalayiverdi...” (69:10)
Ll e ol o Al 585 )

“Bir millet digerinden daha giiclii diye...” (16:92)

Riba’'nin yukarida verilen s6zliik anlamlarindan, asagida tartisacagimiz tek-
nik anlamlar tiiretilmigtir.

Oncelikle Kuran tarafindan yasaklanan riba isleminin dogasini ele alarak bas-
layacagiz. ikinci béliimde Kuran’daki riba kavraminin anlamini farkli islem ve mii-
badele tiirlerini de icine alacak sekilde genisleten hukuki nitelikli hadis malzemesini
ele alacagiz. Bunun gerekgesi biitiin fakihlerin, bu ikisinin farkli kategoriler oldu-
guna iliskin goriis birligine dayanmaktadir. Nitekim birincisine Ribe’l-Kuran (Kuran
ribasi), ikincisine ise Ribe’l-Hadis (Hadis ribasi) ya da Ribe’l-Fazl (Fazlalik ribasi)
denmektedir. Ugilincii boliimde banka faizinin giiniimiiz ekonomisindeki roliiniin
istiinde duracak, son boliimde ise bu malzeme ve degerlendirmelerden hareketle
vardigimiz sonuglari ifade edecegiz.

1. Riba ve Kuran
Riba hakkinda Kuran'in ilk beyani asagidaki gibidir:
oo il 8 ) An 5 (g B8 (e BT Lo 5 AUl i )50 0 31 Gl gl (1550 Ly e il e
O simaadl)

“Insanlarin serveti iizerinde artsin diye ribaya yaptiginiz yatirom Allah ka-
tinda artmaz. Lakin Allah’in rizasini arayarak zekat yoluyla verdikleriniz var ya... iste
onlar karsiligini misliyle alirlar.” (30:39)

Bu ayet bastan sona Mekki olan Rum suresinde yer aldig1 ici Mekke’de nazil
olmustur. Bu surenin basindaki ayetler, surenin, biset'in dérdiincii ya da besinci y1-
linda nazil oldugunu gostermektedir. Ciinkii bu ayetlerde bahsedilen Iranhilarin Ro-
malilara “yakin diyarlarda” (u=_¥! ), yani Suriye ve Filistin bolgesinde galip gel-
meye baslamalari; miladi 611 yilinda (biset’in ilk y1l1) baslamis ve 614 yilinda istan-
bul’'un diismesi ile (biset'in dérdiincii yili) doruk noktasina ulasmistir.3 Riba’nin
vahyin bu kadar erken bir déneminde mahkum edilmesi pek de sasirtic1 degildir.
Aksine ribanin bu kadar erken bir ddnemde mahkum edilmemesi yalnizca sasirtici
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda Kuran’in hikmetine ters olurdu. Nitekim Kuran’in
MeKkki ayetleri o donemki Mekke toplumunda bulunan ekonomik adaletsizlikleri
suclayan ifadelerle doludur. Zengin sinifin cimrilik, vurgunculuk, 6l¢ii ve tartida hile
yapma gibi etik olmayan ticari uygulamalari1 Kuran’da itham edilirken riba gibi bir
kotiiliiglin mahkum edilmemesi nasil s6z konusu olabilirdi ki? Yine de Kuran bu
ayette yalmzca bir yergide bulunmus, islam heniiz bu kétiiliigiin kékiinii kaziyacak
bir siyasi giice sahip olmadigi i¢in hentiz yasadisi ilan etmemistir.

Islam, Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretinin ardindan siyasi egemenligi elde

3 Edward Gibbon, History of Decline and Fall of the Roman Empire, Bolim 46.
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ettiginde riba, Ali Imran suresinde gecen asagidaki ifadelerle kategorik olarak ya-
saklanmistir:
O salii alal ) 15851 g e Lias Wlaual Lyl 1515 Y 1 il ol Lol
“Ey iman edenler! Siirekli katlayarak riba almayin. Kendinizi Allah’tan koru-
yun Ki belki mutlu olursunuz.” (3:130)

Bu yasaklama daha sonra Bakara suresindeki tehdit ve kati ifadelerle teyit

edilmistir.
L e gl Ll 108 il 3 (puall (o a3 5 LS W1 (5 5m 5ia ¥  585L 0
Claal @l 8 e e s dlll () o el 5 Calus Lo alh gl 4y ) (e Adae gaopla (i Ll a5 aad) dl Ja)
Dslae 5 1sial cudll o)) v adl WS OS Gany Wy lBaall g 5 Lol A G+ salla Led aa U
Dsal Ll b v st ad Y s agale Casa Y 5 aga dic an el agd 8IS 31 5T 553l | el 5 clalliall
G033 oS 235 ) 5 Al gas ) 5 Al (ra oy ) 53308 | shadi ol (8 + (i e oS 0 Ll (g (R La 500 5 U1 ) )
Osalat S () 81 i | sl () 98 peste N 185 e 3 OIS () ¢ Gsallai Y 5 () 5alla Y oS

“Riba alanlar ancak Seytan'in dokunmasiyla ¢arpilmisa dénen kimseler gibi
kalkarlar. Bu onlarin ‘satis ve riba ayni sey’ demelerinden 6tiiriidiir. Halbuki Allah
satisi helal, ribay1 haram kilmistir. Kime Rabbinden bir 6gitit ulasir da bundan vaz-
gecerse onceki kazanglari ona aittir ve onun isi Allah’a kalmistir. Her kim de tekrar
donerse onlar Ates’e yerlesenlerden olur ve orada sonsuza dek kalirlar. Allah ribay1
mahveder, sadakalari ise gelistirir. Allah suclu nankérleri sevmez. iman edip iyi isler
yapan, namaz1 kilan ve zekati verenlerin miikafati Rableri katinda onlar1 bekler. On-
lar i¢in korku ve iiziintii olmayacaktir. Ey iman edenler! Eger miimin iseniz kendinizi
Allah’tan koruyun da ribanin kalanindan vazgecin. Eger yapmazsaniz Allah ve el¢isi
tarafindan size acilmis savasa hazirlanin. Eger vazgecerseniz anaparanizi alir, ne
haksizlik edersiniz ne de haksizliga ugrarsiniz. Eger o kisi zorluk icindeyse 6deyebi-
lene kadar erteleme gerekir. Eger bilseniz ondan da vazge¢meniz sizin hayrinizadir.”
(2:274-80)

Bu Kuran ayetleri ve baglamj, ribay1 yasaklayan en son ayetlerin bunlar oldu-
gunu gostermektedir. Baz1 rivayetlerde bu ayetlerin Hz. Peygamber’e gelen son
ayetler oldugu seklinde gercege aykiri bir iddia vardir. Bir rivayette bu iddia genis-
letilerek Halife Omer bin Hattab’a atfedilen bir rivayet ile Kuran’in riba yasag hak-
kindaki kesin hiikiimlerinin vahyin en son asamasinda geldigi ve Hz. Peygamber’in
ribanin unsurlarini iyice agiklama firsati bulamadan vefat ettigi seklinde bir iddia
ortaya atilmakta, buna binaen de bizim sadece ribadan degil ‘ribe’den (siipheli is-
lemlerden) de kaginmamiz gerektigi sdylenmektedir. Bu rivayetleri ¢alismamizin
ikinci boliimiinde inceleyecegiz. Bu béliimde Kuran’daki ribay1 sadece “ & ol jll
Liazy 422y’ (Kuran'in bir boélimi diger boliimiini agiklar) ilkesi 15181nda anlamaya
gayret edecegiz.

Ali Imran suresinde ribay1 kategorik olarak yasaklan ayet Kuran ayetleri ice-
risinde merkezi bir konuma sahiptir. Rum suresindeki ayet giris konuya mahiye-
tinde olup Bakara suresindeki ayetler ise sonu¢ mahiyetindedir. Bu ayetleri krono-
lojik siraya gore inceleyecek oldugumuzda su sonuglara ulasiriz:

(1) islam éncesi dénemdeki riba, anaparanin, tefeci bir siirec icerisinde kat
kat katlandig (4éelias Wlaal) bir sistem idi.

Marife 20/1 (2020): 307-335
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(2) Anaparanin kat kat katlandig1 bu siiregten dtiirii Kuran, ribayi adil bir is-
lem turii olarak kabul etmedi.

(3) Kuran ticari kéra izin verirken vurgunculuk yerine isbirligi ruhunu tesvik
etti.

Sahip oldugumuz tarihsel deliller de yukaridaki sonuglar1 desteklemektedir.

Imam Malik, Muvatta’sinda Zeyd bin Eslem’den su rivayeti nakletmektedir:
O € 5l ool 8 3l s 138 Jal 1 3l Ja ) e Ol Sl 055 o Al 3 Ll oIS

a3 AV eal ) gaia a3 Y) 5 2af ol

“Islam éncesi dénemde riba su sekilde yapilirdi: bir adamin baskasina borcu
olurdu da borcun vadesi doldugunda alacaklisi bor¢luya gelip ‘6diiyor musun, yoksa
arttirtyor musun (turbi-riba)?’ diye sorardi. Eger bor¢lu 6derse alacakli paray: alirds,
6deyemezse anapara arttirilir ve vade uzatilirdi.”4

Cemaat-i islami’'nin baskan1 Ebu’l A’la el-Mevdidi burada bahsedilen kredi-
nin ilk s6zlesmede faizsiz olarak verildigini varsaymaktadir.5 Lakin bunun, riba sis-
teminin normal kabul edildigi ticari Mekke toplumu ya da Yahudi Medine toplumu
gibi bir sosyal baglam igerisinde nasil makul goriildiigiinii anlamak giictiir. Serma-
yelerini kat kat katlamak isteyen tefeciler nasil olur da ilk sézlesmedeki faizden,
sanki sadaka yapar gibi feragat ederler?

Miiftii Muhammed Safi Mevdudi’'nin goriisiine ters bir kanaat belirtmektedir:
“Arabistan’da hakim olan uygulama belli bir miktarda paranin belli bir vade ve sabit
bir faiz oraniyla borg verilmesidir. Bor¢lu borcunu 6nceden belirlenmis olan vadede
faiziyle birlikte 6derse islem tamamlanir, aksi durumda ise daha ¢ok faiz 6demesi
gerekirdi.”®

Oysa yukarida Zeyd bin Eslem’den alint1 yaptiimiz ve sadece Imam Malik’in
degil, Beyhaki, Razi gibi bagka muhaddis ve fakihler tarafindan da nakledilen ifade-
ler islemin basindaki faizin fahis olmadigi, bu nedenle de riba olarak degerlendiril-
medigini gostermektedir.

Bunu riba yapan, anaparayi kat kat katlayarak sermayeyi birka¢ katina ¢ika-
ran artistir. Dolayisiyla buradaki durum sudur: Bir miktar servet belli bir vadeyle
faizli olarak borg verilir ve vade sonunda, eger bor¢lu 6deyemez durumdaysa, ana-
parada fahis bir artis ile vade uzatilir. Cogu zaman biyiik meblaglar s6z konusu ol-
dugunda borg¢lu yalnizca borcun faizini taksitler halinde éderken anapara bir ke-
nara, bu fahis faizi bile tamamen 6deyemedigi olurdu. Taberi'nin naklettigine gére
Mugire ogullarindan biiyiik kabileler birbirine karsi agir faizli bor¢lar altina girmisti
ve miisliman olduklarinda karsilikli iliskileri zora girdi. Gergekten Kuran'in “ L 15,2
Ll e & (ribanin kalanindan vazgegin) ifadesi bu durumu acik bir sekilde ortaya
koymaktadir.”

Yukarida bahsedildigi gibi Ali imran suresindeki ayet, riba ayetleri icinde asli

4 Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’'l-Buyu’, Bab Riba.
5 Mevddi, Seyyid Ebu’l-A’la, Siid, Lahor, 1961, 258.
6 Miiftii Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, Karagi, h.1380, 9-10.
7 Taberi, Tefsir, Kahire, h.1374, 6/22-24.
Marife 20/1 (2020): 307-335
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ve merkezi bir konuma sahiptir. Bu ayette ribanin yasaklanmasina iliskin ser’i dege-
rin ya da miisliiman fikihgilarin diliyle “hiikmiin illetinin”, onun kat kat (4icliae lilal)
artmasi oldugu agikga belirtilmektedir.

Bu gériisiimiiz, Islam’in ikinci neslinden (¢n. tabiin’den) iki miifessir tarafin-
dan da desteklenmektedir.

(1) Miicahid bin Cebr

Taberi, Miicahid'den asagidaki rivayeti nakletmektedir:
Ja 5 00 dll I b mlae (e et ol G o ormie (2 paale sl Liaa JB 5 jee (2 dena Uias

Alalall ) JU dae Liae Wleacal U0 1KUY ) sial ol Ll

“Muhammed bin Amr bize dedi ki Ebu Asim ona Isa’dan, o da ibni Ebi Ne-
cih’ten sunu aktarmis: ‘Ey iman edenler! Siirekli arttirarak riba yemeyin.” ayeti ile
ilgili olarak Miicahid dedi ki: Bu cahiliye dénemi ribasidir.”8

(2) Zeyd bin Eslem

Ayni Kuran tefsirinde meshur tabii miifessiri olan Zeyd bin Eslem’den bu “kat
kat artis” siirecinin hayvan bor¢lanma isleminde nasil yapildig: ile ilgili detayli bir
rivayet aktarilmaktadir. Su kelimeler bu rivayetin bir 6zeti niteligindedir:

ol b 5 il 3 dalall L Ll oIS )

“Islam 6ncesi ribada kat kat artis hem (para bor¢lanmada) nakitte hem de
(hayvan bor¢lanmada) yasta olurdu.”®

Kisaca, Kuran tarafindan kategorik olarak haram kilinan, yapmaya devam
edenlere ise Allah ve elcisiyle savasma tehdidi yoneltilen cahiliye ribasi; yoksul
borc¢lularin diizenli 6demelerine ragmen anapara bir kenara dursun, fahis faizi bile
6deyemeyecegi kadar biiyiik oranda katlanan gaddarca bir borg¢ islemidir.

Bu noktada dogal olarak giindeme gelen bir soru vardir. Riba eger sadece bu
yukarida anlatilan fahis faizli islem tiiriiyse ve sadece bu islem tiirii haram kilindiysa
tarihsel kanitlarin bize gosterdigi gibi her tiirden faizin kaldirilmis olmasi nasil Ku-
ran’in riba emrinin bir sonucu oluyor? Bu soruya cevap olarak her bir bor¢ isleminde
sermayenin bu sekilde kat kat arttirildigini diistinmedigimizi sdyleyebiliriz. Stiphe-
siz her minferit durum, yatirimin tiirdi, risk miktar1 vb. sartlara bagh olarak genis
bir ¢esitlilik arz ediyor olmalidir. Fakat her miinferit durumun, tabiati itibariyle epey
fahis bir riba sisteminin bir par¢asi oldugunu vurgulamak gerekir. Dolayisiyla ya-
saklanmasi gereken sistemin tamami oldugundan miinferit durumlar 6zelinde bir
istisna yapilamazdi. Sistemin tamami yasaklandiginda o sistemin daha yumusak 6r-
nekleri de dogal olarak -sistemin kendisi gaddarca oldugu- i¢in kaldirilmis oldu. Do-
layisiyla Kuran’in bu yumusak érnekleri de kaldirdigindan hareketle bugiin her tiir-
den banka faizini mahkum etmek isabetli olmayacaktir. Clinkii bugiinkd banka faizi
baska bir sistemdir (bkz. Asagidaki 3, 4 ve 5.bdltimler).

8 Taberi, Tefsir, Kahire, h.1374, 7/204.
9 Taberi, Tefsir, Kahire, h.1374, 7/204-5.
Marife 20/1 (2020): 307-335
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2. Riba ve Hadis

Tipk alkol gibi riba da Islam éncesi Araplarin hayat tarzina derinden kék sal-
misti. Hatta ticari acidan bakacak oldugumuzda alkolden daha da derinlere yerles-
misti. Tefeci icin hizli ve bol kazang saglayan karl bir is anlamina geliyordu. Bu yiiz-
den de yasaklanma siireci ayni alkolde oldugu gibi tedricen gergeklesti. Kinanmasi
ise cok daha sertti.

Yukarida bahsedildigi gibi faizin ilk elestirisini iceren Rum suresindeki ayet,
biset'in ilk yillarinda nazil olmustu. Bu yumugsak ihtarin ardindan Ali imran suresin-
deki kategorik yasaklama, ondan sonra da yasagi ihlal edenlere yonelik Bakara su-
resindeki tehditler nazil oldu. Ali Imran ve Bakara suresindeki ayetler Medine déne-
minin ilk yillarinda inmis olsa gerektir. Fakat hadis malzemesi bu makul tahmine
ters diismekte, tiim yanlis anlama ve anlasmazliklar da buradan sonra bas goster-
mektedir.

Konuyla ilgili hadis literatiiriindeki en meshur rivayet halife Omer’e atfedilen
asagidaki rivayettir:
Ll 15028 Ul Ua ey ol 5 a5 e bl ol gm0 5 Lol 0 AN 000 e 3T )
)l s
“Nazil olan en son ayet riba ayetiydi. Allah’in el¢isi onu bize agiklayamadan
vefat etti. O ylizden ribadan da ‘ribe’den (siipheli islemlerden) de ka¢inin.”
Bu rivayet Ahmed bin Hanbel’in Miisned’inde, Ibni Mace’nin Siinen’inde, ibni
Ebi Seybe’nin Musannefinde, Beyhaki'nin Deldilii'n-Niibiivve’sinde ve ge¢ donem
muhaddislerin buna benzer pek ¢ok eserinde nakledilmektedir.10
Ayni hadis Buhari’nin Sahih’inde, Abdullah ibni Abbas’tan rivayetle ama daha
dar bir anlamda ge¢mektedir. Buhari, “Bakara suresinin son ayetleri” baslikli ba-
histe sunlari soyler:
Ll A el s adle i la Ll Jle il il AT J6 aie 4 iy e 0 0o
“Ibni Abbas Hz. Peygamber’e inen son ayetin riba ayeti oldugunu séylemis-
tir.”11
Oncelikle yedi ayet icin tekil olarak ayet (%) kelimesinin, hem de iki kez kul-
lanilmis olmasi hayli sagirticidir. ikinci olarak Sahih’in Kitabii't-Tefsir béliimiinde,
yukaridaki rivayeti naklettigi yerde dort farkli sened tizerinden Hz. Ayse’ye atfedi-
len asagidaki rivayeti de aktarmaktadir:
pom el el g ade i lm il s A Ll 85l 5y s AT G0 Y1 5 L
el 85l
“Bakara suresindeki riba ile ilgili ayetler nazil oldugunda Allah'in elgisi onu
insanlara okudu ve icki satisini yasakladi.”12

Bu rivayete gore Hz. Ayse bu ayetlerin son vahiy olup olmadigiyla ilgili sadece
sessiz kalmamis, ayni zamanda onlari igki satisiyla iliskilendirerek bu ayetlerin hicri
4.y1lda inmis olabilecegiyle ilgili bir varsayimi temellendirmistir. Nitekim ittifakla

10 Alj el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummadl, Haydarabad, h.1312, 2/231 (No0.4954).
11 Buhari, Sahih: Kitabii't-Tefsir, Bdb Stretii’l-Bakara; Buhari, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bab Mu’kilu’r-
Riba.
12 Buharfi, Sahih: Kitabii’t-Tefsir, Bab Stretii’l-Bakara.
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kabul goren rivayetlere gore icki bu tarihlerde yasaklanmisti. Dahasi Sahih’in ayni
Kitabii't-Tefsir'inde baska bir sahabenin soyle soyledigi rivayet edilmektedir:
810 0335 ) gus AT 5 ADISH 8 oSiay Al JB i gy i 3 AN A
“Nazil olan son ayet: ‘Senden fetva istiyorlar, de ki keldle hakkinda size fetvayi
Allah veriyor’ ayeti (4:177), son sure de Berde (Tevbe) suresiydi.”13

Bu meshur hadis kitabini incelemeye devam ettigimizde konuyla ilgili birbi-
riyle celisen daha baska rivayetler karsimiza ¢ikmaktadir. Suyiti, el-itkan fi UlGimi’l-
Kur’an’da bu rivayetlerin detaylarina inmektedir.14

Hz. Omer’e atfedilen rivayetin cok sayida baska rivayetle celisiyor olmasi (o
rivayetlerin de birbiriyle ¢elisiyor olmasi) bir yana, bu rivayeti reddetmemizi gerek-
tiren baska nedenler de vardir.

(1) Yukarida bahsedildigi gibi ribanin tedricen yasaklanmas1 Mekke dénemi-
nin ilk yillarinda baslamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ashabi onun 6li-
miinden birkag giin dncesine, Allah’in onlar1 kendisi ve elgisi tarafindan savas uya-
risiyla tehdit etmesine kadar riba almaya devam etmistir ki bu onlarin karakteri
hakkinda ciddi bir goriintii sergilemektedir. Bu muhtemelen Rum suresindeki riba
kelimesinin Taberi, Beyzavi ve Suyfti gibi tim klasik mifessirlerce hediye olarak
tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu miifessirler bir tiir “helal riba” kavrami
icat ederek bu ayetin bu tip bir riba ile ilgili oldugunu 6ne siirmektedir.!> Buhari'nin
asagidaki ifadelerini de kendilerine destek almaktadirlar:

Led 4l al DU 4 Juadl sy dylae aef (e "l ie |5 5 D"

“Bu ‘4l die | 51 » & ayeti bir kisinin birine hediye verip de karsihginda daha iyi
bir hediye beklemesi halinde Allah’in onu 6diillendirmeyecegi anlamindadir.”16

Kuran'in temel terminolojisi hakkinda bu tip kurgulara veya riba hakkindaki
bir haram-helal ayrimina katilmakta zorlaniyoruz. Ayrica yukarida (1.béliim) zikre-
dildigi gibi riba, Hz. Peygamber’in donemindeki ticarilesmis Mekke’nin hirsa tapan
halkini 1slah etme maksadina binaen gecersiz kilinmis olmasaydi, bu Kuran’in hik-
metine aykiri olurdu.

(2) Bukadar erken bir dénemde kinanmis ve nihayetinde 6rnegi olmayan ¢ok
sert ifadelerle suglanmis olan riba uygulamasinin, zaman yetersizliginden 6tiirti Hz.
Peygamber tarafindan yeteri kadar agiklanamamis olmasi kabul edilebilir bir sey
degildir. Dahasi bdyle bir varsayim Kuran’in asagidaki iddiasina da ters diismekte-
dir:

e aSile il 5 aSis oS e o 5l

“Buglin sizin i¢in dininizi eksiksiz hale getirdim ve size olan nimetimi tamam-
ladim.” (5:3)

Halife Omer’in kendisi bu ayetin Hz. Peygamber’in veda hacci sirasinda Arafat
glinlinde nazil oldugunu soylemektedir.1” Eger riba ayeti en son vahiy ise yukaridaki

13 Buhari, Sahih: Kitabii’t-Tefsir, Bdb Stretii’l-Berde.
14 Suyti, ftkan, 1/33-35.
15 Taberd, Tefsir, Kahire, h.1330, 21/29-31; Suy(ti, Diirrii’l-Menstir, Tahran, h.1377, 5/156; Beyzavi,
Tefsir, istanbul, h.1316, 2/247.
16 Buhari, Sahih: Kitabii’t-Tefsir, Bab Stretii’r-Rum.
17 Suyiti, ftkan, 1/23. Miislim, Sahih, Kitabii't-Tefsir.
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ayet ondan 6nce inmis olmalidir. Fakat o halde dinin eksiksiz hale getirildigi iddia
edilemez. iste bu nedenle Siiddi ve diger bazi miifessirler “Bu ‘aSi oSl culeSi 4 5ill” aye-
tinden sonra helal veya haram bildiren bir ayet nazil olmadi” (¥ 5 S laae J3u o
=) demislerdir.18

Taberi bu ¢eliskiyi izah edebilmek i¢cin ayette bahsedilen “dinin eksiksiz hale
gelmesini”, “mislimanlarin veda haccinda Mekke’de tistiinliik elde etmis ve putpe-
restlerin Mescid-i Haram’dan silinmis oldugu” manasina geldigini 6ne siirmustiir.1°
Hz. Peygamber’in misyonuyla ilgili oldugu besbelli olan bu ayet hakkinda boyle bir
kurgu, miiellif agisindan hi¢ de kabul edilebilir degildir. Bu tip tefsirler, meshur ama
sahih olmayan hadislerin, dinin temel ilkeleri acisindan ne kadar zararl olabilece-
gini acik bir sekilde gostermektedir.

(3) Bu hadise yonelik bir diger ciddi itiraz noktasi1 da Kuran'in asagidaki ayet-
leriyle celisiyor olmasidir:
Dses 28 5 Ll aadal 51 8S Al Qs (e adday 5 agd Cilal Cilyb agale Lie a ) 5ol (3l (e allad

Laall Wl agia cp fSH Livied 5 Jlaldly il J) sal aglST 5 aie

“Yahudilerin kotiiltiklerine karsilik onlara daha énce izin verilmis olan bazi
seyleri yasakladik. Pek ¢ok insani Allah’in yolundan saptirmalari, kendilerine yasak-
lanmis olan ribay1 almalar1 ve insanlarin mallarini haksiz sekilde yemelerinden
otiirii... Iclerindeki kafirler icin siddetli bir ceza hazirladik.” (4:160-1)

Yahudilerin riba almalarindan 6tiirii kinanmasinin miimkiin ve tutarli olabil-
mesi i¢in ribanin miisliiman toplum icerisinde tamamen silinmis olmasi gerekmek-
tedir. Aksi takdirde yahudiler kesinlikle miislimanlari isaret ederek “et tu quoque”
(size de) derlerdi. Oysa yahudi kabilelerinden en son kalan Kurayza ogullar1 Me-
dine’den, meshur Hendek savasindan hemen sonra hicri 5.y1lda siirtilmiistiir. Dola-
yisiyla yahudilerin suglamasi ancak o yilin sonundan dnce olabilirdi. Demek ki miis-
liimanlar i¢in riba yasagi hicri 5.y1ldan 6nce vaz edilmis olmasi gerekir.

(4) Daha énce izah ettigimiz gibi Ali imran suresindeki “siirekli katlayarak
riba almayin” ayeti konuyla ilgili olan vahiy serisinde merkezi bir konuma sahiptir.
Simdi bu ayet Uhud savasindan hemen 6nce nazil olmus olmalhdir; ¢ilinkii ayetin si-
yak ve sibakinda miislimanlarin Uhud maglubiyeti anlatilmakta, bu yenilginin se-
bep ve sonuglari analiz edilmekte, bu trajedinin tekrar etmemesi i¢in yol ve yontem-
ler 6nerilmektedir.

Simdi yukaridaki bahisten hareketle, Halife Omer’e atfedilen rivayetin aksine
riba hakkindaki ayetlerin kronolojisine dair su sonuglara varabiliriz:

(1) Riba’yi mahkum eden ilk vahiy (Rum suresi): Hz. Peygamber’in
Mekke’deki déneminin ilk yillarinda, iranlilarin Romalilar1 yenmesinin ardindan na-
zil olmustur.

(2) Riba’y1 yasaklayan ikinci vahiy (Ali Imran suresi): Miisliimanlarin Uhud
maglubiyetinin ardindan hicri 3.y1lda nazil olmustur.

(3) Buyasagi ihlal edenleri tehdit eden iigiincii (ve son) vahiy (Bakara suresi):
Son yahudi kabilesi Kurayza ogullarinin stirgiiniinden, yani hicri 5.y1ldan 6nce nazil

18 Suyfti, ftkan, 1/35.
19 Taber, Tefsir, Darii’l-Maarif, Kahire, 9/520.
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olmustur.

Yakin zamanda bu konuya iliskin yazanlardan Mevd(di, yukaridaki kronoloji
s6z konusu oldugunda bizimle ayni fikirde gibi gériinmektedir. Faiz iizerine yaptig
bilimsel incelemenin ti¢ciincii baskisinin (1954) birinci cildinde “Kurani Hikmet ve
Sosyal Reform” adli bir bélim bulunmaktadir.2 Bu boélimde Mevdidi, ribanin
Mekki ayetlerde kinandigini, “Hz. Peygamber’in Uhud’dan Medine’ye doniisiiniin he-
men ardindan” inen ayetlerle de yasaklandigini séylemektedir.2! Fakat bu ayetlerin
kronolojik sirasinin hikmeti {izerine onca edebiyat parcaladiktan sonra ayni bahiste
kendi iddiasina destek olarak Halife Omer’e atfedilen rivayeti nakletmesi cok sasir-
ticidir.22 Oyle gériiniiyor ki gecen birkag yilin ardindan Mevd(di’nin igindeki man-
tike1 bu iki durum arasindaki bariz geliskiyi fark etmis olmali ki ayni1 eserin son bas-
kisinda (1961) bahsedilen béliimiin tamamini ¢gikartmistir.23 Fakat Kuran ayetleri-
nin kronolojik sirasi ve tarihsel baglaminin (6zellikle de riba gibi temel bir meseleyle
ilgiliyse); bu konuda mevcut kabul géren bakis acgisina ters bir yaklasimi, okuyucuyu
ikna etmeksizin sessiz ve teklifsiz bir sekilde terk etmeyi mesrulastiracak kadar
6nemsiz olmadigini diisiiniiyor ve Mevdiidi'nin de bu konuda bizimle hemfikir ola-
cagini tahmin ediyoruz.

kkk

Halife Omer’e atfedilen rivayetin ni¢in reddedilmesi gerektigi iizerinde uzun
uzadiya durmus bulunuyoruz. Ciinkii hadis literatiiriindeki bu ve buna benzer baz
rivayetler, Kuran tarafindan yasaklanan ribanin mahiyetini dogru sekilde anlama-
miza engel olmaktadir. Oyle gériiniiyor ki bir noktada Kuran’in riba taniminin ye-
tersiz olduguna karar verilmis ve izah ihtiyacini gidermek icin hadis malzemesine
miiracaat edilerek riba yasaginin kapsami genisletilmistir. Burada tartisilan rivayet
ise konuyla ilgili zaman icinde biriken ve siirekli genisleyen engin bir hadis literatii-
riiniin baslangi¢ noktasini temsil etmektedir.

Riba hakkinda nazil olan Kuran ayetlerinin kronolojisine iliskin rivayetler
gibi ribanin mahiyetiyle ilgili hadisler de geliskili ve tutarsizdir. Asagidaki bu ¢elis-
kilere dair birkag érnek verecegiz.

(1) Buhari, Miislim, Darimi, ibni Mace ve Ahmed bin Hanbel cok sayida farkli
isnad zinciri tizerinden “riba ancak vadelide olur” (il & V) ya da Buhari'nin
daha vurgulu ifadesiyle “vadeli disinda riba olmaz” (Al 5 Y) 2, YY) ya da Miislim’in
naklettigi ifadelerle “pesin 6demede riba olmaz” (v oS L & o, ¥) mealinde ha-
disler nakletmislerdir.24

Halbuki Buhari'nin ve Miislim’in Sahih’leri ile diger temel hadis kitaplari kii-
¢lik s6zdizimi farklariyla asagidaki rivayeti de icermektedir
DL ) il Al 5 L ) ol g adde A1 Lm bl ey JB JI8 (55080 s il 00

20 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/162-9.

21 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/165-6.

22 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/51. Son baskida (Ocak 1961) s.160.

23 Bahsi gecen boliim ilk kez Mevdldi'nin Urduca dilinde yayinlanan “Terctiman’tl-Kur’an” adli
dergisinde makale formunda yayinlanmistir (Lahor, Agustos 1939).

24 Buhari, Sahih: Kitabti'l-Buyu’, Bab Riba; Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bdb Riba; Nesai, Siinen:
Kitabii’l-Buyu’, Bab Riba; Darimi, Siinen: Kitabii’l-Buyu’, Bab Riba; ibni Mace, Stinen: Ebvabii't-
Ticardt; Ahmed bin Hanbel, Miisned, Kahire, h.1313, 5/200, 202, 204, 206, 208-9.
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ad Ghaall 5 381 ol 38 ) Fiu) b ol (b a1 Jies e el el 5 ey il 5 el jual)
G‘J—u}

“Ebu Said el-Hudri’'nin naklettigine gére Allah'in elcisi dedi ki: Altina karsilik
altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hur-
maya karsilik hurma, tuza karsilik tuz cinsi cinsine ve pesin olarak satilir. Fazlasini
veren veya isteyen ribaya girmis olur. Bu konuda alan da veren de ayni derecede
su¢ludur.”25

Yukaridaki iki hadis grubu arasindaki tutarsizlik bununla sinirl degildir. Fa-
kihlerin bu konuda birbiriyle ¢elisen muhtelif goriisleri olup her bir mezhebin kendi
gorisiinii destekleyen hadisleri de vardir.

Oyle goriiniiyor ki yukaridaki hadiste betimlenen ve teknik olarak ribe’l-fazl
(fazlalik ribasi) adiyla bilinen riba tiirii sonradan tiiretilmistir. Hz. Peygamber’in Ab-
dullah bin Abbas, Abdullah bin Omer, Zeyd bin Erkam, Usame bin Zeyd ve Muaviye
gibi se¢kin sahabelerinin bundan haberi yoktu.26 Bazi rivayetler yukarida ad1 gegcen
iki Abdullah’in, 6miirlerinin ge¢ donemlerinde fazlalik ribasina dair fikihtakine ben-
zer bir antipatiyi benimsedigini iddia etmektedir. Fakat aksi yondeki goriisiin ifade
edildigi Buhari hadisinin (3wl & Y] ) ¥ : “vadeli disinda riba olmaz”) ve Miislim
hadisinin (o 08 W & o) Y : “pesin 6demede riba olmaz”) Gslubu tam da bunun
tersine karsi bir itiraz mahiyetinde oldugundan sanki ¢agdaslari arasinda gitgide
daha popiiler hale gelen bir “degisimi” kabul etmeyi reddeden bir kisim sahabenin
bu konuda Kuran tarafindan ortaya konan 6zgiin durumu yeniden tesis etmeye y6-
nelik cabasini gosterir gibidir.

Erken dénem hadis ve fikih alimleri borg ribasu ile fazlalik ribasina iligkin ha-
disler arasindaki bu bariz geliskiyi gormezden gelmemis ve izah etmeye ¢alismislar-
dir. Bu geliskiyi ¢cozmeye yonelik cabalar igerisinde en iyi bilinen imam Safii’nin su
sozleridir:

5 3usl 5l Jie i) ainall e Ji alu s adde d) oo dl g qans Al (585 8
Gl sadl & ol g 4 Alisall (0 5S35 ol Apuil) L1 L) JU88 2 )y Slalivie i (alia) Lo gl ddaially el
136 g go Jaiald Aabuf o (g 138 i Lo dan 8 Gl Y Lo s ol Al Ladny ol 5 ol sl (55 8

“Muhtemelen Usame burada, insanlarin Hz. Peygamber’e altin ile giimiis,
hurma ile bugday gibi muhtelif mallarin birbiriyle pesin miibadelesi hakkinda soru-
lar yénelttigini fark etmistir. Usame’nin rivayetine gére Hz. Peygamber bu sorulari,
‘ribanin vadeli miibadele islemlerinde s6z konusu oldugunu séyleyerek’ cevapla-
mistir. Soruyu soran kisinin bunu, soruyu sorup Hz. Peygamber’den bu cevabi aldigi
anda anlatmis olmas1 da muhtemeldir. Yahut Usame Hz. Peygamber’in cevabini nak-
letmis ama soruyu nakletmeyi ihmal etmis olabilir. Dahasi onun bu konuda siiphe-
lerinin olmasi da muhtemeldir. Nitekim onun naklettigi hadis bu kanaate muhalif bir
tutum barindirmamaktadir.”?7

Ayni konuda bu hadis ile digerleri arasinda bulunan tutarsizlik bu sekilde ¢6-
zllebilir. Safii'nin tahminlerinin bu tutarsizlig1 ne dl¢iide giderebildigini okuyucu-

25 (Ahmed bin Hanbel’'in Miisned’i hari¢) Dipnot 24’e bakiniz.
26 Dipnot 24’te atif yapilan hadislerin senedine bakiniz.
27 Safil, Er-Risale, h.1321, 1/40.
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nun muhakemesine birakiyoruz. Fakat bu ¢eliskileri gidermeye y6nelik modern i¢-
tihat 6rneklerinden biri gercekten akillara ziyandir. Mevdiidi, faiz calismasinin ilgili
boliimiinde fazlalik ribasini tartismamis ama “faizin bilesenleri” baslikli bir bolimii
tamamen ona ayirarak sunlari soylemistir:

“Faiz hakkinda ilk inen hiikiimlere gore borglara iliskin faiz kategorik olarak
yasaklanmistir. Usame bin Zeyd tarafindan nakledilen hadis Hz. Peygamber’in, riba-
nin yalnizca borg islemlerinde oldugunu (4!l & ) Wil) sdyledigini ifade etmekte-
dir. Bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in sozleri “borg islemleri disinda riba ol-
maz” (il 4 Y) ) Y) seklindedir. Lakin sonraki siirecte Hz. Peygamber, insanlarin
bu ilahi yasak alanina yaklasmasini 6nlemek i¢in onun etrafini da ¢evirmeyi gerekli
gormistiir. Hz. Peygamber’in sadece faizi alip vermeyi degil, onu belgelemeyi veya
sahitlik etmeyi de yasaklayan so6zleri bu kategoriye girmektedir. Ayni sekilde fazla-
lik ribasini yasaklayan hadisler de bu kategoriye girmektedir.”28

Mevdiidi'nin ifadeleri fazlalik ribasinin, tipki borg islemlerindeki riba gibi is-
ter alinsin, ister verilsin, ister belgelensin, ister sahitlik edilsin, her tiir mal iizerin-
den yapilabilecek riba islemini evrensel olarak kusattigini (!) gostermektedir.

Biraz daha ileride “fazlalik ribasi nedir” baslig altinda sunlar1 séylemektedir:

“Fazlalik ribasi ayni cins iki malin pesin miibadelesine eklenen fazlaliktir. Hz.
Peygamber bunu yasaklamistir. Clinkii bu, stirekli daha ¢ok (para) kazanmaya kap1
aralayarak nihayet insani faizden gecinmeye gotiirecek bir zihinsel tutuma yol ac-
maktadir.”2?

Mevdidi burada fazlalik ribasinin, ayni cins mallarin pesin miibadelesinde
ortaya ¢ikan fazlalik ile ilgili oldugunu vurgulamaktadir. Mevdidi'nin, fazlalik riba-
sinin anlamini nasil genislettigini géren birisi bunun herhalde entelektiiel faizciligi
andirdigini diistinmeden edemez! Ciinkii fazlalik ribasiin zikredildigi hadiste sa-
dece alt1 maldan bahsedilmektedir. Mevdiidi ise buradaki anlami “kat kat genislete-
rek”, verilen bir seyden daha fazlasinin elde edildigi her tiir isleme kapiy1 kapatmak-
tadur.

(2) Ribay1 konu alan hadislerdeki bir diger celiski de hayvan satisi ile ilgili
olanlardadir. Arabistan ekonomik hayatinda develerin ve atlarin énemini géz dniine
aldigimizda bu geliski anlam kazanmaktadir. imam Malik Muvatta’da Ali’nin, deve-
lerinden birini vadeli olarak satip karsiliginda yirmi deve aldigini nakletmektedir.30
Buhari, kitabinda “kéle ve hayvanlarin hayvan karsiliginda vadeli satis1” (2 an U
B o) sl g ) ) adli bir bélimii tamamen bu tip islemlerin cevazi lizerine hasret-
mistir. Bu béliimde Abdullah bin Omer, Abdullah bin Abbas, Rafi bin Hadic, Said bin
Miiseyyeb ve ibni Sirin gibi her biri seckin fakih diizeyinde olan bazi sahabe ve tabiin
ulemasi bu tip islemlere onay vermektedir. Bu minvaldeki biitiin hadislerden kabaca
“bir deveyi iki deveyle degismede hicbir sakinca yoktur” (& Gy s b V) ifa-
desi ¢cikmaktadir. Ayrica Ebu Davud’un Siinen’i ve Ahmed bin Hanbel'in Miisned'’i
Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet etmektedir:

5 ald Y andid Lia e o o el ol s ile dbl Jla dll Jguay o palaldl (2 5 gm0 dll 2 0

28 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 148-9.

29 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 149.

30 Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma yeciizu min bey’il-hayevan.
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“Abdullah bin Amr bin As diyor ki: Allah’in elgisi benden sefer i¢in orduyu
donatmamu istedi. Develer yeterli gelmediginde sadakaya ayrilan develerden alin-
masini istedi. Her bir deveyi, daha sonra yerine iki deve koyma sartiyla aliyordu.”31

Bu hadis ayni zamanda Beyhaki'nin Siinen’inde gegmekte ve gli¢lii bir isnad
zinciriyle desteklenmektedir.32 imam Malik ve diger erken donem muhaddislerin
gorisiiniin aksine, sonra gelen muhaddisler bu konuda tedrici bir katilik sergile-
mektedirler. Tirmizi'nin Cami’si asagidaki hadisi nakletmektedir:

Y s A mhoay W asd g 0l ) sead) el s e U a ) gy JE QB A 2o 0 ila o0
anly 4 b

“Cabir bin Abdullah diyor ki: Hz. Peygamber bana vadeli bir alisveriste bir
hayvana karsilik iki hayvan almanin caiz olmadigini, ancak pesin olursa fark etme-
yecegini soyledi.”33

Siinen ¢alismalarini derleyenler daha sonra vadeli hayvan satislarini, fazlalik
olsa da olmasa da yasaklayan hadisler nakletmislerdir. Konuyla ilgili 6rnek bir riva-
yet su sekildedir:

Lpasd ) sanlls Ol sl o G (ol g adle ) oo ol 05 jam g

“Semre’den nakledildiginde gore Allah’in elcisi hayvanlari birbiriyle vadeli
olarak miibadele etmeyi yasakladi.”3+

Ayn1 hadis Ahmed bin Hanbel'in Miisned’inde de ge¢mektedir. ilging olan
nokta sudur ki, bu hadis Miisned’in ana metninde degil, Ahmed bin Hanbel'in ¢ocuk-
larindan birinin hazirlayip Miisned’e ekledigi zeylinde yer almaktadir. Dahasi bu ha-
dis, onun dogrudan babasindan rivayet ettigi hadislerden degildir.3> Daha sonraki
donemlerde derlenen stinenlerde ve sonraki hadiscilerin eserlerinde bu hadisle de
celisen baska hadisler bulunmaktadir. Onceki hadisler daha erken dénemlerde ka-
leme alindig i¢in bu durum aslinda pek de sasirtici degildir. Bu konuyla ilgili tim
hadis malzemesinden, seriat1 gitgide daha kat1 hale getirmeye yonelik bir egilim
acikca goriilmektedir.

(3) Bu ¢eliskinin en somut sekilde goriildiigii alanlardan biri de arazi kira-
lama hususudur. Toprak agaliginin ve derebeyliginin miisliiman toplumun giiciinii
nasil zayiflattig1 géz oniine alindiginda bu hadislerin dikkatle incelenmesi gerek-
mektedir. Miislim’in Sahih’inde ve diger Sahih ¢alismalarinda topragin belli oranda
iriin miktar1 yahut nakit karsiliginda kiralanmasi a¢ik¢a yasaklanmaktadir. Tiim bu
Sahih calismalarinda bu tip bir yasak igin “ ¢1JS ge ¢ s daall e o8 Allaall e o
=¥V gibi ifadeler kullamilmakta ve bu meseleye iliskin hadislerin bulundugu 6zel
boéliimler yer almaktadir. Bu hadisler Hz. Peygamber’in alt1 sahabesi tarafindan ri-
vayet edilmektedir: Rafi bin Hadic, Cabir bin Abdullah, Ebu Hiireyre, Zeyd bin Sabit,

31 Ebu Davud, Stinen: Kitabti'l-Buyu’, Bab fi’r-Ruhsa. Ahmed bin Hanbel, Miisned, 2/171.

32 Beyhaki, Es-Stinenti’l-Kiibra, Haydarabad, h.1352, 5/288.

33 Tirmizi, Cadmi’: Kitabii'l-Buyu’, Badb ma cde fi kerahiyye bey’il-hayevan bi’l-hayevan nesfe.

34 Ebu Davud, Stinen: Kitabii’l-Buyu’, Bab el-hayevan bi’l-hayevan nesie; En-Nesai, Siinen: Kitabti'l-
Buyu’, Bdb el-hayevan bi’l-hayevan nesie; Darimi, Siinen, Sam, h.1349, 2/254; ibni Mace, Siinen:
Ebvdbii't-Ticardt, Bab el-hayevan bi’l-hayevan nesie; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 5/289; Tirmizi,
Cami’: Ebvabii’l-Buyu’, Bab ma cde fi kerahiyye bey’il-hayevan bi’l-hayevan nesie.

35 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 5/12, 19, 21, 22, 99.
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Ebu Said el-Hudri ve Sabit bin Dahhak. Hadislerin hepsi de tek degil, birka¢ sened
lizerinden rivayet edilmektedir. Muamelat alanindaki hadisler icerisinde senedinin
glciinden 6tiirii “meshur” olan az sayida hadis vardir. Bu hadislerin gercekten Hz.
Peygamber’e kadar ulasip ulasmadig1 bir yana, mevcut durumu yansitiyor oldugu
stiiphesizdir. Nitekim Mekke’de ne toprak ne de toprak agalig1 vardi. Medine’de ise
toprak sahipligi kiiciik ¢apta oldugu icin herkes kendi topragini siirmekteydi ve top-
rak agalig1 yok denecek kadar azdi. Bazi kii¢tlik kelime ve ifade farkliliklariyla bu ha-
dislerdeki ana fikir Sahih-i Miislim’de bulunan asagidaki rivayette yer almaktadir:
Lee om0 i ol (3 Lge e (i ol 4d il (g alas 5 ale ) o dll Jgm s JEJE il e
ol L al g Y 5 alusall olal Leaialé Lgie ae
“Cabir’in aktardigina gore Allah’in elgisi sdyle demistir: Kimin miilkiyetinde
arazi varsa onu kendisi islesin. Eger yapamiyorsa veya buna imkani yoksa onu (veya
bir kismini) bir miisliiman kardesine bagislasin ama karsiliginda licret istemesin.”36

Erken dénem muhaddislerin eserlerinde nakledilen hadisler toprag kirala-
may1 veya iizerinden herhangi bir vergi almay1 yasaklamakta, fakat bunu riba olarak
adlandirmamaktadir. Konuyla ilgili 6nemli olan nokta ise Ebu Davud’un Siinen’inde
bu insafsiz tarim sistemini riba kategorisine sokan bir hadisin nakledilmesidir:

o O3l s JY Al e Jsb ale s adle ) o dll Jg ) Comans JE M 2o G s 0
gy 5l e

“Cabir’in aktardigina gore Allah’in elcisi soyle demistir: Arazisini (belli
oranda iiriinii almak kaydiyla baskasina) kiralamay1 terk etmeyen Allah ve elcisi ile
savasmaya hazirlansin.”37

Bu hadisin, toprak agaligina Kuran’da riba i¢in kullanilan tehdidin aynisini
yoneltiyor olmasi dikkate degerdir. Oyle goriiniiyor ki miisliimanlar Iran’in fethedil-
mesinin ardindan o iilkede kéklesmis olan derebeyligiyle basa ¢ikmak i¢in i¢tihat
yapmislardir. Toprak agaligini mesrulastirmak isteyenler Hz. Peygamber’in Hay-
ber’in fethinden sonra o bolgedeki arazileri, iriintin yarisini miislimanlara verme
sartiyla (sahibi olan) yahudilerin miilkiyetinde birakmis olmasini delil almislardir.
Bunun sonucu olarak Kiitiib-i Sitte’nin alt1 kitabinda da yer alan bir hadis, Abdullah
bin Omer’in uzun zaman boyunca kendi topragini kiraya verdigini ve bundan ancak
O6mriiniin son zamanlarinda vazgectigini aktarmaktadir.

Ebu Hanife Hayber’deki olay1 bir harag (vergi) 6rnegi olarak izah etmektedir.
Ona gore Hz. Peygamber, yahudilere bir nezaket ve iyi niyet gostergesi olarak vergi
yuklemistir. Nitekim Hayber’i fetih sonucunda ele gec¢irdigi icin aksi takdirde bolge-
nin tamamini miisliimanlara ganimet olarak dagitmasi gerekirdi. Dolayisiyla onun
boélgenin tamamini miilk edinmesi de caizdi, ancak o bunu yapmadi. Aksine, liriiniin
yarisinl misliimanlara verme sartiyla arazileri yahudilerin miilkiyetinde birakti.38
Meshur bir Hanefi hadiscisi olan Bedreddin Ayni, Ebu Hanife'ye destek sadedinde
sunlar1 sdylemektedir: “Hadis kiilliyatinda Hz. Peygamber’in, hayati boyunca Hay-
ber yahudilerinden cizye aldigina dair hicbir rivayet yoktur. Ebubekir veya Omer
hakkinda da yoktur. Zaten Omer nihayetinde yahudileri Hayber’den siirgiin etmistir.

36 Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bab Kird'iil-Arz.

37 Miislim, Sahih: Kitabi’'l-Buyu’, Bab el-Muhdbera.

38 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kdri, fstanbul, h.1310, 5/724.
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Eger Hz. Peygamber Hayber yahudileriyle yaptig1 anlasmay1 yapmis olmasaydi cizye
ayeti indikten sonra onlardan mutlaka cizye alinirdi.”3° Bir seyi agikliga kavustur-
mak gerekir ki Ayni'nin bu gériisti, Ebu Hanife’nin dne stirdiigii goriisle ¢eliski iceri-
sindedir. Nitekim Hayber arazileri ganimet kategorisine alinmis olsaydi onlardan
cizye alip almamak gibi bir durum mevzubahis olmayacakti.

Yukarida bahsi gectigi iizere Ebu Davud’'un Stnen’inde, Cabir bin Abdul-
lah’tan rivayetle ortakeilik esasina gore arazisini kiraya veren birinin, riba alan bi-
riyle ayni cezaya carptirilacagina dair sahih bir hadis bulunmaktadir. Mevdidi,
“Toprak Sahipligi Meselesi” baslikli tasinmaz mallarla ilgili calismasinda bu ve bunu
destekleyen tevatiir derecesindeki hadisleri gormezden gelerek toprak agalig for-
mundaki ribay1 mesrulastirmak i¢in gerekeeler tiretmektedir.*® Toprak agaligi hu-
susunda benzer goriislere sahip olan (Kadiyanilerin basi) Mirza Besiriiddin Mah-

wn

mud da “Islam ve Toprak Sahipligi” adli (Urduca) risalesinde onu desteklemektedir.

Riba konusundaki hadislerde yer alan tutarsizliklarin ¢6ziimii hayli zordur.
Yukaridaki tartismadan da anlasildig lizere sadece senetlerden hareketle bu riva-
yetleri kabul veya reddetmek miimkiin degildir. Zira Sahih ¢alismalarinda bu konu-
lar1 farkli agilardan ele alan ¢ok sayida hadis bulunmaktadir ve bu hadislerden her
biri de sahihtir (ya gii¢lti isnad zincirleriyle ya da baska sahih hadislerle desteklen-
mektedir). Kiyasa dayali tahminler ise bizim agimizdan bu hadislerin tarihsel sirala-
masi kadar 6nemli degildir. Nitekim tarihsel siralama ihtimallere degil, kesinlige da-
yanmaktadir. Bu hadisler bu sekilde okundugu takdirde agik bir genisleme siirecinin
s6z konusu oldugu goriilebilir. Her Gi¢ durum da erken donem muhaddislerinden
orta doneme, oradan da ge¢ doneme dogru gelirken gitgide artan bir goriis katiligini
resmetmektedir. Devam ettigimizde ribanin tanimiyla ilgili olarak da ayni gelisim
stirecinin s6z konusu oldugunu gérebiliriz. iste hadis malzemesindeki tiim celiskile-
rin altinda bu gelisim siireci yatmaktadir.

Ayrica yukarida bahsedilen geliskilere ek olarak bu hadislerin ¢ogu, ¢éziimi
neredeyse imkansiz baska karisikliklar da icermektedir. Ornegin:

(1) Yukarida bahsedildigi gibi altin, glimiis, bugday, arpa, hurma ve tuz gibi
mallarin pesin miibadelesinde herhangi bir fazlalik ya da noksanlik olmasi halinde
bu en megshur rivayetlere gore riba olmaktadir. Bu ribe’l-fazl (fazlalik ribasi) denen
seydir ve buna gore bir kile iyi kalite bugday, 1,25 kile daha diisiik kalite bugday ile
miibadele edilse bu islem riba olur. Ayni sekilde kaya tuzu deniz tuzu ile miibadele
edilse, pesin bile olsa, agirliklar arasinda herhangi bir fazlalik varsa bu riba olur.
Simdi soru, Kuranin ribay1 birakmayan insanlarla ilgili olarak “Allah ve elgisi ile sa-
vasmaya” hazirlanma uyarisinin bu islemleri kapsayip kapsamadigi ve riba almanin
ensest iliski gibi bir isyan olduguna dair hadislerin bu tip islemlerden 6tiirii nakle-
dilmis olup olmadig1 sorusudur.

(2) imam Malik’in Muvatta’s1 ve Buhari’nin Sahih’ine gére hayvanlarin miiba-
delesindeki fazlalik, islem vadeli olsa bile caizdir ve bu fazlalik riba olarak tanimla-
namaz. Su durumda ise ni¢in diger mallardaki fazlaligin riba olarak goriildiigii so-
rusu akla gelmektedir.

39 Bedreddir} el-Ayni, Umdetii’l-Karf, fstanbul, h.1310.
40 Cemaat-i Islami Yayin No.20, Lahor.
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(3) Miislim’in Sahih’inde ve diger sahih calismalarinda yer alan bazi hadislere
gore sadece hayvanlarin degil, kolelerin ve bakir paralarin vadeli miibadelesi, fazla-
lik olsa bile caizdir. Bu makalede atif yapilan hadis eserlerinin ilgili bolimlerinde bu
hadisler gorilebilir. Beyhaki, bu hadislerden otiirii Siinen'iil-Kiibra'da “ z & WL 8 L, Y
il 5l 5 i) 5 J Sl oW (altin, giimiis, yiyecek ve icecek olmayan mallarda
riba olmamasi)#! baslikli bir boliimii tamamen bu konuya ayirmaktadir. O halde Pa-
kistan ekonomisinin belkemigi olan pamuk ve kenevir gibi mallar hakkinda riba s6z
konusu olmayacak demektir! Lakin fakihlerimizin buna, kenevirin “altin elyaf”, pa-
mugun ise “glimis ekin” oldugu seklinde cevap vermeleri muhtemeldir. Dolayisiyla
onlar da altin ve giimiis kategorisine girmektedir. Ayni prensip Arabistan’da, Iran’da
veya baska yerlerde “sivi altin” olarak nitelenen petrol i¢cin de uygulanabilir. Peki
fikihgilarimiz, iilkedeki zenginligin 6nemli bir kaynagi olan hayvan derileri ve post-
laryla ilgili ne hiikiim verirler?

Riba hakkindaki ¢ok sayida rivayette bulunan keskin celiskiler ve ¢dziimsiiz
karisikliklardan otiirii ribaya dair “efradini cami agyarini mani”, yani ilgili tiim du-
rumlar1 kapsayan ve ilgisiz tim durumlar1 da disarida birakan bir tanimlama yap-
maya kalkismak cesurca olacaktir. Ancak liigatgilerin bu terime dair en azindan bir
tanima ihtiyaci vardir. Nitekim ti¢tincii asir dilcisi ve liigatgisi olan Zeccac’in bu te-
rimi soyle tanimladigini gérmekteyiz:

4 oo i Lo (533 O pl o Gl Lo 5 Andiie 4yt i e ST 4 35y (a8 S l palla 0l sy L)
i SiST 4 el (5262 5l 4ia S

“Riba iki tiir olup biri haramdir. Bu, bir kiginin bir baskasina borg olarak ver-
digi miktardan daha fazlasini geri alarak kazang saglamasi veya herhangi bir kazang
saglanan herhangi bir borg islemidir. Diger riba ise, kisinin bir hediye verip karsili-
ginda daha degerli bir hediye istemesi yahut daha degerli bir hediye beklentisiyle
(bir sey) vermesidir ki bu caizdir.”42

Bu tip bir tanimin hadis literatiirii icerisinde kendine bir yer bulmamis olmasi
sasirtict olurdu. Bunun hadis ¢alismalari igerisinde kendi yerini nasil buldugu ko-
nusu dikkate degerdir. Boyle bir hadisin izine ikinci, iglincii hatta dérdiincii asirda
bile rastlanamamaktadir. Ne sahihlerde, ne siinenlerde, ne de erken donem hadis
kiilliyatinin en teferruatli 6rnegi olup Ahmed bin Hanbel’in oglu ve talebesi tarafin-
dan derlenen Miisned’'de boyle bir hadisin izine rastlanmamaktadir. Buna ragmen
besinci asirda birdenbire Beyhaki'nin Siinen’inde séyle bir béliim karsimiza ¢ikar:

L) sgddadia ja B JS
“Kar getiren her borg ribadir.”43 Bu boliimde soyle bir hadis yer almaktadir:
Lol osns (adns seddndia ja (a8 JS JBadl alu s adde ) s all calia ape g dllind oo

“Hz. Peygamber’in sahabesi Fudale bin Ubeyd’in aktardigina gére Allah’in el-
¢isi soyle dedi: Alacaklisina kar saglayan her borg ribanin ¢esitlerinden biridir.” 44

41 Beyhaki, Stinen, 5/189-287.
42 Bk. Tacti’l-Ariis ve Lisdnii’l-Arab.
43 Beyhaki, Stinen. 5/349-50.
44 Beyhaki, Stinen. 5/350.
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Bu baglantida iki seye dikkat etmek gerekiyor. Birincisi, hadis mevkuftur,
yani (isnad zinciri) Hz. Peygamber’e kadar gitmemekte, sahabelerden birinde son
bulmaktadir. ikincisi, bir tammin gerektirdigi kadar kapsaml degildir. Kullamilan
kelimeler 150 y1l dnce Lisanii'l-Arab’a giren tanimda kullanilan kelimelerle nere-
deyse aynidir: “d=iis ja (= B JS” (Kar getiren her borg), ancak ifade tarzi hala kesin-
likten uzaktir. Zaten Beyhaki “L_l o525 (e 425 568" (ribanin gesitlerinden biridir) de-
mektedir. Tanimdaki bu kesinlik problemi ylizyillar sonra, hicri dokuzuncu ve
onuncu asirlarda Suyuti’'nin (6.911) Cami’lis-Sagir’'inde giderilmis ve hadis su formu
almistir:

L) sed dadie xS

“Kar getiren her borg ribadir.”45

Fakat hepsi bundan ibaret degildir. Bu miidahale doneminde hadis bir evrim
strecinden gecerek Ali'nin kendisinden rivayet ettigi iddiasiyla Hz. Peygamber’e ka-
dar gotirilmiistiir. Bu sekilde hadis Hz. Peygamber’in emri haline getirilmistir. Su-
yuti burada, el-A’lam’1 kaleme alan Zirikli'nin dahi tanimadig1 Haris bin Muhammed
bin Ebi Selme adinda birinin derledigi iddiasiyla miiphem bir Miisned’e atifta bulu-
narak Haris hakkinda “45i» &l 2iwe 41746 (kendisinin derlemedigi bir Miisned vardir)
demektedir. Ote yandan hadisin zayif oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemistir.
Ayni asrin (hicr! onuncu asir) sonunda Hindistan asilli muhaddis Ali el-Muttaki el-
Hindi (6.975) bu hadise ayni ifadeler ve ayni kaynak ile birlikte Kenzii’l-Ummal'in
“Karzin Bilesenleri Hakkinda” isimli béliimiinde yer vermis, fakat bu hadisin zayif
rivayetlerden biri oldugunu belirtmeyi ihmal etmistir.4” Bu da hadisin evriminde bir
baska adimdir. Hadis, bu birkag y1l icinde zayif hadis olmaktan ¢cikmistir. Misirli Seyh
Ali bin Ahmed el-Azizi (6.1070) Suyuti'nin Cami’iis-Sagir'ine yazdig: serhi Siracii’l-
Miinir’de bu hadisi “hasen li-gayrihi”, yani baska destekleyici delillerden 6tiirii “ha-
sen” (iyi) olarak tasnif etmistir.48 Simdi bu asirda ise Pakistan asilli alim Miftii Mu-
hammed Safi, bu makalede birkac kez atifta bulundugumuz “Riba Sorunu” adli (Ur-
duca) ¢alismasinda bu hadisle ilgili olarak Feyzii'l-Kadir ve Siracii’'l-Miinir’e atifta
bulunduktan sonra “salih li'l-amel”, yani “bir iddiay1 desteklemek icin delil alinabi-
lir” hitkmiinii vermistir.#° Calismasinin ek b6limiinde Miifti Safi bu hadise daha ¢ok
vurgu yapmakta, konuyla ilgili tim 6nermelerini ve hiikiimlerini buraya dayandir-
maktadir.50

Miiftii Muhammed $afi ribanin bu s6ziim ona tanimi hakkinda o kadar 1srar-
cidir ki bu hadisin zayif rivayetlerden olduguna (ve aslinda hi¢bir temelinin olmadi-
gina) dair tiim stipheleri gidermeyi istemekte ve sdyle demektedir: “Dil ve tefsir uz-
manlarinin hepsi bu tanim lizerinde icma halindeyse baska bir hadise yahutrivayete
gerek yoktur” (s.79). Calismasinin basinda bu goriisiini su ifadelerle haklilagtirmak-
tadir: “Kisaca ribanin bu, ‘birine verilen bor¢tan herhangi bir kar elde etme’ seklin-
deki anlami, Araplar tarafindan 6teden beri ¢ok iyi bilinmekteydi. Bu hadis yoktuysa

45 Suyti, EI-Camiti’s-Sagir, Kahire, 1954, 94.
46 Zirikli, EI-A’ldm, Kahire, h.1273-78. Bk. Haris bin Muhammed Ebi Usame.
47 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummadl, 4/665 (No.8707).
48 Ali bin Ahmed el-Azizi, Sirdcti’l-Miinir, Kahire, h.1257, 2/93.
49 Miifti Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 10.
50 Miiftii Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 79.
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bile Arapga liigatler kelimeye bu anlam1 verme konusunda fazlasiyla yeterlidir. Bu
baglantiyla ilgili kaynaklar birazdan verilecektir.” (s.10) Biraz ileride, 12’'nci sayfada
yazar soOziinii verdigi kaynag gostermektedir. Atifta bulundugu kaynak Lisanii’l-
Arab’ta Zeccac’a atifla gegen riba tanimidir. Ne var ki belli bir tanimin sirf bir liigate
girmis olmasinin, liigatin otoritesi bir yana onu, s6z konusu kelimenin o dildeki mut-
lak tanimi haline getirmeyecegi agiktir. Ayrica ribanin sézliik anlaminin “fazlalik, bii-
ylime ve yiikselme” oldugu ¢ok iyi bilinmekte, Miiftii Muhammed Safi’'nin kendisi ta-
rafindan da kabul edilmektedir. Ribanin bu anlamlarini bu makalenin giris bélii-
miinde Kuran ayetlerinden verdigimiz érneklerle izah etmeye ¢alismistik.

Yazarin riba tanimini desteklemek i¢in sundugu alintilar yukaridaki gercegi
acikca ortaya koymaktadir. Alint1 yaptig1 dil ve tefsir uzmanlari, herhangi bir konuda
hemfikir olmak bir yana, bu konuda muhtemelen ¢ok farklilasacak ve her biri kendi
tanimini verecektir. [bnii’l-Esir, Kitabii'n-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Asar adl1 hadis
sozliigiinde sunlari soyler:

Gl i e e JWl dual o 530 30 g 58l g saly 5 4 BT L )

“Ribanin 6zgiin anlami fazlaliktir. Seriat terminolojisinde ise herhangi bir sa-
tis sozlesmesi olmaksizin anaparadaki artigtir.”51

Ibnii’l-Arabi, Kuran’daki hukuki emirlerle ilgili olan AhkAmi’l-Kur’an adli tef-
sirinde ribay: su sekilde tanimlamaktadir:

5o Ll ol 53l 5 S Y1 b g 3 sal) 53330 n Aalll i L)

“Ribanin sozliik anlam fazlaliktir. ilgili Kuran ayetinde ise bir karsihgi olma-
yan fazlalik anlaminda kullanilmistir.”52

Cessas’in meshur ahkam tefsiri Ahkamu’l-Kur’an’da bu gergek su sekilde vur-
gulanmistir:

Bl 8 Ll Lo sum go s (0 ol e e g ) 3 sa L 33l on Al 3 Ll Ju

“Sozliikk anlamu itibariyle riba fazlalik demektir. Lakin seriatta bu kelime 6z-
giin anlam1 disinda bir anlam ile kullanilmaktadir.”s3

Bunun biraz ilerisinde Cessas ribay1 terim olarak su sekilde tanimlamaktadir:

o il e Jlasal) 5 Jal) 4 day il (= 8l s

“Riba belli bir vade ile verilen ve [vade sonunda] bor¢lunun bir miktar fazla-
siyla geri 6deyecegi borgtur.”>4

Mevdidi ribanin bu tanimini asagidaki gibi alintilamaktadir:

“Bu nedenle faiz, belli kosullar altinda borg¢ verilen anaparanin vadesine kar-
silik olarak, sabit bir oranda elde edilen fazla parayi ifade etmektedir.”>>

Cessas bununla iliskili olarak soyle demektedir:
sosall 5sall s dalll b L Lo g ge anY) (S5 Al ladd g oall AR (e A ) elanY)
anse 43 4TV Caald Lo 3 V) 2 ghall (o 5 a3 B de sy OV e Y 5 Ol U i sed SN
Ay g il b

51 jbnii’'l-Esir, Kitabii’n-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Asdr, Kahire, h.1322, 2/66.
52 fbni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, Kahire, 1957, 1/242.
53 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, istanbul, h.1335, 1/464.
54 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, istanbul, h.1335, 1/469
55 Mevddsi, Siid, Lahor, 1961, 139.
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“Salat (namaz), savm (oruc), zekat gibi Arapc¢a’dan seriat terminolojisine ge-
cerek sozliikk anlamlarini yitirmis olan kelimelerin yeniden agiklanmaya ve net bir
sekilde tanimlanmaya ihtiyaci vardir. Bu kelimelerden ya da terimlerden (onlarin
0zgiin sozliik anlamlarindan) hareketle belli bir ticari islem hakkinda umumi ha-
ramlik iddia etmek; o islemin, ilgili terimin seriattaki tanimina denk diistiigliniin sa-
bit olmasi hali miistesna caiz degildir.”56

Cessas’in bu sorunu ¢ézme tarzinin, “Ribanin anlami Araplar tarafindan ote-
den beri ¢ok iyi bilinmekteydi. Bu hadis yoktuysa bile Arapga dilinin kendisi ribanin
anlamini agiklama konusunda yeterlidir.”57 diyen Miiftii Muhammed Safi’den hayli
farkli oldugu agiktir. Mevdiidi bir adim daha ileri giderek soyle soylemistir:

“Riba ¢ok iyi bilinen belli bir fazlalig1 ifade ettigi icin Kuran onu agiklamakla
ilgilenmemis, Allah'in ribay1 haram kildigini ve herkesin artik ondan vazge¢mesi ge-
rektigini beyan etmesi yeterli olmustur.”>8

Cessas hicri dérdiincii asirda yasamis (6.370) bir miifessir ve fikih¢idir. Ona
gore ribanin tanimi icin Kuran ve Stinnet’ten destek alinmalidir. Fakat on dérdiinci
ylzyilin bu fikiheilari bdyle bir destek olmadan da bu isi ¢6zebilmis gériinmektedir.
Buna gelisme diyebilir miyiz?

Riba teriminin salat, savm, zekat, vb. oldugu ve anlaminin seriat tarafindan
sabitlendigi hususunda Cessas ile hemfikir degiliz. Bu calismanin ilk b6limiinde Ku-
ran’in nazil oldugu dénemde Arabistan’da yaygin olan ve riba olarak adlandirilan
gaddarca bir islem oldugunu acgiklamistik. Dolayisiyla riba, seriat tarafindan deger-
lendirmeye tabi tutulmus belli bir tarihsel olgudur. Fakat bir an i¢in Cessas’in tavsi-
yesini kabul edip yukarida verilen tanimlarin Kuran veya Siinnet’ten bir delile daya-
nip dayanmadigini ve yeteri kadar efradini cami, agyarini mani, yani ilgili tim du-
rumlar1 kapsayan ve ilgisiz tim durumlari da digsarida birakan tanimlar olup olma-
digini inceleyelim.

Kuran agisindan yukaridaki hi¢bir tanim dogru degildir. Ciinkii bu ¢alismanin
ilk boliimiinde gosterdigimiz gibi (1) Kuran'in “4icliae lilaal L ) 1 55 Y7 (siirekli kat-
lanan sekilde riba almayin) ifadesinden, (2) konuyla ilgili ayetlerin tarihsel sirala-
masindan, (3) Hz. Peygamber’in sahabeleriyle dogrudan temas halinde olan miifes-
sirler tarafindan aktarilan rivayetlerden anlasildigi kadariyla riba, borg verilen para
miktarini siirekli katlamaya dayanan bir islemdir.

Fakat hadisler ac¢isindan olaya bakildiginda, onlardaki geliskilere ve karisik-
liklara ragmen asagidaki sonug¢lara varmak miimkiindiir.

Halife Omer’e atfedilen ve bu boliimde sihhatini tartismaya actigimiz rivayete
gore ribanin kesin ve a¢ik bir tanimi miimkiin bile degildir. Su anki din alimlerimizin
bu rivayetin sadece sahih oldugunu degil, ayn1 zamanda ¢ok da dnemli oldugunu
vurgularken ayni anda da ribanin taniminin o giinlerde yaygin olarak bilindigini ve
insanlarin zihninde bu konuda higbir siiphe olmamasi gerektigini séylemesi gercek-
ten sasirticidir. Oysa erken donemlerde yasamis din alimleri su anki alimlerimizin

56 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, istanbul, h.1335, 1/464-5.
57 Miiftii Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 10.
58 Mevddsi, Siid, Lahor, 1961, 136.
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aksine, konuyla ilgili gii¢liiklerin farkinda gibi goriiniiyordu. Cessas bu konuda sun-

lar1 yazmistir:

Llle 84y jae e aa Wil Joal daeSa e WL S 4y Loy laad La iUl )

b 5 el Aumilly umill ) (a3l Canl g Cayal 0S5 o) pal) (o adle Ja s Lelal e adf Al slanly
Sl 5 i) Alasall elans) il 4 ey Jlalibasle e Sld IS Y 55 50 AL,

“Riba artik bir seriat terimi haline gelmistir. Eger 6zgiin sozliikk anlamini ko-
rumus olsaydi Omer’in, bu kelimenin anlamiyla ilgili hi¢bir kuskusu olmazdu. Ciinkii
Arapca onun anadiliydi ve o ribanin so6zliik anlamini iyi biliyordu. Bu goériisii destek-
leyen bir baska 6nerme de Arabistan’da yasayan insanlar altin karsiliginda altinin
veya glimis karsiliginda giimiisiin vadeli miibadelesini riba olarak adlandirmazken
seriatta bunun da riba olarak adlandirilmis olmasidir. Bu nedenle riba bizim miic-
mel olarak ifade ettigimiz kelimelerden biri olup serhe ve izaha muhtagtir.”5?

(2) Yukaridaki tanimlarin hig¢biri cami (kapsayici) degildir, ¢iinkii higbiri
ribe’l-fazl'1 karsilayamamaktadir (bkz. yukarida tartisilan, konuyla ilgili rivayetlerin
icerdigi celiskiler). Miftii Muhammed Safi ve Ebu’l-A’la Mevdidi tarafindan verilen
tanimlar bir yandan “L_ sed 42l ja (a8 JS”60 (kir getiren her borg ribadir) hiikmiini
bu kadar éne c¢ikarirken éte yandan Mevd(di’'nin “Islam fikihgilari, birinci asirdan
beri kar getiren her borcun riba oldugu prensibinde hemfikir olmuslardir” demesi
¢ok sasirticidir. Ciinkid bu insanlar ribe’l-fazl’t higbir borg islemi icermemesine rag-
men tam riba olarak gérmektedir.6!

(3) Ayni sekilde yukaridaki tanimlar mani (dislayici) olmaktan da uzaktir,
¢linkli Miislim’in aktardig1 asagidaki rivayetlere gore bir borcun geri 6denmesi es-
nasinda eklenen bir fazlalik sadece riba olmamakla kalmamakta, hadiste gecen keli-
melere gore “hiisnii’l-kaza” (s6zlesmeyi iyi bir sekilde yerine getirme) olmaktadir.
Miislim’in bu konuya ayirdig1 b6liimiin bashgi soyledir:

ol pSinaal oS 8 5 e | o U ] G0l

“Bir sey borg¢ alip daha iyisiyle geri ddeyen kisi ve ‘en iyiniz borcunu daha
iyisiyle geri 6deyendir’ rivayeti hakkinda”

Bu baslik altinda su hadis yer almaktadir:

Ul s daaal) Q) e et ) S5 da ) (e il ol g adde A o dl Jgms ) o @l i 0o
peimenl ) Ja o o) aae) OB Lol 1 V) Lesd 2l 8 @il sl im0 Ja (sl o @il
eliad

“Ebu Rafi dedi ki: Allah’in elgisi bir adamdan geng bir deveyi bor¢ olarak al-
mistl. Sadaka (¢n. zekat) develeri ona getirildiginde alacaklisi olan adama geng de-
vesinin geri 6denmesini istedi. Ona sadece yedi yasinda ‘miikkemmel’ bir deve bula-
bildigimi sdyledigimde onu adama vermemi sdyledi ve en iyimizin borcunu daha iyi-
siyle geri 6deyen oldugunu soyledi.”62

Ayni rivayet baska bir sened iizerinden ufak kelime farklariyla Ebu Rafi'ye ve

59 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, istanbul, h.1335, 1/624.
60 Mevd(di, Siid, Lahor, 1961, 299.
61 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 147-55; Miftii Muhammed es-Safii, Mesele-i Siid, 10-11.
62 Mislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bdb men isteslef, vd.
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ti¢ farkli sened iizerinden de Ebu Hiireyre’'ye kadar gitmektedir.63

Bu rivayet Imam Malik’in Muvatta’sinda da yer almaktadir. imam Malik bu
rivayeti Yahya’'dan, o Malik’ten, o Zeyd bin Eslem’den, o Ata bin Yesar’dan, o da Ebu
Rafi’den aktarmaktadir. Ebu Hiireyre’den nakille gelen rivayet ise Sahih-i Buhari’de
yer almaktadir.6* Meshur olarak bilinen yukaridaki rivayetler kimilerinin zihninde
ribanin, “borcunu geri 6demede iyilige” doniismesinin yalnizca hayvan alim sati-
minda s6z konusu olabilecegi siiphesini dogurmustur. Bu gorus, notlarimizda yer
alan sahihlerin ilgili basliklarinda epey belirgindir.> Bu kanaat dogruysa ortaya ilgi
bekleyen iki sorun ¢ikmaktadir. Birincisi, hayvanlar akit konusu oldugunda, borcun
geri 6denmesi esnasinda anamala eklenen fazlalik riba olmuyorsa hocalarimizin
tizerinde 1srarla durdugu “kar getiren her borg ribadir” hiikkmiiniin evrenselligi ne
olmaktadir? Ikincisi, hayvanlar s6z konusu oldugunda “borcunu geri 6demede iyi-
lik” sayilan erdemli davranis nasil oluyor da diger mallar s6z konusu oldugunda Al-
lah ile el¢isine kars1 bir savas sucu olarak tanimlanabilecek kadar biiyiik bir koétiiliik
haline geliyor? Bu nasil makul goriilebilir?

Ebu Davud’un Siinen’inde ve Ahmed bin Hanbel'in Miisned’inde aktarilan bir
hadis, hayvanlar ve diger mallar arasinda boylesine haksiz ve vicdansiz bir ayrim
yapmanin Hz. Peygamber’e atfedilemeyecegini gostermektedir. Hadisin Ebu Da-
vud’un Siinen’inde gecen ifadesi su sekildedir:

) 5 Pl (o als sagle W e il e IS J st dlh e 0 sils Corans U 0l o0

“Muharib, Cabir bin Abdullah’tan séyle dedigini isitmis: Allah’in elgisinin
bana borcu vardi da vade sonunda borg aldig1 miktarin iizerine (bir miktar) fazlasini
ekleyerek 6dedi.”66

Ayrica yukarida da gosterdigimiz gibi imam Malik'in Muvatta’sinda ve Bu-
hari'nin Sahih’inde gegen bazi hadislere gore hayvanlarin vadeli miibadelesinde hic-
bir sekilde riba s6z konusu olamaz. Ebu Davud’un Siinen’inde ve Ahmed bin Han-
bel'in Miisned’inde ayni anlama gelen diger bir hadisi de zaten yukarida gostermis
bulunuyoruz. Bu mesele sadece hayvanlarla sinirli kalmamakta, Beyhaki’'nin Stinen’i
tizerinden kolelere, bakir paralara; hasili altin, glimiis, yiyecek ve icecek olmayan
her seye samil olmaktadir. Tiim bunlar karsisinda sadece “kar getiren her borg riba-
dir” tanimi ¢6kmemekte, ayni zamanda diger biitiin tanimlar da anlamsizlagsmakta-
dir.

(4) ibnit'l-Arabi’nin Ahkamii’l-Kur’an’da, “karsilig1 olmayan fazlalik” ( s34 JS
uase s L) seklinde belirttigi riba tanimi, komiinizmdeki “hak edilmemis gelir”
(unearned income) teorisiyle olan benzerligi agisindan ¢ok ilgingtir. Lakin bu tanim
kabul edilirse mudarebe (gizli ortaklik) sézlesmesinin cevazina da imkan kalmaz.

63 Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bab men isteslef, vd.

64 Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma yeciizu min es-selef; El-Buhari, Sahih: Kitabti'l-
Istikrdz, Bab Istikrdazii’l-ibil; Ebu Davud, Siinen: Kitabii'l-Buyu’, Bab Hiisnii'l-Kaza; ibni Mace,
Stinen, Ebvabii’t-Ticardt; Et-Tirmizi, Cdmi’: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma cde fi istikrazi’l-ba’ir, vd.; En-
Nesai, Siinen: Kitabii'l-Buyu’, Bab istisldfii’l-hayevan ve istikrdzihi; Ed-Darimi, Siinen: Kitabii'l-
Buyu’, Bab fi'r-Ruhsa fi Istikrdzi’l-Hayevan; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 6/390.

65 Bir 6nceki dipnota bakiniz.

66 Ebu Davud, Stinen: Kitabti'l-Buyu’, Bab Hiisnii’l-Kazd. Ahmed bin Hanbel, Miisned, 3/319.
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Miiftii Muhammed Safi kendi iddiasini desteklemek adina bu tanima atifta bulun-
makta, ancak besbelli ki bunun tehlikeli icerigini gozden ka¢irmaktadir. Kimileri
mudarebe sozlesmesinde s6z konusu olan riskin, kar olarak elde edilen fazlaligin
karsiligl oldugunu soylemektedir. Fakat bugilinki biiyiik isletmeler diinyasinda,
bankacilik isinde s6z konusu olan iflas riskinin modern herhangi bir “kartel” ortak-
liginda s6z konusu olan risk kadar ¢ok, yahut onun kadar az oldugu séylenebilir.
Buna benzer sekilde bankalar tarafindan is adamlarina verilen kredilerin de hi¢ geri
6denmeme riski bulunmaktadir. Bu bankalarin stirekli olarak maruz kaldigi bir risk-
tir.

Kisaca, ribay1 hadisler 1s1g1nda tanimlamaya yo6nelik ¢abalarin hi¢biri su ana
kadar bagarili olmamistir. Oyleyse soru, ribaya iliskin tiim rivayetleri, sahih olma-
dig1 gerekgesiyle tamamen reddetmemiz gerekip gerekmedigidir. Biz bu soruya an-
lay1s gostererek hayir cevabini vermekten yanayiz. Tiim bu hadislerin gecirdigi ev-
rimsel siirece dair yukarida verdigimiz kisa izahlarin, bu hadislerin sahih olmadigim
gosterdigi dogrudur. Lakin onlarin, Kuran'in emirlerini ve Hz. Peygamber’in Siin-
net'ini yorumlamaya ve detaylandirmaya yonelik samimi ve gercek tesebbiisler ol-
masindan kaynaklanan ahlaki 6nemini gérmezden gelmek ¢ok vahim bir ahmaklik
olur. Bu ¢abalarin altinda yatan ruh, gercekte Kuran'in tesvik etmek istedigi iktisadi
hayata ve iktisadi sisteme yonelik Kurani bir ruhtur. Dolayisiyla hadislerdeki ribay:
anlamak i¢in 6ncelikle Kuran’in riba kavramui ile ne kastettigini anlamak gerektigi

kanaatindeyiz.
*k3kok

Kuran’in yasakladigi riba tiiriine bu ¢alismanin birinci b6liimiinde deginmis-
tik. Fakat bu sorunun negatif yontidiir. Sorunun pozitif yoniinii anlamak i¢in Kuran’a
gore ribanin ziddinin alisveris (bey’) degil, sadaka oldugu gercegini dikkate almamiz
gerekir. Bize gore sorunla ilgili en yaygin kafa karisikligi riba ile alisveris islemleri-
nin, birbirinin zidd1 olarak telakki edilmesidir. Bunun sonucunda fikhi kili kirk
yarma davranislari riba yasaginin ahlaki éneminin yerini almistir. Kuran’da ribay:
mahkum eden ilk vahiy “ribaya yaptiginiz yatirim” ifadesinin yanina karsitlik olus-
tursun diye “zekat yoluyla verdiginiz” ifadesini koymaktadir. Ayni sekilde konuya
iliskin son vahiy Allah’in “ribay1 mahvettigini” sdylerken hemen arkasindan “sada-
kalar ise gelistirdigine” dikkat ¢ekmektedir. Kuran’da Bakara suresinde bulunan
riba ayetlerinin (275-280); sadaka organizasyonunun nasil yapilacagi, onlarla ilgili
mubhtelif hitkiimler ve onun sosyal refah sistemindeki 6nemi hakkinda uzun uzadiya
bilgi verilmesinin (267-274) hemen ardindan geliyor olmasi da ayni durumun bir
yansimasidir.

Birkag kez vurguladigimiz tizere (1) Kuran'in “siirekli katlayarak riba alma-
yim” seklindeki agik ifadeleri, (2) riba aleyhinde Kurani emirlerin nazil olmasindaki
kronolojik siralama, (3) erken déonem miifessirlerden nakledilen (fikhi degil) tarih-
sel icerikli izah edici rivayetler; islam éncesinde yapilagelen ve Kuran tarafindan ya-
saklanan ribanin, borg verilen miktar1 kat kat artirmayi (u=_3) & —w=ai) iceren bir
islem oldugunu ve bu siirekli katlama isleminin bu yasagin gerekgesi, yani hitkmiin
illeti oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Bunu goéz éntinde bulundurdugumuzda
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sadaka ile ilgili Kuran ayetlerinin dogrudan ribanin ziddini tegkil ettigini fark edebi-
liriz.
1S el 4] die Lind Lsa Lia 8 4l imjiy (5301 13 (ga
“Verdiginin kat kat fazlasini kendisine 6demesi i¢in Allah'a giizel bir borg ve-
recek yok mu?” (2:245)
S sal 4l gl aielind liva Lia i dll i 63113 g
“Kim Allah'a giizel bir borg verirse Allah onu onun icin ikiye katlar ve onu ¢ok
comert bir sekilde miikafatlandirir.” (57:11)
S iy 5 oSl ade Liay L a8l | a5 ()
“Eger Allah’a giizel bir bor¢ verirseniz O sizin i¢in onu ikiye katlar ve sizi ba-
gislar.” (64:17)
Tiim bu ayetler ribay ilk kez kinayan Rum suresindeki ayetin ikinci kismin-
daki diisiincenin tefsiri gibi goériinmektedir:
O sinaaal) an Sl il a5 052 5385 e il L
“Allah’in rizasin arayarak zekat yoluyla verdikleriniz var ya... iste onlar kar-
siligin1 misliyle alirlar.” (30:39)

Demek ki Kuran’a gore ribanin zidd1 sadakadir. Peki sadaka nedir? Hatir sa-
yilir derecede izah gerektiren bu sorunun yeri burasi degildir. Fakat bu hususta vur-
gulamadan gecemeyecegimiz sey ise sadakanin, bireylerin tamamen keyfe keder
takdiriyle dilencilere bagis yapmasi anlamina gelmedigi ger¢egidir. Ayrica her sey
ziddiyla bilinir prensibi riba ile sadaka arasindaki karsitligi tespit etmeyi gerektirir.
Bu konuda soyleyebileceklerimiz az da olsa “4 &y ¥ 4 & 0 ¥ W7 (tamami idrak
olunamayanin tamami terk olunmaz) diisturu geregi tespitlerimizi belirtmemiz ge-
rekir.

Riba ile sadaka arasinda, alisverisin ortadaki terim gibi oldugu bir gerilim
vardir. Bu gerilimden Kuran’in saf rekabet ve vurgunculuk yerine isbirligi ve karsi-
likli anlayis ¢agrisinda bulundugu hayli acik bir sekilde goriinmektedir. Rekabet ve
vurgunculugun asirisi nasil ribaya yol agiyor ise isbirligi ve karsilikli anlayis da sa-
dakanin esas ruhunu teskil etmektedir. Elbette sadakanin fikhi agidan isbirligi ve
karsilikli anlayis, ribanin da fikhi acidan rekabet ve vurgunculuk anlamlarina gelme-
digini not etmemiz gerekir. Bu kavramlarin bu ikili anlamlar1 birbirine gegisken ol-
dugu i¢in bu karsitlik hentiz ¢oziilebilmis degildir. Kanaatimize gére meselenin esa-
sinda, tam da yukarida izahini yaptigimiz bu hadis malzemesinin evrimsel siirecini
meydana getiren, Kuran'in ve yasayan siinnetin o zamana iligkin ahlaki 6gretilerini
hukuki kaliplara sokma arzusu yatmaktadir. ibni Kayyim’'in agsagidaki ifadeleri de
benzer bir sonuca isaret etmektedir.

e Jal 1y 3 Y ol ) ailiall el o b Lal o s it L le 5L

4 a5 O Jie Llalally o aislady ) S (1 ooy Apusil) L3 ) Lald Ay U oy ja 5 hausd J5Y)
adna Y1 elld Jady ¥ Qi) g Al pal YT sie Al peai ia JWall 3 315 oA WS Ll ed s
ol Alnall s (a5 Lglag S A LT a5y e o5 4illlae a3 (ataall (sl 136 gl
e Ul )5 03 53 50 paans (3% (i (pall o slay 5 Al alaalis o ) i B8 By (Ml (e adly
Jeany g Jhlly 4al Jle JSLE 4AY 4ie Juany i 2 o ol el Je 23 54l Jumnie B3 32 G plindl)
a5 alST cal 5 LW aoa o) 4dla L aliaa) 5 45 5 Cpenll )l Aes ) (ad el Be ea )
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O S agdy 088 S (B e 1 138 e oiom ply Algm) cm g 4 gas 4oy ol 00 O35 Ll 5 448,
ol gl i pl (pail Al Jgd caa J S o) s JW 4 @iy Y Al Ll e daal sl iy ST )
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“Iki tiir riba vardir: agik (celi) ve gizli (hafiy). Acik riba topluma verdigi agir
zararlardan otiirt yasaklanmistir. Fakat gizli riba, acik ribaya gotirebilme ihtima-
linden otiirii yasaklanmistir. Dolayisiyla ilk tiir riba dogrudan ('~=8), ikinci tiir riba
dolayli (4w 5) olarak yasaklanmistir. Gergekte kredinin s6z konusu oldugu riba agik
ribadir. islam 6éncesi donemde bu riba, gecikmis bir borcun geri 6denmesinde s6z
konusu olan artisla ilgiliydi. Sonugta borg verilen miktar (anapara), geri 6demede
gerceklesen gecikme miktarina orantili bir sekilde arttirilirdi. Bu durum, verilen ytiz
(lira) binlerce (lira) olana kadar devam ederdi. Bor¢lu ¢ogu zaman, borcun ddeme-
sini ertelemekten baska alternatifi olmayan ¢aresiz ve muhtag biri olurdu. Alacakli
ise yatirimda bulundugu tutardan daha fazla kar elde edebilmek i¢in (borcun itfa-
sina dair) talebini ertelemeyi kabul eder ve beklemeyi secerdi. Ote yandan borglu,
alacaklisinin baskici taleplerini savusturabilmek ve hapishane tehlikesinden koru-
nabilmek i¢in bu arttirilmis miktar1 6demek zorunda kalirdi. Bu sayede zaman gec-
tikce bor¢lunun parasal kaybi giderek biiyiir, borcu da birikirdi; ta ki sahip oldugu
her sey alacaklisinin oluncaya kadar... Bu yolla yoksul kisinin borcu, o hi¢bir kazang
elde etmedigi halde biiyiir; 6te taraftan zengin kreditoriin serveti katlanarak artar-
ken kardesine (bor¢luya) ondan higbir pay diismezdi. Alacakli bu sayede kardesinin
(bor¢lunun) malini haksiz yolla elde etmis, kardesi ise kayip iistline kayip yasamis
olurdu. Dolayisiyla Allah tiim merhameti, hikmeti ve yarattigi varliklara gosterdigi
iyiligiyle ribay1 yasakladi; onu alani, vereni, bu tip islemlere katiplik ve sahitlik edeni
de lanetledi. Ribay1 birakmaya istekli olmayanlara ise Allah ve elcisi ile savasmaya
hazir olmalarini séyledi. Boyle bir tehdit baska hi¢bir biiyiik giinaha (kebair) karsi
dile getirilmemis oldugundan ribanin biiyiik giinahlar i¢cinde en ¢irkini (ekberii’l-
kebair) oldugu sonucuna varabiliriz. Ahmed bin Hanbel’e hakkinda hi¢bir bir siiphe
ve muglaklik olmayan riba hakkinda soruldugunda séyle cevap verdi: Hakkinda hig-
bir belirsizlik olmayan apagik riba sudur: Birisi bir baskasina borg¢lu olur da alacakl
(¢n. vade sonunda) borg¢luya borcunu 6édemekle anaparanin artmasina riza goster-
mekten hangisini sececegini sorardi. Eger bor¢lu 6deme yapamayacak durumdaysa
alacakli bor¢ miktarini arttirir ve vadeyi uzatirdi. Allah ribay1 sadakanin ziddi olarak
ele almistir. Dolayisiyla riba alan birisi sadaka veren birisinin tam tersidir. Allah ‘ri-
bay1 mahvettigini, sadakalari ise gelistirdigini’ sdyler. Ayrica ‘insanlarin serveti lize-
rinde artsin diye ribaya yapilan yatirimin Allah katinda artmayacagini, fakat Allah’in
rizasini arayarak (mallarini) zekat yoluyla verenlerin ise karsiligini misliyle alaca-
ginl’ soyler. Dahasi Allah soyle demistir: ‘Ey iman edenler! Strekli katlayarak riba
almayin. Kendinizi Allah’tan koruyun ki belki mutlu olursunuz. Kendinizi kafirler
icin hazirlanmis olan atesten koruyun!” (3:130) Kuran bunun ardindan ‘servetini
hem iyi zamanda hem de zor zamanda harcayanlar i¢in yaratilan cennetten’ bahse-
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der. Boylelikle onlar riba alanlarin tam tersi olmus olur. Kisaca, Allah bir yandan in-
sanlara karsi bir haksizlik olan ribay1 yasaklamis bir yandan da servetin sadaka ola-
rak harcanmasi gibi insanlarin iyiligine olan bir seyi emretmistir.”67

Muhammed Resid Riza’nin, Ibni Kayyim'’in gériisiine dair yorumlarn da dik-
kate degerdir.
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“Allame Ibni Kayyim tarafindan acik riba olarak adlandirilan, Ahmed bin Han-
bel tarafindan da haramligi Kuran’in acik ifadeleri tarafindan, siiphenin golgesine
bile yer birakmayacak sekilde kanitlandig1 s6ylenen riba; borg islemlerinde s6z ko-
nusu olup yoksul birinin borcunu geri 6deyemediginde borcu olan miktarin katla-
narak artmasina neden olan riba tiirtidiir. Yuva yikan, insanin kalbinden kardeslik
duygusunu alan, yoksulla zengin arasinda biiyiik bir nefret ve diismanlik yaratan
riba budur. Hz. Peygamber ribay, borg islemlerinde olan riba ile sinirlandirdiginda;
ilahi emirle kastedilen ve riayet edilmediginde Allah’in misliimanlari, kafirligin ce-
zasindan daha dehsetli bir ceza ile tehdit ettigi ribanin anlamini agikliga kavustur-
mustu. Allah'in kendisine akil ve zeka verdigi bir insan, bu tip bir riba yasaginin in-
sanlara zararli oldugunu ve onlarin zenginlesmesine mani oldugunu savunabilir mi?
Eger yoksul insanlarin yuvasi yikilmadan ve a¢g6zlii insanlarin tamahkarligi tatmin
edilmeden sermaye birikimi saglanamiyorsa bu tiir bir zenginlesmeyi tasvip edecek
hi¢ kimse yoktur.”68

Kisaca Kuran tarafindan agik ifadelerle yasaklanan riba, ibni Kayyim'in “agik
riba” dedigi ve bor¢ miktarinin siirekli katlanmasi 6zelligini barindiran ribadir. Bu-
nunla birlikte riba olmayan ama iginde ribanin ruhunu barindiran ¢ok sayida ada-
letsiz ticari faaliyet sekli vardir. Ornegin ibni Kayyim tarafindan “gizli riba” olarak
adlandirilan vurgunculuk bunlardan biridir. Meshur hadisgi ibni Hacer el-Askalani
tarafindan asagidaki yorumun isabet ettigi olgu iste bu ikinci tiir riba kapsaminda-
dir:

pome g JS e Lo sl

“Riba kavrami haram olan her tiirden ticari islem i¢in kullanilabilir.”¢?

Hadis kitaplarinda bu riba kavramini formiile etmek i¢in tesebbiislerde bulu-
nuldugu fark edilebilir. Lakin fikhi riba kavramini her tiir gayrimesru ticari islem
icin kullanamay1z. Resid Riza tarafindan ifade edilen su saglam prensibi g6z 6niinde
bulundurmamiz gereKir.
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67 {bni Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-Muvakkiin, Delhi, h.1313, C.1, 200.
68 Resid Riza, Tefsirti’l-Mendr, Kahire, h.1367, 3/15.
69 {bni Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri, Kahire, h.1319, 4/250-1.
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“Kuran’in acik ifadelerine dayanan emirler ile tek bir senedi bulunan rivayet-
lere (haber-i vahid) dayanan emirler arasinda ve fakihlerin kiyaslarina dayanan
emirler arasinda ayrim yapmak zaruridir.”7°

Dahasi, masalih-i miirsele (kamu yarari) olarak bilinen meshur fikih prensibi
geregi modern zamanlarda etik agidan daha yikici olan, riba ruhunu daha fazla ba-
rindiran ve dolayisiyla daha ¢ok ilgiyi hak eden muameleleri; yasaklanan eylemlere
yol agma ihtimali 6l¢iisiinde kesfetmek durumundayiz. Toprak agaligi, derebeyligi,
vurgunculuk ve istifcilik gibi davranislar acik ribaya kesinlikle banka faizinden daha
yakindir. Burada ortaya koydugumuz goriise ters bir gorisi, sirf kelime benzerli-
gine dayanarak ileri siirmek Cessas’'in dikkat cektigi, yukarida alintiladigimiz ve
Onemine binaen burada tekrar etmeyi uygun gordiigiimiiz hatanin ta kendisini yap-
mak anlamina gelecektir.

Al gl b anse 43 ATV Cadli La 3 Y) 3 ghall (e b oy AT 8 4 sany SV Y ey ¥
“Seriatta kullanilan bir terimden (onun sézliik anlamindan) hareketle belli

bir ticari islem hakkinda umumi haramlik iddia etmek; o islemin, ilgili terimin seri-
attaki tanimina denk diisttigiiniin sabit olmasi hali disinda caiz degildir.”

3. Gunimiz Ekonomisinde Faiz Oraninin Rolu

Modern iktisat ilminde faiz orani fiyatlarla ayni yerde yer almakta, krediye
yonelik arz ve talebi diizenlemek, onu miisteriler arasinda tahsis etmek, vb. gibi her-
hangi bir fiyat sisteminin yerine getirdigi tiim énemli islevleri (¢n. kredi tizerinde)
yerine getirmektedir. Faiz orani, yani kredinin fiyat: sifira indirilecek olursa kit arz
ve sinirsiz taleple karsi karsiya kalinir. Mevcut krediyi miisteriler arasinda tahsis
etmek ve oncelikleri belirlemek imkansiz hale gelir. Ozellikle de yakinlar1 kayirma
ve yozlasma tehlikesinin had safhada oldugu bizimki gibi bir toplumda 6ncelikleri
hesap etmek ve mevcut fonlarin ne kadarinin kalkinmaya yoénelik olarak kullanil-
masi gerektigine dair dogru rakamlari tespit edebilmek neredeyse imkansizdir. Hal-
buki su anda faiz orani, kredi sermayesini tahsis etmede objektif bir 6l¢iit olma isle-
vine sahiptir. Krediye duyulan gergek ihtiya¢ ise uygun olan {icreti, yani faizi 6de-
meye razi olma seklinde ifade edilmektedir. Faiz oraninin keyfi oldugu seklindeki
yaygin inanisin hi¢bir temeli yoktur. Nitekim o da diger fiyatlar gibi bir fiyattan iba-
rettir. Mevdiidi banka faizinin, arz ve talep kanununa isaret eden teorisini ele alirken
soyle soylemektedir: “Bir an i¢cin bunun ne anlama geldigini diisliniin. Sermayedar
dogrudan ve adil bir sekilde is adamiyla ortaklik kurmak ve onun elde edecegi kar-
dan hakki olan pay1 almak yerine onun elde etme ihtimali olan asgari kara dair bir
tahmin yliriitmekte ve kendi kendine ‘ona verdigim borg¢tan su kadar faiz almaliyim’
demektedir. Is adami da alacag1 borg sayesinde elde etme ihtimali olan azami kara
dair kendi tarafinda bir tahmin ytiriitmekte kendi kendine ‘6dedigim faiz su kadar
gecmemeli’ demektedir. Dolayisiyla hem bor¢lu hem alacakli spekiilasyona girmek-
tedir.”71

Mevdidi mevcut bankacilik sistemimiz hakkinda ciddi bir arastirma yapma-

70 Resid Riza, Tefsirti’l-Mendr, Kahire, h.1367, 3/113.
71 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 78-9.
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mis gibi goriinmektedir. Bor¢lu ve alacakli arasindaki pazarliga ve karsilikli ihtiyag-
lar1 denk getirme siirecine dair zihninde canlandirdig gériintii Hint tiiccar sinifinin
faizli islemleri agisindan belki dogru olabilir, ancak bankalarin finansal sistemi agi-
sindan dogru degildir. Kiiciik islerde fiyatlar yukar1 asag1 hareket edebilir, genelde
de eder zaten; ancak faiz oranlari ¢ok sayida ve muhtelif iktisadi faktoriin baskisi
olmaksizin yiizde yarim, hatta ceyrek bile hareket etmez. Faiz oranlarinda bdylesi
bir hareket oldugu takdirde ise bunun kendisi 6nemli bir iktisadi faktér olur. Banka
faiz oraninin belirlenmesi ya da sabitlenmesi herhangi bir borglu ile alacakl arasin-
daki basit bir antlasmanin degil, cok sayida karmasik iktisadi faktoriin sonucudur.

Bazi iktisatcilarin goriisiine gore faiz orani sifira indirilebilir. Aslinda iktisadi
sistemin genel egilimi faiz oranini diistirme yoniindedir. Lakin bu ancak iilkedeki
reel zenginlik ve kredi sermayesinin, para arz1 ile para talebi arasinda esitlik yahut
esitlige yakin bir durum yaratacak kadar biliyiimesi halinde s6z konusu olabilir.
Boyle bir durumda kredi almak ¢ok kolay hale gelir. Fakat bu duruma hentiz ABD
gibi gelismis ekonomilerde bile erisilememistir. Ulkemizde bu sartlarin meydana
gelmesi icin tiikenmeyen bir gayretle reel zenginlik ve sermaye olusumu saglamak
icin calismamiz gerekir. Bu hedefe ulasamadigimiz miiddetge de mevcut faiz oranina
katlanmamiz gerekmektedir.

Komiinist diisiince okulundan olan iktisat¢ilar faiz oranina dair ¢ok daha
farkl bir goriise sahiptir. Onlarin teorisine gore “art1 deger” yani kar tlireten sey ser-
maye degil, emektir. Bu teoriye gore bankalar ve banka faizi bir yana, 6zel isletme-
lerin elde ettigi karin bile hi¢bir bir dayanagi yoktur. Fakat Sovyet Rusya, Yugoslavya
ve diger komiinist iilkelerde isleyen mevcut mali yapinin, temel iktisat teorisine ters
diisse de banka faizini bir gereklilik olarak kabullenmesi gerekir. Komiinistler bu
anormal durumu, mevcut sartlar bir gegis siireci olarak géormek suretiyle izah et-
mektedir. Onlara goére bu asamada banka faizinden ka¢is miimkiin degildir. En yiik-
sek ideal duruma ulastiklarinda, yani “herkese ihtiyacina gore ve herkesten kapasi-
tesi oraninda” prensibine gore 6rgiitlenmis komiinist toplum tesis edildiginde mev-
cut bankacilik sisteminin faiz oranlariyla birlikte ilga edilecegini iddia ederler. Ko-
miinizm tarafindan tahayyiil edilen sistemin uygulanabilirligi sorusu bir yana, ko-
miinist sistemi kabul etmemiz halinde onun sistemli devlet miidahalelerini ve bu
ugurda kullanacagi siddeti de kabul etmek zorunda kalacagimiz i¢in toplumun ¢o-
gunlugunun buna direng gosterecegi kanaatindeyiz.

Bu makalenin 6nceki béliimlerinde agikladigimiz tizere Kuran’in genel 6gre-
tisi en yliksek oranda isbirligi ruhunu ve sosyo-ekonomik adaleti tesis etmeyi arzu
etmektedir. Buna sadaka denir ve bunun dilencilikle ya da bagis yapmakla karisti-
rilmamasi gerekir. Kuran’in tasavvur ettigi isbirligi ruhu Hz. Peygamber’in Me-
dine’ye hicretinin ardindan Mekkeli muhacirler ile Medineli ensar arasinda tesis et-
tigi muahat (kardeslik) deneyiminde iyi bir sekilde tasvir edilmistir. islam’in gercek
sadaka ruhuna dayal Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemiyeti’nde banka faizi mut-
laka ilga edilecektir. Ciinkii bu ideal Milletler Cemiyeti'nde insanlar ancak takva ve
yardimlasmada rekabet edeceklerdir. Bu ideale ulasma ugrunda ¢aba harcamak, ca-
gimizin en onurlu cihat hareketidir. Bu Islami Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemi-
yeti'ni tesis etme cihadina devam etme niyetinde oldugumuz miiddetge ne kadar na-
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hos olursa olsun mevcut realitelere de gozlerimizi kapamamamiz gerekir. Faizin kal-
dirilmasy, tahayyiil edilebilen en yiiksek seviyede isbirligi ruhunu varsaydigi icin bu-
gun, Ulkenin ekonomisini ve tiretim hayatini en korkung bir sekilde tehlikeye atmak-
s1zin uygulanmasi miimkiin degildir. Toplumumuzda bu tarz bir islami isbirligi ruhu
elbette arzu edilmektedir. Lakin biz su an Kuran’in tasavvur ettigi bu sosyal diizenin
en z1t kutbunda yer almaktayiz. Durum bu iken devletin 6zellikle de kar amaci giit-
meyen yol, hastane, okul, vb. temel projelerinin finansmani i¢in faizsiz bor¢ bulmasi
imkansizdir. Bugiin hi¢cbir ekonomi karz-1 hasen iizerinde kurulamayacag gibi ata-
larimiz tarafindan da kurulamamaistir. Yine de 6zel isletmeler bu yonde ve tamamen
hayirsever amaclar dogrultusunda tesvik edilmelidir. Bu nedenle iktisadi kalkinma-
mizin su asamasinda faizi kaldirmanin esaslh bir hata olacagini belirterek konuyu
sonlandiriyoruz.

Sonug

1. Kuran'in ‘siirekli katlayarak riba yemeyin’ (1iclas Ll U, 15,815 ¥) seklindeki agik
ifadesi,

2. Ribay1yasaklayan ayetlerin nazil olmasindaki kronolojik siralama,

3. Ribanin mahiyetine iliskin muteber tabii mifessirlere kadar giden tarihsel riva-
yetler,

4. ‘Ribanin kalanindan vazgegin’ (Ll ¢ (4 L 1s,3) ayetinin nazil oldugu tarihsel bag-
lam1 tasvir eden hadis malzemesi,

5. Tiim bu deliller agsagidaki riba tanimini ortaya koymaktadir:

6. “Riba, bir borcun vadesini belirli bir miktar uzatma karsiliginda anaparanin bir-
kag¢ misli katlandigi fahis bir artisi ifade eder.”

7. Ribanin kanun yoluyla yasaklanmasi dini bir zorunluluktur.

8. Kuran ribanin ziddinin sadaka oldugunu beyan etmektedir. Sadakanin dilenci-
likle hi¢bir alakas1 bulunmamaktadir. Buna gére sadakaya, yani isbirligi ve kar-
silikli anlayisa dayali bir ekonomi sistemi tesis etmek miisliimanlar i¢in ahlaki
bir vazifedir. Bu hedefe ulasmak icin devletin ve toplumun ortak ¢cabasi gerek-
mektedir.

9. Kuran’daki riba yasaginin altinda yatan temel ahlaki diisiinceye iliskin genis bir
uygulama alanina hadis literatiiriinde yer verilmektedir. Lakin riba-hadis ara-
sindaki geliskiler ve tutarsizliklar ile bu literatiirdeki gitgide katilasan evrimci
egilim, konunun 6zgiinliigiini ve itibarin zedelemektedir.

10. Kuran’da telkin edilen sadaka arzusu ile hadis malzemesinin bu diisiinceyi des-
tekleyici ve izah edici muhtevasi her tiir etik dis1 iktisadi ve finansal islemin, ibni
Kayyim’'in “gizli riba” olarak adlandirdig1 kategoriye girdigini gostermektedir.
Fakat hukuki riba olan Kuran ribasi ile daha sonraki dénemlerde yasamis olan
yazarlarin kullandigi riba kavrami arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedir.

11. Kuran'in bizden tesis etmemizi istedigi isbirligi ruhu ile bu ruhun dogru sekilde
beslenmesi ve gelistirilmesine dayanan iktisadi sistem ve toplumun da buna uy-
gun olarak yeniden yapilandirilmasi, banka faizini ve mevcut bankacilik siste-
mini epey liizumsuz hale getirecektir ki Kuran ve Siinnet’in ruhunun bizden is-
tedigi de aslinda budur.
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Toplumumuz yukarida cercevesi verilen Islami diizene gore yeniden yapilandi-
rilmadigi miiddetcge banka faizini kaldirmak, toplumun iktisadi refahi ile tilkenin
finansal sistemi acgisindan 6liimciil bir hata ve ayni zamanda Kuran’in ruhu ve
maksadina da aykiri olacaktir.

Tedric (asamalandirma) ve teysir (kolaylastirma) prensiplerine gore banka fai-
zini kaldirmadan 6nce yasama faaliyetini derebeyligi ve istif¢ilik gibi agir sosyal
haksizliklara karsi harekete gecirmek gerekmektedir.

Her Pakistan vatandasinin banka faizini sifira diisiirme, baska bir deyisle tama-
men ortadan kaldirma hedefine yonelik olarak durmak bilmeyen bir tutku ve
gayretle ¢alismasi gerekmektedir. Bu hedefe ulagmak icin tilkedeki reel zengin-
lik ve kredi sermayesini, para arzi ile para talebi arasinda esitlik yahut esitlige
yakin bir durum yaratacak kadar biiyiitmek ve boylelikle kredi almay: ¢ok kolay
hale getirmek gerekmektedir. Banka faizine ve elbette vurgunculuga yonelik
miisevvikler ancak boyle ideal sartlar altinda ortadan kalkabilir.

Devletin ve genel olarak miisliimanlarin kolektif ¢abalar1 sonucunda alinan 6n-
lemler, mevcut modern sartlar altinda islam’in ekonomik sistemini tesis etme-
nin tek yolu olan Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemiyeti'ni meydana getirmek
icin yeterli olacaktir.
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