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“Kadinlar dinlerken, kadin hayatinin sebep oldugu tarihi ve psikolojik degisiminin kesfini
ve farkint duyuyorum. O tamamen su diisiinceyi degistirmistir: insanin hikdyesi nasil an-
latilir ve ayrica kim onu anlatiyor.”

Carol Gilligan*
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Bu calisma, hem Bat1 diinyasinda hem de Islam dlemindeki bilginlerin karma egitime
yaklasimlarinin teorik yapisini ve aynt zamanda bu teorik cercevenin nasil gelisip déniis-
tiigiinti kisaca ortaya koymay! amaglamaktadir. Bununla birlikte calismamizda bati ve
Islam diinyasinda karma egitimin tarihsel siirecine ve uygulamalarina da 6rnekler verile-
rek genel yapi gésterilmeye calisilmistir. Ozellikle Islam diinyasindaki karma egitim ile il-
gili uygulamalarin, Resulullah (s.a) donemindeki uygulamalara uygun olup olmadigi da
tartisilmigtir.

Anahtar Kelimler: Karma Egitim, Bat'da Karma Egitim, Islam Diinyasinda Karma Egi-
tim.

Co-Education in the West and Islamic World

This study aims at briefly pointing out the theoretical approaches of the scholars both in
the western world and in the islamic world on coeducation together with the develop-
ment and transformation of this theoratical framework. In addition, a general overview
of the structure of coeducation in the western and Islamic world together with its histori-
cal background and applications has been given through examples. A particular stress
has been made on the question of whether the coeducational applications are in agree-
ment with those in the period of the holy prophet (peace be upon him).
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“Listening to women, I heard a difference and discovered that bringing in women'’s lives
changes both psychology and history. It literally changes the voice: how the human story
is told, and also who tells it.”

Carol Gilligan
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Son zamanlarda tek cinsiyete dayal egitim ile karma egitim sistemleri, cok
tartisilan konular arasinda yer almaya baslamistir.t Uzun yillardir 6zel ve dini
odakli okullarin etkisinde olan tek cinsiyet egitimi kavrami, son yillarda bir¢ok
Avrupa tlkesinde ilgi odag1 olmus ve basinda tartisilmaya a¢ilmistir. Tek cinsiyete
bagh egitim s6z konusu oldugunda diger karma egitim de tartisma konusu olmak-
tadir. Aslinda bu iki yaklasim birbirlerini ¢agristiran kavramsal ve kurumsal yapi-
lardir.

Karma egitim, kadin ve erkegin aynmi kurum ve 6zellikle ayni sinifta 6gretim
gormeleri demektir.2 Karma egitim, kadin ve erkek arasi bir iliskiyi de ifade etti-
ginden genellikle diisiince ve inancin alanini belirledigi bir egitim olmaktadir. Bu
sebeple karma egitimin belirleyici unsuru ne ekonomik ne de baska bir sebeptir,
¢ogu kez yalmzca dindir.3 Pek cok iilke ve milletin tarihi incelendiginde, 6teden
beri tek cinsiyete bagh egitimin tercih edildigi goriilmektedir. Tarih boyunca, kar-
ma egitimin degil de tek cinsiyete dayali okullarin tercih edilmesinin ¢esitli sebep-
leri bulunmaktadir. Bunlarin en dnemlileri hi¢ kuskusuz dini ve kiiltiirel gelenektir.
Bunlarin yaninda tek cinsiyete dayali okullarin tercih edilmesi giivenlik, cocuklarin
oturduklar yerlerin okula olan mesafesi ve yalnizca kizlarin devam ettigi okullarda
onlarin rahat etmeleri i¢in gerekli seceneklerin olmasi gibi durumlardan kaynakla-
nabilmektedir.

Egitimciler, karma egitim s6z konusu oldugunda ii¢ segcenekle karsi karsiya
kalmaktadirlar. Bunlardan birincisi, tek cinsiyete dayah egitim ve 6gretimdir ki, bu
durumda okul yalmzca erkek veya kizlara tahsis edilmis olmaktadir. ikinci durum
ise, okulun ve siniflarin erkek ve kizlardan olusan karma hale getirilmesiyle birlik-
te, baz1 6zel derslerde kizlarin ve erkeklerin farkli siniflarda ders yapmasi duru-
mudur. Ugiinciisii ise, okulda kizlarin ve erkeklerin ayr1 siniflarda egitim gérmele-
rine karsilik bazi ders ve sosyal aktivitelerde erkek ve kizlarin karisik bir sekilde
bulunmalaridir.# Aslinda son iki durum, giiniimiizde genel bir ifadeyle “karma egi-
tim” olarak nitelendirilmektedir. Karma egitim fikri, cinsiyet esitligini desteklemek
ve her iki cinsiyete de esit egitim erisimi saglamak diisiincesinden kaynaklanmak-
tadir. Bu tiir egitimin ciddi ve yogun bir sekilde uygulanmasi, Avrupa iilkelerinde
uzun soluklu degildir; tarihte bazi 6rnekleri goriilse de Iskandinav iilkeleri disinda,
Avrupa iilkelerinin ¢ogunda ikinci Diinya Savasi sonrasinda, diger iilkelerde ise
(6rn. Yunanistan, ispanya, Avusturya ve Portekiz) 1970’lerde ortaya cikmistir. Av-
rupa llkelerinin ¢ogunda egitim ilkesi olarak goriilen karma egitim iilkelere gore
35ila 60 yillik bir gelenege dayanmaktadir.s

1 Amerika’da Planlama, Degerlendirme ve Politik Gelisme, Politika ve Program Caligsmalar1 Dairelerinin
EgitimBo6limi'niin bu konuda hazirladigl rapor igin bk. U.S. Department of Education, Office of
Planning, Evaluation and Policy Development, Policy and Program Studies Service, Single-Sex Versus
Secondary Schooling: A Systematic Review, Washington, D.C., 2005.

2 Collins, O’Brien, The Greenwood Dictionary of Education, s. 61.

3 Russell, “Co-Education”, I, 357.

4 Unesco, Single-Sex School for Girls and Gender Equality in Education-Advocacy Brief, s. 1.

5 Avrupa Komisyonu, Egitim Ciktilarinda Cinsiyet farklhiliklari: Avarupa’da Alinan Tedbirler ve Mevcut
Durum, s. 85.
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Son zamanlarda karma ve tek cinsiyetli okullarla ilgili yapilan calismalarda,
basar1 durumlariyla ilgili bazi sonuclar elde edilmistir. R. Dale yaptig1 bir arastir-
mada (1969), karma okullarin diger okullara nazaran akademik ¢alisma, tutum ve
sosyal acidan daha basarili bulunduklari ortaya konulmustur. Dale ve Miller tara-
findan yapilan baska bir calismada (1969), tek cinsiyetli okullardaki dgrenciler ile
karma okuldaki 6grenciler arasinda “farkindalik” ve “hazirbulunusluk” bakimindan
derece siniflandirmasi bakimindan herhangi bir iliski bulunamamistir. King'in yap-
t1g1 arastirmada ise (1959), tek cinsiyetli okullarda kiz ve erkek cocuklarin karma
okuldakilere gore matematik dersinden daha basarili olduklar tespit edilmistir.e
Marsh ve Rowe’un yaptiklari arastirmada ise (1996), tek cinsiyetli okullardaki ma-
tematik simiflarinda erkek veya kizlar agisindan avantajli bir durum tespit edile-
memistir.” Eva Van de Gaer ve arkadaslarinin yaptiklari ¢calismada ise (2004), tek
cinsiyetli okullardaki erkek ve kiz 6grencilerin hem dil hem de matematikteki inti-
bakin karma egitimdekilere gore, sinif ve okul yoniinden daha basarili olduklarini
tespit etmislerdir.s

Cowell ise, kisilerde fiziki, duygusal ve zihinsel biiyiimenin siiratle gelistigi
11 yas ile 16 yaslar1 arasindaki donemde, kiz ve erkek fark etmeksizin her iki cins
bakimindan duygusal ve zihinsel gelisimin saglikli olmas1 bakimindan, ayrn okul-
larda egitilmelerinin daha iyi oldugunu ortaya koymustur.® C. Riordan (2002) ise,
tek cinsiyetli siniflarin diisiik sosyoekonomik arka plana sahip risk tasiyan 6gren-
ciler icin daha etkili oldugu kanaatindedir.10

Yukarida verilen degisik calismalarin verileri, karma egitim ile tek cinsiyetli
okul veya siniflar bakimindan basari ve gelisim agisindan degisik sonuglar elde
edildigini gostermektedir. O halde bu konuda ortaya konulan verilerin, goreceli
olduguy, kesin bir ifade kullanmanin heniiz miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir.

Karma egitimin islam diinyas ile Bat1 diinyasindaki serencamu ise, cok degi-
sik ve farkli sekillerde cereyan etmistir. Oncelikle karma egitimin Bat1 diinyasinda-
ki seriivenine kisaca goz attiktan sonra islam egitim tarihinde karma egitim ile ilgi-
li gelismeleri s6z konusu edecegiz.

1. Bat1 Diinyasinda Karma Egitim

Karma egitim, egitimin yalnizca erkeklere ait oldugu anlayisinin zamanla
zayiflayarak kadinlarin da egitimde yer almalarindan sonra, zamanla kadin ve er-
kegin ayni ¢at1 altinda 6grenim goérmeleri durumu da s6z konusu olabilmistir. Ka-

6 Pathan, “A Conparative Study of Students’ Attidute Toward Co-Education From Single-Sex and Co-
Educational Junior College From Pune City”, Journal of Arts Science & Commerce, Vol. 11, Issue. 1,
January 2011, s. 104, 105.

7 Gaer, Pustjens, Damme, Munter, “Effects of Single-Sex versus Co-Educational Classes and Schools on
Gender Differences in Progress in Language and Mathematics Achievement”, British Journal of
Sociology of Education, Vol. 25, No. 3 (Jul., 2004), s. 308.

8 Gaer, Effects of Single-Sex versus Co-Educational Classes, s. 315.

9 Smithers and Collings, “Co-Educaitonal and Science Choice”, British Journal of Educational Studies, Vol.
30, No. 3 (Oct,, 1982), s. 314.

10 Bracey, “Separate But Superior? A Review of Issues and Data Bearing On Single-Sex Education”, s. 12.
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dinlarin egitimi s6z konusu oldugu her yerde ve zamanda, beraberinde baz tar-
tismalari da baslatmistir. Bu yiizden karma egitim uygulamasindan 6nce kadinlarin
egitim ve 6gretim alaninda gorilmelerinin sebeplerini ve ge¢misini ele almak icap
etmektedir.

Avrupa’da ortacagin ilk dénemlerinde, okumanin Latince 6grenmeyi icerdigi
zamanlarda, manastirlarda meslekten olmayan ¢cocuklari ya da aristokrat veya sa-
ray halki icin bir miirebbinin gzetiminde okumay1 baslatan siirec, rahibe yetistir-
mek gayesi glitmeyen kadinlara Latince metinleri okuma egitimini temin eden bir
firsati sunmus oluyordu. On ikinci asirda Latince 6grenme kurumsallasmaya bas-
layinca, daha 6nce kadinlar1 kabul etmeyen tiniversiteler ve gramer 6greten okul-
larda dahi kadinlar adina fazladan okul iicreti masrafi ortaya ¢ikmis oldu. Bu ka-
dinlarin rekabet edemeyecegi bir sonu¢ ortaya koydugundan, okuyan kadinlara
gittikce nadir rastlanir oldu. Boylece sadece 6zel merak ve maksatla bazi kadinlar
okumaya devam edebildiler.11

Kuzeybati Avrupa’da yer alan ve 1200 yillarinda rahibe ile kesisler tarafin-
dan olusturulan bir gelenegi ifade eden Beguine hareketinin ilk zamanlarinda, kiz
cocuklarini 6grenci olarak kabul etmeye basladiklarini goriiyoruz.12 Avrupa’da, on
ikinci ve on ti¢lincii yiizy1lda genellikle bir anne veya bir ailenin yaninda evde kiz
cocuklarina egitim veren kadin 6gretmenlerin gorev yaptiklarina sahit olmaktayz.
Buralarda 6gretilenler, genellikle alfabe, Latince ve dini ibadetleri belleten metin-
lerden ibaretti. On dordiincii yiizyilda da kizlarin 6grenmeyi gerceklestirmek icin
toplandiklari ayri yerler mevcuttu. Manastirlarda da kiz ¢ocuklarina bu defa Latin-
ceden ziyade anadilde dini metinleri okuma ve cemaatle dua edebilecegi metinle-
rin 6gretimine devam ediliyordu. Bu dénemde evlerde erkek ¢ocuklar1 kadar kiz
¢ocuklarina da dgretim verilmekteydi. On dordiincii asirda 1380 yilina gelindigin-
de, Paris’te bazi okullarda bayan 6gretmenler tarafindan egitimin verildigini gori-
yoruz. Bu donemde Paris’te yirmi iki tane 6gretmenlik yapmaya yetki belgesi almis
bayan bulunmaktaydi. Kizlar yavas yavas cok sayida karma egitimli ilkogretimler-
de ve siklikla 6rgiin olmayan egitim kurumlarinda egitim gérmeye basladilar. On
besinci yiizyila gelindiginde bunlara ilaveten baz kilise cemaatlerin ilahi 6greten
okullarinda da kizlar egitime devam eder oldular.1? Fransa ve italya’da birer érgiin
egitim kurumlari olmasa da mahalli okullarda, ilkégrenimden kiz ve erkek ¢cocuk-
lar1 birlikte yararlanabiliyorlard: ve diger tlkelere gore daha erken dénemde yani
dokuzuncu yiizyilda bu sekildeki karma okullar yayilmaya baslamistir. Bu say1 da-
ha sonraki ytizyillarda giderek artmistir.14

On yedinci yiizyilda, kadinlara evlerinde egitim veren bir bayana ait okullar-
la (dame school)t5 karsilasmaktayiz. Bunlar, komsu cocuklarina diisiik iicret karsi-

11 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
12 Simons, “Education Beguine”, s. 239.
13 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
14 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
15 Dame School: Bir kadin tarafindan yiiriitiilen ve gen¢ kizlarin devam ettigi kiigiik ilkokullardir. Bu
okullar aslinda 6gretmenin evinden ibaretti ve buralarda orgii ve dikisin disinda temel okuma, yazma
—
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liginda 6gretimde bulunmaktaydilar. On yedinci yiizyilin sonlarina gelindiginde bir
bayana ait bu okullar, hazirlik egitimi icin genel bir se¢cim sunuyordu ve sehir okul-
lar1 i¢in gesitli avantajlar sagliyordu. On sekizinci ytzyila gelindiginde bu sekildeki
bir bayana ait okullar (dame school), artik yaz sezonunda kiz ve erkeklere 6gretim
veren Kadin Okullarina (Women'’s School) déniismeye basladilar.i6 Amerika’da ise
ilk kez “Kardesler Toplugu” denilen bir grup, 1690 yilinda Philadelphia’da kiz ve
erkek ¢cocuklarini 6grenci olarak kabul eden bir okul kurmuslardi. Bu okul i¢in belli
bir ticret 6demek gerekiyordu, ancak fakir 6grencilere bedava idi.1?

1792 yilinda Clara Reeve, Avrupa kitasi i¢in “icinden gectiginiz her sehirde
altin levhalarla yazilmis ‘Geng Kizlar Yatilh Okulu’nu gériirdiiniiz” demektedir. Kiz
okullar gittikce cogaliyorlardi. On sekizinci yiizyilda aristokrat aileler, kiz ¢ocukla-
rin1 evlerden, vaftiz ebeveynlerinden ya da aile iiyelerinden egitim gérmeleri i¢in
uzaklara, bazilar1 da rahibelere has manastirlara gonderiyorlardi. Manastirlardaki
¢oOziilme ve rahibelere ait manastirlarin kapanmasi, kadin egitimi icin baska strate-
jilerin gelistirilmesini sagladi. ingiltere’de “Kadin Sanatlar1 Universitesi” olarak
bilinen bir bolge olan Hackney’'de 1630’larda ¢ok sayida kiz okullar1t mevcuttu. Bi-
tlin tilkede on yedinci ylizyilin ikinci yarisinda kiz okullarinin sayisinda devamli bir
artis goriilmekteydi. 1714’te Ingiltere’de kadinlarin okuma oram yaklasik % 25
iken, 1750’lere gelindiginde bu oran % 40’lara kadar yiikselmisti.18 Bu durum, Av-
rupa’da reform hareketlerinin neticesinde kiz okullarinin ¢cogalmasim saglayan bir
trendi gostermektedir.

Bati iilkelerinde kadinlarin cinsiyetlerinden dolayi, erkeklerden ayr1 okul-
larda okutulmasinin {i¢ ayr1 sebebi vardi. Bunlar endiistrilesme, din ve gelenektir.
Din ve gelenek, kadinlarin egitimini zorlastirirken, endiistrilesme bunun 6niinii
acan bir siireci baslatmistir. iskocya’da da 1720’lerde birkag okulda her bes erkege
karsilik ancak bir kiz 6grenci bulunurken, yaklasik bir asir sonra yani 1830’larda
neredeyse siniflarin yarisint kizlar olusturmaya baslamistilo Aymi sekilde
Pennsylvania’da da, 1779 yilinda ilk zamanlar kiz ve erkek 6grenciler icin kurul-
mus olan Westtown adli okul, 1824’lere gelindiginde artik neredeyse tamamen
kizlarin devam ettigi bir okula donlismiistii.20 Boylece endiistrilesmenin baslama-
siyla birlikte karma egitimin ilk érnekleriyle karsilasmis oluyoruz. Goriildiigi gibi,
bu dénemde ¢ogu 6zel okullarda kizlarin orani erkekleri geciyordu. 1880 yillarina
gelindiginde, ortaokullarin 6nemli bir kismi tek cinsiyetli egitim verirken, ilkokul-
larin yaninda bazi kasaba okullarinda da karma egitim uygulanmaya baslanmis-
tir2t Amerika’nin Philadelphia Eyaletinde 1787 yilinda Gen¢ Bayanlar Akademi-

—

ve aritmetik ile ilgili beceriler kazandirilmaktaydi. Bk. Collins, The Greenwood Dictionary of Education,
s. 96.

16 Miller, “Introduction”, s. 5

17 Smith, Women'’s Roles, s. 148.

18 Bellaigue, Educating Women Schooling and Identity in England and France 1800-1867, s. 11.

19 Moore, “Education and Learning”, s. 113.

20 Smith, Women'’s roles, s. 173.

21 Moore, “Education and Learning”, s. 113.
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si’‘nin (Young Ladies’ Akademy) kuruldugunu ve ilk y1l yaklasik yiiz bayan 6grenci-
yi kabul ettigini goriiyoruz.22

Bati Avrupa iilkeleri arasinda bir karsilasma yaptigimizda, Hollanda’da diger
tilkelere gore ortaokullara karma egitimin uygulanmasi Katolik azinliga ragmen
daha kolay olmustur. Hollanda’da ilk kez 1871 yilinda bir erkek okuluna on kiz
ogrencinin kabuliiyle karma egitim siireci baslamis oluyordu. Bes yil sonra ¢ogun-
lukla Katolik olmayan orta tabakaya ait kizlarin, ortaokullara devam etmesiyle bu
okullarda da karma egitim uygulamasina gecilmistir. Katolik egitimcilerin karma
egitim ile ilgili goriislerinin degismesi icin 1950’leri beklememiz gerekmektedir.23

Gorildigi gibi, Bati diinyasinda 6ncelikle kadinlarin okullara kabul edilisi
ve ardindan 6teden beri erkeklere tahsis edilmis okullarda 6grenim gérmeleri cok
uzun bir siirecin neticesinde gerceklesmistir.

1.2. Bat1 Diinyasinda Karma Egitimin Teorik Temelleri

Karma egitimde iki ana unsur vardir. Birincisi, kadin ve erkek bastan sona
kadar miimkiin oldugu kadar esit sartlar altinda egitim gormelidirler. Ikincisi ise,
durumun farkhlastiginda, bu farklilasma cinsiyeti degil davranislar1 temel almali-
dir.24 Bu iki temel unsur g6z 6niinde bulunduruldugunda, (yukarida ifade ettigimiz
gibi) karma egitimin belirleyici unsuru ekonomik veya baska bir faktérden ¢ok
inanc ve diislince tarzi olmaktadir. Bati diinyasinda da karma egitime yaklasim, din
ve dinin besledigi gelenekle siki sikiya baghdir. Zira toplumun sahip oldugu kiltiir
6gelerini belirleyen en 6nemli unsur din ve gelenektir. Bati toplumlarinin nerdeyse
tamami Hiristiyan dinine mensup olmalarindan dolayi, karma egitime bakisini Hi-
ristiyan inancinin esaslari ve yorumu belirliyordu.

Bati diinyasi, Hiristiyan anlayisinin kadina bigtigi rolii her sahada oldugu gi-
bi egitim alanina da tasimistir. Bilindigi gibi Hiristiyan inanci ve dini kurumlarda,
erkek egemenligine dayanan bir hiyerarsi mevcuttur. Batidaki bu erkek egemen
anlayis, dini esaslara dayanmaktadir. Clinkii kadinin zayifligi meselesi ilhamini
Kutsal Kitap’tan almaktadir. Tevrat'ta Hz. Adem “karinin s6ziinii dinledigi” ve on-
dan yemeyeceksin denildigi halde agactan yedigi icin yeryiiziiniin lanetlendigi ifa-
de edilir.2s Incil’de Timoteosa Birinci Mektuplarda, “Ve Adem aldanmadj, fakat ka-
din aldanarak sii¢a diistii"26 denilerek, Tevrat'ta gectigi gibi kadinin dogustan suclu
oldugu kabul edilir. Aslinda bu anlayisin koékii antik Yunan filozoflarindan
Aristotle’'nun “iklim” felsefesine kadar dayandirilir. Aristotle, “giizel iklim, yalnizca
bendende giizel bir zarafet meydana getirmez, o ayni zamanda zekad ve yetenege de
yardim eder” diye diisiiniir. Bundan hareketle iklim teorisini temellendirmeye ¢ali-
san Huarte de San Juan, “bir kadin akil ve zeka sahibi de olsa, psikolojik olarak kadin

22 Smith, Women'’s roles, s. 172.

23 Essen, “No Issue, No Problem? Co-education in Dutch Secondary Physical Education During the
Twentieth Century”, Gender and Education, Vol. 15, No. 1, 2003, s. 59.

24 Russell, “Co-Education”, I, 357.

25 Tekvin, 3/17.

26 Timoteosa, 2/14.
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cinsinden ziyade erkege daha ¢cok kapalidir, bu ytizden erkek ile esit olamaz” demek-
tedir.27 Bat1 dilinde kadin anlamina gelen Femina (Female), Latincedeki “Fe minus”
kelimesinden gelmektedir ki, bu da “inanci az ve zayif” anlamina gelmektedir. Zira
onlarin anlayisina gore kadin inan¢ meselesinde erkekten daha zayiftir.2s Bu bakis
acis1 pek ¢ok sahada oldugu gibi egitim alanina da egemen olmus ve bu yiizden
uzun siire kadin egitim ve 6gretim sahasinda kendisine yer bulamamistir. Clinki
kadin ve erkege bigilen bu roller, ayn1 zamanda sosyal hayattaki rolleri de belirle-
mektedir. Bu anlayis yirminci yiizyila gelinceye kadar ciddi bir degisime ugrama-
mistir. Ancak Protestan anlayisinin zorlamasiyla manastirlarda kadinlar erkeklerle
esit gorev almaya baslamislardir.2®

Tarihsel olarak da bati kiiltiirlerinde egitimde cinsiyet konusunda iki ana
yaklasim s6z konusu olmustur. Birincisi, muhafazakarlara gore cinsiyet biyolojik,
dogal ve dolayisiyla da degismeyen 6zelliklere sahiptir. Bir¢ok kiiltiirde ve donem-
de bu bakis agis1 degismemistir ve kadinlarin daha az dnemli oldugu diisiiniilmis-
tiir. Ornegin, on dokuzuncu yiizyilda Ingiltere’de kadin ve erkekten beklenen, top-
lumda farkl rollere sahip olmalariydi: Erkekler toplumla; kadinlar ise 6zel hayatla
iliskilendirilmisti. Bu anlayis1 desteklemek icin yapilan bilimsel calismalara gore,
eger kadinlar tniversiteye giderlerse ‘lreme’ yetilerinin zarar goérecegini ‘kanitla-
mislardr’. Yirminci ytizyildaki diisiincedeki gelisim ise, cinsiyetler arasindaki dav-
ranis farkliliklarinin, dogustan biyolojik farkliliklardan kaynaklandigi diisiincesi-
dir. Buna gore, erkekler fiziksel olarak daha giiclii, daha az direncli, mekansal, sayi-
sal ve mekanik becerileri daha kuvvetlidir; nesneler, fikirler ve kuramlarla diinyay1
algilamaktadirlar. Diger taraftan kadinlar erken yaslarda fiziksel ve psikolojik ola-
rak olgunlasirlar, daha katilimci, erken gelismis sozlii becerilere sahiptirler ve
diinyay1 kisisel, estetik ve ahlaki yonleriyle algilarlar. Erkekler ve Kadinlar adh ki-
tabinda Hutt 6rnegin kadin ve erkegin dogal olarak farkli oldugunu ve bu 6zellikle-
rin degisime acik olmadigini ileri siirmiistiir (Hutt, 1972). Bu tiir muhafazakar ba-
kis acisindan egitim, erkeklerle (ekmek parasi kazanan, is odakly, aile reisi) kizlarin
(ilgi gosterip bakan ve aile odakli) ‘dogal’ rollerini 6grendikleri ve sosyallestikleri
aractir. Ikincisi, yenilikci yaklasimda erkek ve kadinin sosyal rollerinin tarih, kiiltiir
ve toplumla etkilesim icinde sekillendigini ve toplumdaki degisimler gibi devamli
degistigini ileri siirer. Bu agidan kadinlar tarihsel olarak farkli pozisyonlara sahip
olmuslardir. Ciinkd Bati ve diger toplumlar ataerkildir, erkegin kadina kars1 giicti
vardir ve boylece sézde biyolojik farkliliklar stereotipler (klise) olarak yorumlanir.
Buradaki asil nokta cinsiyet farkhiliklarini, belli bir dénemden ya da kiiltiiriin bas-
kin fikirlerinden dogan kiiltiirel bir olgu olarak algilamaktir. Egitim bazi cinsiyet
farkliliklarinin neden énemli goriildiigiine dair farkindalik yaratmak ve cinsiyetler
icin esitligi tesvik etmek ve stereotiplerle (kliselerle) miicadele etmek icin bir arag
olarak ele alinmaktadir.3°

27 Howe, Education and Women, s. 137, 138.

28 Matter, “Church”, s. 137.

29 Matter, “Church”, s. 137.

30 Avrupa Komisyonu, Egitim Ciktilarinda Cinsiyet farkliliklary, s. 16.
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Kadinlarin hi¢bir zaman erkek ile esit olamayan sosyal rolii, genel anlamda
kadinin egitim alanindan istifadesini de geciktirmistir. Kadinlar, erkeklerle yan
yana egitimde yer almalari icin Avrupa’da Rénesans hareketinin baslamasini bek-
leyeceklerdir. Ronesans ve reform hareketleri, kadinin egitim alaninda yer almasi-
nin ilk adimlarini olusturmaktadir. Bu donemde o6zellikle Erasmus ve Thomas
More gibi hiimanist diisiiniirlerin kadin egitimine dair yayinlari buna dnciiliik et-
migtir.31

Bir miiddet sonra bu geleneksel anlayisa karsi feminist hareketler ve
aktivistler de, kadinlarin egitim sahasinda erkeklerle esit bir sekilde ayn1 okullara
devamin saglamada 6nemli roller oynamislardir.32 Son dénemlerde kadinlara da
erkekler kadar egitimde esitlik saglamanin sosyal hayatin gelisimine katkis1 kadar,
kadinlara firsat esitliginin taninmasi ekonomik gelismeye de katki sagladig ifade
edilmektedir.33 Dolayisiyla giintimiizde okullarda goriilen karma egitim uygulama-
larinin dnemli bir yoniinii siyasi anlayislar belirlemistir. Bu yiizden ¢ogu bilim
adami arasinda kadinin statiisiiniin giindeme gelmesinin, endiistriyel gelisim sevi-
yesi, kadinin ekonomik bagimsizligi ya da esitligi savunan ideolojilerden kaynakla-
digina dair giiclii bir egilim vardir.3+

Giliniimiizde karma egitimi savunan egitimcilere gore, karma egitimin teorik
ve pratiginin sonunda kiz ve erkek ¢cocuklarin “vatandas” ve “kamu goérevlisi” veya
“cok siki birliktelikteki sevgi hayati ve ebeveyn” olarak yasantilarinda birlikte olup
olmayacaklari bir yana; gelecekte bu egitim sekliyle birer “erkek” ve “kadin” olarak
hayata tamamen hazir olmus olacaklar. Karma egitim ile her bir cins, bir digeri icin
kapasite, anlayis ve faydalilik bakimindan yiiksek deger olusturacaktir. Karma egi-
timin sonucunda erkek cocuk, genellikle daha az acimasiz ve daha az pasakli; kiz
cocugu ise genellikle, daha az bagimli ve daha az duygusal olacaktir.3s

2. Islam Diinyasinda Karma Egitim

Islam diinyasinda sosyal hayattan tutun medeniyet adina ortaya konulan
her degerde dinin agirlikh bir etkisi goriildiigi gibi egitim alaninda da bu agirlik
kendisini hissettirmektedir. islam aleminde egitim ve 6gretimin her alan ve diizeyi
dini argiimanlara gore sekillenmistir. Karma egitimden so6z edildigi zaman konu
kendiliginden kadinin egitimine geleceginden, dinin veya dogru bir ifadeyle “dini
yorumlarin” kadina yaklasimi ayni zamanda onun egitimini de belirleyecektir. Ko-
nunun bu yoniiyle ilgili temel meseleleri baska ¢alismalarimizda ortaya koydugu-
muzdan burada bu yaklasimin esasini veya tarihi seyrini ele almayacagiz. Burada
kadin egitimi meselesinin yalnizca karma egitim ile ilgili yoniinii ele almakla yeti-
necegiz.

31 Howe, Education and Women, s. 99, 100.

32 Brown, “Examining The Orher: The Other in Education”, I, 290.

33 EFA Global Monitoring Report 2003 /4, Gender and Education for All The Leap To Equality, s. 30.

3¢ Charles and Bradley, “Equal but Separate? A Cross-National Study of Sex Segregation in Higher
Education”, American Sociological Review, Vol. 67, No. 4 (Aug.,2002), s. 574.

35 Russell, “Co-Education”, I, 357.
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2.1. Islam Diinyasinda Karma Egitimin Teorik Temelleri

Karma egitimden soz ettigimizde, elbette “kadin ve erkegin birlikte egiti-
mi”ni s6z konusu ediyoruz demektir. islam alemindeki karma egitimden séz ede-
bilmek i¢in dncelikle ele almamiz gereken bazi konular vardir. Bunlardan biri, ka-
dinin egitim ve 6gretiminin gerekli olup olmadigi; bir digeri ise, sayet kadinin egi-
tim ve 6gretim almasi gerekli ise erkeklerle birlikte alip alamayacagi konularidir.

Resulullah’in (s.a) saghginda kadinin egitimi, okuma yazma 6grenmesi veya
karma egitim konularinda herhangi bir tartismaya rastlamiyoruz. Ciinkii zaten
Resulullah’in (s.a) uygulamalari bash basina bir hiikiim bildiriyor ve daha sonraki
uygulamalara da 6rneklik teskil ediyordu. Resulullah’in (s.a) déneminde kadinlarin
rahatlikla okuma yazma 6grendiklerini Cahiliye doneminde okuma yazma 6gren-
mis olan Sifa binti Abdullah’a (r.a) hitaben ifade buyurdugu "Hafsa'ya yaziyi égret-
tigin gibi neden nemle rukyesini dgretmiyorsun?”3¢ hadisinden ve Sa'd b. Ebi
Vakkas'in (r.a), kiz1 Aise’nin (6.117/735): "Babam bana yaziy1 égretti” ifadesinden
anlamaktay1z.37 Ayrica Resulullah (s.a) doneminde ilk hicret eden kadin olan
Ummii Giilsiim binti Ukbe (r.a) ve Tabiinden Kerime binti Mikdad gibi bazi bayan-
lar yaziy1 bilmektedirler.38

Resulullah (s.a) doneminde basit anlamda okuma yazma ve matematik is-
lemlerinin 6gretildigi ilkogretim kurumu mesabesinde olan kiittaplarin disinda bir
baska egitim kurumu olarak mescitler géze carpmaktadir. Bu dénem icin dini bilgi-
lerin 6grenildigi yegane mekanlar, buralardi. Mescitte dini bilgilerin yaninda Arap
edebiyatinin en 6nemli unsuru olan siirin de islendigini ve Resulullah’in (s.a), Ha-
san b. Sabit (6.54/764) icin mescide bir minber koydurdugu bilinmektedir.3° Cabir
b. Abdullah (r.a), Resulullah’in (s.a) huzurunda Ashabin siirler sdylediklerini ve
cahiliye donemindeki hatiralarini anlatip giildiiklerini ve Resulullah'in (s.a) da on-
larin bu hallerine tebessiim ettigini haber vermektedir.40 Bu donemde Mescid-i
Nebevi'de kissalar da anlatilmaktadir. ilk kissayr Temim ed-Dari olarak meshur
olan Temim b. Evs b. Harise ed-Dari’'nin (6.40/660) bizzat Resulullah'in (s.a) huzu-
runda Mescid-i Nebevi'de “el-Cessasatu’l-Deccal” konusunda anlattigi ve Hz. Pey-
gamber’in de minberdeyken bundan s6z ettigi rivayet edilmektedir.4

Asr-1 Saadette, bu sekilde dini bilgilerin disinda degisik bilgilerinde islendigi
mescitlere kadinlarin sik¢a ve kalabalik bir sekilde geldikleri ve bu yogunluktan
dolay1 Mescid-i Nebevi’'deki li¢c kapidan biri yalmzca kadinlarin girisine tahsis edil-
digini#2 biliyoruz. Ayrica Mescid-i Nebevi'nin icinde erkeklere ait “Suffa”’nin disinda

36 Ebu Davud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 516; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXIV, 314.

37 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, s. 658; Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, IV, 271.

38 Belazuri, Futuhu’l-Buldan, s. 661.

39 Hakim, Miistedrek, 111, 555; ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, 1, 482; Zehebi, Siyeru A'lami’'n-Nubela, 11, 513, 514.

40 Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, 11, 243. Ebu Umame’den (r.a) gelen ayn1 manadaki rivayet i¢in bk.
Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, VIII, 128.

41 Suyutl, Hiisnii’l-Muhadara, 1, 177.

42 Buraya kadinlarin da devam etmeleri nedeniyle Resulullah (s.a): “Keske su kapiy1 kadinlara
ayirsaydik” buyurmustur. Bk. Ebu Davud, Salat, 17, 54. Hz. Omer (r.a), séz konusu kapiy1 sadece

—
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bir de “Kadinlar Suffas1” (Suffetu’'n-Nisa) bulunmaktaydi.#3 Zira kadinlarin mescide
gelmelerini bizzat Resulullah (s.a) tesvik etmektedir. Resulullah (s.a), kadinlara
0zel glinlerinde dahi hutbeleri dinlemeye gelmelerini emretmektedir.+

Resulullah (s.a) doneminde durum bdyleyken, daha sonra kadinlarin egitim
ve 6gretimi ile ilgili durum tamamen degismistir. Bu degisim ipuc¢larimi Abdullah
ibni Omer’in (r.a), su sézlerinde bulmak miimkiindiir: “Peygamber ( s.a) zamaninda
hakkimizda vahiy inmesinden korktugumuz icin kadmnlar (aleyhine) séz etmekten,
haklarmi cignemekten ve onlara sert davranmaktan cekinirdik. Resulullah (s.a) vefat
edince onlara ¢ok soz séyler olduk ve kusurlarimiz da artt1.”+

Gercekten de zaman gectikce kadina karsi ve aleyhine gelisen bir durum or-
taya cikmaya baslamistir. Islam diinyasimin karma egitime bakis acisini, cogunlukla
din adamlarinin kadina ve dolayisiyla kadin-erkek iliskisi ile ilgili yaklasimlar se-
killendirmektedir. Bu yaklasimi belirleyen en 6nemli unsur ise “fitne”dir. Fitne ge-
rekcesiyle kadinlar, basta o dénemler i¢in yegane egitim kurumu olan mescitlerden
uzaklastirilmislardir ve ardindan ilim 6grenmekten alikonulmuslardir. Bu konuyu
baska bir calismamizda genis bir sekilde ele aldigimiz icin burada yalnizca degin-
mekle iktifa ediyoruz.+

Fitneyi merkeze alan ve bu bahaneyle kadini sosyal hayatin biitiin alanla-
rindan uzaklastiran doniistimii Ahmet b. Hanbel (6.241/855) soyle ifade etmekte-
dir: “Eskiden kadinlar rahatlikla erkeklerle birlikte ayni mecliste otururlardi, fakat
gliniimiizde ise kadinin bir parmagim gostermesi bile fitne sayildi.”4” Bu tespiti
yapmasina ragmen Ahmed b. Hanbel, Resulullah (s.a) doneminde bayram namaz-
larina ve hutbeleri dinlemeye giden kadinlarla ilgili soru soruldugunda “zamani-
mizda bu olamaz, ¢iinkii bu fitnedir” diyebilmistir.4s

Birer fitne sebebi olarak goriilen kadinlarin 6gretim gérmelerini dogru bul-
mayanlar, kadina bictikleri bu yeni konumu mesrulastirmak i¢in kadinlarin aleyhi-
ne pek cok hadis uydurmaktan geri durmamislardir. Bu tiir uydurulan hadislerden
biri séyledir: Resulullah (s.a), Allah’in Ism-i Azam’in1 sormus bunun tizerine Cebra-
il (a.s) gelerek kendisinin yaninda bu isimlerle Allah’a dua etmis (metinde bu isim-
ler tek tek sayilmakta), bunun iizerine Hz. Aise (r.a) “annem babam sana feda ol-
sun, bana da bunlar1 6gret” diye ricada bulununca; Resulullah (s.a): “Ey Aise! Bizler,
kadina, cocuklara ve sefihlere 6gretmekten neyholunduk” demistir.4® Dolayisiyla
kadinin egitim ve 6gretimine karsi olanlar, kadina 6gretimin bu (uydurma) hadise
dayandirarak dogru olmadig ifade etmek istemislerdir.

—

bayanlarin girisine ayirarak, erkeklerin buradan mescide girmesini yasaklamistir. Bk. Ebu Davud,
Salat, 17.

43 Kadinlar suffasi ile ilgili genis bilgiler i¢in bk. Géziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, s. 141 vd.

44 Buhard, Salat, 2; Hayz, 23; ideyn, 15, 21; Mislim, Salatu'l-ideyn, 1.

45 Buhari, Nikah, 80; ibn Mace, Cenaiz, 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 62.

46 Goziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile ilgili Bazi Yaklasimlar”, YYUSBED.,, S. 2, ss. 269-301.

47 Ahmed b. Hanbel, Ahkdmu’n-Nisa, s. 62.

48 Ahmed b. Hanbel, Ahkdmu’n-Nisa, s. 62.

49 fbnu’l-Cevzi, Mevduat, 111, 429; Zehebi, Telhis, s. 315.
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Kadina 6gretim hususunda bununla da yetinilmemis, fitneye sebep olduklari
gerekgesiyle kadinlarin Kur’an’dan bazi sureleri 6grenmelerine bile engel olunmak
istenmistir. Zerkesi (6. 794/1392), kadinlara Yusuf Suresi'nin 6gretilmemesi yo-
niinde Hakim en-Neysaburi’nin Miistedrek adli kitabinda merfu bir sahih hadis
naklettigini ifade etmektedir.50 Suyuti (6. 911/1505), itkan adh eserinde kadinlara
Yusuf Suresi’'nin 6gretilmemesi yoniinde en-Neysaburi'nin Miistedrek’inde sahih
hadis oldugunu (muhtemelen Zerkesi’ye uyarak) ifade ederkens, el-Havt I’l-Fetvd
adh eserinde ise bunu selefin anlayisi oldugunu séylemektedir.52 Nitekim Alusi de
tefsirinde Hakim en-Neysaburi’nin Miistedrek’te merfu’ bir sahih hadis naklettigini
aktarmaktadir.53 Biitiin aramalarimiza ragmen Miistedrek’'te boyle bir hadis bula-
madiks4, boyle bir hadisin diger hicbir hadis kitabinda yer almamasi da bunun uy-
durma bir hadis oldugunun en belirgin delilidir. Nedense birinin hadis diye uydur-
dugu bu sozii pek cok alim sihhatini dahi inceleme geregi duymadan oldugu gibi
nakletmislerdir. Aslinda bu sz Kadi Iyaz'a (6. 544/1149) aittir. KAdi iyaz, kadinla-
rin akillarinin ve idraklerinin noksan ve goriislerinin zayif olmasindan dolay1 Selef-
ten bazilarinin kadinlara Yusuf Suresi'nin 6gretilmesini kerih gordiigiinii ifade et-
mektedir.5s KAd1 lyaz'in kadinlar hakkindaki “akillarinin ve idraklerinin noksan ve
gorislerinin zayif olduklar” yaklasimi Zerkesi ve Suyuti tarafindan da ayni sekilde
tekrarlanmaktadir.

Kadinlar, birer fitne objesi olarak goriiliince, onlarin erkeklerin bulundugu
mekanlarda bulunmalarinin veya yabanci erkeklere bakmalarinin dogru olmaya-
cag1 de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.5¢ Kadinlarin yabanci erkeklere bakmala-
rinin ve onlarla ayni ortamda bulunmalarinin caiz olmamasi durumunda, ayni me-
kanlarda 6gretim gérmeleri de problem olmaktadir. Bu yiizden Islam alimleri ka-
dinin egitim ve 6gretim almasi konusunda ayrihga diigsmiislerdir. Bazi islam lim-
leri kadinin okuma yazma 6grenmesinin dogru olmadigi kanaatini tasimaktadirlar.
Bunlarin basinda Hakim et-Tirmizl (6. 320/932) gelmektedir. “Kadinlara okuma-
yazma dgretmeyin onlari tist katlarda oturtmayin; onlara yiin egirme ve Nur Sure-
si'ni égretin”7 uydurma hadisinis® gerekce gostererek, kadina okuma yazma 6g-
retmenin caiz olmadigin ifade etmektedir.5® Aynmi goriis meshur alim Kalkasandi
(6. 821/1418)60 ve tinlii Safii fakihi ibn Hacer el-Heysemi (6. 973/1565) tarafindan

50 Zerkest, Burhan, 111, 29.

51 Suyuti, tkan, V, 1656.

52 Suyuti, Havi, I, 237.

53 Alusi, Ruhu’l-Me’ani, X11, 176.

54 Nitekim, Suyuti’nin Itkan adli eserinin muhakkikleri, ne Miistedrek’in matbu baskilarinda ne de el
yazmalarinda, ayrica ne de diger hadis kitaplarinda boéyle bir hadise rastlamadiklarini ifade
etmektedirler. Bk. Suyuti, Itkan, V, 1656, 4. nolu dipnot.

55 Herevi, Serhu’s-Sifd, 11, 457.

56 Sab(ini, Revai’u’l-Beyan, 11, 151 vd.

57 Hakim, Miistedrek, 11, 396.

58 S6z konusu hadisin uydurma oldugu hakkinda genis bilgi ve uydurma hadis ile ilgili degerlendirme
icin bk. Goziitok, Kadina da Farzdir-Islam’da Kadin Egitim ve Ogretimi, s. 55 vd.

59 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Usul, 111, 82, 83.

60 Kalkasandi, Subhu’l-A’sd, 1, 97.
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da paylasilmaktadir.6! islam alimlerinin énemli bir kisminin bu goériiste oldugunu
ifade etmemiz gerekmektedir.

Uziilerek belirtmeliyiz ki Islam diinyas, bin y1ldan fazla bir siire genelde uy-
durma hadislerle beslenen yukaridaki goriisii benimsemis ve bu anlayistaki alimle-
rin fetvasiyla amel etmistir. Bu ylizden kadinin 6gretim gormesi icin karma egitim
goriilen kurumlar bir yana, tek cinsiyetli herhangi bir egitim kurumu bile olustu-
rulmamistir. Muhaddis ve fakihlerin basini ¢ektigi bu anlayis, ne gariptir ki muta-
savviflar tarafindan paylasiimamis ve mutasavviflar, kadinlarin egitim ve 6gretim
gorebilecekleri ciddi egitim kurumlarin gelistirmislerdir.62

Kadina okuma yazma 6gretilmesini ve dolayisiyla ilim tahsilinin caiz oldu-
gunu savunan Islam alimleri de mevcuttur. Kadinlarin okuma ve yazma égrenme-
leri ve dolayisiyla ilim tahsil etmeleri hususunda olumlu goriis sahibi olan alimle-
rin son dénem Islam alimleri olmalan dikkat cekicidir. Bu alimlerin olumlu gériis
ortaya koymalarinin en 6nemli gerekcesi Resulullah’in (s.a) Sifa binti Abdullah’a
(r.a) hitaben ifade buyurdugu "Hafsa'ya yaziyi égrettigin gibi neden nemle rukyesini
dgretmiyorsun?"e3 sahih hadisidir. Ebu Davud’un ilk sarihlerinden biri olan Hattabi
(6.388/998), bu hadise dayanarak kadinlara okuma ve yazma 6gretmenin mekruh
olmadigini ifade etmektedir.6+

Ebu Davudun Siineninin 6nemli sarihlerinden biri olan Azimabadi (o.
1329/1911), s6z konusu hadisin serhini yaparken bu hadisin kadina okuma yazma
O0gretmenin cevazina isaret ettigini ifade etmektedir.6s Ebu Davud’'un bir diger
sarihi Seharenftri ve tinli alim Sevkani (6. 1255/1839), bu goriisii paylasirken
kadinlara okuma ve yazma 6gretmenin caiz oldugunu, ancak yukarida aktardigimiz
(kadina yaz1 6gretmeyin uydurma) hadisini de zikrettikten sonra, fitneye diisme-
sinden korkulan kadinlara okuma yazma 6gretmenin caiz olmadigini ifade etmek-
tedirler.66 Cagdas hadis alimi Elbani (6.1420/1999) ise, hakl olarak “fitneye diisme
korkusu yalnizca kadinlar igin degildir, nice erkekler okumay1 égrendikten sonra dini
ve ahlaki acidan fesada diismektedir, éyleyse fitne oluyor diye erkeklere de yasakla-
yalim mi?” diye sormakta ve Sevkani’'nin uydurma hadisi sahih kabul etmesi veh-
mine de hayret etmektedir.6? Yine ¢cagdas alimlerden Abdullah Nasih Ulvan, “ilim

61 ibn Hacer el-Heysemi, Fetevay! Hadisiyye, s. 85.

62 Goziitok, Siff Pedagojisi, s. 180 vd.

63 Ebu Davud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 516; Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XXIV, 314.
64 Hattabi, Medlimu’s-Siinen, 1V, 210.

65 Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, X, 374.

66 Seharenfiri, Bezlu'l-Meshud, XVI, 217; Sevkani, Neylu’l-Etvar, X, 409.

67 Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daife, V, 33.
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talep etmek her miisliimana farzdir”e8 hadisinin kadin ve erkek ayirimi yapmaksizin
her iki cinse ilmi farz kildig1 gorisiindedir.6

Giliniimiizde bazi islam alimleri ilmin kadinlara da farz oldugu kanaatinde
olduklarindan sehvetle bakis olmadig miiddet¢e bayan 6grencinin hocasina ders
anlatimi esnasinda bakmasinda da bir mahzur olmadig: gorisiinii ortaya koymus-
lardir.70 Sadece bu konuda degil, Selefin pek ¢ok goriisii sonraki alimler tarafindan
diizeltilmis veya tam tersi goriisler ortaya konulmustur. Mesela Selef dlimleri, dini
ilimlerin ogretilmesi karsiliginda icret almanin caiz olmadigim sdylerken7t,
Miiteahhirin alimleri dini ilimleri 6gretenlerin biitiin mesailerini bu ise harcadikla-
rindan gecimlerini saglamak bakimindan iicret almalarinin caiz oldugunu ifade
etmislerdir.72

2.2.Islam Diinyasinda Karma Egitim Uygulamalar:

Resulullah (s.a) doneminde bir 6gretim kurumu olarak Mescid-i Nebevi'de
kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulunduklarini biliyoruz. Zira kadinlarin mesci-
de gelmelerini bizzat Resulullah (s.a) tesvik etmistir. Resulullah (s.a), kadinlara
ozel giinlerinde dahi hutbeleri dinlemeye gelmelerini emretmesi,’s kadinlarin egi-
tim ve 6gretimine verdigi degeri ve destegi gostermektedir. Kadinlar da, kendileri-
ne taninan bu dgrenme 6zgirliigini kullanir ve erkeklerle beraber hutbeleri din-
lemeye gelirlerdi. Oyle ki Hind binti Useyd b. Hudayr el- Ensari (r.a), Kaf Suresi’ni
Resulullah’in hutbelerinde dinleyerek ezberlemisti.”+ Hz. Omer’in (r.a) hilafeti dé-
neminde de bu durumun aym sekilde devam ettigini gériiyoruz, zira Hz. Omer (r.a)
halife olarak minberde hutbe verirken kadinlara verilen mehir miktarini ¢ok bul-
dugu icin bunu sinirlamak istediginde, hutbeyi dinleyen bir Kureysli kadinin kalka-
rak Hz. Omer’e itiraz ettigi meshurdur.’s O halde kadinlarin mescitlere devam et-
meleri, yalnizca Resulullah (s.a) déneminde degil, biitiin Asr-1 Saadet boyunca
surmustur.

Kadin ve erkeklerin ayni mekanda egitim ve 6gretim gormelerinin karma
egitim anlamina geldigini g6z 6niinde bulundurursak, kadin ve erkeklerin Mescid-i
Nebevi'de ayni zamanda ve ayni anda bulunmalarindan dolay1 burada karma egi-
timden so6z etmek mumkiindiir. Kadin ve erkekler, Mescid-i Nebevi’de bir arada

68 fbn Mace, Mukaddime, 17; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, X, 195; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, IV, 245.
ibn MAce'deki hadiste: “Ehli olmayan kimsedeki ilim, domuzlarin boynundaki miicevher, inci ve altin
kolye gibidir” ziyadesi vardir. Bu hadisin senet agisindan zayif olmasina ragmen mani olarak sahih
oldugu belirtilmistir. Baz1 dlimler, senet agisindan “hasen” oldugunu ifade etmislerdir. Suyuti’nin bu
hadisin elli ayr1 rivayet zincirini tespit ettigi ve “sahih” olduguna hiikmettigi de belirtilmektedir. Bk.
Miinavi, Feydu’l-Kadir, 1V, 353.

69 Ulvan, Islam’da Aile Egitimi, 1, 285.

70 Useymin, Likau’l-Babi’l-Meftiih, XXXIX, 17.

71 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 125.

72 Sab(ini, Revai’u’l-Beyan, 1, 151.

73 Buhari, Salat, 2; Hayz, 23; I’deyn, 15, 21; Hacc, 81; Miislim, Salatu’l-ideyn, 1; Tirmizi, Cuma, 36; ishak
b. Raheveyh, Miisned, V, 209, hadis no: 2340.

74 {bni Sa’d, Tabakatu’l-Kiibrd, V111, 296: ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, V, 413; ibn Abdilberr, el-isti’ab, s. 943.

75 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, V11, 233; Kurtubi, el-Cami’ li'l-Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 99; Amedi, el-ihkdm fi
Usuli’l-Ahkdm, 1V, 193.
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ama ayri ayr1 yerlerde otururlardi. Mescitte “Kadinlar Suffasi” oldugunu ifade et-
mistik. Bu da kadinlarin mescidin icinde kendilerine ayrilan bir yerden mescitteki
biitlin egitim ve 6gretim faaliyetinden istifade ettiklerini gdstermektedir. Bu ne-
denle Resulullah (s.a) mescitte egitim ve 6gretimde bulunurken, bazen erkekler ile
kadinlarin saflarinin arasinda durur,’¢ bazen de dogrudan kadinlarin arasinda
ayakta durarak hitabetini stirdiiriir,”” genellikle de erkekler arasinda ayakta dura-
rak 6gretimde bulunurdu.7s

Biitlin bu rivayetler, Asr-1 Saadette kadinlarin erkeklerle ayn1 mekanda bu-
lunduklarim ve dolayisiyla karma bir egitimden s6z etmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Bunun bir baska 6rnegi ise Asil ismi Huceybe olup daha ¢ok
Ummii Derda es-Sugra (6. 82/701) olarak bilinen Ebu Derda’nin ikinci hanimidir.7o
Ummii Derda es-Sugra (r.a), fakih ve alime bir kisiydi; erkekler gelip kendisinden
ilim ve fikih tahsil ederlerdi. Sam’daki Sam Umeyye Camisinin kuzey duvarinin
altinda ders halkasi vardi, Malik b. Mervan halife iken bizzat gelip ders halkasina
katilirdigo ibrahim b. Ebi Able (6.152/769) de, kiraat ilmini Ummii Derda es-
Sugra’dan (r.a) 6grenmisti. Ibrahim b. Ebi Able, Ummii Derda es-Sugra’ya yedi kez
Kur’an kiraatini arz etmisti.8t Ummii Derda es-Sugra, erkeklere yiiz yiize ders ver-
mesinin yaninda daima erkeklerin safinda namaz kilardi, daha sonra Ebu Derda
(r.a), ona kadinlar safinda namaz kilmasini sdyleyince, o da artik kadinlarin safinda
namaz kilmaya baslamisti82 Siileyman b. Umeyr b. Zeytun, Ummii Derda es-
Sugra’nin kendisine dgretecegi hikmetleri, beraberinde gotiirdiigii kendi yazi lev-
hasina Ummii Derda’nin bizzat kedi eliyle yazdigin1 haber vermektedir.s3 Sahabe-
den Talha b. Ubeydullah’in (r.a) kiz1 Aise de, biitiin giizelligine ragmen kendisinden
ilim almak icin gelen erkeklerle otururken araya herhangi bir ortii ¢ektirmez ve
erkeklerin yaninda oturmalarina miisaade ederdi.s+

Asr-1 Saadetten sonraki donemlerde de biitiin olumsuz yaklasim ve engelle-
re ragmen zaman zaman karma egitimin yapildigina dair 6rneklere rastlamaktayiz.
Gozleri gormeyen Sair Ebu Muaz Bessar b. Burd (6.167/783), Basra’nin dis semtle-
rine geldiginde oradaki halka siirlerini okurdu. Cogu kez onun meclislerine kadin-
lar da erkeklerle birlikte katilir, bir yandan yiin egirirlerken diger yandan Bessar'in
siirlerini dinlerlerdi.ss Emevi ve Abbasi devletleri doneminde yasamis olan bu iinlii

sairin evinde, sabahlar1 “Berdan”; aksamlari ise “Rakik” ismini verdigi, genellikle

edebiyat ve siir konulu iki ilmi oturumu (meclisi) olurdu.8¢ Berdan adindaki ilim
meclisine erkeklerin yaninda kadinlar da katihirlardi.s7

76 Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XXIV, 16.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 590; Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, c. 24, s. 243.
78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 416.

79 [bnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, V, 275.

80 {bni Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1, 336.

81 fbnu’l-Cezerd, Gayetu’n-Nihaye, 1, 19.

82 Tunci, Mu’cemu A’lami’n-Nisa, s. 35.

83 {bni Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, c. 70,s. 157, 158.
84 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 111, 137.

85 [sbehani, Kitabu'l-Egani, 111, 206.

86 [sbehani, Kitabu'l-Egani, 111, 169.

87 [sbehani, Kitabu'l-Egant, 111, 237.
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Hiisniye adinda bir cariye, Harun Resit (hilafeti:170-193/786-809) done-
minde Miisliiman olmus, pek ¢cok konuda iistiin bilgilere sahip bir hanimdi. Harun
Resit'in dniinde gerceklestirilen ilim meclislerinde bulunur ve buradaki miinazara-
lara katilirdi. Miifessir Ebu’l-Futuh er-Razi (6. 606/1209), bu bayanin s6z konusu
meclislerde dile getirdigi “imamet” konusundaki goriislerini toplayan Farsca bir
eser kaleme almistir.ss

Kayrevan’'da Esma binti Esed b. Furat (6. 250/864), donemin en 6nde gelen
kadin alimlerdendi. Esma babasinin ilim meclislerinde hazir bulunur, ilim mecli-
sinde sorulan sorulara, ilmi miinazaralara katilirdi. imam Azam’in Irak ekoliiniin
fikhi gorisleri ile hadis rivayetinde sohret kazanmist1.8% Keza Bayram binti Ahmed
b. Muhammed ed-Deyritiyye de tipki Esma binti Esed gibi kendi babasinin ilim
meclislerinde hazir bulunurdu.® Nitekim Safi’nin (6. 204/819) meshur 6grencisi
Miizeni'nin kiz kardesi de Miizeni gibi Safi’'nin ders halkasinda oturur, diger 6g-
rencilerle birlikte ders alirdi.o1

Ummii Hasan binti Siileyman el-Meknas, hadis kiilliyat1 “el-Miisned” sahibi
Baki b. Mahled Ebu Abdurrahman el-Endelusi’den (6. 276 /889) ders almak i¢in her
Cuma giinii evine gider ve hadis derslerini alirdi.92 Hicri tiglincii asirda Kurtuba’da
yasamis olan Muhammed b. Hisam el-Aktesin’'inin (6. 307/919) babasi bir mektep-
te 6gretmendi, Muhammed’in kendisi gibi kiz kardesi de diger 6grencilerle beraber
ayni sinifta ders goriilerdi.o3

Kadinlarin ilim almak icin imkan bulduklarinda ilim meclislerine devam et-
tiklerine dair rivayetlerin sayisi hi¢ de az degildir. S6z gelimi Ali b. Muhammed b.
Abdulvehhab el-Hebbant’nin (6. 303/915) yaptig1 miizakere meclislerine, kadinlar
da katilirlard1 ve ders esnasinda el-Hebbani onlarla muhatap olurdu.*4 Ebu Said el-
Harraz'in (6. 247/861) bir bayan 6grencisi: “Bir giin kendisine bir konu hakkinda
soru sordum, aramizda bir perde vardi, sozlerinin giizelliginden etkilendim ve o6r-
tliniin araligindan bakinca dudaklarini gérdiim, bunun iizerine sustu ve sonra “bu
ilmi sana kotiliige bakasin diye 6gretmiyorum” diye uyardigini aktarmaktadir.”95
Yine Ebu Hasan Ali b. Muhammed el-Vaiz'in (6. 338/949) Misir’'da vaaz lislubuyla
gerceklestirdigi ders meclislerine kadin ve erkekler birlikte katildiklar1 rivayet
edilmektedir. Ebu Hasan Ali b. Muhammed el-Vaiz, ¢ok yakisikli ve giizel yiizlii ol-
dugu icin, kadinlar fitneye diismesinler diye ders verirken yiiziinii bir peceyle ka-
patirdi.o¢ Bazi ilim ehli kadinlarin da, benzer sekilde perde arkasindan erkeklere
ders verdiklerini goriiyoruz. Mesela Aise binti Yusuf el-Bagini (6. 722/1322), bu
sekilde ders verenlerdendi.?”

88 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 264.

89 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 45.

90 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, XII, 15; Muhammed b. Hasan, el- Muhtaru’l-Masun, 1, 608.
91 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, V, 49.

92 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 260.

93 Keda'i, Tekmiletu li Kitabi’s-Sild, 1, 287.

94 [bn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan, 1V, 268.

95 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 1V, 277.

96 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11, 76; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, X1V, 77.

97 ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, V111, 174.
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Keza edip ve sair bir bayan olan Vilade binti Mutekfi (6.484/1091), donemi-
nin sair ve edipleriyle birlikte otururdu.¢ Ebu’l-Genaim en-Nersi, “Kerime binti
Ahmed b. Muhammed el-Mervezl (6.465/1072), Buhari’nin Sahih’inin niishasini
¢ikardi, onunla ayni hizada oturup yedi varak yazdim ve ona okudum. Ben tek ba-
sima arz etmek istiyordum ama o bana “birlikte arz yapacagiz” dedi ve birlikte
yazdiklarimi okuduk” diye haber vermektedir.®® Bu rivayetler, kadinlarin baz za-
manlarda ilim 6grenmek veya dgretmek icin erkeklerle bir araya geldiklerini gos-
termektedir.

Bu rivayetlerden bir kacini daha zikretmek istiyoruz. Mesela Ummii Zeynep
Fatma binti Abbas b. Ebi’l-Feth el-Bagdadiyye (6. 714/1314), ozellikle olumsuz
davranislara sahip erkeklerin bulundugu yerlere gider onlara Allah’in emir ve ya-
saklarim hatirlatirdi. Bu hamm aym zamanda meshur Alim Takiyuddin ibni
Teymiyye'nin ders meclislerinde de hazir bulunurdu ve ibni Teymiyye kendisine
ilim gayretinden dolay iltifatlarda bulunmustur.100 Bir bagka 6rnegi de Vuceyhiye
binti Ali b. Yahya el-Iskenderayini’nin (6. 732/1332) hayatinda gérmekteyiz.
Vuceyhiye, Ahmed b. Abdilmuhsin el-Iraki’nin iki ilim meclisine katilip burada Ebu
Muzaffer ibni Sem’ani’nin hadislerini kendisinden dinleyerek rivayet etmistir.101
Kadinlarin kendisinden ders aldiklari bir baska alim ise, Muhammed b. Ali b. Mu-
hammed el-Cuzami (6. 723/1323)’dir., el-Cuzami, Malaka’da Kur'an 6gretimi ile
mesgul olurdu; sabah namazindan kusluk vaktine kadar erkeklere 6gretimde bu-
lunduktan sonra, ikindi namazinin akabinde kadinlara Kur'an 6gretimini gercek-
lestirir ve onlara fetva verirdi. Bu dersi sona erdikten sonra merkez camiine gecer
ve orda da yatsi vaktine kadar halka fetva vermekle mesgul olurdu.102

Erkeklerden karma bir sekilde oturup ders alan kadinlarin yaninda, bizzat
bazi kadinlar da erkeklere tahsis edilmis olan medreselerde karma bir sekilde egi-
tim ve dgretimde bulunduklarinda dair bilgilere de rastlamaktayiz. Bunlardan biri
Elif binti Kadi’dir. Babas1 Kadr'w’l-Kudat meshur Safif alimi ilmuddin Salih b. Omer
el-Bulkini (6. 868/1453)’'dir. O dénemlerde iinlii bir alim olan Fethuddin Muham-
med’in 6z kiz kardesi ve Salah el-Mukeyni’'nin de anne tarafindan kiz kardesiydi.
Bir ara Halife Miintencid Billah ile de evlenen ve daha sonra bosanan bu kadin bil-
gin, dedesinin medresesine devam ediyor ve medresenin biitiin islerini gériiyordu.
Elif binti Kadi, medresenin isleriyle mesgul oldugu esnada medresenin 6grencileri
yanina gelip yaninda tefsir ve hadis derslerini aliyorlardi. Bu sekilde O’'ndan ders
alanlar arasinda ibrahim el-Hamevi, Fahru ed-Deymi el-Belbisi, ibni Halil el-
Hiiseyni ile bunlarin disinda baska kimseler de vardi.103

Benzer sekilde bir baska drnekle de karsilasmaktayiz. Aise binti Seyfuddin
Ebi Bekir b. isa, Sam’da Nurettin Zengi'nin esi Hatun binti Ener’in (6. 557/1162)
Banas Nehri'nin kenarinda kurdugu Hatuniyye Cuvaniyye Medresesi'nde
793/1391 yilinda hadis dersleri vermistir.1o4 Aise binti Seyfuddin, medresede ha-

98 Dabbfi, Bugyetu’l-Multemis, 11, 733.

99 Zehebf, Siyeru A'lam, XVI1], 234.

100 fhn Kesir, Bidaye, XVIII, 140.

101 {bn Hacer, ed-Diirerii’l-Kamine, V111, 174.

102 Suyuti, Bugyetu’l-Vuhat, 1, 187; Muhammed Abdulhamid isa, Tarihu’t-Ta’lim fU'l-Endeliis, s. 368.
103 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, X11, 7, 8.

104 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 111, 136.

108 | Sakir Géziitok, Bati ve Isldm Diinyasinda Karma Egitim, Marife, Yaz 2012, ss. 93-112



dis derslerinin verdigi y1l icerisinde vefat etmistir. Dolayisiyla buradaki hocaligi
yaklasik bir y1l stirmiistiir.

Medresede ders veren bayan hocalardan biri de, Fatima binti Kanbayi el-
Amri’dir (6. 892/1487). Bu kadin ilim insani, Sam’da Babu’l-Kantara’da ¢ok giizel
bir medrese kurmustu. Fatima binti Kanbayi el-Amri, kurdugu bu giizel medresede
Hanefl fikhi, hadis ve tefsir disinda baska dersler de veriyordu. Fatima, kurdugu
medreseye ¢ok sayida kitap da bagislamisti.105 Bir baska kadin medrese hocasi olan
Reyyid Hanim, adinda sair ve edebiyatc1 bir kadin olarak istanbul’da Yusuf Pasa
Medresesinde hoca olarak gorev almisti. 30 Mayis 1876’da Sultan V. Murat tahta
ciktiginda ¢ok nefis bir kaside okumustu.106 Benzer bir medrese hocasi da Misir'da
karsimiza ¢ikmaktadir. Celile binti Salih Ali el-Hakim (61.1317/1899), ebelik konu-
sunda uzman biriydi ve Kahire’deki Medresetu’l-Kubale’ye burada gorev yapan
annesinden sonra ayni1 medreseye hoca olarak atanmisti.107

Yukarida aktardigimiz bilgiler, biitiin olumsuz havaya ragmen kadinlarin
zaman zaman ilim meclislerinden istifade etmek icin erkeklerle birlikte veya er-
keklerden ders aldiklari, hatta bazi zamanlarda da bizzat kendilerinin erkeklere
ders verdiklerini acik¢a gdstermektedir. Bu bilgiler, ayni zamanda ¢ok sik ve siirek-
li olmasa da Islam 4leminde bazi durumlarda karma egitimin uygulandigina da
isaret etmektedir.

Sonug

Egitim ve 6gretim faaliyetinden erkek ve kadinlarin ortak mekanlar1 payla-
sarak istifade etmesi anlamina gelen karma egitimin, gerek Bati dleminde gerekse
Islam diinyasinda problemli bir konu oldugu anlasilmaktadir. Bu problemin teme-
linde, dini yorumlarin kadina ve dolayisiyla onun egitimine olan yaklasimiyla da
baglantili oldugu goriilmektedir. Bati diinyasinda dinin 6gretilerden kaynaklanan
olumsuz bakis agisi, kadim egitim alanindan bir miiddet uzak tutmussa da, bir
miiddet sonra yalnizca kadinlarin devam edebildikleri okullarin a¢ildigini1 ve Re-
form hareketleri, feminist akimlarin tesiriyle de kadinlarin erkeklerle birlikte egi-
tim ve 6gretim alarak karma egitime gecildigi goriilmektedir.

Islam diinyasinda ise, Resulullah (s.a) dénemi dahil biitiin asr-1 saadette
karma egitimin rahatlikla uygulandigini séylemek miimkiin iken, daha sonraki do-
nemlerde fitne gerekgesiyle kadinlarin egitim ve 6gretim kurumlarindan uzaklasti-
rildiklar1 gézlenmektedir. Buna karsilik mutasavviflarin yalnizca kadinlarin egitim
gordiikleri kurumlar gelistirdikleri de bir gercektir. Biitlin olumsuz goriis ve uygu-
lamalara ragmen zaman zaman kadinlarin erkeklerden ders aldiklari, erkeklerle
birlikte ayni ortami paylastiklari ve bazen de kendilerinin erkeklere egitim ve 6g-
retimde bulunduklan gériilmektedir. Biitiin bunlardan, cogu Islam alimlerince uy-
gun goriilmese de, zamanla kadinlarin karma egitimden istifade ettikleri anlasil-
maktadir.

105 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, XII, 98.
106 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 475.
107 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 204.
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Karma egitim meselesinin, tarih boyunca bdyle bir egitimin egitim basarisi-
na, kisiligin gelisimine veya sosyallesmesine olan katkilar1 géz dniinde bulunduru-
larak degerlendirilmesi yerine, tamamen inanca dayali diisiince ve gelenekten
kaynaklanan bir bakis acisiyla ele alindig1 ve yorumlandig1 gériilmektedir. Ister
Bat1 diinyasinda olsun ister islam aleminde kadinlarin karma egitimde bulunmala-
rinin uzun ve zor bir siirece isaret ettigi anlasilmaktadir.
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