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KUR'AN’IN ANLASILMASINDA
ORYANTALIZMIN ENTELEKTUELIMIZDEKI
ETKILERI

Ahmet BEDIR

GiRis

O rientalism”, Latince “orient” kelimesinden tiiretilmistir.' Oryantalizm, son
derece karmasgik bir disiplin oldugu igin herkes farkli tarif etmistir: “Oryantalizm, Av-
rupa’'nin sefil menfaatlerine giydirilmis tiilden bir elbisedir”, “Oryantalizm, c&mert
tecesststin insan dislincesine kazandirdigi fetih degil, cok defa kapitalizmin emelle-
rini gergeklestirmege yarayan birer kesif koludur.” “Oryantalizm, cografl bir ayirim
degil, bir seri “gikarlar” toplamidir.” "Kilttrel arag olarak oryantalizm, bir saldiri, hare-
ket, yargl, bilme istegi ve bilginin kendisidir. Sayisi belirsiz oryantalistler Dogu'nun
Bati i¢in var olduguna inanmaktadirlar.” Hasili oryantalizm, onu daha menfi yorumla-
yanlara gore, lizerinde oturduklari topraklarda Musltimanlart “fuzuli isgalci” géren bir
zihniyettir.

Ezclimle, “Dogu” anlaminda kullanilan “orient”in Arapga karsiligi “sark” keli-
mesidir ve Avrupa kiltiirtintin diginda kalan diinyadaki Misliiman tlkeler manasina
da gelmektedir. "Oryantalizm” kelimesi ise "dogululuk, dogu begenisi, dogu bilimleri,
sarkiyat” anlamlarina gelip, dogu tarih, dil ve edebiyatlaryla ugrasan ilim kollarina
toplu olarak verilen bir isimdir. Oryantalist ise, dogu dilleri ve dogu bilimleri uzmani,
mistegrik anlamina gelip, sark topluluklarinin tarihini, dinini, dilini, edebiyatini, folk-
lorunu ve diger bazi hususlarini arastirip tespite galisan Batili ilim adami demektir.
Hiilasa, dini, emperyalist, ticari, siyasi ve ilmi sebeplerle yola ¢ikan oryantalizm, Miis-

" Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi, abedir@harran.edu.tr

! Orient, yani Dogu, neresi? Bunu kesin hatlarla belirtmek cok giic. Avrupa’nin batisina kiyasla doguda bulunan
tlkelerin biitlni: Asya, Misir'in hatta Avrupanin bir kismi. Dogu ile Bati arasinda hayali gizgi: Tirkiye ile Yuna-
nistan’in arasina bir yere ¢izili hayali bir hattin dogusunda kalan her seye “Orient” denirdi.
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liman Dogu’'nun edebiyatiyla ve genel olarak medeniyetiyle ilgilenen Bati Aragtirma-
lar’dir. Oryantalist ise bunlari yapandir.?

ilk devirlerde, ilmi bir meraktan &teye gecmeyen oryantalizm,® daha sonra
dzellikle Hiristiyan ruhbanlarin énem verdikleri tek konu Islamiyet’i tenkit ederek iyi
taraflarin kotiilemek, gerceklerini tahrif etmek gayesine yonelik bir déniisiim yaptr.*
Her seyden &nce birer din adami olan rahipler, islam arastirmalarinda misyonerlik
hedeflerini de unutmadilar. islam akaidine fesat kangtirmak, islam ilimlerine, kiltiir ve
medeniyetine, Islami edebiyata, kisacasi Miisliimanlarin manevi miraslarina stiphe
sokabilmek icin islam’a ait biitiin degerleri kendi kiiltiirleriyle yetismis Miisliimanlarin
gdziinde kiigiik gdstermeye bagladilar.”

Dogu-Bati gibi bir ayrimin ne zaman yapildigini bilmiyoruz. Ama Bati diye nite-
lendirilen diinyanin en énemli kaygilarindan birisinin islam oldugu gdz éniinde bu-
lundurulursa, tarihsel olarak islam'in ilk yiizyillarina ta Asr-1 Saadet’e (Mu'te Harbi'ne)
kadar indirebilecegimiz oryantalizm, Avrupa’nin, Hiristiyan aleminin, islam karsisinda
duydugu blytik tedirginlik ve korkuyu aksettirmektedir. Oryantalizm, tarihsel geligimi
itibariyle ic asamali bir slire¢ olusturmustur: Klasik oryantalizm, modern oryantalizm
ve postmodern oryantalizm. Konumuz itibariyle bizi Klasik oryantalizm ilgilendirmek-
tedir. Kldsik oryantalizm kaba bir islam elestirisi {izerine kurulmustu. Hz. Peygamber ve
Kur'an gibi islam’in en temel konularina iftira ve ithamlarda bulunulmustu. Oyle ki
Kur’an lzerine pek ¢ok sey séylenmis, ama ytizyillarca obijektif bir cevirisi bile yapil-
mamigtt. Bu durum 1800l yillarin bagina kadar stirdii. Bu bakimdan oryantalizmle,
Miisliimanlarin ve islam dininin, Avrupa tarafindan eritilmesi, yok edilmesi veya en
azindan tesiri ortadan kaldirilarak kendileri igin tehlike olmaktan ¢ikarilmasi hedef-
lenmigtir. Bu ylizden, kaba kuvvet sonu¢ vermeyince fikri micadele yontemlerini
gelistirdiler. Bu gaye ile islam’a ve &zellikle onun temeli olan Kur'an’a karst kusku,
siiphe ve giivensizlik meydana getirmeye caligtilar. Bunun igin Kur'an terctimeleri,
Kur'an'in kaynagi ve bir araya getirilmesi, ilahl vahiy, Kur'an metninin sithhati gibi
konulara ilgi duydular.®

Oryantalizmi en iyi anlayan ve onu diinyaya ifsa eden Hiristiyan asilli Edward
W. Said’in, Oryantalizm adli kitabr ortaya cikmadan &nce, bu konu hakkinda islam
diinyasi pek fazla bilgi sahibi degildi. Said’den sonra oryantalistler hakkinda sliphesiz
bir ¢ok arastirmalar yapilmistir. Edward Said, bunun tizerine iyice gider ve Oryantalizm:
Dogubilim: Somiirgeciligin Kesif Kolu ismindeki kitabiyla da bu tavrini ortaya kor. Bizde bu

2 Dogu arastirmalariyla ilgilenen ilk Batili ilim adaminin kim oldugu ve bu igin ne zaman bagladigi kesinlikle bilin-
memektedir. Tahminlere gbre, oryantalizmin Bati’da resmi varliginin, 1312’de Viyana Kilise Konseyi'nin; Paris,
Oxford, Bolanya, Avinyan ve Selamanka’da, Arapga, Yunanca, ibranice ve Siiryanice'yle ilgili bir dizi kiirsti kurul-
masina iligkin karar ile ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. Modern oryantalist akimin dogusu olarak ifade edilen
Napolyon’un Misir'i 1798'de isgal etmesinden itibaren 150 yil boyunca oryantalizm, ingiltere ve Fransa’nin ha-
kimiyetinde kalmustir. Il. Diinya Savasi'ndan sonra ise, onlarin hazirladigi zemin tizerinde Dogu'ya hakim olan
ABD'nin tekeline gegecektir. Kilise merkezli ve daha ¢ok rahiplerle baslayan klasik oryantalist girisimlerin ilki
Roma Kilisesi'ne papa segilmis olan Fransiz Oraliac (940-1003) oldugu tahmin edilmektedir. Ondan sonra, ilk

yillarda ismi gecen miustesrik ise Gherardo Cremonese’dur (1114-1187). Louis XIIl. zamaninda, sarayda “kral
terctimani” unvani ile, sark lisanlari bilen memurlar mevcut oldugundan bahsedilir.
? Aynu, 1, 3 (1),

4 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler: Yararlar-Zararlari, Terciime: Miicteba Ugur (istanbul: Beyan Yayinlari,
1993), s. 38.

> Ayni,, s. 39.

% Selahattin Sénmezsoy, Kur'dn ve Oryantalistler, (I. Baski. Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), s. 32.
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konu hakkinda bir ¢ok arastirma yapilmig ve oryantalistlere karsi reddiyeler hazirlan-
mistir. Mahmut Hamdi Zakzuk Oryantalizm Veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani
adli eseriyle, oryantalizmin yiiztint iyice agar. Mustafa Sibal, Oryantalizm Ve Oryanta-
listler : Yararlari, Zararlart eseriyle, oryantalizm hakkinda bizi biraz daha bilingli hale
getirir. Ote yandan konuyla ilgili bir cok makale yayimlanmistir.” Bu makalelerden
anliyoruz ki, Kur'an'in anlasilmasinda oryantalizmin entelekttielimize etkisi anlatil-
mamigtir. Bu makalede ona yer verecek, edebiyatcilardan, felsefecilerden ve devlet
adamlarindan 6rneklerle bunu anlatmaya calisacagiz.

Son iki asirdir, Bati’dan fikir ve diistince ithal eden Misliiman diinyasinin aydi-
ni, Bati'nin kendi dinine yaptig sorgulamanin en acimazini kendi diinyasina tagimig
ve Islam’i Hiristiyanhiga benzeterek, islam ile ilim birbirine zit iki disiplin gibi takdim
edilir olmustur. Misltiman milletlerin, dinlerinin zar(ri bir neticesi olarak geri kaldikla-
rini iddia eden Batililar, meseleyi bir din meselesi haline getirmiglerdir.® Ciinkii, Batili
oryantalistlere gore Dogu mantiksizdir, dinsiz olup azgindir, cocuk ruhludur, sapkin-
dir. Boylece Avrupali makuldir, fazildir, olgun ve normaldir. Onlar bunu yaparken
Bat1 diisiincesinin tesekkiiliinde islam'in roliinii gdz ardi ediyorlardi. islam edebiyati-
nin Avrupa siiri tizerindeki etkilerini, Bat1 bilimsel dislincesinin ve felsefesinin tekev-
viintinde Musltimanlarin roltind, bilerek inkar ediyorlardi.

Bati'ya ilim tahsil etmeye giden entelektiielimiz, Bati’'nin Hiristiyanlik'tan siy-
rilmak igin kullandig! prensipleri &grenmis ve isldm hakkinda, cesitli yanls bilgilen-
dirmelerle tam bir stiphe icinde yurda dénmistir.® Entelektielin, en samimi olanin-
dan, samimi olmayanina kadar, dinf acidan oryantalistleri anlama sorunu vardir.

I. ORYANTALISTLERIi ANLAMA SORUNU

Kur'an’in bir vahiy kitabi oldugunu inkar eden kimse, ona verilecek degeri bls-
biitlin asagilara indirdiginden, Kur'an’a ve dolayisiyla Kur’an merkezli bir medeniyete
yaklasimi her ne olursa olsun daima tarafli/6n yargili olacaktir. Oryantalistlerin objek-
tiflik iddialarn ise tamamen, bir saldirt kilifidir. Bunu ilk defa fark eden Namik Kemal,
"Zaten bir dinin ilahi olmadigina hiikmetmek, o dine hiirmeti ve ciddiyeti kaldiraca-
gindan, (hasé) zevzeklik ve belki de aslini bozmak niyetiyle bakilan bir seyin mahiyeti-
ni ciddi olarak aragtirmak igin, uzun uzadiya bir kilfeti segecek sabir sahibi binde bir
insan ¢ikmaz!”'® der. Fransiz miistegrik M. Rodinson, bunu itiraf eder: "Benim gibi bir

" Bkz. Murat Siiliin ve Omer Celik, Tiirkiye Kur'dn Makaleleri Bibliyografyast (Birinci Baski. istanbul: Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 1999), s. 92-96.

8 Said Halim Paga, Buhranlarimiz ve Son Eserleri (3. Baski. istanbul: iz Yayincilik, 1998), s. 149.

? Yakup Kadri sunu itiraf etmisti: “Frenkge kitaplarin yardimiyla ruh ve iman iflasini bir nevi ilm? fikir sistemi haline
sokmaya gabaliyorduk (E ) Frenk tstatlarindan 6diing aldigimiz inkér ve istihza kanatlaryla, sanki muhitimizin
stine ¢ikmig, sanki mensup bulundugumuz cemiyetin periganliklarina, adiliklerine, yalanlarina ve sarlatanlikla-
rina yukaridan, hakaretli bir yabanci goziiyle bakmig olurduk.” Taner Gokalp, “Yakup Kadri Yaban ve Ttirk Koylt-
s,” Sizintt, 17, 199 (A8ustos 1995), s. 308" Serif Aktas, Yakup Kadri Karaosmanoglu (Ankara: 1987), s. 22'deki alinti.
Gergi, Yakup Kadri'nin bir Bektasi Tekkesi'ne girip ¢iktigi ve bu anlayis iginde bir kurtulusa varmak istedigi bilin-
mektedir. Bu beyanlari da, ayni tem igerisinde soyledigi tahmin edilmektedir. [Bk. Muzaffer Uyguner, Yakup Kadri
Karaosmanoglu (1. Basim. Ankara, Bilgi Yayinevi, 1993), s. 35.] Yakup Kadri, limiinde yakinlarina cenaze namazi-
nin kiinmamasini arzuladigini sdylemis ve bu konuda olabilecek itirazlara da alding etmemistir. Oldiigii zaman
vasiyeti okununca sozlerinde ciddi oldugu anlagilir. "Karimdan, dostlarimdan son dilegim" diye baslayan vasiye-
tinde; “Oliimiimde ne resmi, ne de dini merasim isterim. Hastaneye kaldirlacak cesedimin dogrudan dogruya
mezarliga nakli!” demistir. Bk. Burhan Bozgeyik, Meshurlarn Sonlar (istanbul: TURDAV, 2000), s. 236-37.

10 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, Haz.: Abdurrahman Kiigtik (istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1, 1998), s. 88-
90.
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inkarci, Islam dininin kurucusunu nasil arastirabilir> Ozellikle inkarcilar, din sahipleri-
nin kendilerine baska alemden geldiklerini sdyledikleri bu dini fikirlere inanmazlar.”"!

Genelde dini konularda arastirma yapan mistesrikler, Allah kelami olan
Kur'an'in ilahi kaynakli olmadigini gostermek icin seferber olmuslar/olmaktadirlar.
Kur’an-1 Kerim'e kaynak aramak simdiye kadar yapilan oryantalist caligmalarin genel
dzelligini teskil etmistir.'? Fransiz fizyolog ve sosyolog Gustave Le Bon'a (1841-1931)
gore vahiy, “sara hastas!” bir insanin bildirisi,'* Alman oryantalist Hurbert Grimme'ye
(6.1942) gdre, vahiy bilgisi, ictimal sikintilarin etkisinden dogan bir bilgi;'* William
Montgomery Watt'a gére vahiy, “yaratici hayal”;'> M. Rodinson’a gére, kesf ve kera-
metin en yiiksek dozu,'® Macar Yahudi oryantalist 1. Goldziher'e (1850-1921) gbre,
islam vahyi, Yahudilik'ten ve Hiristiyanlik’tan derleme bilgi.!” Wansbrough, elimizdeki
Kur'an'in son seklini aldigi tarihin, en erken, hicri ikinci asrin sonu olabilecegini iddia
etmekte ve Mislimanlarin Hz. Osman déneminde Kur'an'in toplanmasi ve ¢ogalmasi
ile ilgili verdikleri bilgileri, sonraki dénemlerin bir uydurmasi olarak gérmektedir.'
Mstesriklerin ileri gelenlerinin fikirleri hemen hemen bu disiince eksenindedir. Salih
Akdemir, oryantalistlerin bu konu ile ilgili aragtirmalarini su dért grupta toplamis ve
her grubu ayrica ele almistir:' (1) Kur'dn'da Yahudi tesiri gdren miistesrikler, (2)
Kur’an’da Hiristiyan tesiri géren mistesrikler, (3) Kur'an’da hem Yahudi, hem de Hiris-
tiyan tesiri gbren mustegrikler, (4) Kur'an'da putperest tesiri goren miistesrikler.

Vahiy olgusunu Islam’'in dedigi tarzda kabul etmeyen miistesriklerin, bundan
Ote, Kur'an'in tertibinde ve cem’inde herhangi bir fikir beyan etmeleri ve bu fikirlerin
incelenmesi bizce fuzuli gérilmektedir.

islam’in iktisadi ve askeri bakimdan giiclii oldugu dénemlerde, Kur'an ve sair
dini bilgiler hakkinda bir fikir belirtmeyen Batili, islam diinyasi, iktisadi ve askeri ba-
kimdan giicsiiz diisiince, islam’in en temel kaynagi Kur’an hakkinda fikir beyan edip,
ona inananlar siipheye diisiirme gayreti icerisine girmisler. islam'i tenkit ederken, cok
ciddi taktik kullanan, ilk énce islam’i béliimlere ayirtarak her biri bir parcasindan
saldiriya gecen mustesrikler, objektifligi ileri stirerek ayri bir oyuna basvurmuslardir.

19. Yiizyihn baslarinda islam diinyasina karsi iyice hiicuma gecen Bati, bizim
entelektielimizi de etkilemis; ilk 6énce onun itikadl yapisini bozarak veya stipheye
digtirerek bunalima itmis, daha sonra da tamamen etkisi altina almistir. Entelekttie-
limiz, Bati'dan getirecegi bilimle, dagilmaya yiiz tutmus ve Bati'dan iktisadi ve sanayi
agisindan geri kalmig bir devleti yenilemek ve kalkindirmak amacinda iken, Batili ente-
lekttiel, Dogu'nun dinini, dilini vs. yikma arzusunda idi. Neticede bitiin bir yurdu
kugatma niyetiyle Canakkale 6nlerine dayanan Batiliy1 goriince, Paris’ten Kabe-i Hiirri-

' Maxime Rodinson, Mufiammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 2.

12 Bkz. Salih Akdemir, "Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed,” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (Fakiiltenin
Kurulusunun 40. Yil Ozel Sayis), (1989), s. 193.

13 Gustave Le Bon, Hadardtii'l-Arab, Arapca’ya gev.: Adil b. Seyh Omer (Beyrut: 1979), s. 141.

14 Maxime Rodinson, Muhammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 102.

1> Willam Montgomery Watt, Mafomet, (London: Oxford University Press, 1974), s. 2.

' Maxime Rodinson, Mufiammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 106.

171. Goldziher, el-Akide ve's-Seria fi’l-isldm, Arapca'ya terciime: Muhammed Yusuf (Beyrut: Darii'r-Raidi’l-Arabi) s. 6.

'8 Bkz. ismail Albayrak, “John Wansbrough’unun Kur'an Tarihi Teorisi ve Bati'da Dogurdugu Tartigmalar,” Isldmiydt,
4, 1 (Ocak-Mart 2001), s. 166.

19 Salih Akdemir, “Miistegriklerin Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklagimlari,” AUIF Dergisi, 31 (1989), s.
193.
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yet diye bahseden aydinlarimiz, karsilarina siingl ile dikilen Bati'nin ikinci ¢ehresi
kargisinda Emin Biilend Serdar'in (1886-1942) “Garb’in cebin-i zalimi affetmem se-
ni/Tiirkiim ve diismanim sana kalsam da bir kisi” sdzleriyle tepkisini dile getirir.?

Isin dogrusu su olmaliydi. Biz Sark’a veya Garp’a ancak birbirinden ayr iki kay-
nagimiz gibi bakabiliriz. Her ikisi de bizde ve genis bir sekilde vardir. Bizim igin asil
olan miras, ne mazidedir, ne de Garp'tadir; dniimiizde ¢6ziilmemis bir yumak gibi
duran hayatimizdadir. Ziya Paga’'nin:

Bil illeti, kil sonra mtidavéata tasaddi,

Her merhemi her yareye derman mi sanirsin.

misralari hastaligi teshis etmeden tedaviye baslayan aydinlarimizin halini en iyi
sekilde anlatmaktadir.

Arnold Joseph Toynbee'nin (1889-1975) ileri stirdiigli, zélote ve herodiate tiple-
mesine gore, yabanci bir medeniyetin Ustiin glici ile kargilagan toplumlar iki tiir dav-
ranig sergilemektedirler: "Zélote, bilinmeyenden teklifsizce kagan; yabanci biri kargi-
sina son model silahlarla ¢ikip, Gstiin taktiklerle savasa giristiginde ve bu kargilasma-
da durum kotiiye gittiginde, kendi geleneksel savas teknigini uygulayan insandir...
Herodian, bilinmeyenin tehlikesinden korunmak igin en etkin yolun, sirrin1 kegfetmek-
te yattigl prensibine gbre hareket eden insandir; kendisinden hiinerli daha iyi silah-
lanmis olan birisiyle karsilagtiginda geleneksel savas teknigini diismanin taktik ve
silahiyla savagmay1 68renen” bir tipi temsil eder. Zélote kafasini kuma gémen bir deve
kusu gibi mazide teselli bulmaya caligir, herodian'in g6z istikbaldedir. Fakat elverigli
gorlinmesine ragmen herodian tavrin da ¢ok tehlikeli bir sey oldugunu unutmamali-
yiz: Bu, suyu gegerken at degistirmeye benzer. Toynbee, zélote tipine drnek olarak
Kuzey Afrika StinGsilerini ve Hicaz'da ortaya ¢ikan Vahhabi hareketini; herodian tipine
de IIl. Selim ve Kavalali Mehmet Ali Paga’yi gosterir. Bu cercevede Osmanli aydinlari
arasinda zélote tipine &rnek tegkil edecek derecede yayginlagmis bir zlimreyi isaret
etmek kolay olacaktir.?' Herodian tipi ise, az énce belirtildigi gibi muhtelif derecede
farklariyla genig bir 6rnek topluluguna sahiptir.

Hindistanli Misliiman bilgin Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi'ye (1913-1999) gore,
Batililar karsisinda bir islam iilkesinin takinabilecegi {i¢ tiirlii tutum vardir. Bunlar: (1)
Afganistan ve Yemen 6rneginde oldugu gibi menfi tutum; (2) Tlrkiye 6rneginde oldu-
gu gibi teslimiyetci ve taklitci tutum; (3) Secmeci tutum. Ugiincii duruma gére, Ba-
ti'dan ilmi, teknik vs. neticeleri géntil huzuru ile alarak, bu ilim ve vasitalari anlayigla,
ictihat ve gayretle, son Peygamber'in ve son Kitap'in bize gdsterdigi ylice ve ideal
gayeler ugruna kullanmak seklinde bir Batililagma, dogru bir secenektir.*? O kadar ki,
degisik tiirlerde Bati profili karsimiza gikmaktadir.

Bati'nin her seyine biz se¢meci bir tavirla yaklagmaliydik. Bu nedenle oryantalist
bilgilere de ayni yaklagimla deger vermeliydik. Ne yazik ki, insanlar, iglerin sarpa sar-
dig1 zor donemlerde, inanclarinda sarsintilar yasarlar. Kur'an-1 Kerim'de zikredildigi
gibi, Allah, insana ikramda bulundugu, nimetler verdigi zaman insan, “Rabbim bana

2 Ayni., s. 172-73.

21 Arnold J. Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Cev.: Ufuk Uyan (istanbul: Yeryiizii Yaymlan, 1980), s. 180.

22 *Ebu’l-Hasan en-Nedvi, isldm Ulkelerinde ideolojik Savas, Cev.: Akif Nuri (istanbul: Cigir Yaymlan, 1977), s. 268;
Ahmet Turan Alkan, Dogu ve Batt Karsisinda Cemil Merig (Ankara: Akgag Yayinlari, 1993), s. 40'taki alinti.
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ikram etti"® der; ama bir de nzkini daralttigi ve onu bir takim zorluklarla bag basa bi-
raktigl zaman ise, doner, “Rabbim bana ihanet etti”** diye sizlanir.

Zor doénemlerde insan, arayisa gecer; bu arayista, bizzat kendisini sorguya
cekmesi, kendi muhasebesini yapmasi gerekirken, bazen kendi degerleri hakkinda
stipheye diiger, onlar tenkide yonelir ve daha cok galiplerin diistincelerine yakinlik
duyar, onlar aragtirir. Bu arastirmasinda ¢ok defa objektif de olamaz. Mevcut sartlari
tek done kabul eder ve 6yle yiirlir. Halbuki iyi bir arastirmaci, hakikati bulmak igin
sartlardan tecerrlt etmesini bilmelidir. Fakat ne yazik ki entelekttielimiz bu konuda
diistik notludur, en cok dile getirdigi objektifligin en asgarisini bile islami verilerde
kullanmamis ve bu yiizden 19. asrin sonlarindan itibaren, islam diinyasinda pek ¢ok
kimsede kendi degerlerinden uzaklagma meydana gelmistir. Jean-Paul Sartre (1905-
1980), Frantz Fanon'un (1925-1961) Yeryiiziiniin Ldnetlileri'ne yazdigi énsozde soyle
der: "Diinyanin her tarafindan gelen insanlari Londra’da, Paris'te, Amsterdam’da
egitiyor, agizlarina biiyiik lokmalar gibi sizler koyuyorduk, onlar da bunlari birer gercek
olarak seslendiriyorlardi. Her biri, bizim birer mikrofonumuz gibiydi. Biz ne dersek,
onlarin iilkelerinde de ayni seyler yankilaniyordu. Bu ¢ag, bizim altin ¢agimizd:.”?

Batililarca “az gelismis” veya “gelismekte olan” gibi tabirlerle anilan tlkelerin
aydinlarinin (!) cok biiyiik cogunlugu, 19. asrin ortalarindan itibaren Londra'da, Pa-
ris'te, Amsterdam’da agizlarina buytik lokmalar gibi konan soézleri seslendirmeye
baslamiglardi. Agizdan ¢ikacak veya kalemden dokiilecek sézlerin vizesini Batililardan,
dyle ki, islami ilimler sahasinda bile miistesriklerden aliyorlardi. Oysa, Isvecli arastir-
maci Roger Du Pasquier’'in (1917-) bu konudaki itirafi gercegi ortaya koymaya yet-
mektedir: “Islam’1 hicbir zaman gercegiyle tanimadik. islam, diinya {izerinde gériindii-
gl glinden beri, higbir zaman onu anlamak icin galismadik, bunun yerine, ona karsi
actigimiz savaga gerekge bulmak icin daima ona hakaret ve iftirada bulunduk. Bugtin
bile pek ¢ok Batili igin Islam {i¢ seydir: Fanatizm, fatalizm (cebriyecilik, kér kadercilik)
ve poligami. Siiphesiz, islam hakkindaki fikirleri daha az carpik olan kiiltiirlii arastir-
macilar da yok degildir, fakat hala cogunluk, islam’'in gercekte ne oldugundan haber-
sizdir. Miistesrikler iki asirdir islam {izerinde calismakta olup, bu konuda yiginla eser
vermiglerdir. Fakat, yaptiklari caligmalar, tarih ve dil agisindan degerli bile kabul edil-
se, Bati'da Islam’in daha iyi anlasiimasina pek az katkida bulunmustur. Bir defa, yap-
tiklart galismalar akademik gevrelerin disina tagmamis, ikinci olarak da, ilmf tarafsizlik
icinde degil, acikca Islam’i ve Miisliimanlari kiigiimsemek maksadiyla yazmuglardir.
Boyle davranmalarinin en énemli bir diger sebebi de, Bati'nin sémiirgeci imparatorluk
dénemlerinde yazmig olmalandir.”*® Oryantalizm, ¢ok cesitli alanlarda ve &zellikle
entelektiielimizin Islami itikadinda ciddi hasarlara yol agmistir. Bunlari sira ile gérmek
¢ok genis bir aragtirmanin igidir. Lakin biz burada sadece Kur'an itikadinda ve ona
olan yaklagimlarda meydana getirdigi hasarlara dikkati cekecegiz.

2 Fecr 89/15.

24 Fecr 89/16.

% Ali Unal, “Olgiiler Tepetaklak” Zaman (19 Nisan 2002), 11; Frantz Fanon, Yerziiniin Lanetlileri [ingilizcesi: The
Wretched of the Earth; Fransizcasi: Les damnes de la terre], (istanbul: Burhan Yayinlari, 1984), Onsoz: Jean Paul
Sartre, pp. 3.

26 Roger Du Pasquier, Unveiling Islam, Fransizca'dan Terc.: T. J. Winter (ikinci baski, Cambridge: The Islamic Texts
Society, 1992), pp. 57.
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II. KUR’AN'TI ANLAMADA ORYANTALIZMIN ENTELEKTUELIMiZE ETKiSi

Turk aydinlarinin biitiinting ele almak bu makale cercevesinde zaten miimkiin
degildir. Biz en taninmislarini, Kur'an inancinda, dolayisiyla islami inancinda zaaf olup
stipheye diisenler ve mutlak kiifiir icinde olanlar seklinde iki sikta ele alacagiz. Diger
itikatlarina fazla yer vermeden, sadece Kur’'an'la ilgili olan fikirlerini esas alacagiz.

A. isLAMi DUSUNCELERINDE ZAAF OLUP SUPHEYE DUSENLER

1. TEVFiK FIKRET

“Haltk'un Amentiisti” isimli siirinde “Fitratta tekamdil ezelidir; bu kemale /
Tevrat ile, incil ile Kur'an’la inandim”?’ diyen ve Kur'an da dahil, diger kitaplarda kendi
tekamil nazariyesine delil bulan Tevfik Fikret, her nedense “Tarih-i Kadim" siirinde
Osmanli tarihine, Kur'an’a, islam dinine y&nelir, onlari kurcalar, maziyi silmeye caligir.
Fikret, sanki biitiin inanglarini gbzden geciriyor, kendi kendisiyle hesaplastyor gibi bir
tavir alir. flah? nlr yoksunu ciice sair Fikret?® sdyle devam eder: “Yirtilir, ey kitab-1
kéhne, yarn / Medfen-i fikr olan sahifalarin.”?® Fikret, bu giirin tamaminda "Reybilik"
simdilerin dilinde “Kuskuculuk/Scepticism", "Bedbinlik" ve buglinkii anlamiyla "K&-
tiimserlik/Pessimism", son olarak "Ateizm" gibi i¢ temel konuya deginir.*° Bu séyledi-
gi seyleri bugiin bile sdylese biiyiik tepki alacagi kesin iken, o giin bu misralari ne
cliretle soyledi cok sayan-1 hayrettir. Fikret de artik pozitivizmin asiri tesiri altina gir-
mistir.

Fikret, edebiyatimizda genis akisler ve tepkiler uyandiran "Tarih-i Kadim" isimli
siiriyle, gelenege ait biitlin kiymet ve inanglarla suurlu olarak ilgisini kestigini gdsterir.
Siir genel olarak biitlin insanlik tarihini igine alabilecek bir mana tagimakla beraber,
Fikret'in bu eserini yazarken Osmanl tarihi ile islamiyet’i gz éniinde bulundurdugu
muhakkaktir*' Sair, dzledigi diinyada kul ile Allah’t ayiran bir “din” de istemez. Sairin
Allah kargisinda menfi ve inkarci bir tavir almasinin sebebi, ona goére, Allah’in yakla-
silmaz olugu ve sususudur. Bunda Devlet-i Aliye'nin ¢okiisli dnemli bir etkendir. [Ona
gore] Allah’a ylkselen bitin dualar, feryatlar, sikayetler hep cevapsiz kalmigtir. Bun-
dan hayrete diigen sair, din kitaplarina [Kur'an’a) bag vurmus, fakat onlarda, kendine
gore, ikna edici bir cevap bulamamustir.(!) 31 Mart 1910’da Tanin’de agikca “irfanim
tebdil-i tebaiyet etti” diyen Fikret, aslinda bu tarihten cok éncesinden kopmusg, ve dine
yabancilagmis bulunuyordu.®?

Fikret'in bu siiri, dindar bir sair olan Akif’le arasinda, ikisini sevenlerin de katil-
digi, siddetli bir kalem miinakasasina sebep olmustur. Tevfik Fikret’in bu saldirisi
lizerine Mehmed Akif: "Bu adam Peygamberime sévdii, babama soévse affederim,
fakat Peygamberime sdvmek... Bunu 6liirim de hazmedemem”** der ve Siileymaniye
Kirstisti'nde “Simdi Allah’a sdver... / Sonra biraz bolca para verirsen, hi¢ utanmadan

2" Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yap1 ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 208.

28 Bk. Necip Fazil Kisaktirek, Tiirkiye'nin Manzarasi (6. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1998), s. 66.

29 Bkz. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yapi ve Kredi Yaymlari, 1995), s. 184, 188-189. Siirin gevirisi:
“Yirtilir, ey kéhne kitap (Kur'an’i kastediyor), yarin diigtince mezar olan sayfalarin”

30 jsmail Kara, Tiirkiye'de islimalik Diisiincesi (istanbul: Risale Yayinlar, 1987), I, 46.

3! Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1986), s. 26-27.

32 Ayni, s. 27.

 Mithat Cemal Kuntay, Mefimed Akif (istanbul: Timag Yayinlari, 1997), s. 127.
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Protestanlara zangogluk eder!”** diyerek iistii kapali ona agir bir cevap vermesi {izeri-
ne Tevfik Fikret ¢ok igerler ve “Tarih-i Kadim’e Zeyl” namindaki giiriyle cevap verir.*”

Tevfik Fikret'in sz konusu giirinde gegcen “Ben de bir parga muvahhid-zadim”
gibi bazi misralarinda Allah’a inandigi seziliyorsa da, siirin devaminda tekrar “Tarih-i
Kadim“deki gibi inkar kokan sozleri tekrarladigr gériliir.

Mehmet Kaplan'in yorumuna gore, Fikret'in, 6limiinden dokuz ay énce yazdigl
iki siir, “Tarih-i Kadim’e Zeyl” (14 Kasim 1914) ile “Sancak-1 Serif* baslikli siirleri ifade
ettikleri hayat gorlisti bakimindan &nemlidir. “Tarih-i Kadim'e Zeyl"de Fikret, kitaba
dayanan dinf inanglari reddediyor, buna karsilik kutsallik duygusuna ve ahlaka yaban-
c1 olmayan bir nevi “tabiat dini"ne inandigini belirtiyor. Siirin girisinde Fikret, eskiden
kendisinin de dini biitiin bir Misliiman oldugunu, dinin bltln icaplarini yerine getir-
digini belirttikten sonra, bir devrede bu duyguyu kaybettigini séyliyor.

Fikret'in din aleyhtari oldugunu hig iclerine sindiremeyenlerce, mutlak kiftr i-
cinde degildir. Onlara gore, Fikret'in tabiati kutsallagtiran din gorlislinii tamamiyla
"maddeci” olarak nitelendirmek dogru degildir. Dikkat ¢ekici nokta bu inkara ragmen,
Fikret’in ahlaki ve manevi kiymetlere mutlak sekilde inanmasidir.?® Yine onlara gore,
Fikret burada, dinden tamamen siyrilip ¢itkmiyor, o stiphe icine diistigiint soyltyor.
Besir Fuad gibi ruhi buhran yasadigi kesindir.?” Fuat K&priilii, Tevfik Fikret'in imani
hakkinda miispet dislinenlerdendir. Ona goére Fikret, “filozof yahut bir ahlak alimi
degildi ki bu ahldk felsefesi veya kendine mahsus felsefesi bir sistemi bulunsun. O, ahlak
meselelerinde vicdaninin sesine uymaktan bagka bir sey yapmiyordu; ve iste ahlaken
blytkligt de buradan dolayidir. Tipki bunun gibi, Tarii-i Kadim manzumesini ileri
stirerek onun genglige maddi bir felsefe, ilhad felsefesi nesir ve telkinine galigtigini
soylemek de haksizdir. Clinkl Fikret, gencligin ruhunda kutsiyet duygulari uyandirma-
ga, onlar tlkiicti yapmaga calisan ve kusurlu gbrecegimiz bircok notlar gérmesine
ragmen, ahlaki biytkligint bilhassa su son senelerin yarattigi mesum ahlak bozgunu
esnasinda her zamandan daha fazla takdis mecburiyetindeyiz.”*®

4 Mehmed Akif, Safahat, (Yirmi Birinci Baski, istanbul: inkilap Yayinevi, 1987), s. 184.

35 Bkz. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 231-32.

36 Bk. Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1986), s. 32.

3" Tevfik Fikret, gergekten ruhi bir buhran yagamig ve gok zikzaklar gizmistir. Gengliginde miikemmel bir imani olan
sair ne yazik ki dénmiig ve “inanma ihtiyaci® siirinde imansiz insanin gektigi istirabi dehsetli ctimleleriyle dile
getirmistir: "Bitiin bosluk: Yer bos, gok bos, yiirek ve vicdan bos; tutunmak isterim, bir nokta yok yikilmigligimin
oniinde. Bitlin bosluk: Doner vahsi bir higlik gevremde; déner beynim birlikte; iradem, sanki bir sarhos, diser,
aya@! siirgmiis, her umut alanina bir kerre... Bu yalnizlik, bu bir gurbet ki benzer mezara gurbetin, inanmak... iste
ilah? bir kucak o gurbette. Karanlik: Her yan her sey karanlik, bir hazin gece! Karanlik: Anlayis ve bilgi, akil ve
mana istihrag etme hep karanlik; biittin ruhumda usandirici bir cansizlik uyur, yogunluktan ibaret bir gériintim
sunar her sey, gergek goriinmez anlayigin gdziinde bir zerre... Bu kuruntu veren bir karanlik ki benzer mezar ka-
ranligina; inanmak... iste bir 151kl biiytik yol o karanlikta. [Bk. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (Birinci Baski. istanbul:
Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 142-43 ] iste bu siir, Tevfik'in tamamen inangsiz oldugu hakkindaki kanaatimizi
deliyor. Ama her nedense bu septist adami ateistler ille de inangsizlar kadrosuna yerlestirmeye calisir, inanglilar
da buna destek olur. Zira dliirken son giinlerinde iyice zayiflamis, yiizi kara sari bir gériintim almis, elinde bir
ttrli kapanmayan bir giban gtkmis ve “Bir hekime baktir,” diyenlere, "Birak Allah't seversen hekimleri. Yerin dibi-
ne gegsinler. Onlar insani dldiirmeyi bilirler,” diye karsilik vermis ve "Geberecegim, geberecegim. Kur-
tulmak igin sevine sevine geberecegim,” sozleriyle hazin &kibetini sergilemistir. Bk. Mehmet Fuat, Tev-
fik Fikret (1. Baski. Istanbul: Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 81.

38 Fuat Kopriilii, Kdpriili'niin Edeb? ve Fikri Makalelerinden Secmeler (1. Basilig. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972), s.
50.
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Akif, Fikret’in son sozlerini “Yarasi Olmayan Gocunmasin” adli giiri ile cevap-
landirir.*

Fikret, viicudunun saglam yapisini babasi tarafindan ve ruhunun imandan ima-
na, hatta imansiziga kayan taraflarini ise anasindan miras etmis sayilir.”® Esasen
Tevfik Fikret, cok okuyan bir insan degildi.! individiializmin, kitleden kopan insanin
en bariz 6rnegi idi.* Bilgisi orta derecede, bir cok bahislerde ondan da diindu.* Fel-
sefl manada genis ve koklii hicbir yere mensup degildi.** Hayat ve kitaplar arasinda,
metotlu ve disiplinli bir kiiltiirle beslenen bir fikir adami veya karanliklara igik salmaya
calisan bir filozof mevkiinde bulunmuyordu. Bu sebeple onun Tirk siirinde sdhret
yaptigl ve otorite sayildigr yillarda birtakim konularda felsefe yapmasi ve bu arada
milletinin inandig1 faziletleri, Allah ve onun Kitabini inkara kalkmasi, ciddi bir tefekkr
sayllamazdi. Bunun igindir ki Fikret'in siirlerindeki fikri cephe tizerinde bir tartigma
beyhudedir.®

Sikayet etmek, memnun olmamak, ¢ok cabuk kirilmak ve darilmak Fikret'in i-
kinci tabiati haline gelmigti.*® Fikret'in giirlerinde ¢ok kere birbirini tutmayan sdyleyis-
ler bulunmasi, onun, degisik zamanlarda, degisik tesirle edindigi birtakim ideolojileri
dile getirmesiyle izah edilmistir. Bir misal olarak, bir zamanlar ¢ok kuvvetli dinf siirler
soyleyen sairin, giderek Kur'an'i, fikir élduricti bir kitap diye vasiflandirmasi, ondaki
ruh buhranlarinin tezahtrleri arasindadir. Fakat ¢ok ge¢cmeden ayni kalem Kur'an
hakkinda:

“Bir kudret-i kiilliye var ulvi ve mlinezzeh,

Kudsi ve mualla, ona vicdanla inandim.

Fitratda tekamiil ezelidir; bu kemale

Tevrat ile, incil ile, Kur’an’la inandim.”

gibi, en azindan bir iman ifade eden misralar séylemesi, bu zikzaklarin en bariz
delilidir.*” Fikret’'in bu zikzaklar i¢inde en sonunda bir an geldi ki hem milliyetci geng-
lik, hem dindar ziimre, hem de iktidar mensuplar Fikret’i sevmez oldular.*®

2. ZiyA GOKALP

Ziya Gokalp'in kimi beyanlari, Kur'an'a zit bir ¢izgide oldugu izlenimi verir gibi-
dir. Gokalp'in bazi sansiire ugramis galismalarindaki zikzakli gayretleri “devlet idare-
sinde dinin hakimiyetine son vermege caligmak” seklinde yorumlanmistir ki, belli
merhalelerle adim adim bu noktaya dogru gittigi sdylenebilir. Bunu yaparken de
"nass’t orfle kaldirmak” gibi son derece teknik fikhi konulara girmistir. Gokalp, bu

3% jsmail Hakki Sengiler, Agiklamali Mefimed Akif Kiilliyati (1. Baski. istanbul: Hikmet Nesriyat, 1990), IV, 366-69.
Tevfik Fikret'e cevaplar tek koldan gelmemektedir. Birgok kisi, onu tenkit etmistir. Bu cevaplar Esref Edip, Pembe
Kitap: Tevfik Fikret'i Bes Cepheden Kirk Muharririn Tenkitleri adli kitapta toplamustir.

40 “Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarifi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 986" Mehmet Kaplan,
Tevfik Fikret ve Siiri, (istanbul: 1946), s. 45'teki alinti.

41 Bk. "Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarihi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 1I, 1025.” Halid Ziya
Usakligil, Kirk Yil, IV. 17'deki alint1.

2 Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), s. 87.

3 Yahya Kemal Beyatli, Siyasf ve Edebi Portreler (istanbul: Yahya Kemal Enstitiisii, 1968), s. 21.

* Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar (3. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1997), s. 30.

4 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarifi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 1027.

46 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarihi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 1027.

AT Ayni., 11, 1033.

48 Aynt, 11, 1029.
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konudaki gériislerini siirlerinde de ortaya koymustur.* Yeni Hayat'ta “Halife ve Miiftii",
"Devlet”, "Blitge Birligi”, “Vakif” manzumelerinde buradaki meseleleri ele almis ve
basitlestirerek izah etmistir. Yeni Hayat'ta (1918) yer alan “"Mesihat” baglikli asagiya
alacagimiz -o dénemde sanstir edilmistir- manzumede:

“Bir devlet ki huktkunu kendi dogurmaz,

Kantinuna "Gokten inmis, degismez!” der;

O, asla bir devlet degil, miistakil durmaz,

Degismeyen bir varlig tasimaz yer!”>

der ki, burada “"Gokten inmis” ifadesiyle, Kur'an't kastettigi ihtimalini tagimak-
tadir. Mehmed Emin Erisirgil (1891-1965), Gdkalp'in intihar tesebbiistinii ve bunun
nedenini ~-Gokalp’'in agzindan- anlatir ki, bu, bize Gékalp’in inancini biraz olsun arali-
yor. "O siralarda Doktor Abdullah Cevdet, Diyarbakir'a geldi; bir glin bana, Athéisme
adli bir kitap verdi. Onu okuyunca biisbiittin sarsildim. Kalbimdeki bittin inanglarimin
artik bosaldigini hissediyordum. Yine uykusuz kaldigim bir giinde arkadasimin birinin
verdigi silahi ¢ektim; kursun alnimin kemigine saplandi...””!

Peyami Safa, Ziya Gokalp’in imani konusundaki tereddiimiizti gidermeye cali-
sir: Ona gore, iki Ziya Gokalp vardir: (1) milliyetci, (2) telifci. Tiirklesmek, isldmlasmak,
Mudstrlasmak adli kitabinda, bu ti¢ kelimenin temsil ettigi {i¢ cereyan telife galigmistir.
Bu kitap genclige Ug kible gbsterir: Biri Turan, biri Mekke, biri de Avrupa: Bu kitabinda
Ziya, Oteki eserlerinde reddettigi butln fikirleri kabule meyyal gortlir. Hilafetgidir,
garpcidir ve Tiirkgtdiir.*? “Yoldagimiz iz’an olsun: Amin! / Rehberimiz Kur'an olsun:
Amin!” misralarinda, samimi bir miimin oldugu da ifade edilmektedir.”

3. CELAL NURI

Kur'an'in siyasi idare yoniine, alayli bir sekilde yaklagan Celal Nuri, Hiiseyin
Cahit, Abdullah Cevdet ve Falih Rifki gibi aydinlar, dogrudan Kur'an't hedef almadan
tenkit etmislerdir.

Celal Nuri, edille-i ser’iyye’den icma-1 immeti, mevcut “"parlamento” olarak an-
lasiimasi gerektigini ileri siirer. “Icma-1 (immet Islamiyyet’in teskilat-1 esasiyyesine
dahil oldugu halde bu cihet kiilliyyen unutulmustur. icma-1 immetten maksad, asri ve
diistGri her devletteki kuvve-i tesriiyeden, parlamentodan bagka bir sey degildir.”>

Celal Nuri vb. kigiler, Kur'an'in mensei ve tertibi hakkinda Muslimanlarin genel
kanaatinin tersine, farkli gériisler ileri siirmiislerdir. islam’in en biiytik delillerinden biri
olan Kur'an'in mengei hakkinda menfi anlamda fikir belirtme distincesi, Bati mengeli-
dir ve oryantalizmin bir mahsultidiir. Zira daha énce Musliiman aydinlarin Kur'an’in
mengeine dair bir problemi olmamistir. Kur'an't taniyamayip distince istikametini
elde edememis, bir glin soyledigini ertesi glin nakzeden, zikzakli bir seyir takip eden
bazi aydinlar ise, oryantalizmden etkilenerek istikametlerini sasirmis durumdadirlar.

49 Alaaddin Korkmaz, Ziya Gdkalp: Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Uzerindeki Tesirleri (istanbul: Genglik ve Spor
Bakanligi Yayinlari, 1988), s. 210.

0 Ayni., s. 226; Ziya Gokalp, Saki ibrahim Destani ve Kitapta Toplanmamis Siirler, Haz.: Sevket Baysanoglu (istanbul:
Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1976), s. 87.

> Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani: Ziya Gokalp (2. Basim. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), s. 38.

>2 Sevket Beysanoglu, Ziya Gokalp icin Yazanlar-Soyleyenler (Ankara: Kardes Matbaasi, 1964), s. 81.

>3 Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp'in Kronolojisi (1. Baski. Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1981), s. 93.

>4 Celal Nuri ileri, Tiirk inkildb1, Hazirlayan: Recep Durmaz (1. basim. istanbul: Kakniis Yayinlar, 2000), s. 63.
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Bu ctimleden olarak, Hiseyin Cahit, bir yandan Kur’dn’in Hz. Muhammed'in eseri
oldugunu iddia ederken, diger yandan Kur'an’in tertibini elegtirir.”

Celal Nuri'nin, elestirisi sdyle: "Kur'dn-t Kerim'in bir Mushaf seklinde tedvini bile
fikrimce dogru olmadi. Kur'an'in mukaddimeli, maba‘dli, hatimeli bir cild haline gel-
mesi Cenab-1 Peygamber'in bir emri muktezasindan oldugunu bilmiyoruz. Hazret-i
Osman’in bu tesebbiisii son derecede takdire seza addedilmemelidir. Maksadimizi
izah etmek mecburiyetindeyiz: Nass-1 tenzil, Peygamberimiz vasitasiyla teblig edilmis
birtakim hikimler ve emirler, birtakim kissalar ve tahzirlerdir. Maksad, zaman zaman
ve miinasebet zuh(r ettikce ntiz(l eden bu ayatin miselsel bir sekil almasi degildi.
Eger marzi-i alf bu olsaydi, daha Asr-1 Saddette iken Kur'an bu sekle girerdi. Buna dair
ahlafa isari bir emir bile vaki olmamistir. Ayat-1 Kur'aniyye, ancak hall-i matltib mesele
zuhtrunda niiz(l ederdi. Demek ki her hilkmiin zaman ve zeminle bir miinasebeti
oldugu agikardir. Bu ahkam (ibare itibariyle) yekdigerinin méakabli ve maba'di telakki
olunamaz. Halbuki Kur'an'in cami'leri ona gayr-i us(li bir sira vermisler ve miinferid
niizGllerdeki ehemmiyyet ve safveti bozmuslardir. Bazi ayat nasih, bazilari da mensuh
addedilerek kemmiyyet itibariyle de Kur'an kah artti, kah eksildi. Goklerden inelim de
yeryliziinde tatbikat ve muhakemata giriselim: Soézleri muhalled olacak derecede
miithim bir tGstad tasavvur ediniz ki (Sokrat gibi) émriinden bir eser telif etmis olmasin.
Halefler bu zattan mervi s6zleri alip, her birini ayri ayri birer vecize veya darb-1 mesel
gibi kaydedeceklerine, ona miiselsel bir sekil veriyorlar. iste Hazret-i Osman’in ahdin-
deki cem-i Kur'an ameliyesi buna benzer.””¢

Diiglincelerin tamamina bakilinca, Celal Nuri, Kur'an'in mevcut tarzda (veya
herhangi bir tarzda) tertibini uygun bulmamaktadir; bir de, Kur'an'da degisiklikler
oldugunu “Kur'an kah artti kah eksildi” seklinde kapali bir tarzda ima etmektedir.
Burada Celal Nuri, Dozy'den ¢ok etkilenmistir.”” En basit bir yazarin bile, parcalar
halindeki sézleri bir araya getirilip iki kapak arasinda toplanirken, Kur'an'in iki kapak
arasinda tertibini ona ¢ok géren Celal Nuri acaba neyin pesindedir?

Kur’'an srelerinin tertibinin Hz. Peygamber tarafindan tevkifi (vahye mistenit)
mi, yoksa sahabe tarafindan ictiadi mi oldugu konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir.
Strelerin de ayetler gibi tevkifi oldugu daha agirlik kazansa bile, bu konuda kesin
olan, Mushaf'ta oldugu tarzda ayetlerin tertibinin tevkifi oldugudur.’® Besmele'yi ba-
sinda bulundugu stireden bir ayet kabul etmeyen kiraat imamlarindan Hamza b. Ha-
bib (156/771) ve ona tabi olanlar Kur'dn-1 Kerim'in tamamini tek bir stre gibi diigtine-
rek s(relerin arasini birlestirmislerdir.”® Fakat bunlar ne sirelerin, ne de ayetlerin
arttigini ya da azaldigini iddia etmemis, mevcut tarzdaki varliklarini aynen kabul et-
miglerdir.

>> Asil meslegi gazeteci olan Hiiseyin Cahit, muharrirlik hayatinda islam’in ana prensiplerine daima htirmetsizlik
gbsterip miitecaviz bir lisan kullandig1 igin, Tiirk ve islam efkar-1 umumiyesinde tepkiye yol agmistir. Bu yiizden
halk tarafindan matbaasi hticuma maruz kalip dagitilmistir. Millet Meclisi'nin kapisinin 6niinde (Mesrutiyet dev-
rinde) Hiiseyin Cahit zanniyla ona ¢ok benzeyen Lazkiye mebusu Emin Arslan Bey oldirtlmistiir. Bu hadise,
onun tavirlarinin ya da diigtincelerinin Tiirk ve islam halkinin nazarinda ne kadar asabiyet uyandirdigina agik bir
delildir. Bk. Abdurrahim Zapsu, Biiyiik isldm Tarihi (istanbul: Sebil Yayinevi, 1978), s. 496-97.

°6 Celal Nuri ileri, Tiirk infildbi, Hazirlayan: Recep Durmaz (1. basim. istanbul: Kakniis Yayinlari, 2000), s. 118.

>" Bk. Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (istanbul: K&git ve Basim igleri A. S., 1949), s. 7-8.

°8 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-SuyGti (6.h. 911), Esrdrii Tertibi’l-Kur'dn, Tah.: Abdulkadir Ahmed Ata (Kahire:
Darii’l-i'tisam), s. 68.

*% Suat Yildirim, “Besmele,” TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi Yayinlari, 1992), V, 531.
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Kur'an'in mevcut tarzdaki sekli sahabe icmdi ile olmustur. itikat agisindan, ihti-
lafli bir delil oldugundan icma ile sabit olan bir dini delili inkdr eden miinkir sayil-
maz.%® iman’1 biri asil, digeri fer’ olarak ikiye ayiran imam Gazali, fer'i inkar edenleri
miinkir addetmez. Yalniz ona gbre Hz. Peygamber'den tevatiirle bildirilen konulari
inkar edenin miinkir olacagini belirtir.®' Mevcut tarzdaki Kur'an ayetlerinin, Hz. Pey-
gamber’den ayniyla geldigi miitevatir oldugundan, onlar hakkinda stiphe besleyen de
ayni kategoriye girer.®?

4. FALIH RIFKI

Falih Rifki, "Kur'an'in mudmeldt ve ukiibdt ayetleri mensuf’'tur. Medeni Kanun
vardir. Ceza Kanunu vardir. Seriatcilik ise bu mensuh ayetlere dayanmaktadir ki uygu-
landig1 vakit yirminci asirda bir toplumu yedinci asir diizeni ile yonetmek demektir”
der.®”® Yine devamla: "Osmanli Devleti’'nin ydnetimi seriat {izerine idi. Seriat, devlet ve
millet islerini Kur'an ayetleri hiikiimlerine gére ytirtitmek demektir. Pek eskiden beri
islam bilginleri Kur’an'in diinya islerini ilgilendiren ayetlerinin mensuf yani hiikiimsiiz
oldugunu sdylemis olduklarini yazmigtim. Bu ayetler yedinci ylzyil Hicaz agiretleri
sartlarina gore bir toplum diizeni kurmakta idi. ilk defa Me’mun devrindeki reformla
diinya islerinin Kur’an hiikiimlerine gére diizenlenecegi iizerinde islam bilginleri bir-
lestiler. Fakat bu uyanis devri kisa stirdii. Ondan sonra her yapilan igin ser'-i serif'e,
yani geriata uygun olup olmadig medrese hocalarindan sorulmak, fetva alinmak sis-
temi ydrirlikte kalmistir, ve seriata uygun oldugu hoca fetvasi ile onaylanmayan
seyler dinsizlik damgasi yemekten kurtulmamigtir.”®*

Falih Rifki'nin beyanlarinin hicbir ilmi delile dayanmadigini gérmekteyiz. Ebu
Hanife ve sair hukukgularin, ilk asirlardaki Kur’an't anlama gayretlerini bir Reform ola-
rak gérmesini ilk kez ondan duyuyoruz. Bu konuda o, ¢ok sert tavir almig, Semseddin
Giinaltay’i bile Atatiirk devrimlerinden taviz vermekle suclamustir.® Hatta bununla da
kalmamisg, onu ikiyiizltliikle itham etmistir: “Rahmetli Semsettin Giinaltay kalabaliga
ciktig1 vakit softa, bizimle bag basga aydin bir din bilgini idi. llahiyat Fakiiltesi'ni kurdu-
gu vakit: ~Fikih dersi koymadim, ¢tinki fikhin temeli Kur'an’in muameldt ayetleridir. Bu
ayetlerin hepsi de artik mensuh’dur, demisti.”®

%0 Ebu Hamid el-Gazali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-islimi ve'z-Zendeka, Tah.: Stileyman Diinya (1. Baski. Darii'l-ihya,
1961), s. 196.

o Ebu Hamid el-Gazali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-islimi ve'z-Zendeka, Tah.: Stileyman Diinya (1. Baski. Darii'l-ihya,
1961), s. 195; itikad'da Orta Yol, Cev.: Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), s.
190-91.

%2 jddia edilen konular hakkinda Kur'an tarihiyle ilgili kitaplarda doyurucu cevaplar mevcuttur. Kur'an’in metninde
degisme oldugu iddiasina gelince, bu s6z hakikate busbiitiin terstir.

9 Falih Rifki Atay, Babaniz Atatiirk, Bayrak, Atatiirkgiiliik Nedir, Atatiirk Ne idi? [Bayrak| (istanbul: Bates A. S., 1980), s.
18. Falih Rifki'nin imam Hatipler igin diisiindtigii program: “imam-Hatip Okullari bir meslek okulu olarak agilmali
idi. Bu okullarda Fikih degil, Medeni Kanun, bir yabanci dil okutulmalr idi. imamin gérevi namaz kildirmak, bilme-
yenlere orug, zekat gibi borglari 6gretmek olmali idi. Hatip, rejimin adami olmali ve gérevi kiirstiden Kur'an'in
ahlak ve fazilet ayetlerine dayanan hutbeler okumak, vaazlar vermek olmali idi.” Onun bu distincesi, fikri ve
itikadi agisindan miihim noktalari aydinlatmaktadir. Bk. Aynt., s. 110.

% Aynt., s. 19.

% Ayni., s. 170.

% Falih Rifki Atay, Babaniz Atatiirk, Bayrak, Atatiirkgiiliik Nedir, Atatiirk Ne idi [Atatiirkgtiliik Nedir] (istanbul: Bates
A. Q. 1980), s. 20.
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5. HUSEYIN CAHIT

Hiseyin Cahit: "Kur'an’da din ve diinya isleri tamamen birbirinden ayrilmig go-
rlintiyor. Daha dogrusu, bunlar &deta zorla, vakayi icabi, karismis gibidir. Fakat Mu-
hammed nazarinda iki saha birbirinden kat'? surette aynidir. Allah’a iman, Muham-
med'in telakkisince, ta Ademden beri duruyor ve degismiyor. Sair ahkam, zamana,
mekana, seriate gore tahavvil ediyor. Clinkii maksat insanlara zorluk ¢ikarmak degil-
dir. Yirmi kiisur sene icinde vakayi ve serait icabi olarak birkag degisiklige maruz kalan
ahkamin binlerce sene degismeden durmasi akla sigar mi? insanlarin diinya hayatlari-
na taalluk eden bu hususlar Muhammed’e gore, din mefhumunun tamamen haricinde
bulundugu icin, onlarin degismeleri veya degismemeleri kendisini hi¢ aldkadar et-
mez."®" Hiiseyin Cahit’in Kur’an'i inkar yéniinde sarih beyani olmamasiyla birlikte,
samimi Mislimanlari, inanci konusunda slipheye diiglirmektedir.

Hiseyin Cahit'in iddialarina gére, Hz. Peygamber (a.s.), Kur'an’a bizim verdi-
gimiz kadar bir ehemmiyet vermemistir.®® Sdyle devam ediyor: "Kur'an ile biraz mes-
gul olanlara birdenbire garpan nokta, Muhammed’'in Kur’an’'t muntazam bir halde
tedvin etmemis olmasidir. Allah tarafindan Mekkelilere ve civarindaki halka resul
gonderildigini temin eden Muhammed, Mekke'de senelerce halki dine ¢agiriyor, zor-
luklar i¢inde kaliyor, Allah’tan kendisine vahyedilmis Kur'an strelerini teblig ediyor.
Sonra Medine’'ye muhaceret mecburiyetinde kaliyor. Hasili, hayatinin son glinlerine
kadar Allah’in vahiylerini taraftarlarina teblig etmekten hali kalmiyor. Bu ayetler teblig
edildikge bir araya getirilerek yazilmasi, toplanmasi icap etmez miydi? Muhammed’in
bu ise ehemmiyet vermemesi tesadifi bir hareket olamaz. Bu mutlaka Kur'an telakki-
sinin bir neticesi olmak icap eder. Oyle gériiniiyor ki Muhammed [Ha&sa] Kur'an'a
sonradan atfedilen genis ehemmiyeti vermemistir.”® Hiiseyin Cahit’in bu iddialari,
tamamen diisiik seviyede ve cevap verilmeyecek kadar basit kagmaktadir.

Hiiseyin Cahit Kur'’an'in evrenselligini de irdeler. O, islam’in evrensel bir din
olduguna inanmaz. Bundan dolayi, "Kur'an, Mekke sehriyle etrafindaki Araplara tek
bir Allah’a ve ahiret glintine itikad etmeyi teblig eden hususi bir kanun oldugu halde,
tarihin cereyani onu alemgiimul bir din olmak davasina sevk etti” der.” Hiiseyin Ca-
hit, bu goérlstinti desteklemek igin Kur'an'daki “alemin” ve “nés” kelimelerini deger-
lendirir. Onun gayesi, “alemin” kelimesinin manasini, “insanlik da dahil, biitiin varlik-
lar” anlamindan, sirf “Hz. Peygamber’'in muhitindeki insanlar” anlamina tagimaktadir.
Bu sayede o, &nceki tezini desteklemeye calisir.”!

Hiseyin Cahit'in bu meseleyi laubali bir sekilde ele aldigini ve Kur'an ayetlerini
carpitarak maksadina ulagmak istedigini gérmekteyiz. O, bir baska ifadesinde sunlari
ileri stirer: "Muhammed biittin diinyanin kiyamete kadar bin bir sekilde degisip gide-
cek islerini sert, kat'? ve sabit kaliplar icine almagi aklindan bile gegirmemis oldugu
gibi, ibadet ef'alini tespit ederken de kendi kiiclik Arap muhitinden uzaklara gdziint
gevirmemisti. Glinde bes defa namaz vakitlerini, Ramazan’da orug saatlerini kararlag-
tirirken geceleri, glindlzleri ticer ay stirebilen simal havalisine bunlarin nasil tatbik

7 Hiiseyin Cahit, “Din ve Diinya igleri,” Fikir Hareketleri, 2, 50 (4 Tegrinievvel 1934), s. 372.

% Hiiseyin Cahit, "Kur'an’da Hususi Mahiyette Ayetler,” Fikir Hareketleri, 60 (6 Kanunuevvel 1934), s. 115.
9 Aynt., s. 115.

0 Hiiseyin Cahit, “iki Mtisliimanlik,” Fikir Hareketleri, 66 (24 Kanunu Sani 1935), s. 211.

"' Bk. Aynt., s. 179.
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edilecegini Muhammed hig¢ diistinmiiyordu. Boyle yerler oldugu kendisine sGylenmis
olsayd hig siiphesiz ki: ‘Onlardan bana ne! ben Mekkeliler icin geldim’, diyecekti.”™

Simdiye kadar bu tiirlii istihzaf sorular, hep Islamiyet’in alem-siimul bir din ol-
dugunu inkdr eden mdlhitler tarafindan sorulmus ve sorulmaktadir. Diinyada higbir
sistem, hatta bu sistem sadece iktisadi bir sistem dahi olsa, katiyen, islam'in ulastigi
evrensel hiiviyete ulasamaz. iste giiniimiizdeki bin-arizali sistemler bunun sahididir.
Hatta bu sistemler i¢inde, daha sistemin nazariyecisi hayatta iken, birkag¢ defa reviz-
yona tabi tutulanlar bile vardir. Mesela, Marx’in iktisadi sistemi, Engels’le beraber
birkag defa gézden gecirilip diizeltilmis olmasina ragmen, birbirini takip eden enter-
nasyonallerde, yer yer yine tadilata gidilmig ve her defasinda ayri bir kiliga sokulmus-
tur. Bu husus glinimtizdeki her iktisadi sistemde bdyle oldugu gibi, biitiin zamanlarda
ve cesit cesit sistemlerde de, sik sik gbze carpan tabii kusur ve beserilige ait bir ariza-
dir. Biz bunu ifade ederken, o sistemleri hafife alma amacinda degiliz. Ne var ki, ha-
simlarimizin meslek ve mesrebi diyalektik oldugundan bizim igin de muvakkat bir
tenezzile girmeye sebep oluyor.

6. ABDULLAH CEVDET
Abdullah Cevdet de Kur'an't alayl bir gsekilde tenkit edenlerdendir ve Kiligzade

Hakki ile sohbet ederken, onun su s6zl sdyledigini nakleder: “Allah, Araplara ‘Kur'dn'i
Arapga olarak indirdik ta ki anlayasiz’ (Yusuf 12/2) diyor. Su halde Allah, Misliimanhigin
din-i cihan olmasini isteseydi yalniz Araplarin anladig bir dille degil, biitiin toplumla-
rin ortak dili kabul edilen Esperanto diliyle” indirmesi gerekirdi.”™

Bu dustincelerin mengei sliphesiz, ne Abdullah Cevdet, ne de Kiligzade Hak-
ki'dir. Bunlarin mengei tamamen oryantalistlerdir. Zira, Kur'an tarihi hakkinda bir fikir
edinilmek isteniyorsa, bizzat onun asil kaynaklarina muracaat edilmelidir. Yani Kur'an
hakkinda ileri strllen fikirler, ona inanan insanlarin anladigl tarzda ele alinmalidir.
Sayet verdikleri beyanlarda bir geliski s6z konusu ise, ve kahir ¢cogunlugun benimse-
digi duistince, Kur’an hakkinda verilen beyanlarin geliskili oldugu yéniinde ise o za-
man bu gesit fikirlere ehemmiyet verilmelidir.

Abdullah Cevdet, islam hukuku prensiplerine tamamen miistehzi yaklasim i-
cindedir: "ol ¥ i QSN s yani; zamanin tagyiriyle ahkdm da tagayyur eder, demek
istiyor. Fakat kartlasan agag egilmedigi gibi kidemli ahkdm dahi tagyir ve tagayyur
kabul etmez veyahut bin miiskilat ve muhatarat icinde kabul eder. iste hayat-1 islam
éniimiizde””™ Abdullah Cevdet, bdylece islam’in sabit nasslarini da “kartlasan agac”
nitelemesiyle llizumsuzluga hapsetmektedir.

Besir Fuat'tan sonra igimizdeki ilk materyalistlerden kabul edilen Abdullah
Cevdet (1869-1932), Batil art niyetli sahislarin, islam’a dogrudan saldir yapan eserle-
rini terctime edip, korpe dimaglari zehirler. Yine o, Dozy'nin (1820-1883) Essai sur

"2 Hiiseyin Cahit, “iki Miisltimanlik,” Fikir Hareketleri, 66 (24 Kanunu Sani 1935), s. 212.

3 Esperanto, 1887'de Polonyal doktor Ludwik Lejzer Zamenhof'un (1859-1917) biitiin diinyada kullaniimak iizere
hazirladigi, dil bilgisi on alti kurala dayanan basit, yapay bir dilin adidir. Bk. Merriam-Webster, Webster's New
Biographical Dictionary (Merriam-Webster INC., Springfiel, Massachusestts, 1983), s. 1085; Ansiklopedik Yayincilik,
Resimli Ansiklopedik Biiyiik Sozlik, IV, 714.

. Meslier, Le testament du crué, [Crué’nin (?) Ahiti, Vasiyeti] ilaveli Terciimesi: Abdullah Cevdet (istanbul: Necm-i
istikbal Matbaasi, 1924), s. 56. (ilave)

> Gustave Le Bon, Les Apfiorismes Du Temps Présent [Simdiki Zamanin Ozdeyisleri] Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet
(istanbul: Matbaa-y1 ictihad, 1913), s. 106. (Hasiyesi)
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I'histoire de 1'slamisme [islamcihgin Tarihi Uzerine Bir Deneme] adli eserini terciime et-
mis, fakat bu terclimede Kur'an’a ve isldam’a karsi yapilan saldirilara cevap olabilecek
higbir aciklama yapmamigtir. Misliimanlarin can damari ve hayatlarinin gayesi olan
Kur’an’a karst yapilan saldirilart kabul edercesine yorumsuz birakan Abdullah Cevdet,
bu tavirlariyla biiyiik tepki almistir.” Necip Fazil, Abdullah Cevdet'in, Hz. Peygamber'i
(s.a.v) kiigiik diistirme niyetiyle Dozy’nin Isldm Tarihi adl eserini, Tiirkce'ye cevirdigini
ve bu ylizden itikadi sarsilan bir tip talebesinin intihar etmesine sebep oldugunu
kaydeder.” Dozy, malum kitabinda Kur'dn’i kastederek “Sark Kitab-1 Mukaddesi'nin
mevs(kiyetini ne kadar ihtiyatla karsilamak lazim gelir!”™ demekle Kur'an’in
mevsukiyetini, "Bu Kitab'in umum{ tertibi, slrelere yahut bablara taksimi tamamen
keyfidir"”® demekle, Kur'an ayetlerinin tertibinin keyfi oldugunu, “Pek ziyade muhtelif
tarihlerde vérit olan vahiyleri, intizamsiz bir sekilde, yekdigerine karigmig bulunur ve
béyle bir kansiklik baska hicbir kitapta hiikiimran degildir"®® demekle de, Kur'an’in
nizamsiz (h&sd) Ustlinkord bir kitap oldugunu, “Fakat benim fikrim sorulursa, ben
suna kailim: Ki, az bir hiisn U zevk gosteren, Kur'én kadar az asli olan, Kur'an kadar
ifrat derecede mutnip ve usandirici bir kitap tanimiyorum...”®" diyerek, Kur’an’in u-
sandirict bir kitap oldugunu, ezctimle Kur'an'in gramer hatalariyla dolu oldugunu ve
mutat Arapca kurallarini ¢ignedigini ileri siirmiis,®> bu miitecaviz ciimlelerin higbiri
sayin Cevdet tarafindan redde muhtag goérilmemistir. Abdullah Cevdet'i artik bir
siiphe igine kapanmis her seyden siiphe eder bir tavir icinde goriiriiz.**

Abdullah Cevdet (1869-1932), dindar bir aileden gelen ve ilk siirlerinde de sa-
mimi dinf duygular olan bir sahsiyet iken,* giderek bu duygularnni kaybetmis, oryan-
talist Dozy'nin Tarif-i Isldmiyet'ini cevirip, bu kitaptaki sacma fikirleri benimsedigini
agiklamasiyla énceden sezilen materyalist fikrini kanitlamus;® akide ve muamelatiyla
biitiin islam’a cephe aldigini gdstermistir.®

7 Cemil Merig, Abdullah Cevdet'i tekfir edenlere katilmaz. “Abdullah Cevdet'i tekfir edenlerin elinde baslica delil
Dozy'nin Tarih-i isldmiyet terciimesi ile Bahailik hakkindaki risalesi. Bu deliller zamanimizda inandirici olabilir mi?”
Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Bask. [stanbul: Heti§im Yayinlari, 1998), s. 319.

" Necip Fazil Kisaktirek, Bdbudli (7. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1997), s. 54.

"8 Dozy, Tdrih-i islimiyet, Cev.: Abdullah Cevdet (Misir: Matbaa-i ictihad, 1908), I, 151.

™ Aynt., 1, 152. Celal Nuri de ayni fikri benimser.

80 Ayni, 1, 153.

81 Aynt, 1, 156.

82 Bk. Aynt., 1, 158.

83 Bkz., Abdullah Cevdet, Karli Dagdan Ses (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1931), s. 103.

84 Cemil Merig, Abdullah Cevdet'in inanan bir insan oldugunu savunur. Ona gére, Cevdet yobazliga diisman, irfana
asik bir gairdi. Dozy'yi terciime ederken Musliiman aydinlarinin, séz konusu miistegrikin hatalarini dizeltmesini
istiyordu. Nitekim Sehbenderzade Hilmi Bey beklenen cevabi biiyiik bir vukuf ve ciddiyetle vermege galismustir.
Bk. Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Baski. [stanbul: ileti§im Yayinlari, 1998), s. 271.

8 Abdullah Cevdet, Dozy'nin fikirlerine katildigini, diger terciime eserlerinde bu kitaba atiflarda bulunarak ortaya
koymus bulunmaktadir. Akl-i Selim adiyla terciime ettigi eserinde “Rahipler, hocalar, hahamlar, peygamberlerin
comezleridirler. Tarifi-i isldm unvanh kitabi tercimemizin sahifelerinde ifk Kissasi'ni ve Zeynep ve Zeyt hadisesini
okuyun; Cebrail, Hazreti Muhammed'e Allah’tan, yalniz Muhammed'in arzusuna muvafik olan haberler getirmistir.
Ve Hazreti Muhammet dahi, igine gelen (Hasa) vahiylerden baska vahiyler getirmemistir. Bk. Gustave Le Bon, Les
Aphorismes Du Temps Présent, Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet (istanbul: Matbaa-y1 ictihad, 1913), s. 369.

86 Bk. Ekmeleddin ihsanoglu vd., Osmanlt Medeniyeti Tarihi (istanbul: Feza Gazetecilik A. S., 1999), I, 212-13. Ulken’e
gore, Abdullah Cevdet, Gazali'nin Gazelleri, Dil-mest-i Mevlana terclimeleri ve din duygusu tasiyan kendi
“Riibai’leriyle dinsiz olmadigini gdstermistir. Bk. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarifi (3. Baski. is-
tanbul: Ulken Yayinlari, 1992), s. 207. Fakat, kanaatimizce, bunlar, saglikli degildir.
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Abdullah Cevdet bir donem “Dimagin Lohusalig” adli su misralariyla bu sikinti-
larini dile getiriyordu:

“Ne zekalar oltyor kudreti tevlidinden!

Ba'zen en sevgili evlad bir dmriin yasidir

Yeni bir fikir, bir 4vaz, bir iman dogumu

Vaz'i haml etmenin en zalimi, en kanlsidir.”*’

Abdullah Cevdet'ten sonra, Hiseyin Cahit Yalgin da, koyu bir Katolik ve rahip
olan italyan miistesrik Leone Caetani'nin (1869-1935), islam Dini'ne ve islam biiyiik-
lerine en cirkin iftiralan ihtiva eden Annali del'lslam [islam Tarihi] adli islam’a hakaret
dolu eserini, tercime etmis, boylece Abdullah Cevdet'in meslegini takip etmistir.®

ikinci Mesrutiyet aydinlarinin tereddiitlerini, stiphelerini, kisacasi dillerini ok
iyi bilen Filibeli Ahmet Hilmi'yi ¢aginin distincesini daha iyi kavrayan ve Akif'ler,
Abduh’lar zincirinden sayan Cemil Meri¢, onun Dozy'yi diizeltmek igin kaleme aldigi
Islam Tarifi’'nin, bizim igin ¢ok daha liizumlu ve faydal oldugunu belirtmistir.®’

7. BAHA TEVFIK (AHMET NEBIL)

Yine Abdullah Cevdet'in benzeri, yanindaki arkadaglarindan daha agik bir ge-
kilde evrimci oldugu anlagilan®™ Baha Tevfik (Ahmet Nebil) de, hem hekim hem de
ilahiyat dersleri alan biyolojik-materyalist Ludwig Blichner'in (1824-1899) elliyi asgkin
kitaplarinin icinde kendine en fazla sdhret kazandiran Kraft und Stoff [Madde ve Kuv-
vet] adli eserini terciime ettiler.”’ Yirmi yedi boliimden olusan séz konusu eserinin
boltim basliklarinin bazilari gsunlardan ibaretti:

“Madde Oliimsiizdiir', “Kuvvet Oliimsiizdiir’, “Madde Sonsuzdur”, “Hareket
Ebedidir”, “Tabiat Kanunlart UmGmidir”, “Yerin Yaratilig Ttirleri”, “Beyin Ve Ruh”, “Te-
fekkiir Beynin Bir Vazifesidir”, “Vicdan”, “Ruhun Yeri*, “Din Ahladka Mugayirdir’, “irade-
i Cliziye Olamaz”.

Mitercimlerin beyanina gore, medent diinyanin beyinlerine hakim olan ve mekdnik
materyalizmin incil 1°? sayilan bu kitap,”® Batr'daki dinin kistaslarini darmadagin ettigi
gibi, bizim taze dimaglar da perisan etmistir. Nurettin Topgu ayni kitaptan soz ile,
“asrimizin basinda hasta iradeler tarafindan terctimesi yapilan Madde ve Kuvvet adli

87 Abdullah Cevdet, Karli Dagdan Ses (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1931), s. 93.

8 Bu esere reddiye olarak, Abdurrahim Zapsu, Biiyiik islam Tarihi, M. Asim Kéksal ise miistesrik Caetani'nin
Yazdig “islam Tarihi"ne Reddiye isimli kiymetli eserlerini kaleme almiglardir.

89 Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Baski. Istanbul: iletigim Yayinlari, 1998), s. 272.

%0 Bk. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarifi (3. Baski. istanbul: Ulken Yayimlan, 1992), s. 243.

! Terciime edilmeden &nce Abdullah Cevdet sdyle diyordu: “Muallim Biichner'in “Kimiz? Nereden Geliyoruz?
Nereye Gidiyoruz? unvaniyla bir kitabi vardir. Bir muktedir-i kalem Tiirkge'ye terclime etse buyiik sevap kaza-
nir(!))” [Bk. Gustave Le Bon, Les Aphorismes Du Temps Présent, Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet (istanbul: Matbaa-
yiictihad, 1913), s. 132. (Hasiyesi).] Abdullah Cevdet'e gore, Allah’in isimleri birbirini nakz etmektedir. Ona gore,
“Allah’in yekdigerini nakzeden sifatlarindan bazilari: Rahman, Kahhar; Zilintikam; Rauftrrahim, Sedidii’l-ikab
gibileridir. [Bk. Jean Meslier, Akl-t Selim [Le Bon Sens), ilaveleriyle Cev.: Abdullah Cevdet (istanbul: Devlet Matbaa-
s1, 1929), s. 31.] Allah’a hakaretler yagdiran bu eserde diger hakaretler igin bk. Ayni, s. 33, 73, 103. Bunlardan
ayni eserin 428. sayfasina baktiginizda Abdullah Cevdet’in tamamen bir munkir oldugunu, baska delile ihtiyag
duymadan anlarsiniz. Abdullah Cevdet de yine Biichner'in Natur und Geist adli eserini Goril adiyla terclime etti.

92 Cemil Merig, Sosyoloji Notlar ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yaymnlari, 1997), s. 25. Max Nordau'nun
Asrimizin Yalanlar da Gteki ateist eserler ile beraber Abdiilhamid devrinde cikar. Madde ve Kuwvet adli kitap Cemil
Meri¢'i de etkilemistir. Genglik yillarinda Cemil Meri¢'in ateizme girisi teorik plandadir. Bk. Ahmet Turan Alkan,
Dogu ve Bati Karsisinda Cemil Merig (Ankara: Akgag Yayinlari, 1993), s. 9.

9 L. Biichner, Madde ve Kuvvet. Cev.: Baha Tevfik, Ahmet Nebil (Dersaadet), s. 10.
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kainatimizi maddeye irca edici bir kitabin, mektep siralarindaki gencligin imani {ize-
rinde zehirli bir riizgar gibi estigini hatirhyoruz”® der. Tamamen Allah’, Kitab'i red-
detmeyi hedef alan Madde ve Kuvvet, hicbir kayit altina alinmadan ve yorumu yapilma-
dan terctime edilmigtir.”

Bir teesstirimtizt belirtelim: Bu kitabin terctimesi o kadar sadedir ki, bu glin bile
hicbir degisiklik yapmadan ifade edilenleri anlayabilirsiniz. Zaten kendileri bu kiymetli
kitab1 (!) “Her okuyanin anlamasi igin bastan basa yeni lisanla terciime edecegiz”
diyerek, Yeni Lisan'dan ne kastettiklerini de agiklarlar. Yeni Lisan; konusulan ve herkes
tarafindan anlagilan Istanbul Tiirkgesi'dir.”

O doénemin en seviyeli ilim adamlarinin bile cevap veremedikleri, sade dille yazil-
mis bu tiir kitaplarin uyandirdigi stiphelerin biiytkligint anlamak igin, fazlaca zeki
olmak gerekmez tabii ki. Fakat gel gor ki, o zamanin bizdeki bu biyolojist-materyalistleri,
yazdiklarini, herkesin anlayabilecegi bir dilde yazarken, islami entelektiielin, hala en
azi iki sayfadan olugan, Farsca ve Arapga terkiplerle dolu ctimlelerle, dini hakikatleri
anlatan kitaplari yazmaya devam etmeleri, sayan-1 hayrettir.

O zaman Universitenin bundan habersiz kalmasini ve bu isin arkasindan Emile
Durkheim’in, ferdi irade ile mesuliyet ihtirasini kokiinden kurutan “cemiyetgilik” dava-
sini ileri atmasini; Ziya Gokalp'in beynine gizlenerek, ruhi iktidarindan imitsiz, yalniz-
ligindan korkmus, Allah’in eli kendisine uzanabileceginden stipheli bir nesli kuvvetli
pengesine gegirdiginden de yakinan Topgu, Allah’'in yerine cemiyeti koyan bu fikir
sisteminin, milletin idrakinin en (st seviyesi, hatta her seyi olan Universiteyi tahrip
ettigine dikkati gceker.”

8. KEMAL TAHIR

Kemal Tahir, Rafmet Yollart Kesti isimli romaninda, Alevilige ve 6zellikle Siiligin
bir dali olan Hurufilige®® yer verir. Romanin kahramanlarindan Uzun iskender Aga, bu

%% Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 69.

9 56z konusu kitabin terciimesinin baginda, dzdrleri suglarindan biiytik bir agiklamay: da yapmay! ihmal etmemis-
ledir:

“Madde ve Kuvvet'in okuyucusuna simdiden haber vermek isteriz ki, bu kitapta mevzu bahis olan din, islam dini
degildir; Hiristiyanlik'tir, hatta Hiristiyanhigin tahrif edilenidir. Mdellif, ancak bu mantiksiz sekli ele alarak itirazla-
rint saymig ve hiicumlarini yapmistir. Bundan baska, bu itirazlarin islamliga stimulii farz olunsa da cevabini vere-
cek hocalarimiz (1), cok stikiir yok degildir. Genglerimizi dinlerine karsi kayitsiz bir hale koyan bu gibi eserlerin
lisanimizda cevaplar yoktur. Clinki terctime edilmemiglerdir. Din alimlerimiz ise ekseriya yabanci dillerine vakif
degiller... iste bunun igin biz Madde ve Kuvvet'i terciime ettik, cevap vermeye miikellef sayilan iktidar sahiplerinin
dikkat godzlerine vaz ediyoruz.” Biichner, Madde ve Kuvvet. Cev.: Baha Tevfik, Ahmet Nebil (Dersaadet), s. 6. Baha
Tevfik'in maalesef art niyetli oldugu, bu tiirlii eserlerin tesirini kirmaya galisan sahislara géstermis oldugu tutum-
dan anlagilmaktadir. Filibeli Ahmet Hilmi'nin yazdigi, Amak-t Haydl'in nesredildigi sirada Baha Tevfik, “Bizde Fel-
sefe" adli makalesinde bilhassa bu eseri kastederek, Ahmet Hilmi'ye de hticum etmis ve “Gengleri memnun e-
demeyen bir yol tuttu, ulimu misbete ve hakikiyye teharrisi igin agilmig taze dimaglar, iblis-i Behmen hikayele-
riyle, duvarlardan gegen, yedi kat semalara ugan perilere mahsus masallarla doldurmak istedi” gseklinde tenkit
etmistir. Bk. Necati Birinci, "A'mak-1 Hayal,” TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 11, 556.

% Aynt., s. 7.

T Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 69 vd. Cemil Merig'e gbre, Biichner'in
Madde ve Kuvvet'i, Abbé Meslier'nin Akl-1 Selim’i, Abdullah Cevdet’ten bu yana Tiirk entelijansiyasi tizerinde,
materyalizmi enjekte etme ve tevhit inancini yok etme, islam’i gdzlerden diisiirme adina, en gok etki eden iki
kitaptir. Bkz., Cemil Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), s. 25.

% fran’da ¢ikip Anadolu’da yayilan HurGfilik, miladi on dérdiincii yiizyilda, Mehdilik iddiasinda bulunan ve nesli 12
imamdan Musa Kazim'a dayanan Fazlullah HurGff (796/1394) tarafindan kurulmus bir tarikattir. Fazlullah'in asil
maksadi, islam kiiltiir ve medeniyetinin iran’daki etkisini kirmaktir. Miiridi Ali el-A’la’nin cabasiyla Anadolu’ya

-
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mevzuda konusturulur. Konugmalar, Siileyman Celebi'nin Mevlid'i temasindadir. “Uzun
iskender Aga bir kere oksiirdii. ‘Her ki bildi bunlar bir zat hak / Rusen oldu gdziine
mir'at-1 hak’ diyerek ise giristi. Gazeli bes beyitte bitirip: ‘Allah Ali’dir ba degil mi /
Bismillah Ali'dir ba degil mi’ agziyla Hurufilige daldi, arag (Arap!) alfabesinin biitiin
harflerini duraklamadan siraladi.”® Uzun iskender Aga, yine ayni temadaki anlatimini

su sekilde stirdiirmektedir. “Bizler Rum abdaliyiz alemde burhanileriz / Nokta nokta
w100

A

harf be harf tevil-i Kur'dnileriz
Hurufilerin, Kur'an't kendi istikametlerinde ve batini tefsir anlayigiyla yorumladigl
bilinen bir gercektir. (Hagad) Hz. Ali'ye Allah diyen s6z konusu HurGfilik diistincesinin
tevil-i Kur'an olmasi ne derece dogrudur? Romanlarda verilmek istenen diglince her
ne olursa olsun, bdyle bir ifade, hi¢chir zaman masum goriilemez.
Kemal Tahir'in, Kér Duman adli romaninda, yine ayni temayi goriiriz. Romanin
kahramanlarindan, mutat adetlerine gére yine alaya alinmisg Rasit Hoca'nin 6niinde,

Vahit “Subhaneke”yi okuyor. * Oku bakalim Suphaneke'yi’ ‘—Suphaneke..
Suphaneke... Ve bihamdike...” Pehlivan git gide daha kirmizilagan ensesini kagidi: '—
Suphaneke...” ‘—Ulan anladik.. Arkasi yok mu bunun?’ ‘—Suphaneke...” Vahit, telag-

lanarak Mustafa'ya bakti. Yalandan bilmez gibi davranip dururken simdi hakikaten
unutmustu. Az kalsin: ‘—Suphaneke... Stircen teke... Anan keci... Baban teke!” falan
diyerek sacmalayacakti. ‘Suphaneke’'nin bu ¢esidini cocuklar surada, burada bagirip
gezerler.”'"!

Kemal Tahir'in alaya aldig "Suphaneke", bir hadistir ve degisik vecihleri vardir.
Bu, ayni zamanda ‘“istiftah Duasi” diye adlandirimakta ve her tiirlii namazda
“iftitah/baslangi¢” tekbirinden sonra okunmaktadir ve bu ¢ogu mezhebe gore stinnet-
tir. Hz. Aige’den sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (as.) namaza basgladigi
zaman ‘Subhdneke’lldhiimme ve bi hamdike ve tebdreke'smiike ve tedld ceddiike ve a ildhe
gayruke' derdi.'” Anlami: ‘YA Rabb! Seni noksanliklardan beri kilarim. Ben seni ancak
sana hamd ederek tenzih ederim. Senin ismin her geyde devam etsin, senin celalin
ylicelsin. Senden bagka bir mabud yoktur.” Kendisi lafiz bakimindan “bir hadis” olan
ve inananlarin, Allah inancindan sonra en mithim ibadetlerini teskil eden namazin
icinde okunan énemli bir duanin, agizlarda eglence olmasi, islam’a karsi dnemli bir
hakareti icermez mi?

Yine ayni romanda, Kur'an 6greten Ragit Hoca, Halide Edib’in hoca tiplemesiy-
le ortiistiyor.'” Hep hircin ve hagin bir dgretici tipi ile karsi karsiyayiz. Yorgun Savasct
adli romanda, romanin kahramanlarindan bir égrenciyi ele alirken “En k&tiisti Kur'an's
ezberine almig, falan ne dedim mi, glirpedek ¢oker okunugluga” seklinde Kur'an't
ezberlemesini, Kur'dn’i ezbere okumasini tenkide ¢aligir.'® Kemal Tahir'in Kur'an
O&retimini de kiicimsedigi yerler pek ¢oktur. Romanin kahramanlarindan Emine Tey-
ze bu konuda konusturulur. Emine Teyze, yegenine &gt veriyor: “Mektebe baslamis-

%

yayilan bu tarikata gore, varligin esasi sestir; ses, insanda kelam (sdz) haline gelir; sz ise (Arapga’da) 28 harften
ibarettir; Hak (Tanr) bu harflerle tecelli eder; bu harflerin hepsi, “inan-1 Kail olan Fazlullah Hur(ifi'nin yiiziinde
vardir; su halde Fazlullah HurGff, Hak'tir.

99 Kemal Tahir, Rafimet Yollar: Kesti (2. Baski. Bilgi Yayinevi, 1970), s. 76-77.

100 Ayn, s, 77.

100 Ayni., s. 72-73.

102 Bk Vehbe Zuhayli, isldm Fikih Ansiklopedisi, Gev.: Ahmet Efe vd. (istanbul: Feza Yayincilik A. S., 1994), s. 17.

103 Kemal Tahir, Yorgun Savasgt (15. Basim. istanbul: Tekin Yaymnevi, 2001), s. 195.

104 Aynt., s. 173-174.
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sin. Iyi. Kur'an'i bir tamam ezber et. Hafiz olursun. Yaméren'e (kdy ismi) imam olur-
sun. Nefes etmegi de 68ren hay Mustafa! Kisir karilara lazim olur. Karinin kisirt hocaya
belini ¢ignetirse ogul peydahlar.”'®

iste Kemal Tahir'in Kur'an anlayist bu merkezdedir. Bu kanaatte olan aydinla-
rimizin hemen hepsi, islam’in bir kisim marjinal konularini ele alip, hatta bu konuda
hi¢ olmamis vakalar anlatip, islami temelleri ciiriitmeye calismiglardir. Yine Kemal
Tahir, Koyiin Ambart adli romaninda, “ism-i Azam"1, "Magribi Yasini" (ne oldugu bulu-
namadi) yaninda tastyan “nefes eden" Uzun Hoca, ¢okca geger.'®

Ttrk romaninin giiglt dili Hiiseyin Rahmi Giirpinar (1864-1944), dini konulara
ve dolayisiyla Kur'an’a pek yer vermeyen, pozitivist bir roman yazaridir. Eserlerini
yazdigl zaman hitap etmis oldugu nesil eski kiltiire karsi tenkitci bir tavir almakla
beraber, onu yani aleyhine oldugu islam’1 biliyordu.'"”

Eski edebiyat aleyhtarliginin “cehalet ve kiiltir komigi* Rahmi'de meydana ¢i-
kar. Onun romanlarina “mustehcenlik" ve nihayet “cinsiyet komigi" ve “mide komigi"
cepecevre sarlmistir.'® Romanlarinda bazen Kur'dn’a lakayt kalan kisilerin, Kur'an'i
kot emellerine alet eden kimselerin yaptiklari iglerin etrafinda tiksindirici portreler
sunar. O kadar ki bu tasvirler, ¢ok igreng bir durum arz eder. Pozitivist bir sahsiyetten
manevi bir sey beklemek fazla iyimserlik olurdu.

Seytan Isi adli romaninda, romanin kahramanlarindan Hayriye Hanim'in bir
davranigini anlatir. “Hayriye Hanim glizelce bir aptes alir, odanin ortasinda bir dd agaci
yaktiktan sonra Kur'dn-1 Kerim kesesini bir tarafina, En’am-i serifi &btir yanina sallandi-
rarak ise baglar. Etrafini bu suretle miibarekledikten sonra hangi seytanin haddine
diigmiig ki onun yanina yaklasabilsin...”'%

Gurpinar, yine ayni alayh diliyle, romaninda, bazi Kur'an ayetlerini, (menfi yon-
de) deyim olarak kullanir. Miirebbiye adindaki romaninda sodyle anlatir: “—Ahret igin
ecir lazimsa diinya icin de para. Ecirle karin doymuyor. Dikkat ediyor musun Ali, kag
glindiir buradan sade hammal cammal 6liisti geciyor? Benim oglan Hidayet gazetede
okumus. Frenkler kuduza, vereme, siskaya, ¥s§ ~3u''" (burada, iistiine saglk; felg
anlaminda) hep gare bulmusglar. bir kere agilaniyormussun, artik éliim yokmus...”""

Yine Miirebbiye'nin kahramanlarindan Ali Aga'nin b&yle bir ctimlesini alir. * *—
ball xa &) ) -Kesinkes Allah sabirlilarla beraberdir.’!'? Kavga isterse canin, git
iste mahalleye, dalas istedigin kadar... Ben sana demedim kancik ama sen beni yaptin
ihtiyar comar... Ama geng olsaydim bana da sallayacaktin kuyrugunu...”'"? Burada
zikredilen ayet, s6z arasinda mutad olarak kullanilan sekliyle zikredilmistir; fakat bu-
rada bir hakaret icermekten cok, daha sonraki roman yazarlarinda géremedigimiz

105 Kemal Tahir, Kor Duman (istanbul: Remzi Kitabevi, 1957), s. 109.

106 Ay, s. 18-19.

107 Bk. Mehmet Kaplan, Edebiyatimizin icinden (2. Baski. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 95.

108 Bk, Aynr., s. 96.

109 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Tesadiif Seytan isi, Giiniimiiz Tiirkgesine Cev.: Kemal Bek (istanbul: Ozgiir Yaymlan,
1997), s. 322.

10 By kisim, Yasin 36-58 ayetinin bir kismidir.

1! Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giiniimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari: 1997),
s. 194, 199; Ac Giiliis (4. Bask. [stanbul: Atlas Kitabevi), s. 311.

112 By ayet, Bakara 2/153 ayetinin sonundan bir parcadir.

13 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giiniimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari: 1997),
s. 202.
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islam? temali bir anlatimi gdstermektedir. Hiiseyin Rahmi, yine, romanin verdigi hayal-
lerden, mezarlikta okunan Kur'an'i, sezdirmeyen alayli ifadelerle ele alir.'

Hiiseyin Rahmi'nin Ben Deli Miyim romanindaki su ifadeler tisti kapali olarak
tam bir istihza 6rnegini tagimaktadir. Kur'an kissalarindan Hz. Nuh'un (a.s.) kissasinin
bir bolimii alay malzemesi yapilmistir. Burada, H. Rahmi sdyle devam eder: “Hz. Nuh,
gemisini tavugun iskeletine bakarak gatmig. Kazin, érdegin kafeslerini 6rnek tutaydi
daha iyi olmaz miydi? Ciinkii bu ikisi suda yiizerler, tavuk bogulur.”'" Gergi Kur'an'da
Hz. Nuh'un tavuga bakarak gemisini insa etmesi seklinde bir ifade yoktur. Ama deva-
minda Gulrpinar sunlar ekliyor. “Ya Hz. Peygamber, afetten kurtulmalarini Cenalb-1
Hak emretmis olsa da fareyi, yilani, akrebi, biti, pireyi, tahta kurusunu Tufan’in miiba-
rek sularina temizlettireydin, hayvanlar cinsinden bu zararlilar eksik olmakla yaratan-
lik serefinden ne kaybederdi? Sivrisinekle Adem nesline malarya (sitma) asilandiraca-
gina Pasteur’tin serumlari gibi bircok hastaliklardan kurtaracak yararli ajanlar (ilaclar)
yaratarak, haberimiz olmadan bunlarin asilamalariyla blinyemizi kuvvetlendirmeye,
kanimizi, ahlakimizi temizlemeye inayet buyrulaydi bu hayirli amag yaratanciliga daha
uygun diismez miydi?”"'® Bu ifadeler, Allah’in hikmetini, yaraticihgini elestirme ve
dolayisiyla da inkar anlamini tagimaktadir. Ayrica tabiattaki dengeyi, her canlinin
miithim vazifeleri oldugunu da unutan yazar, bu konudaki cehaletini de sergiliyor gibi-
dir. Zaten kendisi de, bu ifadelerin sonunda ekliyor: “Allah’a ve kullara karsi her vakit
karst ¢ikmak, her vakit muhalefet... iste delilerin igi budur. Akillilar, kargiliginda mem-
nun olmak i¢in memnun edenlerdir.”!"

Hiiseyin Rahmi, dindar kitleyi rencide edici beyanlarda bulunur. Onlarin kiya-
fetlerini, inanglarint hep kii¢timser. “Budalaligin karantinasinda ¢lrliyen Ademogullari,
bir zamanlar, tandir kadar kavuklarinin iginde findik kadar beyinleri olmayan bilginler, size:
Tabiatin sirlarin karistirmak kiifiirdiir. Ciinkii Yaratan'a karst ortaklik kosmaktir, diyerek sizi
korkuta korkuta haylice kirarlardi. Neden meydana geldigini anlamak icin havayi ana-
lize ugrasmak bile biiyiik bir giinah sayilirdi.”""® s@zleri ona aittir.

9. RESAT NURI

Emil Dergmenheim’in Hz. Muhammed'in Hayat: ve Carlyle’in (1795-1881) Kahra-
manlar ismindeki kitaplarini Ttirkgemize kazandiran Resat Nuri Giintekin (1889-1956),
maalesef o meghur Tiirkge'sini Kur'an’'in diinyasinda hi¢ kullanmamistir. Hep ondan
uzak durmustur. Romanlarinda gecen Kur’'an temleri, Kur'an’i tenkide yoneliktir.

Evlere gidip Kur’an okuyan ve fakat cok yemek yiyen hafiz portreleri, yalanini
Kur'an ile destekleyen insan tipleri romanlarin kahramanlarinin belirgin vasiflarini
olustururlar.'"®

114 Bkz. Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giintimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlan:
1997), s. 230-231, 324-25;

"> Hiseyin Rahmi Giirpinar, Ben Deli Miyim? Giiniimiiz Tirkgesi: Kemal Bek (6. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari,
1996), s

16 Ayni., s.325.

"7 Ayni, s. 325.

8 Ayni., s. 227.

19 Resat Nuri Giintekin, Tanrn Misafiri (24. Baski. istanbul: inkilap), s. 9, 10, 11; Ates Gecesi (istanbul: inkilap
Kitabevi), s. 276.
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10. HALIDE EDiP

Dinf hisleri ilk doénemlerde cok ylksek olan ve Sultan Ahmet Mitingi ile de bunu
destekleyen Halide Edib, alti yagindayken okumayi 6grenmek ister ve Amin alayiyla
okula baslar. ilk defa bu téren dolayisiyla sampanya rengi bir elbise giyer. Manasini
anlamadan da olsa, Kur'an okumasini égrenir ve dildeki musikiyle biiytilenir.'®® Halide
Edib, Dogu ile Bati medeniyetinin farkini ve catigmasini 6nce, devri ile beraber kendi
hayatinda hisseder. Kiiglik yaslarindan itibaren hayatinda Dogu ile Bati tesirlerini
birlikte yasamustir. Bir taraftan Kur'an ve Arapga 6grenirken, diger taraftan piyano ve
ingilizce dersleri almistir. Babasi kizini ingiliz terbiyesine gére yetistirir, koleje yollar-
ken, anneannesi de ona, maruz kaldig bu yabanci tesirlere mukavemet edecek bir
ruh agilamigtir.'!

Halide Edip tsti ortiilti bir sekilde Kur'an okuyucusunu sevimsiz hale distrtr.
Kirk sekizinci baskisini yapmis Sinekli Bakkal adli romanin kahramanlarindan imam’in,
“[ri yar erkeklerin bile kiskanacagi gir, kalin bir sesi vardir. Va'z eder gibi siddetli bir
talakatla konusur, gtindelik lakirdilar bile Kur'an okur gibi tecvitle soyler, her elif onun
agzindan ¢l deki elif miktart cekilir.”'? seklindeki tasviri, sevimsizlik uyaran bir port-
redir.

O, ayni zamanda hi¢ de kendilerine hayatta pek rastlamadigimiz bir hoca pro-
totipi gizer ki, bu tip Tirk sinemasindaki ekseri hoca tiplerine ilham kaynagi olmus-
tur(!) “Kirpi killar gibi ayakta duran iki kalin kag, igeriye ¢c6kmiis komtr gibi siyah, kor
gibi yakici, burgu gibi kesik iki ufak géz. Burun uzun ve tilkininki gibi. Kara sakal hayli
kirlagmis. Boyu kisa, viicudu cilizdir. Fakat beyaz sarigin kallaviligi, genis yenli latanin
icinde agir agir, sallana sallana yiiriyiisii ona 6zel bir heybet verir.”'?* Sahi bdyle bir
hoca goérdiintiz mi hig?

Halide Edip, evinde Kur'an okutmak isteyen aileyi tasvir ederek, yine alayl ta-
virlarina devam eder. “Direv, yine ilgisiz avizeye bakarak devam etti: '—Diz ovacak
halayik kalmadi mi? Nazikter bu isi daha iyi yapar. Hem bir ¢ocuk Kur'an okuyacak,
bu kadar kiilfete ne hacet?” '—OQliilerin ruhuna okunacak Kur'an'i ister cocuk, ister
biiyiik okusun!” !

Halide Hanim, bu arada, romanin kahramanlarindan Rabia adindaki sesi glizel
olan bir kiz cocugunun Kur’an okumaktan daha ¢ok miizige heveslendigini vurgular ve
o yone temaytilleri artiran bir istahla su hadiseyi de anlatir. “Rabia’nin ilk muzik dersi
bodyle gecti. Glinden gline Vehbi Dede'nin &grettigi, Kur'an okumaktan c¢ok bagka

120 inci Enginiin, Halide Edib Advar' i Eserlerinde Dogu ve Bati Meselesi, (istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Yayini, 1978), s. 23.

Ay, s. 461.

122 Halide Edip Aduvar, Sinekli Bakkal (48. Baski. istanbul: Atlas Kitabevi, 1996), s. 14. Sinekli Bakkal, 1. Abdilhamit
dénemi istanbulu’nun bir semtindeki hayati yansitir. Sinekli Bakkal, Aksaray’in fakir, arka mahallelerinden biri-
nin, bir sokagidir. Halide'ye gére, mahallenin, cennetle cehennemden bagka laf etmeyen softa ruhlu bir imami
vardir. Rabia, imam’in kizi Emine’nin kizidir. Yine Halide Hanim’a gére, imamin evinde cennet, sevap, giinah,
cehennem, ahiret sdzctklerini bol bol duyan, ¢ok siki dinf baski altinda yetigen Rabia, kendi yasinin ¢ocugu ol-
masina izin verilmedigi i¢in agir ve igine kapanik bir kiz olur. Vehbi Dede ise Mevlevidir. Peregrini ise yabanci,
once Hiristiyan sonra dinsiz biri. Halide Edib aslinda genglik yillarinda ibadetinde bir Misltiman iken entelektiiel
kimligi ile bundan sogur. Artik Miisliiman’i tenkide hazir hale gelir. Bk. inci Enginiin, Halide Edib Adivar'n Eserlerin-
de Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), s. 25.

123 Halide Edip Adivar, Sinekli Bakkal (Kirk Sekizinci Baski. istanbul: Atlas Kitabevi, 1996), s. 14.

124 Ay, s. 33.
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olan bu mizigin icten gelen vurgularina alisiyor, benimsiyordu. Ve en karisik usulleri
dizinde vurmayi 6grendikten sonra hocasi eline bir tef verdi. Parmaklarinin gergin deri
Ustlinde dolagarak, vurarak ¢ikardigi seslerin, zillerin sikirtisiyla kaynasmasi pek ho-
suna gidiyordu.”'?

Romanin devaminda, sayfalar ilerlerken Rabia'nin artik Kur'an okuma isteginin
yerini mizik alir ve romanct meramina ulagir. "Simdi, artik s6zde Kur'an okumak igin
kaldigi Sabiha Hanim'in odasinda, aksamlar hep sarki sdyliyordu. Uzun glintin ¢a-
lismasindan bitkin, ihtiyar kadinin odasina gelir, arkasini sedire dayar, ayaklarini uza-
tir, elinde tefi, tath sesi, sarkidan sarkiya dalardi. Cogu aksamlari Selim Pasa da gelir,
nargilesini getirir, onu dinler ve dinledikge ylzintn sertligi, kabalig gider, gozleri
uzaklara dalar, kendi kendine giiliimserdi.”'?

Halide Hanim, yukarida sdyledigimiz sikintisini bu ifadelerde agiga vurur: “Tirk
diyarinda her degisiklige, her ileri atilisa dindarlart engel gérdiikleri icin kendilerini din
baskisindan kurtulmus sayiyorlar. Bundan dolayi sabik rahip Peregrini ile aralarinda
bir fikir dostlugu, inang birligi olduguna inanmiglardi. Rabia'nin Kur'an okumasiyla,
sanatkarnn gdsterdigi hassasiyet onlari biraz sagirtt.”'?’

Nihayet, Rabia'nin iyi bir mizisyen oldugu kesfedildi. “Peregrini'nin igini, kapali
ve gizli bir kita kesfetmislerin sevinci biirtimisti: Sevimli, &zel, teklifsiz ve insancil bir
kita! Bu dlinyay! en énce Rabia'nin Kur'an okuyusunda sezmisti. O dakika bu diikka-
nin ve sokagin disindaki her sey yapmaciklidir, yabancidir. Ona dyle geldi ki, bu dar
sokakta oturanlar icin diinyada tek bir maddi deger yoktur, onlar yalniz kalbe ve ma-
nevi servetlere, giizelliklere deger verirler!”!?8

Halide, nitekim Sonsuz Panayir'inda da yine ayni fikirleri isler. Romanin kahra-
manlarindan miihendis Siileyman Bolluk’'un kizlarina Kur'dn &greten Ayse Hanim'i'?
diline dolar. *“Mamafih Bolluklarin kendi agizlarindan &grendigime gore, bunlari ne
modadir, ne de ¢ocuklar mutlak namaz kilsinlar diye 6gretiyorlarmis. Babalarina,
bilhassa annelerine, sdzlerin kendi aralarinda dualarina, kiliselerine karsi hakiki bir
heyecan duyduklarini ihsas etmisler, hatta bu koskoca kizlar odalarinda kilise dualari
bile okumaga kalkismislar. iste bu, Bolluklan iirkiitmiis, kiliseye karsi camiyi, Latince
duaya karsl Arapga duayi ¢ikarmakta ¢ocuklarini Hiristiyan olmak ihtimalinden uzak-
lagtirmiglar. Bizim Ali Bey dinin biraktigl boglugu mutlak doldurmak lazim diyor. Hangi
bosluk? Bereket versin, babam bu seyleri bana kiiglikken 6gretti. O vakit bile [izum-
suz bu kéhne, bu para etmeyen, Ustelik de insana mtirteci damgasi vurduran bu sey-
leri homurdana homurdana &égrenmistim. Meger bunlar insana bir giin gelince ayda
elli lira aylik, haftada bir glin kaloriferli bir apartmanin misafir yatak odasinda yatmak,
beyaz ceketli bir erkek hizmetginin hizmet ettigi Bolluklarin sofrasinda, nefis yemekler
temin edebiliyorlarmus.”'*°

125 Aynt., s. 48.

126 Ayni., s. 48.

27 aynt., s. 51.

128 Aynt., s 71.

129 Roman'in kahramanlarindan Ayse, fakir bir memurun ihtirash kizidir. Begenmedigi babasinin kendisine 6grettigi
Divan Edebiyati, eski Tirkge, Kur'dn ve dini bilgiler, Sigli sosyetesinde moda olunca, bunlan Sigli’de yasayan
zengin kizlara 6gretir. Kendisi de bu vesile ile Sisli sosyetesini tanir. Bk. inci Enginiin, Halide Edib Adwar'n Eserle-
rinde Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 472.

130 Halide Edib Adivar, Sonsuz Panayir, s. 22. Yine ayni kitabin 24-25. sayfalarinda, ayni mevzu devam ediyor.
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Aslinda Halide Edib’in biitiin yazilarinda Isldm’a satasma yaptigini sdylemek
haksizlik olur. Onun bagka calismalari da vardir. “Nakiye Hanim’in Okulu” dgrencileri
icin 1916 da yazdigi Kenan Cobanlart veya Kenan Cocuklart bu okulun 6grencileri tara-
findan oynanmis, oyunun sahneye konmasinda Yahya Kemal, Ertugrul Muhsin de
yardimci olmuslardir. Bu eserin Tiirk Ocagi’'nda oynanmasi “seyredenler tizerinde fena
bir Yahudi tesiri” birakir. Konusunun tamamini Kitab-1 Mukaddes'ten alan Kenan Coban-
lari, meshur Yusuf kissasidir."! Yalniz belli ki bir okul temsili oldugu igin daha ziyade
cocuk psikolojisi tizerinde durulmustur. iki béliimden olusan eserin birinci balimdi,
Yakup peygamberin Lea, Rahle ve cariyelerinden olma ¢ocuklarinin Yusuf'a karst duy-
duklar kiskanglik ve diismanlik duygusu teskil eder. Hikaye ekseriya Tevrat endeksli-
dir."*? Piyesin ikinci perdesinde, Yusuf'un Misir hiikiimdarlig gecer. Piyeste Halide
Edib, iki mesele tizerinde durmustur. Birincisi ¢ok kadinla evliligin sadece kadinlar
arasinda degil, onlarin cocuklari arasinda da meydana getirdigi kiskanglik ve diigsman-
lik duygusu, ikincisi de babasinin ¢ocuklart arasinda yaptigr ayirimin, kot neticesidir.
Bu bakimdan eser, bir bakima Osmanli toplumundaki ¢ok kadinla evlenme adetinin
tenkidi sayilir.'*?

Halide Edib’in, bazen Miusliimanlarn savundugu da olmustur. Ferd! hirriyeti
zedelemesi ve memlekette bir jurnalciligin alip ylriimesine sebep oldugu igin Ameri-
ka'da ortaya g¢ikan McCarty politikasini tenkit eden yazar, bizde de haksizliga karsi
duran bir milliyetginin “kizillik damgasi* veya Kur'an’dan bir ayet zikreden, Allah diyen
bir politikacinin “mirteci* damgasi yemesine de ayni goriigle katilmaz. “Halbuki, diin-
yanin laik rejimlerinin basinda gelen Amerika’'da reisicumhurun dahi, incil'den veya-
hut herhangi klasik dini bir eserden bir parca okudugu vakidir” der."** Yine Halide
Edib, islamiyet’in kadin haklarini engelledigi goriisiine katilmaz, bilakis, Kur'an’in
getirdigi yeni emirlerle kadinin sosyal durumunun dizeltildigini savunur. "Kur’an kadi-
n1 hiir ve yaptiklarindan sorumlu sayar.” sézii de ona aittir.'* Netice, Halide Hanim,
Dogu ve Bati arasinda kalmig ve zikzakli bir yola girmistir. Aradaki aydin tipini temsil
etmektedir.

131 Siiphesiz Yusuf Kissasi hakkinda birgok arastirma yapilmigtir. Halide Cemil Dolu, konu ile ilgili “Yusuf Hikdyesi
Hakkinda Birkag Soz ve Bazi Tiirkge Niishalar" adli bir makalede s6z konusu arastirmalara dikkat gekmistir. Bk. Hali-
de Cemil Dolu, “Y@isuf Hikayesi Hakkinda Birkag S&z ve Bazi Tiirkge Niishalar,” istanbul Universitesi Edebiyat Fakiilte-
si Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 4, 4 (31 Mayis 1952), s. 420-445. Yine Yahya Bey'in Yusuf ve Zeltha Mesnevisi, bu ko-
nuda énemli bir eserdir. Bk. Yahya Bey, Yiisuf ve Zelihd, Haz.: Mehmed Cavusoglu (istanbul: istanbul Universitesi
Edebiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1979).

132 Halide Edib Adivar, Kenan Cobanlari, Maske ve Ruh (ikinci Baski. Istanbul: Atlas Kitabevi, 1968), s. 21-33; inci
Engintin, Halide Edib Adwvar'in Eserlerinde Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1978), s. 385-86.

133 inci Enginiin, Halide Edib Adwar'in Eserlerinde Dogu ve Batt Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1978), s. 387; Halide Edib Adivar, "Kenan Cocuklar”, Tirk Yurdu, 10, 2 (Nisan 1916), s. 2978-2979.
(Rumf 24 Mart 1332).

3% inci Enginiin, Halide Edib Adwar'in Eserlerinde Dogu ve Batt Meselesi, (istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Yayini, 1978), s. 451.

135 Ayni., s. 446.
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B. MUTLAK INKAR ICINDE OLANLAR

1. YAKuP KADRI

Bitln kitaplarini taradigimiz ve fakat dini tahkirden bagka, ne Kur'an'in ne de
Hz. Peygamber’in isminden bir kelime bulamadigimiz Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Erenlerin Bagindan adli kitabinda "Adem cennetten kovuldugu icin degil, Havva'dan
ayrildim diye agladi ve ilk kan yere sevda yiiziinden diistii.”"*® der. Béylece Kur'an
nassina muhalefet eder. Hz. Adem ve Havva, cennetten, memn{ meyveyi yedikleri
icin gikarlmiglardir.

Yakup Kadri, Tiirk milletinin diistince ikliminde yetismedigi icin kendi milletine
yabanci goziiyle bakmig ve hep onlari hatali gérmistiir. Yakup Kadri 6lecegi zaman,
“Karimdan, dostlarimdan son diledigim,” diye baslayan vasiyetinde, “Oliimiimde ne resmi ne
de dini merasim isterim. Hastaneye kaldirilacak cesedimin dogrudan dogruya mezarliga nakli”
demekteydi."”®” Vasiyetinde, cenazesinin kilinmamasini isteyen Aziz Nesin'in Yakup
Kadri ile ayni diinyay1 paylastigini da acgikca sdyleyebiliriz.

2. Aziz NESIN

Aziz Nesin, Allah’t agikga inkar etmis ve cenazesinin kilinmamasini vasiyet et-
misti. Onun da her firsatta dini konulari kurcaladigini ve amansizca elestirdigini séy-
lemek bile abes olur. Bu ctimleden olarak Sizin Memlekette Esek Yok Mu? adh kitabinda
sehitlik ve gaziligi kurcaladigini goriiriiz:

"—Din 6gretmenimiz demisti ki derste

Mislimanlar 6liirse savasta,

Sehit olurmus.

Sehitler giderken cennete,

Diigmanlar da dogru cehenneme!

—Oyledir elbette!

Yaralanip da dlmezse gazi,

Oliirse sehit!

— Yani Misliiman’sa insan,

Olse de kazangli, 6lmese de...

— Ona ne sliphe!

— Ben de bunu disiindim diin gece.

Iraklilar da Misliman, Tirkler de...

—Evet oglum, elhamdyilillah...

—Allah Allah!..

—Ne var bunda sagacak?

—Korfez'de savag oldu ya,

Tirkiye'den kalkan ugaklar

[raklilarin tepesine indi.

Tiirk askerleriyle Irak askerleri, savagsalar ne olacakti?

Hangisi sehit olup

Gidecekti cennete?

136 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Erenlerin Bagindan (1. Basihs. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), s. 39.
137 “Taner Gokalp, “Yakup Kadri Yaban ve Tiirk Koyltsii,” Sizinti, 17, 199 (Agustos 1995), s. 308" Burhan Bozgeyik,
Meshurlarin Son Anlart (istanbul: 1993), s. 209'daki alinti.
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Irakli mi1, Ttrk ma?

iste bunun diistindiim biitiin gece."

Aziz Nesin, bu ifadeleriyle, iki Misliman grubun karsi karsiya gelmesi duru-
munda sehitlik ya da gaziligin ne anlama geldigini, bunlarin anlamini yitirdigini sinsi
bir sekilde belirtmektedir. Halbuki ayni konu Hz. Peygamber déneminde yasanmis ve
Kur'an bu durumda nasil davranilacagini belirtmistir. Yani iki Misliman grup karsi
kargiya gelirse nasil davranacaklarini ve neticesinin, dolayisiyla sehitlik ya da gaziligin
naslil ifade edilecegini belirtmistir.

Bu konuyla Hucurat stiresi 9. ayetinin ilgisi vardir. Ayetin nizul sebepleriyle il-
gili rivayetlerin &zetine gore: Resulillah (a.s.), Sa'd b. Ubade’nin hastaliginda ziyareti-
ne giderken, Abdullah b. Ubeyy b. Sel(il'’e de ugramast istenilmis ve bir merkebe bine-
rek ugramigti. Abdullah b. Seltl, "Merkebin kokusu bizi rahatsiz etti” demesi lzeri-
ne;'*® orada hazir bulunan ensardan Abdullah b. Revaha da “Vallahi Ras(lullah’in
merkebinin kokusu senden daha hostur” seklinde cevap vermistir. Bunun {izerine
Abdullah b. Ubeyy'’in kavminden taraftarlari kizmis, Abdullah b. Revaha’nin arkadagla-
r da kizmislar, Abdullah b. Revaha Hazreg kabilesinden, ibn Selill ise Evs kabilesin-
den olduklarindan iki kabileden birtakim kimseler, silahsiz olarak elleriyle, pabuglariy-
la, sopalartyla déviismeye baglamiglar, bunun tizerine bu ayet inmis, RasGlullah ayeti
okumus, bu sekilde banigsmiglar.'*® Burada anlatildigi gibi, savasan iki Miisliiman gru-
bun arasini bulmak igin gayret edilir. Baris tegsebbiist yapildigi ve stiphe varsa gideril-
digi halde birisi barigsa yanasmayip her ne olursa olsun haksizlikla tiste ¢ikmak sevda-
sini beslerse, o vakit saldiran grupla, Allah’'in barig emrine déntinceye kadar, savasi-
lir."*" O halde, miiminler bile savagsalar mutlaka bir taraf haksizdir. Haksizin cezasi ise
verilir. Bu arada su duruma da bir aciklik getirmek gerekir. Savasan taraflardan haksiz
taraf icinde tebaa durumundaki insanlarin élenleri ve yaralananlarmin durumu ne ola-
caktir? Bunu en aci bir sekilde yagsayan Hz. Ali'ye (r.a.) Siffin Savasi'nda Glenlerin
durumu sorulunca séyle buyurmuslardir: “Bizden 6élenler de onlardan Glenler de cen-
nettedirler.”'*?

Dini temlere az rastlanan Aziz Nesin’'de, mevcut olan dinf temlerin de hep ten-
kide ve alaya alindigi miisahede edilmistir.'*?

Asil adi Mehmet Nusret olan Aziz Nesin'in iginde bulundugu haletten memnun
olmadigl, dinsizligin onu fazlaca siktigi siirlerinde ortaya ¢ikmaktadir. “Dar Diinya* adli
siirinde iginde yasadigl buhranlari en acik bir sekilde dile getirir. '**

138 Aziz Nesin, Sizin Memlekette Esek Yok Mu? (93. Baski. istanbul: D.K. Dogan Kitabevi, 2001), s. 201-202.

139 Buhari, “Sulh”, 1; Mislim, “Cihad”, 117.

140 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam ve digerleri (istanbul: Feza Gaze-
tecilik A. S.), VII, 199-200.

14! Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam ve digerleri (istanbul: Feza Gaze-
tecilik A. S.), VI, 200.

142 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kift (h. 235), Musannefu ibn-i Ebi Seybe, Tah.: Kemal Yusuf el-
Hat (1. Baski: er-Riyad: Mektebetl'r-Riisd, h. 1409), VII, 552.

143 Bk. Aziz Nesin, Bay Diidiik (Dokuzuncu Basim. Adam Yayinlari, 1999), s. 86; Toros Canavart (14. Basim. istanbul:
Adam Yayinlarn, 1998), s. 121-22.

144 http://www.siir.gen.tr/aziz_nesin/dar_dunaya.htm
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3. NAzIM HIiKMET

1920'li yillarda: “Ey ulu Allah’im, ey ulu Rabbim!”'* diye Rabbe, niyazla sesle-
nen Nazim Hikmet, 1915 yillarinda yazmig oldugu “Irkima” adli siirinde: “Yine sen ey
irkim/ {lm-i vakte asina/Alimlere maliktin diyerek”'*® islam’in bilimle celismedigini, asil
kusurun Musliimanlarin kendilerinden kaynaklandigini éne striyordu.

Yine, o devirlerde “Ebede ser ¢eken zulmeti deldim / Agki icten duydum Arg’a
yiikseldim / Kalbden temizlendim huzura geldim/ Ben de miifidinim iste Mevlana”'*’
ifadeleriyle, Mevlana'ya miirit olmak istemisti. Bunda muhtemelen baba tarafindan
dedesi Nazim Paga’nin Mevlevi olmasinin da bir tesiri vardi.'*®

Diger taraftan “"Gel ey imanl genclik, gel ey beklenen genclik, / Gel ki Anado-
lu'da senin biikiilmez, celik / imanma, azmine (imit baglayanlar var?”'** diyerek, bir
imanlt genglik sevdast cektigini gbrmekteyiz. Nazim Hikmet (1901-1963), bu siirleri s6y-
ledikten sonra, Moskova’da {iniversitede okurken cok gecmeden 1921 yillarinda 835
Satir adli siir kitabinin icindeki Mesin Kapli Kitap isimli siirinde artik dinden sogumus,
inkarin kesif karanligi icerisine dalmis, imitsizlik, karanlik, bosluk icinde dine saldirmaya
baslamistir. Mesin Kapli Kitap ile Gstl kapali olarak Kur'an't kastetmektedir. Ayrica
serbest nazim ile yazdigi ayni siirde biitiin Semavi dinleri topa tutmaktadir.'*®

Nazim Hikmet'in, “Varsin gdmiilstin diye bir ebedi uykuya / Attim kor bir kuyu-
ya” ve “Yazik, yazik bize ki asirlarca aldandik!.. / Karanlikta gizilen izleri gdrmek igin, /
Gorlip ylz slirmek igin, / Yazik, yazik bize ki bir cirag gibi yandik.” ifadeleri ile tama-
men dini terk ettigi, ve Tevfik Fikret'in ifadelerine benzer UGslup ile ayni vartaya distii-
gl kesinkes bellidir. O, baharinda, sonbahari yasamis, ve komiinizmin karakisi ile
kirisip gitmistir.

Nazim Hikmet, daha sonraki yazilarinda iyice diistik seviyeli bir profil gizer. Ar-
tik alenen kendi fikrinde olmayan insanlara séviip saymaya baglar. Bu arada, Peyami
Safa gibi milliyetgi yazarlardan cevabini alir. Peyami, onu séyle sdzleriyle tartaklar:

“Adlisin meghur sairim, adlisin, / ama neyleyim / yirtik suratlisin. / Sen ki iki
papale her giin Aksam / Ulusal dil yazarsin. / Once Yazdiklarini bozarsin. / Sonra her
glin Ug lira verebilsem ah! / Vallah billah! / Ey o kavganin adsiz neferi / Hemencecik
soldan geri / Cevrilerek / Ulusalizma-Fagizma gomlegini / Sirtina gegirerek, / Bolge-
vizm'in mezarini kazarsin!”*!

1938 ile 1939 yillari arasinda cektigi acilan dile getirdigi “Kiyamet Sireleri* ve
“Tebahhur Siiresi"'** [Kur'an sreleriyle ilgisi yok] adli siirlerinde ise, siirsel bir tat olarak
Stileyman Celebi'nin Mevlid'i tslibunda heyecanla materyalizmi anlatmis, artik o,
“Kiyamet” dedigi sey ile is¢i sinift devrimini destanlagtirmistir.'

145 Nazim Hikmet, ilk Siirleri (13. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1995, s. 81.

146 Ayni., s. 14.

147 Ayni., s. 100.

148 Nazim Hikmet, Siirlerinden Segmeler, Der.: Mehmet Rauf (Besinci Basim. Istanbul: Adam Yayinlar, 2000), s. 101.
149 Nazim Hikmet, ilk Siirleri (13. Basim. istanbul: Adam Yaynlari, 1995), s. 111.

1°0 Nazim Hikmet, 835 Satir (13. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1995), s. 176-78.

Blayn., s. 17.

152 Nazim Hikmet, Kuvdy: Milliye (9. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1994), s. 134-35.

153 Bk. Mehmet Fuat, Ndzim Hikmet (1. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 2000), s. 260-61.
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4. TURAN DURSUN

Dogrudan Kur'an't inkar edenler pek c¢oktur. Daha 6nce kendisi medresede
okuyup, hocalik, muftilik yapip sonra da ateist olan Turan Dursun, Kur'adn't inkar
etmesinin yaninda, insanhiga yakismayan ifade ve islup ile islam dinini alay ve inkar
etmistir. Bir siirii geliskili ifadelere sahip'®, kakavan bir yazar olan Turan Dursun,
aslinda ilmen de ¢ok yetersizdir."” Tarik Zafer Tunaya’nin (1915-1991) baskani oldugu
Devrim Ocaklari’'nin kuruculan arasinda da yer almustir. ilk sarsilisini séyle anlatir:
*..Bende inang¢ devrimi neden oldu? Ya da neden inangsizlik olugtu? Onu belirteyim:
Dogu bilime yénelmistim. Cok biiyiik kiitliphanelere gittim. O zaman ben islam'in
kokenini gordiim, okudum. Séylencelerde de okudum. Bir giin Siimer Efsanesi ile kargi-
lagtim. Stimerlerde bir Tufan efsanesi. Baktim, Tevrat'ta var, Kur'an’da da var. Bu bir
efsane, nasil olur da Tevrat'ta, Kur'an'da olabilir? Milattan énce 3000 yilinda kaleme
alindig1 saniliyor. islam’dan, hatta Kur'an'dan cok énce. Peki, bunlarda olan, kutsal
kitaplarda ne ariyor? Sonra, Hammurabi Yasalari'nin kimi maddeleri Tevrat'ta aynen
gecmig, ondan sonra Kur'an'a da yansimig, yani sarsilmalar benim &yle bagladi.”!*

Simdi de nasil "dinsiz” oldugunu anlatiyor: “Dinsiz, pardon Muhammed’siz
peygambersiz oldugum dakikadan baglayarak agikca soyledim. ‘Ben peygambere
inanmiyorum, ama Allah’a inaniyorum’ O bir siire stirdii. Ama ¢ok uzun degil. Deney-
ler yaptim kendi kendime, Tanr’nin olmadigina iliskin. Once Tanr varsa, bu Tanr
Muhammed'in Tanrist degildir diyordum. Olamaz ama, acaba bu Tanri ne is yapar?
Varsa ne yapar? Once var mi? Rastlantilar tizerinde durdum. Rastlant1 dgeleri {izerinde
durdum. Evde, karim gene sasirmisti. ‘Sen delirdin mi?’ demisti. Kovaya su doldurdum.
Stipiirgeyi alip batirdiktan sonra duvarlara rasgele serptim. Baktim. Bakiyorum duvarlarda cesitli
bicimler oluyor. insan resmi, hayvan resmi, agac... Kuruyor. Ben bir daha serpiyorum. Kadincagiz
orada dyle bakiyor. ‘Ne yapiyorsun sen?’ diyor. ‘Neden yapiyorsun? Allah var mi, yok mu onu
bulmaya calistyorum’ dedim. Anlayamiyordu, suyla stiptirgeyle duvara serpmeyle Allah’in
ne iligkisi var. Onlarla bir kanit bulmustum. Bu duvarlarda cesitli resimler olusuyor.
Hayvan resmi. Gergi sliptirge benim elimde, su da. Suyu serpen de benim. Ama o
bicimler benim irademden kaynaklanmiyor. Rastlantisal oluyor. Eger benim iradem-
den kaynaklaniyor olsa, ayni bigimleri bir daha yapabilmeliyim. Ayni bicimde serpiyo-
rum, baska resimler meydana geliyor. Demek ki rastlantisal. Oyleyse neden insanlar
da evren de rastlantisal olmasin. Pekala milyonlarca yil i¢inde, bigimden bigime gege-
rek, degiserek. Antropolojiyle de cok yakindan ilgilendim. Bu Allahlilik iki ii¢ yil daha
stirdii. Birden tiimden o da silindi. O geligsmeler artik Tanr’'nin hi¢ olmadig noktaya gel-
mekle sigrama gosterdi. Tanr'yi inkar etmek demiyorum, olan bir sey yok ki inkar
edeyim. Tanri'nin yok oldugunu bilme noktasina varmam, o sigrama, birkag yilimi
aldi.”r7

Turan Dursun, bir Neo-Bel’am b. B&'ura’dir.”® Yani Turan Dursun’un yazmis ol-
dugu eserlere baktigimizda, bu kadar malumatin kendisinden sadir olamayacagi ger-
cegi acikca goriilmektedir. Anlagilan o, Kiliseler Birligi'nin destegi ile, oryantalistlerin,

14 Siileyman Ates, Gercek Din Bu 2 (6. Bask. Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat), s. 185-186.

1% Siileyman Ates, Gercek Din Bu 1 (6. Baski. Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat), s. 12-13.

% Zaman Gazetesinin Turan Dursun ile Yapti§ Fakat Yayinlanmayan R&portaji igin bk
http://www.angelfire.com/ab/Cem/zamangazetesiile.html

157 Bk. http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html.

198 Bk ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni'l-Azim, Tah.: Muhammed iorahim, Muhammed Ahmed Asur, Abdiilaziz (istanbul:
Darii Kahraman, 1985), 11, 507-508.

215



216 Ahmet Bedir

islam’in yayilisindan giintimiize kadar islam aleyhine ileri stirdiikleri iddialarin yeka-
nunu, yeniden yayinlamiglardir. Zaten kendisi, de kiliselerle bir ilgisi oldugunu ifade
ediyor. “Turkiye Genglik Teskilati'nin bana bir ¢agrisi, 6nerisi olmustu. Gotiirelim,
Papa ile tanigtiralim demislerdi.”'>

Turan Dursun’un kitaplari yayimlandiktan sonra, &zellikle Hiristiyan oryanta-
listler cok sevinmig ve bu takdirlerini ilgili kitaplarinda belirtmiglerdir. Mijde Yayinlari
arasinda gikan Kur'an ile incil adli kitapta Turan Dursun’dan iktibaslar vardir. Kur'an’in
degismedigi ve bu konuda konugulacak her séziin 6énceden sdylendigi inancindaki
saglam miiminleri taassupla suglayan oryantalistler, dnce Misliman olup sonra da
dinden ¢ikan ve islam’a verip veristiren eski Miiftii'yii takdirle alkislamiglardir. Onun
fail-i mechul sldiiriiliisiinii ise Miisliimanlarin taassubuna baglamis ve “islam Pey-
gamberi Muhammed karsiti, bilgece ve acikca elestiri yazilari yazmaya bagladiktan
sonra, dldirtilmesi hayret edilecek bir sey degildir” seklinde bu 6limi Mislimanlara
yamandirmaya galigmiglardir.'s

Turan Dursun’un bitiin ¢alismalari dinden yoksun oldugu gibi edepten de yok-
sundur.'s" “Higbir hastalik; ne bir kanser, ne AIDS, ne falandir, filandir, hicbir hastaligin kor-
kunglugu, hicbir felaketin korkunclugu, o dinden [islam’i kastediyor] gelen korkuncluk
kadar korkung gelmedi bana.”'®® diyen de budur. Adina agilan internet sitesinde 24
saat Islam’a hakaretler yagdinlmaktadir. Dahasi IRC adli chat programinin #ateist
boélimiinde onun adina ateizm propagandasi siirmektedir.

Turan Dursun’un kendi inkarina, Tevfik Fikret'i de delil gbsterdigi gbzden kag-
mamustir.'®® Once de zikredildigi gibi, Tarih-i Kadim'de Kur’an'i inkari ima eden s&zler
vardi. Fakat, Tevfik Fikret, Turan Dursun gibi mutlak bir kifiir icinde degildi. Tarih-i
Kadim'de soylediklerinden dolayi kendisini kinayan Mehmet Akif'e darginhgmi ifade
ettigi Tarih-i Kadim'e Zeyl adli siirinde bunu yakalamak mimkindiir.

Turan Dursun’un iddialari, ayni kaynaktan geldigi icin E. Renan’in iddialari gibi
cok cesitli konular icermektedir. Iddialari icinde en orijinali, Tahsin Mayatepek'in
1937 yilinda Cankaya'ya gdnderdigi raporun iceriginden yola cikarak iddia ettigi tezi-
dir. Dursun’un iddiasina gére bu raporun mahiyeti soyledir: “Orta Asya’daki ecdadi-
miz gibi Giines Kiiltii'ne salik olan Meksika yerlilerinin giinege tazim ayinlerini ne suret-
le yapmakta olduklari ve Ezan, Abdest, Secde gibi Misliimanliga ait olduklari zan olunan
hususatin Miisliimanliga, Giines dininden girdigi ve islam dininde vazih bir manasi
olmayan secdenin, Giines Kilti'nde cok derin bir manasi olduguna ve saireye dair
miithim malumat ve izahati havi rapor.”'¢

Turan Dursun’un, Din Bu 2 adli kitabinda topladigi bilgiler, pesinen kabul edil-
mis bir tezin insasi amaciyla rastgele degerlendirilmistir. Ustelik daha diine kadar
primitif bir hayat tarzi stirdliren insanlarin tarihi kalintilari ve ibadet sekilleri, kug baki-
st bir tetkikle gézden gecirilerek, binlerce yillik insanlik tarihinin, kiilttir ve medeniyet
merkezinden uzak bir noktadan nemalandig ifade edilmek istenmistir. Bu rapordan
yola cikarak demek istedigi ¢zetle sudur: islam’in tiimiine yakin bir bélimiiyle gok
cisimlerine tapinmayi icine alan Sabiilik'ten dogrudan; dolayl olarak da Yahudilik ve
Hiristiyanlik'tan alindigi ve asla vahiy eseri olamayacagi iddiasidir. Buna gdre Pey-

159 Bk. http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html

160 Bk John Gilchrist, Kur'an ile incil (istanbul: Miijde Yayincilik, 1997), s. 9-10 vd.

161 Bk. Turan Dursun, Kulleteyn (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlari, 1993), s. 257.

162 http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html

163 Turan Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu, (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlar, 1993), s. 198-208.
194 Turan Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu, (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlari, 1993), s. 53-90.
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gamber (a.s.) Islam’in tek kurucusu olmuyor; Sabiilik gibi islam da giinese ayarli bir
din addolunuyordu. Kabe'nin giines kit tapinaklari ile benzerligi iddiaya delil olarak
gOsterilmistir.

Raporda, Giiney Amerika yerlilerinin [Meksikalilarin] ibadet sekillerinin Muslii-
manlarinkiler ile benzerliginden hareketle, islam’in sanki Giiney Amerika’dan alinmig
oldugunu ileri stirmek, tutarsizdir. Oncelikle, islam’n dogdudu cografyanin kendine
has 6zelligi sebebiyle o yore Araplarinin, en yakinlarinda bulunan Yahudilik ve Hiristi-
yanlik din ve kiltirlerden bile etkilenmedikleri gbz dniine alindiginda, okyanus asiri
bir memlekette nes’et eden Aztek kiiltiirintin o glintin ulagim imkanlariyla Arap yari-
madasina transferi hayal edilmez. ikinci olarak, yeni diinyanin kesfi ve tarihi inka-
Aztek medeniyeti alanindaki galigmalarin hentiz son zamanlara ait olup, neticelenme-
digi gercegi gbz Ontine alindiginda derme-catma sekilde moda verilerek orijinallik
yakalama gayreti daima spekiilasyonlara acik olacak ve ilmi hiviyetten yoksun bulu-
nacaktir. Ancak birbirlerinden ¢ok uzaklarda bulunan cografyalardaki inang sistemle-
rinin gasirtict benzerlikleri, dinin tek bir ezeli kaynaktan dogup gelistigini gdstermesi
bakimindan dikkat gekicidir.'®® Yani inka-Aztek kalintilari dinsizlige delil olmaktansa,
islam’in gercek bir din olduguna delil olmaya daha elveriglidir. Turan Dursun’un diger
biitiin iddialarn icin degisik reddiyeler gikmustir.'®® Aslinda ne Allah’a ne de Kur'an’a
inanan birinin, bunlar hakkinda soyledigi/sdyleyecegi her sey, hakikatten uzak olacagi
icin cevaptan varestedir.

Nurettin Topgu'nun da ifade ettigi gibi, "Bugiin Fransiz ve italyan milliyetini Kato-
lik inancindan, Tark'd Mislimanlik’'tan ayirmak imkansizdir. Bu sun’i ve zoraki bir
tasavvur olur. Denemelerin muvaffakiyetsizligi de meydandadir. Ciinkii islam, yalniz
sadece halida degil, secdeye egilen basimizdadir. Yalniz camide degil, ezan sesleriyle
dolan evimizdedir. Yalniz Kur'an’da degil, onunla nurlanan ytizlerimizdedir. Onu im-
haya caliganlar bilmelidirler ki bu ev yikilmaz, bu bas koparilmaz, bu yiiz ylizlerimiz-
den ¢alinmaz.”'*’

Ali Fuad Basgil, "Son seneler icinde, biz bu memlekette ne hezeyanlar gorip isit-
medik. Tufeyli Reformcular, sahte Luther’ler mi tanimadik; ne deli sagmasi risale ve
kitaplar okumadik. islam’in amentiistinii bile bilmeyen nice namertler Miisliimanlik'ta
Reform davasina mi kalkigmadi? Hasili, bugiin Tiirkiye'miz, din bahsinde, bir herc G
merg icindedir: Buglin bu mevzuda konugan ve bagirtilariyla etrafindakileri susturan
aydin kilikli ve sefih ruhlu bir cehalet var. (...) Gergi bu satirlarin sahibi kendini ehliyet-
li bir din alimi goriir olmaktan ¢ok uzaktir. Fakat o hi¢ olmazsa bilmedigini bildigine
ve giinahlari ile kararttig1 igini getin bir nefis miicadelesiyle her glin biraz daha temiz-
ledigine kanidir.”'%®

SONUC

Bati'nin sahip oldugu bilim ve teknik, kor bir taklit ile takip edilmistir. “Se¢cme-
ci” bir yaklagimla ele alinsaydi faydali olurdu. Oryantalizmin gayesi anlagilmamig, deva
diye tutundugumuz bilgileri, itikadimizi igten kemirmis ve neticede entelektiielimizi
yiizlerce asirlik itikadindan etmistir. Oziine inanmadiklari Allah’in séziine nasil inana-
caklardi ki? Biz Bati'ya, gerileyen, kan kaybeden diinyamiza kan katmak icin miiracaat
ediyorduk, onlar ise inancimizin merkezindeki Kur'an’t hedef alip itikadimizi sarsmak

195 Bk. ibrahim Stimer, “Sabiilik,” Diisiince Kaymalart (izmir: Kaynak Yayinlan, 1996), s. 227, 229.

166 By konuda yazilan reddiyeler igin bk. “Diisiince Kaymalan”: Kaynak Yayinlar; Siileyman Ates: “Gergek Din Bu”.
167 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 18.

168 Ali Fuad Basgil, Din ve Ldiklik (6. Baski. istanbul: Yagmur Yayinlari, 1991), s. 9.
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icin bize yaklasiyorlardi. Bati, F. Nietzsche'nin, "Gli¢ en yiice erdem, gligslizliik ise tek
kusurdur. Iyi olmak degil giiclii olmak gerekir.” fikri ile ise girisiyordu, biz ise gii¢c hak-
tadir, en ylice erdem fazilettir, ahlaksizlik kusurdur, diistincesiyle hareket ediyorduk.

islam diinyasinda halkinin sarkisini séyleyen, éykiisiinii, romanini yazan ger-
cekten yerli sanatgilara (simdiler harig) rastlanmaz. Kendi toplumunun zengin hazine-
lerini kesfetmeyen, iiniversal sanata da katkida bulunamaz. Ugiincii diinya diye ad-
landinldigimiz islam toplumunda geng kusaklan yiyip bitiren seytani bir mekanizma
vardir. Bu mekanizm her (i¢ bes kitap okuyan gencecik cocuklari hemen sanat ve
edebiyata transfer eden bir mekanizmadir. Tlrkiye'de sanat ve edebiyat soyutlama ve
genelleme ile icinden ¢ikilmaz spekiilatif cimle kurma, misra yazma, Kur'an’a satas-
ma tutkulariyla binlerce beyni eritip bitiren bir teolojik alan olmustur. Dogu'nun gii-
clinli anlayan Bati, Dogu bilimini kendine transfer etmeyi bildi. Gerileyen Dogu, Bati'yi
kendine uygun bir sekilde transfer edemedi. Iyi icki icen, iyi kumar oynayan, iyi dans
eden entelektlel cikti bizden. Ama Nobel édiliine layik pozitif bilimci ve sosyolog
yetigtiremedi.

Eriyen Tirk beyinleri, Tevfik Fikret, Besir Fuat, Baha Tevfik, Yakup Kadri Kara-
osmanoglu, Turan Dursun, Aziz Nesin, Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakki, Hiiseyin
Cahit, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Resat Nuri Glintekin, Kemal Tahir, Celal Nuri, vb. gibi
sahislardan olugmaktadir.

Hiiseyin Rahmi, Resat Nuri, Halide Edip, Kemal Tahir gibi roman yazarlari, roman-
larinda, Kur'an okumayi, Kur’an okuyani, Kur’ani muhtevayi hep tahkir edici, sevimsiz-
lestirici, gdzlerden diistirlicti bir tutum ve anlatim igine girmislerdir. Turan Dursun,
Aziz Nesin, Yakup Kadri, Baha Tevfik, Besir Fuat, Nazim Hikmet, tam bir inangsizligin
icine diigmiglerdir.

Hiilasa oryantalizm entelektlelimizin itikadini eritti, eritiyor ve eritmeye devam
edecekE
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