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KUR’AN’IN GUZELLIK FENOMENINE
YAKLASIMI

Ibrahim Hilmi KARSLI*

QUR'ANIC APPROACH TO THE PHENOMENON OF BEAUTY

This article aims to enlighten the approach of Quran to the phenomenon of beauty.
Al-husn, al-jamal, az-zuhruf, az-zinah, al-haly/at-tahliye are key terms concerning this
idea that the Qur'an presents. According to the Qur‘an, the area of aesthetical reality is
not only physical field but also it includes metaphysical field. Namely, the Qur‘an cites
the beauty phenomenon as a metaphysical element, a natural motif, a physiological
feature, an ethical characteristic and an artical work. Besides, this research aims to
explain the relationships between beauty and God, beauty and paradise, beauty and
universe, beauty and human, beauty and ethic.

GIRiS

Estetik, felsefenin giizelligi konu edinen bir dahdir. ilgi alanina tabiat ve sa-
nat eserleri girdigi gibi, ilk donemlerden itibaren giiniimiize degin, metafizikle de
irtibat1 kurulmusturt. Konusunu tegkil eden giizelligin mahiyetiyle ilgili degisik
tarifler yapilmistir. Bu tariflerde, giizelligin belirlenmesinde, kullanighlik, faydaz,
oran, simetri, diizen, ahenks, zevk, diizglinliik, parcalarin birbiri ile uyumus,
cesitliligin olusturdugu biitiinliik gibi degisik kistaslara yer verilmistir. Kistaslarin
farkliligi, bu konuda diisiiniir ve filozoflarin yaptig: tariflerin ¢esitliliginin dogal bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadirs. Ancak belirtmek gerekir ki, entelektiiel sahada
biitin bu farkli tamimlamalara ragmen, insanin evrene ve esyaya bakisinda,
giizellik-cirkinlik seklindeki kategorik yaklasim daima var olmus; ve var olmaya da
devam edecektir. Cilinkii cirkinlik yaninda giizellik perspektifi de, insan dogasinin
ayrilmaz parcasini olusturmaktadir. Dolayisiyla {irettigi sanat {iriinleri ile insanin
giizeli arayisi, gecmiste oldugu gibi, bundan sonra da devam edecektir. Bu baglamda
giizellik objesinin algilanmasinda bir ¢esit izafilikten s6z edilse de, giizellik
duygusunun, biitlin insanlar tarafindan paylasilan varolussal objektif bir boyuta
isaret ettigi aciktir. Bagka bir ifadeyle, insanlarin estetik nesne karsisinda “giizel”
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diyerek yargida bulunmalarina sebep olan ortak bir “giizellik algisina sahip
olduklar da inkar edilemez bir gercektir.

Insan tarihi boyunca, sadece evrende mevcut giizellik objeleri karsisinda be-
genisini ortaya koymamus; tirettigi sanat eserleri yoluyla da siirekli giizelligin izini
stirmiigtiir. Hatta insanin bu evrendeki seriivenini, bir anlamda onun giizelligi, hem
ahlaki eylemlerinde, hem de varlik ve esyada arama veya kesfetme cabasi olarak
degerlendirebiliriz. Dolayisiyla insanin fitri biitiinliigiinii dikkate alan Kur’an’in,
onun giizellige karsi olan s6z konusu varolussal duyarliligini, hatta tutkunlugunu
goz ardi etmesi diisliniilemezdi. Zaten Kur’an, kelamini “sézlerin en giizeli”®
seklinde tamimlamak suretiyle, insandaki estetik duygunun ne derece kokli
oldugunu acik¢a ortaya koymustur. Boylece bir anlamda insana, cikmis oldugu
“giizel”1 arama yolculugunda, s6z sanatinin biitiin zarafet ve inceliklerini sergilemek
suretiyle 6rnek olmay1 da gostermistir.

Ifade ettigimiz sekilde, Kur’an daha ilk ayetlerinden itibaren mesajini insan-
lara ulagtirmada, keldm giizelligini bir metot olarak kullanmistir. Bunun da
otesinde, sahip oldugu dil ve islup giizelligini, ilahi kaynaga dayali olusunun temel
delili olarak ilan etmistir. Bu agidan baktigimizda, edebi giizellik, bildigimiz
kadariyla tarihte ilk defa kutsal kelamin ilahi olusunun belirleyici referansi
olmustur. Dolayisiyla bagka her hangi bir temellendirmeye gitmeksizin, Kur’an’in
estetik konusundaki yaklasimini ortaya koymak acisindan sadece bu tutumu yeterli
gorlilmelidir. Ancak s6z giizelligini, insanlara ulasma metodunun ayrilmaz bir
parcas1 olarak goren ilahil keldmin, elbette kendi amag ve iislubuna uygun bir
sekilde, giizellik fenomenine iliskin bazi ima ve isaretlerde de bulunmaliydi.
Stiphesiz ki, bu ima ve isaretler Kuran'm bu konudaki tasavvurunun temel
referanslarini olusturmakta idi. Iste bu makale ile, bir taraftan Kur’an’in giinah-
sevap, iyi-kotl, hak-batil gibi bakis acilar1 yaninda, varlik ve olaylara giizel-¢irkin
acisindan da baktigim ortaya koymak; diger taraftan da, ortaya koydugu giizellik
tasavvurunun icerik ve sinirlar1 hakkinda derli toplu bir bilgi verilmesi amacglanmais-
tir.

1. GUZELLIK FENOMENIYLE ILGIiLI TEMEL KUR’AN{
TERIMLER

Giizellik olgusu, baslangicindan giiniimiize degin, neredeyse biitiin diigliniir-
lerin goriis belirttikleri bir konu olmustur. Bagka bir ifadeyle, insan esyaya estetik
bir gozle bakma geregini daima duymus; bunun da otesinde, giizellik olgusunu,
diisiince tarihi boyunca felsefenin konusu haline getirmistir. Bu gercevede giizelligin
tanimlanmasi ile ilgili farkli diisiinceler ileri siirilmiistiir. Yine giizellik fenomeni,
pratik sahada degisik medeniyet ve degisik Kkiiltlir cevrelerinde farkli iiriinlerle
kendini ortaya koymustur. Tarih boyunca insanin, gerek el emegiyle ortaya koydugu
sanat tirlinleri, gerekse konunun felsefi boyutta bu derece irdelenmesine yonelik
biitiin bu ¢abalari, giizellik duygusunun, insani bir fenomen oldugunu acike¢a ortaya
koymaktadir.

Insanin varolussal boyutlarindan birini olusturdugunu soyledigimiz giizellik
fenomeni, Kur’an’da hangi temel kavramlar iizerine oturmaktadir? Konuyla ilgili
deliller nedir? Meseleyi bu sekilde ele aldigimizda, her halde arastirmamiz gereken
en Onemli husus, giizellik fenomenini ifade eden terimlerin Kur’an’da tespit

6 ez-Ziimer 39/23.
7 Islam dii§iincesinde Kur’an, ilk sanat eseri olarak kabul edilir. bk. Ism4il Raci el—Eérﬁki, Luis Limia el-
FarGki, Islam Kiiltiir Atlast, trc. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, 3.bs, Istanbul 1999, 193.
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edilmesidir.

Oncelikle belirtelim ki, giizellik kavramini ifade eden temel terimler, her han-
gi bir itiraza mahal birakmayacak sekilde, Kur’an’da yer almaktadir. Bu terimlerin
hepsini burada inceleyecek degiliz. Sadece konuyla ilgili temel terimlere yer
verecegiz. Bu baglamda ayrica hayr (“hayir”)8, tayyib (“hos, temiz”)9, kadr (“6l¢ii”)z,
hiisban (“hesap”)y, levn (“renk”):2 vb. estetikle ilgili diger terimler iizerinde de
durmak miimkiindiir. Fakat makale hacminin sinirlarini zorlayacagindan, simdilik
bundan sarf-1 nazar ediyoruz. Kaldi ki, ele alinan terimler, Kur’an baglaminda
giizellik olgusunun kendine 06zgii varolugsal bir boyuta isaret ettigini gostermek
acgisindan yeterli goziikmektedir.

1.1. EL-CEMAL

Bu kelime liigatlerde hiisn (“iyilik, giizellik”) kelimesiyle karsilanmaktadir.
Mesela Isfehani bu baglamda el-hiisnii’l-kesir ifadesini kullanmaktadir. Yani insan
mutlu eden ve cokca arzuladigi sey manasina gelmektedirs. Kelime “tecmil”
kalibinda siislemek ve giizellestirmek; “tecemmiil” kalibinda ise asir giizellik ve
begeniye mazhar olma manalarini ifade etmektedir. Araplar, Allah’in bir kimseye
giizellik ve iyilik ihsan etmesi manasinda, s..5 ctle 4 2 ifadesini; yine “glizel
kadin” anlaminda <525 573 ve i 55 ifadelerini kullanirlars.

Isfehani'nin bu kelimeyle ilgili ayrica ikili bir tasnife gittigi de goriilmektedir.
Birinci olarak kelime, insanin nefsi, bedeni yahut fiili giizelliklerini ifade igin
kullanilmaktadir. Ikinci olarak da, insanin diger insanlarla olan iliskilerinde ahlaki
davraniglar sergilemesi ve onlarin yararina etkinliklerde bulunmasi manasini ifade
etmektedirs.

Kelime Kur’an’da, konumuzla alakali olarak “cemil” ve “cemal” kaliplarinda
kullanilmaktadir. Nahl siiresinde, evcil hayvanlarin insanlara ¢ok yonlii faydalarin-
dan soz edilirken, sabah otlaga ¢ikarilirken ve aksam eve getirilirken, onlarda bir
giizellik (“cemal”) oldugu beyan edilir. Bu ifade, giizellik, zarafet ve hosa gitme
manalarinda aciklanmaktadir. Ayrica kelime, giicliiklere kars1 gogiis germeyi ifade
eden sabir kelimesinin sifati olarak (“sabrun cemil”) ii¢ ayette gec¢mektedir:s.
Kelimenin yine, inanmayanlara karsi¢ ve evlilik hayatinin sona erdirilmesinde
izlenecek tutumla ilgili olarak kullanildigin1 da gormekteyiz=o.

Sonuc olarak sunu sdylemek miimkiindiir. “el-Cemal” kelimesi ve tiirevleri,
Kur’an’da giizellik kavram ve diisiincesini en dolaysiz sekilde ifade eden sozciikler-
dir. Nitekim kelime, modern dénemlerde hazirlanan sozliiklerde estetigi ifade eden
bir isim olarak yer almaktadir2:.

8 Mesela bk. SAd, 38/32.

9 Mesela bk. en-Niir, 24/26.

10 Mesela bk. el-Kamer, 54/49.

11 Mesela bk. er-Rahmaén, 55/5.

12 Mesela bk. el-Bakara, 2/69.

13 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut ts., 97.
14 {bn Manzur, Lisanu’l-‘arab, Beyrut 1416,/1996, 11, 363.

15 e]-isfehani, 97. Ayrica bk. ibn Manzr, II, 363.

16 en-Nahl, 16/5-6.

17 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, Beyrut ts., 155. Ayrica bk. ibn Manziir, II, 363
18 bk, Yusuf, 12/18, 83; el-Me’aric, 70/5.

19 bk. el-Hicr, 15/85; el-Miizzemmil, 73/10.

20 bk. el-Ahzab, 33/28, 49.

21 Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, DIA, XXII, 146.
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1.2. EZ-ZINE

Bu kelime, kendisiyle siislenilen her hangi bir seyi ifade etmek {izere isim ola-
rak kullanilmaktadirz2. Tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 45 ayette gegmektedirzs.
Arapcada zidd1 “seyn-girkin” kelimesi ile ifade edilir24. Nitekim Ezheri, ‘Ukayl
kabilesinden bir cocugun digerine soyle dedigini isitti§ini nakleder: 2 4y, 15 .
Kelimenin yer aldig1 “yevmu’z-zine” terkibi “bayram giinii” manasina gelmektedirzs.

Isfehani ziynet terimini, hakiki, yani hi¢ bir durumda “degismeyen” ve sartla-
ra gore “degisen” seklinde ikiye ayirmaktadirz6. Daha sonra ise terimi, ifade ettigi
objeler acisindan ii¢ grupta degerlendirmektedir2: Bu tasniften de istifade etmek
suretiyle, ilgili terimin delalet alanim su sekilde ortaya koymak miimkiindiir:

Birinci olarak, ilim, giizel itikat gibi insanin manevi hayatiyla ilgili olan ziy-
net; insana “imanin giizel gosterilmesi” bunun 6rnegini olusturmaktadir=s. Ikinci
olarak da mal ve makam gibi diinya ile ilgili olan ziynet; Karun'un “siis igerisinde”
halkinin huzuruna ¢ikmasi, bunun misalini tegkil etmektedir=. Yine bu baglamda
“De ki: Allah’in kullar icin yarattig: siisii ve temiz riziklar1 kim haram kildi...”s0
ayetleri de boyledir. Goriildiigii gibi burada giizellik niteligine sahip olan nesnenin,
haram olamayacag ifade edilmektedir. Ayrica, Nahl suresinde binek hayvanlarinin
insanlara Allah’in bir liitfu oldugu ifade edilirken, ayni zamanda onlarin insanlar
icin bir ziynet oldugu beyan edilirs:. Uciincii olarak, bedenle alakal olan ziynettir.
Isfehani bu gruba giren nesnelere Kur’an’dan 6rnek vermemektedir. Fakat erkege
gore kadim1 bu baglamda ornek olarak vermek miimkiindiir. Nitekim kadinin
ortiinmesi ile ilgili ayetlerde kullanilan “ziynet” kelimesinin, siis esyas1 olarak
kullanilan takilar yaninda, bizzat kadinin kendisine bir giizellik objesi olarak isaret
ettigini de soylemek miimkiindiirs2. Bu konuyla aldkali olarak, Al-i Imran suresinde
insanlara cekici ve gilizel gelen zevkler ve nesnelerden soz edilirken ilk sirada
kadinlarin yer almasi dikkat ¢ekicidirss.

Bu tasnife bir doérdiinciisiinii daha ilave edebiliriz: O da kelimenin yeryiiziin-
deki varliklarla ilgili olarak kullanilmasidir. Bu cercevede diinya hayatinda var olan
her seyin insan acisindan bir begeniye ve cekicilige sahip oldugu belirtilir. “Biz
yeryliziindeki seyleri ona bir zinet yaptik...”s4. Ayrica kelime, mevsimlere bagh
olarak gerceklesen tabii ve bitkisel olusumlarla ilgili olarak kullanilmaktadir.
Nitekim bu baglamda yerin ziynetini takindig1 ve siislendigi ifade edilirss.

Kisaca ifade etmek gerekirse, giizelligin karakteristigine isaret eden ziynet te-
rimi, cesitli tiirevleriyle Kur’an’da diinya hayatinin kendisi, diinyevi nimetler,
¢ocuklar, kadin, binek hayvanlari, evrenin etkileyici bir parcasi olarak gokyiizii ve
mevsimlere bagl olarak daima degisen bitki ortiisii anlamlarinda kullanilmaktadr.

22 {hn Manzur, VI, 130.

23 bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu’I-mufehres, istanbul 1984, 335-336.

24 E]-Halil b. Ahmed, 504.

25 Bu tamlama Kur’an’da ge¢cmektedir, bk. Taha, 20/59.

26 e]-fsfehant, 218.

27 a.y.

28 el-Hucurat, 49/7.

29 el-Kasas, 28/79. Bu baglamda Yunus, 10/88’de Firavun’a verilen ziynetten s6z edilmektedir.
30 el-A’raf, 7/32.

31en-Nahl, 16/8.

32 en-Nir, 24/ 31; 60.

33 Al-i Imran, 3/14.

34 el-Kehf, 18/7. Ayrica bk. el-Kehf, 18/28, 46; el-Hadid, 57/20; Hud, 11/15; el-Kasas, 28/60.
35 Yunus, 10/24.



Kur'an'in Guzellik Fenomenine Yaklagimi 61

Dolayisiyla bu terimin, hem insanin yeryiiziinde siirecegi hayat seriivenini, hem de,
biitiin varliklarla ilgili estetik bir karakteri ifade ettigini séyleyebiliriz.

1.3. EL-HUSN

Bu kelime, insana mutluluk ve huzur veren ve insan tarafindan arzu edilen
her seyi ifade etmektedirss. Araplar “giizel kadin” manasinda s i'i';:g/ veya s> il
ifadelerini kullanirlars7; fakat ;. %, (“giizel erkek”) ifadesini kullanmazlar. Ciinkii

bu kelime, miizekkeri yapilmayan miiennes bir isimdir. Ancak erkekle ilgili olarak
bu kelime, ahlaki iistiinliik ve erdemi ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Ayrica
kelime, “tahsin” kalibinda “siisleme, giizellestirme” manalarini kazanmaktadirss.

Kur’an’da bu terim, bizzat Allah'in mutlak kemal ve kusursuzlugunu ifade
etmek {izere “el-esmaul-hiisna” seklinde dort kez gegmektedirss. Yine terimin, biitiin
varliklarin yaratiliginin bir 6zelligi olarak kullanildigini goriiyoruz4c. Bu anlamda
estetik deger, adeta biitlin varlik ve esyanin kendi yaratiliglarinda tasidiklari temel
bir niteligi ifade etmektedir. Ayrica bu terim kullanilmak suretiyle insanin yaratili-
sina igaret edildigi4, ve yine kadinin giizelligine atifta bulunuldugunu goriiyoruz42.
Dolayisiyla burada estetigin veya estetik ilminin konusu olan giizelligin fizyolojik bir
boyut kazandigim s6ylemek miimkiindiir.

Terim diinyevi nimetlere gore miiminlerin 6te diinyada tadacaklar1 uhrevi
zevk ve lezzetin ¢ok daha farkli olacagi anlaminda kullanilir4s. Bu cercevede
hurilerin niteligini dile getirme sadedinde kelimenin gectigi goriilmektedir+4. Sadece
bir yerde, insanin kendi eliyle iirettigi, evini siislemek ve giizellestirmek icin istifade
ettigi egyalarla ilgili olarak kullanildigini tespit ediyoruz4+s. Ayrica Kur’an kendi ifade
ve hitap tarzini, “sozlerin en giizeli’+¢, anlattig1 kissalar1 da, “kissalarin en giizeli”
seklinde nitelendirmektedir+’.

Sonug olarak sunlar1 s6ylemek miimkiindiir: Hiisn terimi, fizik, metafizik ve
ahlaki giizelligi ifade etmek icin kullanilmaktadir. Boylece bu terimle, estetik
gercekligin alan1 genislemis; cennet tasvirleri ve el-esmaii’l-hiisna ile metafizik alani
icerdigi gibi, insanin hemcinsleri ile olan iligkileri ¢ercevesinde ahlaki eylemlerini de
kapsar hale gelmistir. Bu acidan bakildiginda, estetik nesne sadece harici alemde
gozlenen veya duyulan bir olgu olmaktan cikmis; insanin ahlaki eylemlerinde
gozlemlenen bir fenomen haline gelmistir+s. Bagka bir acidan hiisn terimi, bir
taraftan Allah’in yaratmasini nitelerken, diger taraftan insana izafe edilen bir eylemi
ifade edebilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, hiisn terimi, gerek ilahi sifatlar,
cennet tasvirleri, evren ve insanin yaratilisi; gerekse kadinin ¢ekiciligi ve insanin
iirettigi ev esyasi baglaminda estetik bir degeri ifade etmek iizere Kur’an’da yer

36 ¢l-isfehant, 118.

37 Ayrica bk. el-Halil b. Ahmed, 190.

38 Bu agiklamalar igin bk. ibn Mangzir, II1, 177-178.

39 el-A’réf, 7/180; el-isra, 17/110; Téh4, 20/8; el-Hasr, 59/24.

40 es-Secde, 32/7.

41 el-Gifir, 40/64; et-Tegabun, 64/3; et-Tin, 95/4.

42 el-Ahzéb, 33/52.

43 Al- imran, 3/14, 148; 195; er-Ra’d, 13/29; Yfinus, 10/26; Sid, 38/25, 40, 49; er-Rahman, 55/76.

44 er-Rahman, 55/70.

45 Meryem, 19/74. Tefsiri i¢in bk. Tahir b. ‘Astr, Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Tundsiyye, ys., ts.,
XVI, 154.

46 ez-Ziimer, 39/23, 18, 55; el-Leyl, 92/6.

47 Yiisuf, 12/3.

48 Mesela bk. Al-i imran, 3/172; el-Maide, 5/93; Y{inus, 10/26; en-Nahl, 16/30; el-Isra, 17/7; el-Bakara,
2/83; el-‘Ankebiit, 29/8; el-Hadid, 57/11; en-Nahl, 16/125.
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almaktadir.
1.4. EL-HALY/ ET-TAHLIYE

Sozciik, altin ve glimiis cinsinden diizgiin hale getirilen; veya elmas, yakut
cinsinden siis egyasi olarak kullanilan nesnelere isim olarak verilmektedir+. Bu
baglamda kadin, kili¢ veya diger nesneleri siisleyen esya manasina gelmektedirse.
Araplar kelimeyi, “kadin siislendi” manasinda kullanirlar. Kelimenin ayrica,
Kur’an’in nazil oldugu donemlerde, parmaga takilan yiizilk manasinda kullanildig:
da nakledilmektedirs:.

Sozciik hilye seklinde Ra’d 13/17. ayetinde, hak ile batilin, insanlik tarihinde
ifade ettikleri kalic1 veya gecici degerlerin temsili baglaminda “siis esyas1” manasin-
da gecmektedir. Yine ayni kalip ve manada, en-Nahl 16/14 ve Fatir 35/12 ayetlerin-
de, denizlerin insanlara sagladiklar1 imkan ve faydalar siralanirken kullanilir.
Sozciik ayrica, ez-Zuhruf suresinde, Islam oncesi Araplarin kiz cocuklariyla ilgili
sahip olduklar1 olumsuz anlayisin aktarildig: bir anlam orgiisii icerisinde yer alir.
Burada “siis icerisinde biiyiitiiliip yetistirilen” (zl~ju 322 :2))) kiz ¢ocugundan soz
edilmektedirs2. Yine huliyy seklinde, el-Araf, 7/148'de, Israilogullarmimn siis
esyalarindan yaptiklar ve tapindiklar: altin buzagi heykeli anlatilirken gecmektedir.
Sozciiglin biitiin bu kullanimlarina ilave olarak ayrica, ,'J- kokiinden fiil formunda,

cennet ehlinin siislendigi altinss ve glimiis bilezikleris+ ifade etmek iizere ayetlerde
yer aldigini tespit ediyoruz.

Kisaca ifade etmek gerekirse, burada inceledigimiz sozciik, hem insanlarin
kendi el emeklerinin bir {irlinii veya tabiatta hazir olarak bulduklan siis egyalarini
ifade etme baglaminda; hem de insanlarin sahip olduklar1 giizellik tasavvurlari
dikkate alinarak, cennette kendilerini bekleyen sinirsiz giizellik ve ihtisam cerceve-
sinde kullanilmaktadir. Bagka bir anlatimla, sbzciik hem duyu organlariyla
algilanabilen giizellik fenomenlerine, hem de metafizik aleme ait gaybi estetik
degerlere isaret etmektedir.

1.5. EZ-ZUHRUF

Bu kelime siislenen, giizellestirilen ziynet anlamina gelmektedirss. Giizel nes-
nenin siis ve pariltisim ifade ederss. Ibn Side'ye gore, sozciik ashinda altinla ilgili
olarak kullanmilmakta idi. Fakat daha sonra, onunla yaldizlanip parlatilan her nesne,
benzetme yoluyla bu sekilde isimlendirilmeye baslandi. Araplar, &5 &3 (“siisli

ev’) ve 25 U5 (“adam siislendi”) ifadelerini kullanmaktadirlars”. Rivayetlerde

sozclik, Ka’be'yi siislii gostermek iizere kullanilan altin yaldizli nakig ve tasvirler
manasinda kullanilmaktadir. Ayrica inanan kimseler icin Cennet’te gokle yer
arasiin giizelliklerle bezenecegi ifade edilirss.

Sozciik, mushafin mevcut tertibinde 43. sirada yer alan siirenin ismidir. Si-
renin 35. ayetinde insana verilmesi varsayilan “biiyiik servet” cercevesinde

49 ibn Manziir, III, 311; Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, Bahriye Mat., ys., ts., IV, 928.
50 g]-Halil b. Ahmed, 209.

51 Ibn Mangzfr, III, 311.

52 ez-Zuhruf, 43/118.

53 el-Kehf, 18/31; el-Hacc, 22/23.

54 el-insan, 76/21.

55 el-isfehani, 212.

56 Miitercim Asim, III, 601.

57 el-Halil b. Ahmed, 387.

58 fbn Manziir, VI, 31.
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zikredilen “zuhruf”, altin® veya siislii altin seklinde yorumlanmaktadirée. S6zciigiin
bu yorumunu bagka ayetler de desteklemektedirs:.

Kelime ayrica, inangsizlarin Hz. Peygambere iman konusunda mucize tale-
binde bulunduklar1 bir baglamda ge¢mektedirsz. Bahsedilen mucizeler arasinda
“altindan yapilmis ev” (beytun min zuhruf) ifadesi yer almaktadir. Dolayisiyla
sozclik burada kozmik veya fizyolojik bir icerikte degil; insanin mesken olarak
istifade edecegi “ev” ve “siis egyasi”m1 ifade edecek sekilde kullanilmaktadir.
Sozcligiin ayrica, “tabiatin, bitkilerle siislendigi, kirmizi, beyaz, sar1 renklerden
ciceklerle bezendigini” ifade etmek i¢in kullanildigini tespit ediyoruzss.

Bu baglik altinda inceledigimiz el-cemal, ez-zuhruf, el-hiisn, ez-zine, el-haly
gibi gilizellik degerini dogrudan ifade eden veya bu temay1 cagristiran Kur’ani
terimlerden vardigimiz netice sudur: Kur’an hem diinyevi, hem de uhrevi nimetler
baglaminda insanin fitri bir 6zelligi olarak gordiigii estetik duygusuna seslenmekte-
dir. Dolayisiyla Kur’an’in estetik duygudan yoksun bir varlik tasarlamadigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda o, esyaya, insana, hatta biitiiniiyle varliga sadece
dogru-yanhs, iyi-kotii, faydali-zararli, helal-haram perspektifleriyle degil; ayni
zamanda giizel-cirkin acisindan da bakmaktadir.

Ancak belirtmek gerekir ki, Kur’an konuyu, {islubunun bir geregi olarak felse-
fi bir problem seklinde ele alip tartismamakta; bunun yerine giizellik olgusuna
varligin ¢ok degisik boyutlarinda temas etmektedir. Mesela o, yerine gore giizellik
fenomenine kozmik bir motif, bazen fizyolojik bir unsur, kimi zaman ahlaki bir
tema, bazen de metafizik bir olgu; veya sanat eserinin bir niteligi olarak temas
edebilmektedir. Yani giizellik olgusundan bir kavram bir diislince olarak degil de;
tek tek giizellik unsurlar: seklinde s6z edilmektedir. Ancak sunu da ifade edelim ki,
cennet tasvirlerini bir tarafa birakacak olursak, Kur’an giizellik fenomenini, sanat
eserindeki giizellikten ziyade, tabiat ve insan iizerindeki yansimalar1 baglaminda
islemektedir.

Peki biitiin bu varlik kategorilerindeki giizellik fenomeni ayni1 mahiyete mi
isaret etmektedir? Yoksa bunlar arasinda bir hiyerarsi soz konusu mudur; veya
aralarindaki iliski nasil gerceklesmektedir? Bu sorulara cevap aradigimizda,
oncelikle “kendiliginden giizel olan”la, “kendisi disindaki bir varliga dayali olarak
giizel olan” seklinde bir ayrima gidebiliriz. Bagka bir ifadeyle “mutlak giizel” olan ve
“izafi giizel” olan seklinde bir tasnif yapabiliriz. Béyle bir tasnif ¢ercevesinde maddi
alem, uhrevi alem ve ahlaki erdemler sahasindaki giizellikler izafi giizelligi temsil
ederken; I1ahi Zat, mutlak giizel olan1 veya kendinden giizel olani temsil etmektedir.
Izafi giizellik, ziynet ve hiisn terimlerinin baz1 boyutlariyla ortaya koyduklari
sekilde, varliklarim1 “mutlak giizellik”ten almaktadirlar. Yine “mutlak giizellik”, hiisn
teriminin ortaya koydugu sekilde, ahlaki erdemler alaninda insan igin “temel esin
kaynagi’mi olusturmaktadir. Sonug olarak, giizelligin objesi olarak kabul ettigimiz
biitiin bu varlik alanlarini bir siralamaya tabii tutacak olursak, en iistte “mutlak
giizellik” alani, daha altta, evren ve canhlar dleminde, onun tecellisi olarak tezahiir
eden giizellikler, yine insanin iradesi neticesinde ortaya cikan ahlaki erdemler
seklinde bir degerlendirmeye gidebiliriz.

59 a.y.

60 g]-isfehani, 212.

61 Al-i imran, 3/14; et-Tevbe, 9/34.

62 e]-fsra, 17/93.

63 Y{inus, 10/24; Mana icin bk. ibn Manzfir, VI, 31.
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2. GUZEL-GAYB (“METAFIiZiK”) iLISKiSi

Dinler muhatap aldiklar1 insanlara bir varlik tasavvuru telkin ederler. Bu ba-
kimdan biitiin dinleri aym kefeye koymak veya dinler arasinda bir homojenlikten
soz etmek miimkiin degildir. En azindan ildhi kaynakli dinler ile beseri dinler
arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Yine filozoflarin gelistirdikleri varlik teorilerinin,
kendi degerler sistemlerine 6zgli 6nemli farkliliklara sahip olduklar1 muhakkaktir.
Bu baglamda, Islam’mn getirdigi varlik tasavvuru, tabiati geregi, beseri diisiincelere
gore oldukca kapsaml bir cerceve ortaya koymaktadir. Nitekim Kur’an, sadece
sehadet aleminden s6z etmemekte; ayrica “gayb alemi” tabirini kullanmakta; ve bu
alemle ilgili olarak kendi varlik tasavvuru acisindan “olmazsa olmaz” olgulardan
bahsetmektedir.

Iste Kur'an, getirdigi kapsamh varlik telakkisi dolayisiyla, ele aldig1 giizellik
realitesini sadece maddi dlemle sinirlandirmamakta; bu baglamda insana tanittig
gerceklik alanim1 oldukga genis tutmaktadir. Bu acidan bakildiginda, Kur’anin
ortaya koydugu giizellik felsefesi, metafizik bir estetige isaret etmektedir. Ciinkii
burada estetik gerceklik alani, sadece duyusal/maddi nesnelerle sinirlandirilma-
maktadir. Aksine, “en giizel isimler”e sahip olan Tanri, ayn1 zamanda biitiin esya ve
nesnelerin yaratilisinda giizelligi temel bir ilke olarak takdir edendir. Buna ilave
olarak, s6z konusu estetik teoloji, estetik haz ve siirurun sadece burada yasanmaya-
cagini; hatta gercek manada yasanacagi yerin bu diinya degil; 6lim oOtesi alem
oldugunu bizlere bildirmektedir. Yine giizellik fenomenini ahlaki alana tasiyarak,
insana hedef olarak gosterdigi biitiin moral degerlerin bu karakterde olmasini telkin
ve tavsiye etmek suretiyle, s6z konusu estetik yaklagimin teolojik boyutlarindan bir
digerini daha ortaya koymustur. Simdi ana temalar olarak isaret ettigimiz bu
konular1 daha genis cergevede incelemeye caligalim.

2.1. GUZEL-ALLAH iLiSKiSi

Bu baglamda en fazla dikkat ceken husus, Yaratici Kudret’in isim ve sifatlari-
nin Kur’an tarafindan el-esmau’l-hiisna (“en giizel isimler”) seklinde ifade edilmesi-
dir. Bu tabirin, gerek ayet, gerekse hadislerde gecen ilahi isimlerin hepsini ifade
etmekle beraber, daha cok Ebti Hureyre’den nakledilen hadiste yer alan doksan
dokuz ismi icerdigi kabul edilmektediré+. Tabir Kur’an’da dort yerde ge¢mekte ve
sadece Allah i¢in kullanilmaktadir. Niizul siras1 dikkate alindiginda, bu dort ayetin
ilki, Allah’in “en giizel isimler”i oldugunu ve kendisine bunlarla dua edilmesi
gerektigini ifade etmektedir®s. Bu isimler, en giizel manalara delalet eden isimler-
dirss, Tkincisi esma-i hiisna ayeti, Allah, kiinatin yaraticis1 ve maliki olarak
niteleyen ve en gizli seyleri bildigini ifade eden bir grup ayetten sonra gelmekte ve
tevhid ilkesini vurgulamaktadir: “Allah kendisinden bagka ilah olmayandir. En giizel
isimler ona mahsustur”®”. Burada Allah’in isimlerinin giizellik acisindan diger
isimlere iistiin tutulmasi, giizellikte sonsuzlugu ifade eden kutsallik, biyiikliik,
yiicelik ve rablik manalarini icermesinden ileri gelmektedirs8. Konuyla ilgili iiglincii
ayet, Isra suresinde gecmektedir®. Islam 6ncesi Giiney Arabistan’inda “rahman”
kelimesi, Tanr’nin ismi olarak kullanilmaktaydi. Nakledildigine gore, Hz. Peygam-
ber’in dua, niyaz ve ibadetlerinde rahméan ismini kullanmas1 miisrikler tarafindan

64 Bu konuda genis bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i-hiisna”, DIA, XI, 404-418.
65 el-A’raf, 7/180.

66 el-Beydavi, Envaru’t-tenzil, Beyrut 1408/1988, I, 368.

67 Taha, 20/8.

68 ez-Zemahsgeri, el-Kessaf, Beyrut ts., I1, 530.

69 e]-Isr4, 17/110.
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yadirganmig, bu tutumun, onun ana ilke olarak kabul ettigi tevhid inancina ters
diistiigli iddia edilince, bu ayet nazil olmustur7e. Ayette Allah adina veya rahman
adina dua edilmesinin neticeyi degistirmeyecegi, ¢linkii onun birden fazla isminin
bulundugu belirtilmektedir. Son olarak esma-i hiisna tabiri, Yiice Allah’in diger
bir¢ok isminin de yer aldig1 Hasr suresinin son ayetlerinde gecmektedir”.. Burada
bahsettigimiz sekilde el-esmau’l-husna tarzindaki bu genel isimlendirmenin
haricinde, sadece Allah’in “yaratma” sifatiyla ilgili olarak ahsenu’l-halikin (“yaratan-
larin en giizeli”) ifadesinin de ayette yer aldigini goriiyoruz72. Yine Bakara suresi
138. ayetinde, tesbihi bir anlatimla Allah’in boyasi/renginden (“sibgatullah”) s6z
edilmekte; ve O’'nun boyasi/renginin en giizel oldugu belirtilmektedir.
el-Esmaii’l-hiisna tabirinde gecen “isim”, isaret edilen her hangi bir nesnenin
oziinii, cevherini, kendi oOziinden, yapisindan ileri gelen 0zellik ve niteliklerini
gostermek lizere segilen kelimedir7s. Miifessir Razi, tabirde gegen “esma” sozciigii-
niin, ancak mana ve mefhum itibariyle giizele delalet eden lafizlar oldugunu ifade
etmektedir. Allah Teala hakkinda giizellik, ancak “kemal” ve “ululuk” niteliklerinin
olmasiyla bir mana ifade eder. Bu da iki sekilde s6z konusudur: Birinci olarak,
O’nun bagka hicbir kimseye muhtac¢ olmamasi; ikinci olarak, baskalarinin da kesin
bir sekilde ona ihtiya¢ duymasidir74. Ayette gecen isimlerin, “en giizel” nitelemesiyle
verilmesi neyi ifade etmektedir? Bu, kemal ve celal niteliklerini dile getirmektedir.
Her hangi bir isim, delalet ettigi nesnede “kemal/yetkinlik” ve “celal/azamet”
niteliklerini ifade etmiyorsa, bu ismin Allah’a izafe edilmesi dogru degildir7s.
Goriildiigl gibi, yorumlarda “el-Esmaii’l-hiisna” tabiri, Allah’in biitiin eksik-
lerden uzak; ve biitiin yetkinlik sifatlarina sahip oldugu seklinde yorumlanmaktadir.
Dolayisiyla, ilahi sifat ve isimler, bu manada biitiiniiyle giizellik karakterine sahip
bulunmaktadirlar. Tek tek ele alindiginda ise, el-Bedi’7s, el-Musavvir7z, el-Vedid?s,
en-Nir7 gibi isimlerin, dogrudan veya dolayh olarak giizellik fenomeniyle irtibath
oldugu goriilmektedir. el-Bedi’, evrende esi ve benzeri olmaksizin sanatkarane bir
sekilde yaratanse; el-Musavvir, yine evrende biitiin goriintii ve 6zlere sekil verens;
el-Vediid, insani ¢ok seven ve onun tarafindan ¢ok sevilens2; en-Nur, zat1 itibariyle
nir kaynag1 ve nurlar sacanss manalarina gelmektedirs4. Biitiin bu nitelemelerin,
estetik nesnenin essizlik ve orijinalligini, uyum ve orantisini, parilt1 ve aydinhgini;

70 ibn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed Ahmed ‘Asfir v.dgr. Istanbul 1985, V, 126.

7! el-Hasr, 59/24-.

72 el-Mii’'miniin, 23/14.

73 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, tre. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul 1417/1996, 312.

74 er-Razl, Mefatihu’l-gayb, Beyriit 1411/1990, XV, 54.

75 er-Razi, XV, 56.

76 el-Bakara, 2/117.

77 el-Hasr, 59/24.

78 Hdd, 11/90.

79 en-Niir, 24/35.

80 {bda’, bir seyi ornegi olmaksizin yaratmak. bk., ez-Zeccic, Me'dni’l-Kur’an, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, Beyrut 1408/1988, I, 199; el-Beydavi, 1, 83.

81 Esed, 111, 1134; Sekil ve keyfiyet itibariyle egyay: yaratan. el-Beydavi, I1, 484.

82 Allah, tovbe ile kendisine yaklasanlara kars: asir1 bir muhabbet duyar. bk. ibn ‘Asir, X, 148. Kullarma
olan ihsami dolayisiyla onlar tarafindan sevilen. bk, el-Aldsi, Rithu’l-me’ani, Beyrit, 1414/1994, VII,
184.

83 flgili ayette, Allah’in yer ve goklerin “nfir”u olarak belirtilmesi, onlar1 aydinlatmasi, “ziya” ve “ziynet”
acisindan onlar siislemesi seklinde yorumlanmistir. Ve yine “Allah gokyiiziinii yildizlarla nurlandird:”
denir. Aym sekilde O, kalpleri, akil, anlayis, ilim, yakin, marifet ve tevhid nurlariryla nurlandirmstir.
bk. el-Kuseyri, Letdifu’l-isardat, thk. Ibrahim Besytini, 2.bs. Misir 1981, II, 611.

84 Burada gecen isim ve sifatlara verilen manalar icin ayrica bk. Topaloglu, “Esméa-i Hiisn4”, 414-415.
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dolayisiyla insanin ruh diinyasinda olusturdugu ask ve muhabbet kivileimlarim
sembolize ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Allah’m mutlak miikemmellik ve kusursuzlugunu ifade eden bu sifatlardan
en-Nir, Kur’an’da bir sfirenin ismi olarak yer almaktadir. Bu siirede Ilahi Zat'in
goklerin ve yerin “niir’u oldugu ifade edilmektedirss. Sézciligiin gerek Allah’a izafetle
kullanildig1 bu ayette, gerekse hidayete eren miiminlerin imani derinlik ve duyarh-
liklarini ifade etmek iizere kullanildig: diger baglamlardasé estetik bir simgeye isaret
ettigi agiktir.

Yine Kur’an’da i14hi Zat'mn, imana erenlerin sevgi ve muhabbetlerinin en zirve
noktasini olusturdugu ifade edilir®”. Bununla ilgili olarak da el-vediid (“¢ok sevilen,
cok seven”) nitelemesi ayette yer alirss. ilahi sevgiyi ifade eden bu terimlerin,
Kur’an’in ortaya koydugu teolojik giizellik tasavvuruyla ilgili oldugu muhakkaktirso.
Ciinkii giizelligin s6z konusu olmadig1 bir yerde, her halde bu derece ileri bir
sevgiden s6z etmek miimkiin degildir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Kur’an, ebedi
kurtulusa eren miiminlerin cennetteki durumlarindan s6z ederken, Rablerine
“bakan” bu kimselerin, duyduklar1 manevi ve estetik hazzin bir neticesi olarak,
yiizlerinin 151l 1511 parildadigini ifade ederse.

Bu baglamda dogrudan estetigin konusu olarak degerlendirilebilecek ilahi si-
fatlardan birisi de, cemil (“glizel”) sifatidir. Bu nitelemenin gegtigi “Allah giizeldir
(“cemil”); ve giizel olam (“cemal”) sever” hadisi®t, zahiri manada alindi§inda, aksi
bir yoruma mahal birakmayacak sekilde, Ilahi Kudret’le ilgili manevi estetik boyuta
isaret etmektedir. Hadiste gecen “cemil” terimi, Kur’an’da yer almamaktadir. Fakat
tabiat1 geregi zaten Tanr1’'nin béyle bir sifata sahip olmasi gerektigi ortaya ¢ikmak-
tadir. Ciinkii Tanri, kemal/yetkinlik sifatlarina sahip olandir veya mutlak miikkem-
mel olandire2. Aksi takdirde O’na bir eksiklik ve nakisa izafe etmis oluruz. Bu da,
Tanrr’nin sifatlariyla celisir.

“el-cemal”, ozellikle tasavvuf cevrelerinde, Allah’in lituf ve rizsina delélet

85 bk. en-Nir, 24/35. Burada bizi ilgilendiren, bu sozciigiin, ilk anlam ve cagnisimlariyla estetik bir
fenomene isaret etmesidir. Yoksa bu ifadeyle ilgili olarak Islam kiiltiirlinde ¢ok degisik yorumlar
yapilmigtir. Mesel4 kelimeyi meciza hamlederek “hidayete erdiren, gokleri ve yeri yaratan, onlar
aydinlatan, siisleyen, tedbir eden veya her tiirlii kusurdan miinezzeh olan” seklinde yorumlar yapildig
gibi; buna zit bir sekilde, sozciigiin, “Allah hakkinda hakikat, diger varliklar hakkinda ise mecaz”
oldugunu sdyleyenler de olmustur. Yildirim, yaptig1 detayli arastirma neticesinde en-Nur’un, Allah’in
hem mutlakhigi, hem de zatim ifade eden ve insamin anlayabilmesi agisindan ulfihiyyeti en iyi ifade
eden bir terim oldugunu belirtmektedir. bk. Suat Yildirim, Kur’an’'da Uliihiyyet, Istanbul 1987, 278.

86 el-En’am, 6/122; ez-Ziimer, 39/22.

87 « .halbuki iman ermis olanlar, Allah baska her seyden daha cok severler...” el-Bakara, 2/165.

88 Hiid, 11/90.

89 Miiminlerin Allah’ sevmeleri, sadece, “esyanin giizelliklerinden dolay ilk sebebin de giizel olacag1”
sonucuna varan tiirden bir sevgi degildir. Bu sevgi mecizi degil; hakiki bir sevgi olup, Allah’in fiilleri,
isimleri, sifatlar ve zatinin kemalini bilmekten kaynaklanan bir sevgidir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
Yildirim, a.g.e., 165.

90 el-Kiyame, 75/22-23. i56 &, 4 £26 354 345 Ayette gecen s kelimesi, parlakhk ve seving manasina
gelmektedir. Yani o glin miiminlerin yiizleri, piril piril olup seving icerisindedirler. bk. el-Kurtubi, el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’an, Kahire 1410/1990, X, 7144. Bir bagka tefsirde, O’'nun cemalini (giizelligini)
seyretmeye dalmig, o derece ki, onun disindakilerden habersizdir, yorumu yapilmaktadir bk. el-
Beydavi, 11, 549.

91 Miislim, “iman”, 147.

92 Bu, Tanrr'nin varlig: ile ilgili ontolojik delil cercevesinde tartisilan bir konudur. Hem Batili, hem de
Dogulu Miisliman filozoflara gore Tanri, “ekmel” olandir. O’'ndan daha miikemmel bir varhk
diisiiniilemez. Yine Descartes, miikemmellik vasiflarinin birinden mahrum olan bir varligin, en yiice
derecede kemal sahibi olamayacagim ifade eder. Aksi takdirde bir celiski s6z konusu olur. (bk. Mehmet
Aydin, Din Felsefest, 1zmir, 1987, 24-25).
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eden isim ve sifatlarin1 ve onun mutlak giizelligini ifade etmek i¢in kullanilan bir
terimdir. Mutasavviflar cemali (“glizellik”), manevi ve sfirl (“maddi”) olmak iizere
iki sekilde ele almiglardir. Allah'in en giizel isimlerinin (“esméa-i hiisnd”) ve
sifatlarinin anlamlar1 manevi cemali meydana getirir: Bu cemali sadece Hak temasa
eder. Stirl cemal ise, bu alemdeki giizelliktir. Biitiin ayrintilar1 ve tiirleriyle alem
mutlak olarak ildhi bir giizellige sahiptir. Baska bir ifadeyle dlemdeki giizellik ilahi
giizelligin yansimasindan ibarettir. En yiiksek ve en derin ruhi hazlar, ilahi
giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu icin, cennette Allah’in mutlak
giizelligini (“cemal-i ba-kemal”) seyretmek en biiyiik gaye olmusturss.

Sonug olarak sunu séylemek miimkiindiir: Giizellik olgusu, diinyevi planda
izafi ve aracsal bir degeri ifade etmektedir. Bu durum, séz konusu olgunun
onemsenmemesi veya bagka bir degere indirgenmesi anlamina gelmemektedir.
Aksine Kur’ani diinya goriisliniin ve degerler sisteminin bir sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Soyle ki, estetik boyutun “aracsal” deger niteligi gostermesi, Kur’an’in
“Tanr1 merkezli” bir degerler sistemine sahip olmasindan ileri gelmektedir. Yani bu
degerler sisteminde, insan acisindan 6nemli olan her nesne, amag¢ deger olan
Mutlak Hakikat’e bagimli ve ona gotiiren sembolik bir 6neme sahiptir. Bagka bir
anlatimla kendi basina miistakil bir deger olarak goriillmemektedir.

Konuya bir bagka agidan baktigimizda, diinyevi planda goreceli ve aragsal bir
deger oOzelligi gosteren “glizellik olgusu”, yukarida inceledigimiz kavramlarda da
goriildiigli iizere, metafizik planda Allah’in zatinda mutlak bir gerceklik olarak
karsimiza gikmaktadir. Ciinkii O, biitiin eksiklik ve noksanliklardan uzaktir;
dolayisiyla biitiin miikemmellik ve yetkinliklerin sahibidir. Su halde mutlak kemal
sahibi olan Yiice Allah, ayn1 zamanda mutlak giizellik sahibidir. Zaten izafi giizellik
nesneleri olarak degerlendirdigimiz egya ve olgular, burada anlatmaya ¢alistigimiz
mutlak giizelligin diinyevi planda tezahiirlerinden bagka bir anlama gelmemektedir.
Netice itibariyle, Kur’ani bakis agisindan giizellik, mutlak ve ona bagh tezahiirleriyle
biitiin varligin ayrilmaz bir boyutunu ortaya koymaktadir.

2.2. GUZEL-CENNET iLiSKiSi

Kur’an'in giizellik konusundaki yaklagimini ortaya koyarken, degerlendir-
memiz gereken 6nemli konulardan bir digeri de, onun degisik yonleriyle tasvir ettigi
Cennet sahneleridir. Bu tasvirler giizellik fenomenini, gerek tabil ve insani
cagrisimlariyla, gerekse sanat giizelliklerine ait zengin motifleriyle, estetik begenile-
ri harekete gegirecek sekilde sergilemektedir. Bu anlamda, insanin cesitli zevklerine
hitap eden diger nimetler yaninda ebedi mutluluk diyari olan Cennet, adeta estetik
yasamin ¢ok boyutlu bir gekilde tecriibe edildigi bir mekan olarak sunulmaktadir.
Nitekim cennet, nefislerin hoslandig1 ve gozlerin lezzet aldig1 her seyin bulundugu
bir yer olarak tasvir ediliro+.

Diger taraftan giizellikle ilgili Kur’ani temel terimlerden biri olan “hiisn” s6z-
ciigiiniin, hiisna (“en giizel”) tarzinda cennetin ismi olarak Kur’an’da yer almasi, bu
acidan dikkate deger bir hususturs. Ilgili ayette iyilik yapanlara Allah tarafindan
“el-hiisnd”, yani cennetin miikafat olarak verilecegi ifade edilmektedirs. Yine ebedi

93 Siileyman Uludag, “Cemal”, DIA, VII, 296. Miistesrik A. J. Wensick, Tanr’'nin “giizel” oldugu fikrinin,
Platon, Plotinos, oradan da Yeni Platoncular yoluyla Yunan diisiincesinden Islam’a girdigini iddia
eder. M Aydin, bdyle bir tesiri inkar etmemekle beraber, Kur’an’da “en giizel isimlerin Allah’a ait
oldugu”nun ifade edilmesi ve yukarida belirttigimiz hadisin, bu inanci, tamamen bdyle bir tesire
dayandirmaya engel tegkil ettigini ifade eder. bk. Aydin, a.g.e., 235.

94 ez-Zuhruf, 43/71.

95 Yunus, 10/26.

96 Bu konuda genis bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Cennet”, Di4, VII, 377. Ayette gecen el-hiisna
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alemde miiminlerin varacag: yerin hiisn kelimesiyle ifade edilmesi de bu baglamda
onem arzetmektedir. ot ;22 22 4, ©...ama varilacak yerlerin en giizeli Allah katinda

olandir....”7. Ayrica cennette miiminlerin erecegi nihayetsiz miikafatin, 6vme fiili
olan “.%” kelimesiyle ifade edilmesini de bu cercevede gormek gerekmektedir. +J;
isds ... muttakilerin yurdu da ne giizel”98,

Cennet tasvirlerinin sergiledigi goniil alic1 ve géz kamastirici sahneleri, sade-
ce uhrevi hayatin estetik yansimalar1 seklinde yorumlamamak gerekmektedir. Bir
bagka agidan konuya baktigimizda, bunlari, Kur’an’in gaybi temalar1 anlatma
metodunun bir neticesi olarak, nazil oldugu dénem Arabistaninin veya genel
manada insanin bedii zevk ve aligkanliklarinin ifadeleri olarak da degerlendirebili-
riz. Ciinkii Kur’an’in gaybi hayata iligkin temalarinda kullandig1 enstriimanlar,
insanin yabanci olmadig; aksine, giinliik hayatinda kullandig1 veya yasadig kiiltiir
evreninden taniyip bildigi olgulardan olugsmaktadir.

Cennet tasvirlerinde dikkati ¢ceken birinci husus, 6zellikle ilk hitap ¢evresinin
begeni ve siislenme aligkanliklar1 dikkate alinarak, burada agirlanacak kimselerin
satafat ve saltanati simgeleyen takilar ve giydikleri gorkemli elbiseleridir. Konuyla
ilgili verecegimiz birka¢ ayet mealinin, ne demek istedigimizi daha net bir sekilde
ortaya koyacagin diisliniiyoruz.

Kehf sfiresinde cennet sakinlerinin, diinya hayatinda ortaya koyduklar: feda-
karca davraniglara karsilik kendilerine bahsedilen ebedi hayat nimetleri biitiin
gorkem ve canlihig: ile ortaya konulmaktadir. “... Orada onlara altin bilezikler
takilacak; yesil ipekli ve iglemeli giysiler giyinecekler ve orada (yumusak) divanlarda
yaslanip oturacaklar. Bu ne giizel bir karsilik, bu ne giizel bir dinlenme yeri”%. Yine
Hac stiresinde benzer bir tablonun farkli bazi motiflerle yer aldigini goriiriiz. “
Orada onlar altin bilezikler ve inciler takinacaklar ve onlarin giyim kusamlar1 da
ipekten olacak”v°, Insan siiresinde ise s6z konusu uhrevi yasamim, daha zengin
motif ve enstriimanlarla bezendigi goriilmektedir: “Onlar giimiisten kaplar ve
kristal(e benzeyen) kadehlerle karsilanacaklar”:. “(O cennet ehli)nin iizerinde yesil
ipekten ve atlastan giysiler olacak: onlar giimiis bilezikler ile siislenecekler ..."102,

Ayet meallerinde de goriildiigii {izere, Kur’an’in cennet tasvirlerinde kullandi-
g1 altin ve giimiis bilezikler, yesil ipekli ve islemeli giysiler, inciler, glimiis kaplar,
kristal kadehler gibi sanat eseri estetik objeler dikkati ceken bir zenginlik ve
cesitlilik ortaya koymaktadir. Bu tespiti, s6z konusu siis esyas1 sanat objelerini
Kur’an’in diinyevi/fiziki planda bu derece fazla kullanmamasina kiyasla yapiyoruz.
Bunun izahini yapmak pek de zor gozilkmemektedir. Ciinkii Kur’an burada
insanlarin yasadiklar realiteye deginmemekte, aksine onlarin zihin diinyalarinda
yasattiklar: ve bir glin ulagsmay: hayal ettikleri arzu ve heveslerine hitap etmektedir.
Bagka bir anlatimla onlarin zarafet anlayisi1 ve estetik muhayyilesini harekete
gecirmeyi hedeflemektedir. Boylece bir anlamda Kur’an, insanin giinliik hayatinda
kullandig arac ve gereglerin faydali olmasi yaninda estetik acidan giizel olmasini da

kelimesinin “cennet” seklindeki tefsiri icin bk. ez-Zeccac, III, 15; el-Kurtubi, IV, 3256; el-Aliisi, VII,
149.

97 Al-i imrén, 3/14; Ayrica bk. er-Ra’d, 13/29; Sad, 38/25, 40, 49.

98 en-Nahl, 16/30. Ayrica bk. Al-i imran, 3/136; er-Ra’d, 13/24.

99 el-Kehf, 18/31.

100 e]-Hacc, 22/23.

101 e]-fnsén, 76/15.

102 ¢]-Insén, 76/21.
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muhataplarina isaret etmektedires. Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki,
Kur’an’in cennet tasvirlerinde giizellik motiflerinin dikkate deger bir agirhga sahip
olmasi, bu duygunun insanin manevi diinyasinda ne derece 6nemli ve varolussal bir
boyuta sahip oldugunu da gostermektedir. Ciinkii Kur’an hedeflerine ulagabilmek
icin muhatabi olan insanlarin miisterek fitri degerlerine hitap etmektedir.

Cennet tasvirlerinin zengin estetik cagrisimlar1 cercevesinde temas edecegi-
miz ikinci husus hiriler konusudur. Biitliin manevi hazlarin tadilacag1 cennetin s6z
konusu motifinde, bir yoniiyle insanin cinsel arzularina hitap edildigini s6ylemek
miimkiindiir. Ancak, burada kadinda tezahiir eden goériiniim ve yansimalariyla,
insandaki giizellik duygusu ve estetik begeniye hitap edildigi de gayet aciktir.

Cennet tasvirlerinde kadin figiiriinii ifade eden hiri s6zciigii, sozliik itibariyle,
iri gozlerinin beyazi saf, siyah1 koyu gilimiis berrakliginda beyaz tenli kizlar
anlamina gelmektediro4. Kur’an’da dort ayette gegmektedir. Bunlarin {iciinde, ‘iyn
nitelemesiyle hir ‘1yn (“iri gozli hiriler”) seklinde ifade edilirs. Ayrica hiirilerin,
Nebe’ stiresinde keva’ib etrab (“gogiisleri yeni olusmus yasit kizlar”)ws geklinde
tavsif edildikleri goriilmektedir. Kur’an’da hurilerin tasviriyle ilgili bagka niteleme-
ler de bulunmaktadir. Bir ayette hfiiriler, degerlerinden otiirii kabuklarn icinde
saklanan ve bir anlamda kiskanilan “inci”lere benzetilirkeno7; bir bagka ayette giin
yiizii gormemis ve el degmemis “yumurta”larao8 benzetilmektedir. Ayrica, Rahman
stiresinde “yakut” ve “mercan”a benzetildikleri de goriilmektedir:os.

Kisaca ifade etmek gerekirse, isimlerinden birisi de el-hiisna (“en giizel”) olan
cennet tasvirlerinde gegen hiiri kavrami, biitiin goz alic1 ve garpici nitelemeleriyle
oraya ait giizellik olgusunun goz ard1 edemeyecegimiz yansimalarini icermektedir.
Yine daha 6nce temas ettigimiz, cennet tasvirlerine ait son derece liiks bir ortami
gagristiran, gerek ev egyasi tiirlinden giimiis kaplar, kristal kadehler, gerekse burada
agirlananlarin giyim kusamlarindaki cazibe ve ¢ekiciligi ifade eden altin ve glimiis
bilezikler, inciler, ipek ve atlas giysiler; uhrevi dleme ait estetik motiflerden diger
bazilarini olusturmaktadir. Bu agidan bakildiginda, cennetle ilgili estetik tasvirlerin,
onun iyi ve faydali olma ozelliklerine kiyasla biraz daha 6ne ¢iktigin séylemek de
miimkiindiirte.

Giizellik temasinin, 6zellikle cennet tasvirleri baglaminda dikkati ¢eken bir
ozellige sahip olmasi, bu duygunun temel insani bir boyut olduguna isaret etmekte-
dir. Zira, ebedi dlemde s6z verilen nimet ve giizelliklere ulagmanin yolu, insanin bu
diinyada nefsani arzu ve diirtiilere karsi gogilis germesini gerekli hale getirmektedir.
Su halde insanin kamil miimin olma yolundaki bu yorucu miicadelesinde, giizellik
motiflerini 6n plana ¢ikaran bir cennet yurdunun daha fazla 6ne g¢ikarilmasi, bu

103 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, istanbul 2002, 228.

104 Miitercim Asim, II, 2777.

105 ed-Duhén, 44/54; “hiir 1yn” tabirinin tefsiriyle ilgili olarak bk. el-Beydavi, II, 385; Ebussuid,
Irsadu’l-akli’s-selim, Beyriit 1419/1999, VI, 54. Ayrica bk. et-Tir, 52/20; el-Vakr'a, 56/22.

106 en-Nebe’, 78/33. bk. Miitercim Asim, I, 472; el-Beydawi, 11, 563; Ebussuiid, VI, 360.

107 el-Vakr'a, 56/23. Yani el degmemis, kir bulasmamus, biitiiniiyle tertemiz; her yoniiyle viicut
giizelligine sahip olan. bk. el-Kurtubi, IX, 6606; temizligine ve arinmighigina halel getirecek her seyden
korunmus olan. bk. el-Beydavi, II, 460.

108 g5-SAffat, 37/49. Onlarin renkleri, sanki deve kusunun basiyla korudugu kendi yumurtasinin rengine
benzemektedir. bk. ez-Zeccic, IV, 304. Burada onlarin rengi devekusunun yumurtasinin rengine
benzetilmektedir. Cilinkii bu, beden renklerinin en giizelidir (bk. el-Beydavi, II, 294); veya en glizel
kadin rengidir. bk. el-Kurtubi, VIII, 5719.

109 er-Rahman, 55/58. Hurilerin yakut ve mercana benzetilmesi, yanagin giile benzetilmesinde oldugu
gibi, yanaklarmin kirmiziligi acisindandir. bk. ibn ‘Astir, XXVIII, 270. Veya yakutun berrakhg,
mercanin ise kirmizihg acisindan bir tesbih s6z konusudur. bk. el-Aliisi, XV, 184.

10 Nusret Cam, Isldm’da Sanat, 2.bs. Ankara 1997, 16.
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duygunun insanda ne derece koklii bir boyuta sahip olduguna isaret etmektedir.

2.3. GUZEL-EVREN iLiSKiSi

Kur’an Allah’in mutlak gercekligini anlatma baglaminda insan aklina hitap
ettigi gibi, onun estetik duygu ve sezgilerine de hitap etmistir. Bagka bir anlatimla,
estetik boyut, insanin varolussal bir yoniinii olusturdugundan, Allah’in yiiceligi,
mutlak kudret ve kuvveti baglaminda bir delil olarak kullanmilmigtir. Béylece insanin
inancina ve yasayisina yon ve sekil verilmeye calismistir. Siiphesiz ki, Kur’an’in
imana giderken kullandig: tek yol bu degildir. Ancak, tabiat kanunlarindaki 6l¢ii ve
ahenk, esyanmin birbiriyle iliskisinde hakim olan nizam ve uyum baglaminda
ifadesini bulan “estetik delil”in, 1lahi Kudret'in varhgin ve birligini ortaya koyma
agisindan 6nemli bir delil olusturdugu da muhakkaktr.

Kur’an’a gore, istisnasiz bir sekilde, canli, cansiz evrende var olan her seyin
yaratiliginda bir giizellik bulunmaktadir. “O yarattig1 her seyi giizel yaratandir”™=.
Ayette gecen “..~” fiilinin tiiredigi “thsan” kelimesi, bir seyi giizel yapmak, yani hi¢
bir kusuru olmaksizin begenilecek bir surette yapmak manasina gelmektedirt2,
Varlik dleminde olan her sey, hikmetin gerektirdigi ve maslahatin icap ettirdigi
sekilde diizenlenmistir; farkli seviyelerde olsa da, her nesne bir giizellige sahiptirus.
Allah yarattig1 evrenin biitiin ayrintilarini, onun igin 6ngoriilen fonksiyonlara uygun
bicimde yaratmis; ve bizim bu fonksiyonlar1 anlayip anlamadigimiza ve kavrayisi-
mizin 6tesinde olup olmadigina bakmaksizin diizenlemistir. Ayette gecen fiil gecmis
zaman kipindedir. Fakat kesintisiz bir sekilde devam eden yaratma eylemi ile ilgili
oldugundan, hem gecmis zamani1 hem de simdiki ve gelecek zamani ifade etmekte-
diru4,

Diger taraftan Miilk suresinde kozmik yapi tasvir edilirken insan1 hayrete dii-
siiren mitkemmellik, carpic1 ifadelerle dile getirilir. “Yedi gogii birbiriyle tam bir
uyum icinde yaratan (Allah), (ne yiice)dir: Rahman’in yaratisinda hicbir aksaklik
goremezsin. Gozlini bir kez daha (ona) cevir: Hi¢c kusur goriiyor musun? Evet
goziinii tekrar tekrar (ona) cevir: (her seferinde) bakigin, sagkin ve bezgin bir gekilde
oniline geri donecektir’is, Ayette gecen “tefavut” kelimesinin gercek manasi,
esyadaki uyumsuzluk ve ahenksizliktir. Ziddi, uyum ve diizen igerisinde olmay1
ifade eden “miitenasib” kelimesidir. Miifessir Siiddi, bu kelimeyi “ayip/kusur”
seklinde yorumlamistir. Yani Rahman’in yaratisinda “soyle olsaydi daha giizel
olurdu” kabilinden séylenebilecek hicbir kusur yokturus. Yapilan bu yorumdan da
anlagildig: iizere, kiinatta igleyen kanunlarda hi¢ bir uyumsuzluk ve diizensizlik s6z
konusu degildir; aksine bu kanunlar, tam bir ahenk igerisinde egsiz miikemmelligi
ve nihayetsiz bir giizelligi ortaya koymaktadirlar.

Degerlendirmesini yaptigimiz bu ayetlerin devaminda, yeryiiziine en yakin
gogin, yildizlarin giizellikleri ile siislendigi ifade edilir. “Biz yeryliziine en yakin olan
gokleri, 6bek O6bek kandillerle/isiklarla siisledik”. Goriildiigii iizere burada gegen
kandil/igiklar, estetik objeler olarak dikkati cekmektedir. Bu ayet bir yoniiyle
Allah’in mutlak kudret sahibi olusunu, diger yoniiyle de mutlak ilim sahibi olusunu
ortaya koymaktadir. Soyle ki, burada gecen kevakib (“yildizlar”), yaratilmig

11 es-Secde, 32/7.

u2 jhn “‘Asfir, XXI, 215.
13 ]-Aliisi, XII, 186.
114 Eged, 11, 843.

15 el-Miilk, 67/3-4.

116 er-Razi, XXX, 51.
17 el-Miilk, 67/5.
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olmalari, belirli bir Olciiye, belirli bir yere ve belirli bir seyre sahip olmalar
dolayisiyla yaratanin mutlak kudretine isaret etmektedirler. Yine estetik bir unsur
olarak insanlarin menfaatlerine vesile olmalari; ayrica saglam ve muhkem bir yap1
ortaya koymalar1 sebebiyle de, O’'nun mutlak ilmini gostermektedirlerus. Hicr
suresinde ise aymi tabloya, gokyiiziindeki yildiz kiimelerinin, estetik bir bakis
acisiyla “seyredenler” igin siislenip bezendikleri ilave edilirw. Ayette gecen
“bakanlar/seyredenler” ifadelerden hareketle, burada giizelligi algilayan insandaki
etkilenmeye veya “zevk” haline isaret edildigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
giizellik nesnesi, diger nitelikleri yaninda, ayn1 zamanda algilayan kimsede bir
etkilenme meydana getiren veya ona zevk veren bir 6zellik ortaya koymaktadir.
Burada goriildiigii iizere, gokyiiziiniin estetik boyutuna temas edildigi gibi, bazen de
temsili bir anlatimla, yeryiiziinde sergilenen tabii giizellik tezahiirlerine isaret edilir.
“..ta ki yeryiizii goz alic1 gorkemine kavusup siislenip bezendigi...zaman”=o. iste
biitlin bu ayetler sunu ortaya koymaktadir: Diinya nimetleri insan acisindan sadece
iyi ve faydali degil, ayn1 zamanda giizel, bagka bir ifadeyle estetik bir degere
sahiptir=:,

Kur’an incelendiginde, Tanr’min varligim ispatlama, O’nun kudret, ilim ve
iradesini ortaya koyma baglaminda, evrenin yaratilisindaki miikemmellik ile tabii
kanunlarin igleyisindeki fevkaladeliklere sik sik atifta bulunuldugu goriiliir. Bu
gercevede insanin yaratilisi, diger canhlarin var olusu, yagmurlarin yagmasi,
bitkilerin yesermesi vb. konulara tekrar tekrar isaret edilir. Aslinda bu tiir konular-
dan bahseden ayetleri de, bir yoniiyle Kur'an’in estetige yaklagimi cercevesinde
degerlendirmemiz gerekmektedir. Cilinkii bu tiir konularin anlatildig1 pasajlarda,
degisik vesilelerle islevsellik, faydalilik, 6l¢ii, oran, diizen, tertip ve uyum gibi estetik
deger ifade eden kavramlara sikca isaret edilmektedir. Bu ayetlerde kastedilen ve
verilmek istenen mesaj estetik bakistir. Insan kozmik sistemdeki giizellikleri temasa
ettikten sonra, bir iman tepkisi ortaya koyar ve soyle der: “Rabbimiz! Sen bunu
bosuna yaratmadin”(Al-i Imran, 3/191). Bu bir hayret ifadesi olarak dogrudan
insam teleolojiye, yani gayelilige geciriyor. Iste estetik bakisin asil sebebi, Allah-
insan ve Allah-alem miinasebetini insana kurdurmaktirz2. Bu baglamda biitiin
varliga serpistirilmis “giizellik” ornekleri, Allah’in varligim1 kanitlamaya gotiiren
estetik delillerdir. Clinkii dlemde goriilen sonsuz giizellik, tertip, nizam ve ahenk,
onun yaraticisi olan Allah’in engin ve sonsuz ilminin en acik gostergeleridir. Nasil
ki, gordiigiimiiz giizel bir yaz, glizel bir resim onlarin yapicisi ve yazicisinin bu
sanata ne kadar vakif oldugunu gosteriyor ve bilgisine isaret ediyorsa, siiphesiz en
giizel ve en miikemmel bir siirette yaratilmis olan adlem de onu yaratanin ilim ve
kudretinin sonsuz olduguna delalet eder:2s.

Sonuc¢ olarak sunu soyleyebilir: Kur’an’in giizel nesnelere deginmesindeki
amaci, sadece insandaki estetik begeniye cevap vermek hedefine yonelik degildir.
Bu vesileyle Kur’an Yiice Kudret'in insana olan nihayetsiz liituf ve ihsanini ona
tekrar tekrar hatirlatmak istemektedir.

2.4. GUZEL-INSAN ILiSKiSi
Kur’an’da insan fizyolojisiyle ilgili estetik degerlere de temas edildigi goriiliir.

118 er-Razi, XXX, 52.
19 el-Hicr, 15/16.
120 Y{inus, 10/24.

121 Cam, 11.

122 Altintas, 48-49.
123 Ace., 214.
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Ayetlerde genel olarak insanin en giizel kivamda yaratildigi ve en giizel suretin
kendisine verildigi ifade edilir:24. Daha 6nce isaret edildigi iizre, cennet tasvirlerinde
gecen huri figiirli baglaminda kadinin giizelligi biitiin gorkem ve cazibesiyle ortaya
konulur. Ayrica fiziki giizellikleri bakimindan kadinlar hakkinda Hz. Peygambere
hitaben: “Onlarin giizellikleri seni taacciibe siiriiklese de ...”125 ifadelerinin ayette yer
aldig1 goriiliir. Burada “hiisn” ve “taacciib” kelimeleri gecmektedir. Taacciib kisinin
giizellik karsisinda hayranligini ve etkilenmesini ifade eden estetik kavramlardan
birisidir. Sozliikte harika, miikemmel, biiyiileyici, hosa gitme gibi anlamlara gelen
aceb ve taacciib, sebebi bilinmeyen bir durum karsisinda insanin kargilagtigi ani
psikolojik durum sebebiyle etkilenmeden kaynaklanan bir tepki verme bigimidir=6.

Giizel-insan iligkisi baglaminda kissalarin en giizeli*2” olan Hz. Yusuf kissasi-
nin baz1 béliimleri dikkati ceker. Bu cercevede Hz. Yusufun carpic giizelligi dile
getirilir. Konu mealen g6yle aktarilir: “Ve sehirde kadinlar (birbirleriyle): “Vezir'in
karis1 geng kolesinin gonliinii ¢elmeye kalkmis!” diye dedikodu etmeye basladilar.
“Sevgisi bagrin1 yakmis kadinin; dogrusu, agikca yoldan ¢ikmig biri olarak goriiyo-
ruz onu!” Kadinlarin bu kotii konugmalar: kulagina ulasinca, vezirin karisi, onlari
davet edip kendileri i¢in miikellef bir ziyafet hazirladi, ve her birinin eline bir bicak
tutusturdu. Sonra (Yusufa) : “Cik (simdi) onlarin karsisina!” dedi. Kadinlar onu
goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar ve saskinliklarindan ellerini kestiler:
“Aman Allah’im!” dediler, “Bu bir beser olamaz; olsa olsa gozde bir melek bu!”:28,

Goriildiigl tizere Misirh kadinlar, Hz. Yusufu beser o6tesi bir varlik olarak
gormektedirler. Ciinkii onun sahsinda gozlemledikleri giizelligin bir benzerini higbir
insanda gormemislerdi2o. Hz. Yusuf onlarin huzuruna ciktiginda, gozlerinde onu
¢ok biiyiittiiler; Oyle ki, karsilagtiklar1 bu essiz giizellik ve parlaklik karsisinda
saskina dondiiler. Tefsirlerde giizellik acisindan Hz. Yusuf'un diger insanlara gore
iistiinliigii, dolunay halindeki ayin diger yildizlara olan iistiinliigiine benzetilir:so.

Ayette gecen 1,2 1L ifadeleri, Hz. Yusuf'un glizelliginin, beseri glizellikleri as-
1181 konusunda bir miibalaga ifade etmektedir. Buna ilave olarak kadinlar, pekistiri-
ci bir tesbihi beligle melaike cinsine hasretmek suretiyle onu bir melege de
benzettiler. Kiptiler, yiice varliklarin, kutsal ruhlar cinsinden olduguna inanirlar; ve
onlarin giizel kimseler olduklarini kabul ederlerdi's.

Bu kissa, siifi cevrelerde gelisen ask edebiyatinda 6nemli bir tema olarak is-
lenmigtir. Goriildiigli tlizere kissada, Yusuf Peygamber’in melekvari giizelligi
karsisinda delicesine asik olan, ve Melik’in hanimi ile Yusuf'un yakigiklihigindan
saskina donen diger kadinlardan séz edilir. Siiphesiz ki bu kissada, cinsel arzulari
konusunda zaaf gosteren ve iffetini koruyamayan olumsuz bir kadin figiiriine
karsiik, bu yondeki diirtiilerini frenleyen iffet timsali Yusuf Orneginden soz
edilmektedir. Fakat kissanin bu boyutu, estetik yoniinii gbz ard1 etmemizi gerektir-
memektedir. Ciinkii kissadaki ifadelere baktigimizda, bir estetik olayin/tecriibenin
yasandigi hususunda itiraza mahal birakmayacak sekilde bir¢cok unsura rastlamak
miimkiin olabilmektedir. Ayrica buradaki estetik tecriibenin sira dis1 bir 6zellik
ortaya koydugunu da belirtmemiz gerekmektedir. Ciinkii Hz. Yusuf'u ilk defa goren

124 e]-Gafir, 40/ 64; et-Tegabun, 64/3.
125 el-Ahzab, 33/55.

126 Altintas, 154.

127 Yiisuf, 12/3.

128 Yiisuf, 12/30-31.

129 ¢]-Aliisi, VII, 348.

130 ez-Zemahserd, 11, 317.

131 fbn “Asfir, XII, 264.
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kadinlar, gordiikleri giizellik ve parlaklik karsisinda adeta biiyiileniyor; igerisine
diistiikleri sagskinlik sebebiyle, beklenmedik bir sekilde bicaklarla ellerini kesiyor-
lars2, Dolayisiyla genel manada cinsler arasinda yasanan estetik tecriibelerin,
siradan estetik olaylardan farkl bir sekilde, daha ileri seviyede bir cazibeye ve duygu
yogunlasmasina sebep oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.5. GUZEL -AHLAK (i'Yl) ILISKiSi

Ahlak gibi, estetik de begeri tecriibenin boyutlarindan birini olusturmaktadir.
Fakat ahlak pratik hayatla irtibatl, hiikiim koyucu bir boyutu olustururken, estetik
daha ¢ok duygu ve hayal diinyamizla ilgili bir mahiyet ortaya koymaktadir. Yine
ahlaki degerler, dinlerin “olmazsa olmaz” yonlerinden birini olusturmaktadir. Bu
durum, tabii olarak Kur’an acisindan da gecerli olan bir tespiti glindeme getirir ki, o
da, ahlaki degerleri pratige aktaran bir toplumun olusturulmasi hedefidir. Estetige
gelince, o da, Kur'anm gormezden gelmedigi, aksine, insanin fitri/varolugsal
boyutlarindan birisi olarak kabul ettigi; keza kendi dini ve ahlaki hedeflerine
ulasmada yararlandig1 bir gerceklik alanini olusturmaktadir. Estetik tecriibenin,
anlattigimiz bu cercevede, diger beseri tecriibe alanlarindan farkli, otonom bir
nitelige sahip oldugunu soylemek miimkiindiir. Fakat onun otonomlugundan soz
etmek, ahlaki degerler alaniyla irtibat1 olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Kur’an’1 inceledigimizde, 6ncelikle belirtmek gerekir ki, insanin ameli hayati-
nin temelini olusturan “iman” konusu bir “sevgi” meselesi olarak ele alinmaktadir.
“Allah imam size sevdirdi, onu kalplerinizde giizellestirdi ...”133. Ayette gegen
“habbebe” ve “zeyyene” fiilleri Kur’an’in ortaya koydugu giizellik olgusunun iki
temel terimidir. “Hubb” kokiinden gelen kelimenin gene iman baglaminda Hz.
ibrahim kissasinda gectigi goriilmektedir:s+. Dolayisiyla bu ayetler, ahlaki eylemle-
rin zeminini olusturan imanin estetikle olan iligkisini izhar etmektedirler. Iman
sevgi, baglanma ve adanma iizerine kurulunca, bu imandan kaynaklanan ahlaki
eylemler de, dogal olarak manevi-estetik hayatin benzer 6zelliklerini gosterecektir.
Nitekim su temsilde, tevhitle, tevhidin bir semeresi olan ahlaki eylemler arasinda
boyle bir iliskinin var olduguna isaret edilmektedir. “Allah’in, giizel, dogru bir s6z
i¢in nasil bir misal verdigini gérmiiyor musun(uz)? Kokii sapsaglam, dallar1 goge
dogru uzanan giizel-diri bir agag¢ gibi(dir o); ki Rabbinin izniyle her mevsim
meyvesini verip durur ...”135. Yine insanin giydigi siisli giizel elbiselerle “takva”
arasinda iligkinin kurulmas1 6rneginde, takvanin estetikle olan iligkisine bir ima
oldugu anlagilmaktadir. “Ey Ademogullar1! Size yiicelerden, hem ¢iplakliginizi
ortesiniz diye, hem de bir gorkem-giizellik nesnesi olarak giyim kusam (yapma
bilgisini) bahsettik; ama Allah’a kars1 sorumluluk bilinci Ortiisii her seyin iistiinde-
dir...”36

Giizellik-ahlak iliskisi cercevesinde anahtar terimin, daha 6nce isaret edildigi
gibi, “hiisn” s6zcligii oldugu goriilmektedir. Sozciik degisik baglamlarda Kur’an’da
kullanilmaktadir. Hayatin ve oliimiin gercek amacinin, “en gilizel amel” oldugu
temel bir ilke olarak beyan edilmektedir. “O, 6liimii ve hayat1 hanginiz “en giizel
ameli” yapiyor diye denemek igin yaratmistir’s7. Ayrica insanlarin diinya hayatin-

132 Altintag, Yusuf'taki giizellik ve etkileyiciligi sadece onun fiziki giizelligine hasretmemek gerektigi,
onun ahlaki tutumunun da burada belirleyici oldugunu ifade etmektedir. Altintas, 182.

133 el-Hucurat, 49/7.

134 e]-En’am, 6/76.

135 fbrahim, 14/24-25.

136 e]-A’raf, 7/26.

137 el-Miilk, 67/2.
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daki hal ve hareketleri, bu terim baglaminda Allah’in kendilerine olan “muame-
le”siyle iligkilendirilmekte, onlarin da hemcinslerine, hatta biitiin varliga kars1 boyle
bir davranis ve turum icerisinde bulunmalar1 istenmektedir. “...Allah sana nasil
iyilikte bulunduysa, sen de bagkalarina Gyle iyilikte bulun...”38 ayetinde genel bir
mana kastedilmektedir. Dolayisiyla sadece insanlar degil; diger biitlin varhiklar da
bu cergevede degerlendirilmektedir. Ciinkii Allah biitiin varliga iyilikle muameleyi
emretmektedir. Bu da her varligin kendi 6zelligine gore degismektedir. Kimi zaman
sozle, kimi zaman giiler yiizle, kimi zaman da giizel karsilama ile gerceklesirs9.

Yine hiisn ve tiirevleri, ahlaki eylemler baglaminda, katiiliigiin karsiti iyilik
manasinda hem sozliikte hem de bircok ayette kullanilmaktadir4e. Ozellikle bu
ayetlerin bircogunda seyyie (“kotiiliik”) kelimesine karsilik olarak kullanilmasi,
terimin ahlaki bir deger olarak iyilik manasinda kullanildigina isaret etmektedir.
Bununla birlikte ayn1 kelimenin, gectigi bagka bircok ayette de, daha ziyade,
cirkinligin karsit1 olarak giizellik manasimi ¢agristirdigi goriilmektedir4:. Nitekim
ayetlere verilen meallerde de bunu rahatlikla gorebiliriz42.

Hiisn sozciigi Kur’an’da, insanin genis manada ibadete yonelik fiilleriyle ilgili
olarak da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda fiil haliyle, dinin
ongordiigii sekilde miimin insanin yaptig1 biitiin hayirh faaliyetleri ifade etmekte-
dir4s. Dolayisiyla buradan hareketle “giizellik” ilkesinin, miiminin hayatinin temel
bir niteligi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Hz. Peygamber’in bu temel ilkeye isaret
ettigi goriilmektedir: “Allah her seyde giizelligi farz kilmistir. (Savasta) 6ldiirdigii-
niiz zaman dahi haddi agmayip 6l¢iilii davranin. Hayvani bogazlayacaginizda bunu
giizel yapm”44. Yine bu cercevede onun bircok hadislerinde, cevrenin giizel
gorlinmesine dair insanlara tavsiye ve telkinlerde bulundugu goériilmektedir4s.

Hiisn kelimesi ayrica, insanin hem cinsleriyle konusmasi4¢, anne babasina
kars1 olan muamelesi#7, Allah i¢in infakta bulunmasi48, insanlara hakikati 6giit
vermesi®9 ve kotiiliigi savmasise gibi somut bir takim 6rneklerle iligkili olarak da
ayetlerde gegcmektedir. Siiphesiz ki, kelimenin biitiin bu kullanimlari, insanin hayat
tarzinin, kavramin igerigiyle irtibathi temel bir niteligine isaret etmektedir. O da,
giizelligin veya estetik degerin, bireyler aras1 ahlaki iligkilerde belirleyici bir nitelige
sahip olmasidir. Nitekim insan eylemlerini, manevi anlamda giizellik taniminda
oldugu gibi, icsel/dertini yapidaki her tiirlii ayip, kusur ve eksiklikten arindirilmis
bir sekilde gergeklestirmek ister. Kur’an’da iman ve salih amelle ilgili bir¢ok ayetin
oziinde, amellerdeki giizellik anlatilir. Baz1 ayetlerde de amelin sadece yapilmasi
degil, giizelce yapilmasi istenir. Iste amelin salih sifatiyla tavsif edilmesi, ayiplardan
salim olmas1 halidir ki, bu da giizellik yolunda atilmasi gereken ilk adimi olustur-

138 ¢]-Kasas, 28/77.

139 fbn Asur, XX, 179-180.

140 Mesela bk. bk. en-Nisa, 4/79; 85; el-‘A’raf, 7/95; er-Ra’d, 13/6; en-Neml, 27/46; el-Kasas, 28/54;
Fussilet, 41/34.

141 Mesela bk. en-Nis4, 4/86; el-En’am, 6/152; en-Nahl, 16/125; el-isra, 17/34; 53; el-‘Ankebiit; 29/46;
el-Miimtehine, 60/4.

142 Mesel bk. Elmalih Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Medli, haz. Diicane Ciindioglu, Istanbul 1993.

143 Mesel bk. Al-i Imran, 3/172; el-Maide, 5/93; Y{inus, 10/26; en-Nahl, 16/30; el-isra, 17/7.
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maktadiris,

Kur’an nazarinda Ahlak ve estetik, birbirinden bagimsiz iki degerler alanina
isaret etmektedir. Bu bakimdan Kur’an agisindan, “her iyi giizeldir” veya “her giizel
iyidir” seklinde bir sonuca varmak miimkiin degildir. Ciinkii calismanin diger
boliimlerinde yaptigimiz Kur’ani atiflardan da anlasilacag tizere, giizellik olgusuna,
ahlaki eylemler haricinde oldukga farkli baglamlarda isaret edilmektedir. Ayrica bu
terimlerden biri, insanin bireyler arasi iligkilerle ilgili ylikiimliiliiklerini, digeri ise,
estetik siije olan insanla estetik obje olan nesne arasindaki duygusal/varolussal
iligkiyi ifade eder. Dolayisiyla ilgili ayetlerden anlasilan odur ki, Kur’an, fizik ve
metafizik alanda insanin duygularini oksayan, hayati daha anlamli ve cekici hale
getiren estetik boyutu ahlaki davraniglar alanina tagimay1 amaclamaktadair.

SONUC

Calisma neticesinde vardigimiz sonuclar1 su sekilde 6zetlememiz miimkiin-
diir:

1-el-Cemal, ez-Zine, el-Hiisn, ez-Zuhruf, el-Haly/et-Tahliye sozciikleri,
Kur’an’in ortaya koydugu giizellik tasavvurunun, kendine 6zgii varolussal bir boyuta
sahip oldugunu ifade eden temel terimlerdir. Delélet ettikleri anlam alanlari
itibariyle, estetik deger olan giizellik olgusuna varhigin ¢ok degisik boyutlarinda
temas etmektedirler.

2-Kur’an’da diinyevi/fiziki planda siis esyas1 sanat liriinlerine fazla yer veril-
medigini sdylemek miimkiindiir. Fakat cennet tasvirlerinde kullandig1 altin ve
giimiis bilezikler, yesil ipekli ve iglemeli giysiler, inciler, giimiis kaplar, kristal
kadehler gibi, niizul donemi Arap Yarimadasi'nin ya da genel anlamda begerin bedii
zevk ve aligkanliklarina uygun olarak ifade edilen sanatsal igerikli estetik motifler,
dikkati ¢eken bir zenginlik ve gesitlilik ortaya koymaktadir.

3-Kur’an Allah’in mutlak gergekligini anlatma baglaminda insan aklina hitap
ettigi gibi, onun estetik duygu ve sezgilerine de hitap etmistir. Bu agidan, Kur’an’in
estetik objeyi sunusundaki amag, sadece insandaki estetik begeniyi tatmin etmek
degil, ayn1 zamanda, Yiice Kudret’in insana olan nihayetsiz liituf ve ihsanimi tekrar
tekrar ona hatirlatmaktr.

4-Kur’an’in nazarinda giizellik olgusu, diinyevi planda izafi ve aragsal bir de-
geri ifade etse de, “Tanr1 merkezli” Islami degerler sisteminde, insan acisindan
onemli olan her nesne, amag deger olan Mutlak Hakikat’e bagimli ve ona gotiiren
sembolik bir 6neme sahiptir. Netice itibariyla, Kur’ani bakis agisinda giizellik,
mutlak ve ona bagimli tezahiirleriyle biitiin bir varligin ayrilmaz bir boyutunu
olusturmaktadir.

15t Altintas, 217.



