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HICRI II. YUZYILDA 
ıSTıHSAN VE MASLAHAT KAVRAMLARı 

Şükrü ÖZEN' 

ISTIHSAN AND MASLAHAT CONSEPTS IN SECOND CENTURY AFTER 
THE H EGIRA 

The formatiye period of Islamic legal methodology, Le. the second century 
after the Hegira, witnessed the emergence of some new concepts and terms. The 
concept that was established on an ad hoc basis to overcome the challenges, which 
the striet reasoning (qiyas) causes, was named as istihsan. The classical sources 
mention that Abu Hanifa introduced the term istihsan to the lslamic legal thought. 
Although we do not know his definition of this technical term, there are $ome ex
planations narrated from him in the works of his disciples such as Abu Yusuf and al
Shaibani, and in the works of al-Shafii who was an opponent of istihsan. In this ar
ticle, depending on the early sources, i argue that the principle of istihsan has al
ready existed as part of the aetual rea$Oning of the jurists before Abu Hanifa, and i 
try to explore the meaning of this principle when it emerged. 

ı. EBU HANiFE'DE İSTİHSAN 

I, KAVRAMıN ORTAYA ÇıKIŞI 

..J<lasik kaynaklar umumiyetle istihsanın EbO Hanife ile başladığını ve onun 
adıyla tanındığını kaydederler . 1  İst ihsanın I I I .  asırda' (= nesilde) ortaya çıktığını 3  bel i r� 

• Doç . Dr. ,  TDV. is lam Ara�tırmalan Merkezi .  s .ozen@lycos.com 
i Ebü Abdul lah Hüseyin b. Ali es-Saymeri. Arıoam Ebi Hanife ve AsMhirl (nşr. Ebü 'I-Vefa el-Efgani), Haydarabad 

1 976, s .  1 2 ; Ebül-Hasan Ali b .  Muhammed el-Maverdi, Edebü'l-Kiidl (nşr. Muhyi Hi lal es-Serehan) .  Bağdat 
1 39 1 1 1 97 1 ,  i .  650; ibn Hazm, Ebü Muhammed Ali b .  Ahmed, Mülafıfıasu ibtali'l-Kıyas ve'r-Re'y ve'ı-istirısdn ve't
Taklid ve't-Ta'lil (nşr . Said el-Efgani) , Dımaşk 1 379/ 1 960, s .  5 , 9; Ebü ishak ibrahim b .  Ali eş-Şirazi. Şerfıu 'I-Uima' 
(nşr. Abdülmecid Türki), Beyrut 1 408/ 1 988, i i , 979; imamü'I-Haremeyn Ebü 'I-Meali Abdülmelik b .  Abdullah el
Cüveyni. Kittibü 't-TeIFıis ii Usulu'l-fıkfı (nşr. Abdullah Cevlem en-Nibali - Şübbeyr Ahmed el-Ömeri), Beyrut 1 996, 
I I I .  3 i O; EbG Hamid Muhammed b .  Muhammed el-Cazzali. el-Müstasfd min i lmi'I-Usul. Bulak 1 325 ,  i . 274; Mu
hammed b .  Ali eş-Şevkani, irşddu'l-fu(lul ila Tafıliiki'l-Hak min i lmi'I-Usill, Beyrut 1 399/ 1 979, s ,  240. 

, ibn Hazm asır kelimesini yüzyıl anlamında değil nesi l  anlamında kullanmaktadır. Ona göre ıv .  asır hicri yıl olarak 
1 40' Iardan sonraya tekabül etmektedir  (bk. eı-irıkiim ii Usilli'I-A{ıkiim, nşr. Ahmed Muhammed Şakir, Beyrut 
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ten İbn Hazm (ö .  456/ 1 063 ) :  "EbO Hanife 'den önce istihsanı kabul eden hiç kimse 
bilmiyoruz .  Nadiren Ma l ik ' in de istihsanı olmuştur. ' Bu konuda kıyas şudur, a ma bu
nun h i latın i iyi görüyoruz '  diyorlar" şeklinde bir açıklama getiri r . '  Ancak İbn Hazm 'ın 
bu tespitin in ist ihsan teriminin ortaya çıkışı  ve kıyas terimine mukabil kul lanımıyla 
ilgi l i  olduğu anlaşı lmaktadır .  Zira bizzat kendisi re 'y ve istihsan terimlerini aynı manayı 
ifade eden latızlar  olarak görür ve re 'y kavramını hüküm verirken en yararl ı ,  en ihtiyatlı 
ve sonuçta en salim olanı esas almak ve istifısan kavramını da kişin in kendi re 'yi ile 
bunlar aras ından birin i  benimsemesi şeklinde anlar' ve sahabeden re 'y, istihsan ve 
tercihe ( = ifı tiyar) dayalı pek çok hüküm rivayet edildiğini belirt ir . 6 

Araştırmalar göstermektedir  ki her ne kadar Irak ekolünden önce istihsan teri
mF kul lanı lmamış ise de prensip ve kavram sahabede mevcut idi . N itekim saha be 
döneminde verilen fetvalar ve mahkeme kararla rı incelendiğinde re 'y kapsamında 
istihsan kavramı a ltına girebilecek hüküm ve uygulamaların bulunduğu görülmektedir .  
Mesela Hz .  Ö mer döneminde köle annelerin ( = ümmü veled) satış ının ,  bel l i  durumlar� 
da Ehl-i Kitap kadınlarıyla evlenmenin ve mut'a n ikahının yasaklanması ,  b ir  defada 
verilen üç talakın geçerli sayı lması gibi medenı hukuk; kıtlık zamanı hırsızların ellerini 
kesi lmemesi . içki içmeye had cezası geti rme ve evl i lerin recminde sertl ik gösterme gibi 
ceza hukuku alanında yeni düzenlemeler geti ri ldi . Bu kararların al ındığı ortamlar kamu 
yararı ,  hakkan iyet yahut daha başka benzer nedenlere dayanı larak yerleşmiş muayyen 
bir kaidenin dış ına çıkmayı gerektir ir . a Şatıbı (ö .  790/ 1 388) işte bu tür sahabe uygula
malarının mürsel masıahat ve istihsan terimleri altına gireceğini  söyler.9 Çünkü bütün 
bu örneklerde şartların değişmesiyle ortaya çıkan yeni durumun icabına göre hukukı 
kural değiştiri lmektedir .  

4 
1 403/ 1 983,  Vi , i 46), Nitekim EbG Hanıfe 'n in 1 50 yılında vefat ettiği göz önüne al ın ınca ibn Hazm 'ın bu sözü 
yerine oturmaktadır. 

3 ibn Hazm, MÜıafl(las, s ,  5, 
, ibn Hazm, a,g .e . ,  5 ,  9 .  Bir rivayete göre ibn Hanbel "EbG Hanife'n in taraftarla rı 'bunu istihsan ediyoruz ve kıyası 

terk ediyoruz '  diyor, hak olduğunu düşündükleri şeyi istihsanla terk ediyorlar. Ben gelen her hadisi kabul eder, 
ona kıyas etmem" demiştir .  Bk. Aıu i bn Teymiye, el-Müsvedde rı Usüli ' I-Fıkfl, Kahire 1 983, 5. 403. 

, İbn Hazm, el- ifıkam, VI , i 6 ve Vi i .  i 1 3 .  
6 i bn Hazm, a.g.e . .  VII. i 1 8 . 
7 i bn Mes' Gd 'dan rivayet edilen "Mü'minlerin iyi gördüğü Allah katında da iyidir ve mü 'minlerin kötü gördüğü Allah 

katında da kötüdür" sözü istihsan teriminin başka bir söyleyiş biçimiyle ( raa hasenen) i fadesidir denebil ir . Riva
yetin kaynakları için bk. ibn Abdi lber, Ebu Ömer Yusuf en-Nemerl Cami' u Beyilni'ı-i/m ve Fadlifı ve-ma Yen6egl rı 
Rivayetifı ve Hamlifı , Daru 'I-Erkam, i 398/ 1 978, i. 60; Hatlb el-Bağdad1, Ebu Bekir Ahmed b. Al i .  el-Fakirı ve'l
Müte{akkifı ( nşr . ismall el-Ensarl) . Beyrut 1 400/ 1 980, I, 1 67; ibn Kayyim el-Cevziyye, Şemseddin Ebu Abdullah 
Muhammed b .  Ebu Bekir, i ' lamü'l-Muvakkıin an Ra66i'I-Alemin (nşr. M.  Muhyiddln Abdülhamld) .  Beyrut 1 977, IV, 
1 38. Şeybanl kendisinin rivayet ettiği Muvatta 'da (nşr. Takiyyüddln en-Nedv1. Bombay-Dımaşk 1 4 1 2/ 1 99 1 ,  i, 630) 
bu sözü temrız slgasıyla Hz. Peygamber'e n isbet eder. Aynca Cessas (Ebu Bekir Ahmed b .  Ali er-Razı, el-Fusül {i'l
Usul, nşr. Uceyl Casim en-Neşeml, Küveyt 1 985-89, IV, 227 )  hadis olabi l i r  dediği bu sözü istihsan lehine bir del1l 
olarak kul lanı lmıştır. Serahsl (Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, e1-Usül, nşr. Ebü 'l-Vefa el-Efganl, istanbul 1 984, 
ı ı ,  207) ise doğrudan Hz.  Peygamber'in bir hadisi olarak zikreder ve bu ibareyi ibn Mes'ud'un sıkça kullandığını 
beli rtir. Rivayet hakkında geniş bi lgi iç in bk. Abdülhay el-l.eknevi, et-Ta'/iku'I-Mümecced ala Muvattai Mufıammed (asıl 
i le birl ikte nşr. Takiyyüddln en-Nedvl). Bombay-Dımaşk 1 4 1 2/ 1 99 1 . 1 .  630-635 .  

8 Ahmad Hasan ,  Tfıe Early Development o{ lslamic Jurisprudence, islamabad 1 970, s .  1 4 5 ;  Ali Hasan Abdülkadir, Nazra!ün 
Ammetün rı Tarifıi ' l-fıkfı i'l-islami, Kahire 1 965 , 5 .  57-77, 2 1 9 . Hz. Ömer döneminde efendisinin malını çalan kölenin 
elinin kesilmemesi i le i lgil i imam Şafil'nin yorumu için bk. Muhammed b. idrls eş-Şafii, i fıtila{ü Malik (el-Üm i le 
birl ikte nşr. Muhammed Zührl en-Neccar) . Beyrut 1 973, VI I .  233 .  

9 Ebu ishak ibrahlm b. Musa eş-Şatıb1. el-Muvdfakat rı Usüli'ş-Şeria (nşr. Abdullah Draz). Kahire 1 395/ 1 975 ,  IV, 5 .  
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Sahabe döneminde istihsanın varlığına i l işkin tartışmada Şafiiler, doktrindeki 
görüşlerine uygun olarak ,  sahabenin istihsana dayalı hüküm vermediklerini savunurlar. 
Mezhebin i leri gelenlerinden İmam Gazzaıı'ye (ö .  505/ 1 1 1 1 ) göre sahabe delllsiz ve 
hüccetsiz hüküm verme demek olan istihsanı yasaklama noktasında icma etmiştir. 
Başlarına pek çok hadise geldiği halde onlar nasların zahirlerine ve benzerlerine bağlı 
kalmışlar ve hiçbiri " iyi gördüğüm için bu şekilde hüküm verdim" dememiştir. Böyle bir 
şey demiş olsaydı ona karşı sert çıkarla r ve "Sen kimsin ki istihsanın şeriat olsun ve 
sen bize şari '  (kanun koyucu) olasın?" derlerd i .  Muaz b. Cebel de Yemen'e gönderi ldi� 
ğinde hüküm verirken istihsan yaparım dememiş, sadece Kitap, Sünnet ve ictih ada 
başvuracağını  söylemişti r. l o  Ancak Gazzaıı bir başka yerde "Kıyası vazetmiş olsalar ve 
kendi re 'yleriyle doğru görerek ve kendil iklerinden icat etselerdi ( = /ev vadau' /�kıyase ve 
ih tera ' rı istısva6en 6i�re 'yih im ve min indi en!üsih im) , hak ve uyulması gerekli bir şey yapmış 
olurlard ı .  Al lah ,  Muhammed (sa) ümmetin i hatada birleştirmez . Dolayısıyla onların 
dayanaklarını aramamıza gerek yoktur" l l  diyerek az önceki görüşüne aykırı düşmüştür. 

2. İSTiHSAN TERiMiNiN MuciDi 
İstihsan kelime olarak "b ir  şeyi iyi saymak, hoş bulmak, beğenmek" anlamında 

kullanılmaktadır .  Dil açısından,  başkalarınca iğrenç dahi olsa insanın arzu ( = heval 
edip meylettiği şey anlamı taşır . 1 2  Heva ise bir delll bulunmaksızın nefsin istediği , arzu� 
ladığı şeydir . i 3  İstihsan bu anlamlar yanında bir şeyin iyi olduğunu bilmek ya da san� 
mak anlamlarına da gel ir . I '  Ayrıca bir şeyi istihsan etmek demek onun iyi olduğuna 
inanmak demektir ki istikbclfı kel imesinin yani bir şeyi çirkin bulmanın zıttıdır. Yahut 
uymak için en iyiyi aramak demektir. "Sözü işit ip en iyisine uyan kullarımı müjdele" 1 5 
ayetiyle emredilen budur. 1 6 İstihsan teriminin kullanılmaya başlad ığı dönemlerde nadir 
de olsa zıtt ı  olan istikbclfı kel imesi de kullanılmaktayd ı .  

Oryantal istlerden Goldziher kaynakların verdiği bilgi lerden hareketle istihsan 
prensibini kuranın bizzat Ebu Hanıfe olduğunu savunur. Bir başka oryantal ist Schacht 
ise istihsanın I rakl ı ların fi i li akıı yürütmelerinin bir parçası olarak Ebu Hanife 'den önce 
zaten var olduğunu ve onu ifade eden teknik terimin i lk olarak Ebu Yusuf zamanında 
ortaya çıktığını söyler. 1 7 

Schacht ' ın bu ifadesi gerçeği kısmen yansıtmaktadır . Hakikaten onun belirttiği 
gibi fıkhın gel işim sürecinde kavramsal çerçeve i le bu çerçevenin ifadesi olan termino� 
loj inin ortaya çıkışı arasında bir zaman aral ığı var olmuş; bir çok kavram gibi istihsan 
da anlatımı için standart ,  teknik bir ifade tarzı kazanmadan uzun süre bir metot olarak 

L o  Gazzalı, el-Müsıasfd , I, 278-279. 
i i  GazzalT. a.g.e . ,  I I ,  253 .  
1 2 TeftazanT. et-Te/v"ı . I I ,  572 .  
1 3 ŞlrazT. Şerfıu ' l-Lüma ' ,  I I ,  1 092 .  
i ' Ebü 'I-Hüseyin Muhammed b.  Ali b .  et-Tayyib el-BasrT. el-Mu' lemed ii UsiJli'I-FıRfı. Beyrut 1 983, I I .  297 .  
1 5  ez-Zümer 39/ 1 7 . 
16 SerahsT. usa i, i i .  200; ayrıca bk. Ebu Zeyd Ubeydullah b .  Ömer ed-OebusT. Talivimü'l-Edi/le (nşr. Hal i l  Muhyiddin 

el-Meysı ,  Beyrut 200 1 ,  s. 404 . 
1 7 Schacht, Joseph , Tfıe Origil1s of Mufıamınadaıı Jurisprudeııce, Oxford 1 975 ,  s. 1 1 2 .  Mu'tezile 'den Ebü 'l-Hüseyn el

Basrı (bk. el-Mu' temed, II, 2951 istihsanı Ebu Hanıfe'ye nispet etmeksizin: "Ebu Hanife 'n in taraftarların ın istihsan 
i le görüş i leri sürdükleri hikaye edilmiştir" der. Şevkani de bazı Hanefilerin Ebu Hanife'nin istihsanı kabul ettiği 
rivayetini reddettiklerini söyler (bk. i rşlldii ' l-FufıiJI. s .  2401 . Bu söz ihtilafl ı olan istihsan tanımı için doğru kabul 
edilebi l i rse de EbO Hanife 'de ne anlamda olursa olsun asla istihsan kavramının mevcut olmadığı iddia edil iyorsa 
bu tarihı vakıaya tamamen aykırı düşer. 
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kullanı lmıştır .  1 8  Zira yukarıda değinildiği üzere saha be ve tabiinden gelen bazı örnek 
uygulamalar istihsanın onlar tarafından kul lanı lan bir yöntem olduğunu ortaya koy� 
maktadır .  Öte yandan aşağıda anlatı lacağı üzere Ebu Hanıfe'den önce vefat eden 
resmı devlet memuru İbnü ' I�Mukaffa ' (ö.  1 421759) kavram olarak istihsandan söz 
etmiştir . Ancak Schacht' ın terimin kullanımının Ebu Yusuf' la başladığı iddiası s ı rf eseri 
günümüze gelmiş müell ifler açısından doğru olsa bile klasik İslam kaynaklarında bu 
terimi ilk olarak Ebu Hanife 'n in kullandığı yolunda yer alan i fadeleri yalan lamanın 
mantıkl ı  b i r  gerekçesi olamaz. Üstelik Hanefi mezhebi al imlerinin aleyhte söylenenleri 
cevaplama yönünde oldukça sıkıntıya düşmelerine rağmen böyle bir şeyi yalanlama� 
maları göz önüne al ındığında bu iddianın tamamen destekten yoksun olduğu ortaya 
çıkmaktadır .  Bütün bunlar bir yana Ebu Yusuf kendisi ve hocasının aynı düşündükleri� 
ni bel irttiği bir akı l  yürütmeyi istifısan olarak niteler ve burada kıyasa aykırı hüküm 
verildiğini  i fade eder. 1 9 Keza Taberı bir konuda Ebu Hanife 'nin " bunu ist ihsan ediyor 
ve şunun yerinde görüyorum"  (estafısinü Mza ve era bi�menzileti) dediğini/o bir başka 
konuda Ebu Hanife ve öğrencisi Şeybanl'nin " istihsan ediyoruz" (nes tafısinü) 2 1 ve bir · 
başka yerde de Ebu Hanıfe i le taraftarlarının verdikleri bir hüküm hakkında "bu 
istihsandır, burada kıyas şudur" dediklerini 22 kaydeder. Birinci örnek ayrıca enteresan� 
dır ; çünkü istihsanın genell ikle kıyası terk etme olarak yorumlanmasına karşın istihsan 
sebebinin bir  kıyas olabileceğin i  göstermektedir .  

Ebu Hanife 'nin ayrıca istihsan kelimesiyle eş anlamlı başka i fadeler kul landığı 
görülmektedir .  Mesela "ehabbu ileyye = bence daha hoş"H i fadesini kul lanır .  Bir baş� 
ka yerde ise "Cuma günü gusletmek iyid ir (hasen) ; insanlara vacip değildir" demiştir. 24 
İstihsan kelimesinin zıttı olan istikbah kel imesini de kul lanmaktadır .  N itekim o, nikah 
akdinde kadına veri len mehre naslarda bir sınırlama getiri lmemiş olduğu halde h ırs ız� 
l ık suçu dolayısıyla el in kesi lebilmesi için gerekli olan miktara kıyasla, mehri asgarı on 
dirhemle s ınırlamıştl . Bu durum öğrencilerinden birine sorulunca " kadının az bir şeyle 
mubah olmasını çirkin gördük ( istakbahna) " demiştir. 25 

Cessas ' ın (ö.  3 70/980) da ifade ettiği üzere her i l im ve sanatın mensupları o i l� 
me il işkin başkalarının bilmediği bir incel iğe, bir ayrıntıya ve kapalı bir manaya vakıf 
olur da onu açıklamak ve dinleyicilere anlatmak isterse, o bilgi için onu i fade eden ve 
anlatan isimler türetmeleri kaçınılmazdır. 26 Bu bakımdan Ebu Hanıfe de gerek tabiın ve 
gerekse kendi yaşadığı dönemlerde hararetli tartışmalara neden olan kıyas kavramının 
olumsuzluklarını gidermek için yeni bir çözüm bulmuş ve bunu ifade etmek üzere 
" istihsan"  kelimesini kullanmıştır diyebil ir iz . 

1 8 Zafar  Ishaq Ansarl. "Islamic luristic Terminology Before Shafi 't: A Semantic Analysis With Special Reference to 
KOfa " , Arahica, X1X!3 (Leiden 1 972) .  s .  299. 

1 9 EbO YOsuf Ya ' kOb b .  ibrahım, Kitdhü'I-Hardc, Beyrut 1 979, s .  1 82 .  
20 EbO Ca'fer Muhammed b.  Cerir et-Taberi, ifıti/il{ü 'I-FukaM. Daru 'I-Kütübi' l- i lmiyye, Beyrut ts . .  s . 247 .  
2 1 Taber'i. a.g.e. ,  s. 232 .  
22 Tabert. a.g .e . ,  s. 239 .  
23 Tabert. i ft tild{ü 'I-Fu/iaftil, s .  1 88 .  
24 Muhammed b .  Hasan eş-Şeybant. el-Hücce alil EFıli 'I-Medfne (nşr .  Es-Seyyid Mehdi Hasan el-K1Iani el-Kadirl). 

Alemü'I-Kütüb, Beyrut ts. (Haydarabad 1 965 'ten ofset) , ı .  279. ibrahim en-Nehat'den gelen benzer bir rivayet 
için bk. a .mlf . .  a .e . . ı. 282, 285 .  

25 Şafii, iFltild{ü Mdlik, VI I ,  223 .  
2 6  Cessas, el-Fusul, iV, 228 .  
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3. EBU HANiFE'NİN ÇAGOAŞLARINOA İSTİHSAN 
İmam Ebu Hanife 'nin çağdaşlarından istihsan kavram ve terimini  kullananların 

bulunduğuna dair kaynaklarda bazı kayıtlar yer almaktadır .  Ömer b. Abdülazız (99� i O i 
/ 7 1 7�720) döneminde Basra kadıl ığı yapmış olan Ebu Vasile İyas b .  Muaviye (ö .  
1 2 2/7 40) " İnsanlar iyi hal iç inde oldukları sürece kararlarınızı kıyasa göre verin ;  fesat 
çıkarı rla rsa istihsanda bulunun"27 demek suretiyle hakimlere kanunı yolların kötülükleri 
önlemede yetersiz kalması ha l inde istihsan prensibini önermektedir ki burada huku� 
kun gerçekleşmesi için takdir yetkinizi kul lanarak çareler a rayın demiş olmaktadır .  Yine 
İyas b. Muaviye 'n in "Gördüm ki mahkemede verilecek karar insanların iyi gördükleri� 
dir" 28 sözü de bu bağlamda değerlendirilebil ir .  

İkinci Abbası hal i fesi Ebu Ca ' fer el�Mansur ( 1 36� 1 58 / 754�775 )  döneminde ka� 
tiplik görevinde bulunan İbnü' I�Mukaffa ' ,  muhtemelen hicrı 1 40 ( 75 7)  yı l ı  civarında 
yazıp hal i feye sunduğu bir ıslahat programı n iteliğinde ki Risa/e fi 's�Sahabe adl ı  eserinde 
kıyasın kendine has fonksiyonunun ve sınırlarının genel, ama teknik  olmayan bir tanı� 
mı i le katı sistematik akı l  yürütmenin istenmeyen sonuçlarını bertaraf edebilecek olan 
re 'y ve istihsanın hususı kul lanımını verir/9 ancak bu hususi terimi kul lanmaz. Ona 
göre kıyasa sıkı s ıkıya daima bağlı kalınması ihti lafa neden olur. Çünkü din ve hüküm 
konularında kıyasa bağl ı  kal ıp ondan hiç ayrı lmak istenmezse çıkmazlara düşülür, 
şüpheler üzerinde yürünür, bi l inen ve görü len çirkinl iğe göz kapatı l ır ve kıyasın terk 
edilmesi istenmediğinden onu bırakma asla düşünülemez. Oysa kıyas ancak iyil iklere 
götürdüğü sürece kullanılacak bir delildir; götürdüğü şey iyi ve güzel ( = fıasen ve ma ' raf) 
ise uygulanmal ı ,  kötü ve nahoş ( = kabifı ve müstenker) bir şey ise terk edilmel idir .  Çünkü 
arayış içinde olan kimse doğrudan kıyasın kendisini deği l ;  bi lakis iyi ve güzel olan ı ,  
kişi leri hakka ulaştıran şeyleri aramaktadır .  Bir şey insanlara dürüst ( = müstakım) geli� 
yorsa doğru olan odur; kıyasla ra itibar edilmez. Mesela ona göre bir adam "bana doğ� 
ru söylememi ve hiç yalan söylemememi mi emrediyorsun?" diye sorduğunda veri le� 
cek cevap evettir. Ama bu kişi bunun her yerde genel geçer bir kural olup olmadığını 
anlamak için "şu şu konuda doğru söylemeli miyim?" diye sorularını sürdürür ve so� 
nunda " zulmen öldürmek için kaçmakta olan bir adamın peşine düşen biri bana onun 
ne tarafa kaçtığını sorduğunda ona doğruyu söylemeli miyim?" diye sorarsa o zaman 
kuralı bozmal ı ,  üzerinde görüş birl iği sağlanmış iyi ve güzel olanı yapmalıdır . 'o 

17 Cessas, el-Fusi1l, LV, 229 ;  ibn FerhGn ,  ibrahım b, Al i .  Keşfü'n-Niliabi'I-Hacib min Mustalafıi'bni 'I-Hacib (n�r. Hamza 
EbG Faris - Abdüsselam eş-Şerif). Beyrut 1 990, s.  i 26; Bedreddın Muhammed b .  Behadır ez-Zerkeş1. e1-Bafıru 'l
Mufıit f1 Usuli'I-Fıkfl (n�r. Abdülkadir Abdullah eı-Ann, Kuveyt i 992 , VI , 88. ibn Hazm'ın rivayetine göre bu iyas b .  
Muaviye kıyasa karşı olanlardandı ,  Yine onun rivayetine göre meşhur Arap filoloğu el-Esma '1'ye "Ha l1l b .  Ahmed 
kıyası reddediyor" dendiğinde cevabı "o bunu iyas b. Muaviye'den a lmıştır ." oldu . bk. el-ifıkıim, VI I I ,  34; ibn 
Kayyim, i ' lam , ı .  255 .  Her ne kadar ibn Hazm bu rivayeti, fıkhl kıyası reddedenleri sıralarken kaydediyorsa da yal
nız Hal1l ' in bir filolog olduğu göz önüne al ındığında burada kıyasın gramerde geçersizliği i lkesi de anlaşı labil ir ki 
bu, iyas' ın fıkhl kıyası reddetmediği anlamına gelebil ir .  Öte yandan ibnü 'n-Nedlm'in (Ebü 'I-Ferec Muhammed b. 
ishak, el-Fifırist, Beyrut 1 3981 1 978, s .  64) .  Hal1l ' in nahiv meselelerini ortaya koymak ve kıyası tashlh konusunda 
zirve noktada olduğunu beli rtmesi bu rivayete kuşkuyla bakılmasını gerektirir. Nitekim ibn Hazm (MulaMıas, s.  
1 77) "Hal1l nah ivde kıyasa başvururdu " rivayetine karşı "Onun bu kıyasa kesin gözüyle bakmadığı ve bir zan ola
rak telakki ettiği sahih yol la aktarılmıştır" demek durumunda kalır. 

18 Cessas, a.g.e" a .y. 
29 Schacht, Origins, s .  1 02- 1 03 .  
' o  ibnü 'I-Mukaffa ' ,  Abdul lah, Risale fi's-Safıilbe (Cemfıeretü Resilifj'I-Arab f1 'Usuri'I-Arabiyyeti'z-Zilfıire içinde nşr. Ahmed 

Zekı Safvet) .  Beyrut i 966, LV, 40-4 ı .  
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İbnü' I�Mukaffa ' nın kıyas iyi ve adil sonuca ulaştı rdığı sürece geçerli kabul edil� 
mel i ,  kötü bir  sonuca götürdüğünde de bırakı lmal ıdır düşüncesinin istihsan prensibine 
dayal ı  olarak kıyası terk eden Ebu Hanife 'nin anlayışıyla paralel l ik arz ettiğinde kuşku 
yoktur. Bu konuda kimin kimden etkilendiği açık deği lse de adı re 'y, kıyas ve istihsan 
kavramlarıyla birl ikte anı lan Ebu Hanıfe'nin bir öncel iğinden söz ed ilebi l i r .  

Görüldüğü üzere hemen hemen eş zamanda gerek fakıh lerin temsil ettiği aka� 
demik çevreler ve gerekse uygulayıcı durumunda olan kadı lar ve siyasıler kıyasın ye� 
tersiz kaldığın ı  yahut adil olmayan bir sonuca götürebildiğini tespit etmişler ve bu 
sonuçtan kaçınmak için istihsan metodunu önermişlerdir .  

4. EBU HANiFE'YE GÖRE İSTİHSAN KAVRAMı 
Şafil 'nin hakkında " insanlar kıyas ve istihsan konusunda Ebu Hanife 'nin ai le 

fertleri sayl l ı r" 3 1  dediği Ebu Hanıfe istihsanın şer'ı hükümleri icap ettiren bir  hüccet 
olduğunu söylemiş ; 32 ama maalesef kendisinden bu kavramın ne anlam taşıdığın ve 
hangi şartlarla meşru bir del i l  olduğuna dair hiçbir açıklama gelmemiştir .  Çünkü Iraklı 
ilk fık ıhçı lar istihsan prensibini niçin tatbik ettiklerinin sebeplerini genell ikle vermezler. 
Bu yüzden yerleşik bir ka ideden ayrı lmalarındaki amacın tabiatı ve sebepleri kesin 
olarak bil inemez. İstihsan hakkında kaynakların bize verd iği malzeme onların kıyası ,  
kamu yararının yanı s ıra ,  bell i  bir hadis yahut kendi bölgelerinde yaygın olan bir örf 
dolayısıyla terk ettiklerini gösterir. Onlar belli bir hadisin yahut belli bir örfün kamuya 
kıyastan daha çok yararl ı  olduğunu düşünürler. 34 

İstihsanı Ebu Hanıfe 'ye nispet ederek ilk defa onun tanımını yapan Şafii ile bir 
Müreiı (Mu' tezill)-Hanefj'35 olan ünlü kelamcı Bişr b. C ıyas el-Merlsı (ö .  2 i 8/83 3 )  olmuş� 
tur. Onların verdiği tanıma göre istihsan insanın bir delile dayanmadan kendi re 'yi  ile iyi 
gördüğün ü  esas a larak kı yası terk etll'lesidir . 36 Ancak bu Ebu Hanıfe'nin bizzat kendisinden 
aktarı lmış bir tanım olmayıp ZerkeşI'nin (ö. 794/ 1 392 )  de belirttiği üzere Şafil 'nin onun 
sözlerinden anladığıd ı r . 37 Sonraki Hanefilerin ihtilafa düştüklerini ve bu yorumu 
reddettiklerini kaydeden38 Şırazl'ye (ö. 476/ 1 083)  göre bu rivayet doğrudur. Çünkü Ebu 
Hanıfe deııı bulunmayan bir yerde istihsan ifadesini kullanmıştır. Bir zina olayına ta� 
n ıkl ık eden dört kişiden her biri zina eden adamın zina fi i l ini  odanın ayrı ayrı kÖşele� 

3 1 Saymeri, Afıbdr, s .  1 1 2 .  
3 2  Maverdi. Edebü 'I-Kddi, ı .  650. 
n Hayreddin Karaman, İs/am Hı/kuk Tarifı i, İstanbul 1 989, s. 1 94 .  Kaynaklarda Ebu Hanife'n in öğrencisi Muhammed 

eş-Şeybani'n in Kitahii ' I-İstirısan adl ı bir eserinin var olduğu zikredilmektedir  I İbnü'n-Nedim, Firırist, s. 288. Alıntı lar 
için bk. Serahsi. Usul, ı .  328,  332, 336,  370, 372 ;  I I ,  22, 24 ,  25) .  Ancak bu eserden yapılan al ınt ı larda haber-i 
vahid olan hadislerle amel etme gereğinden ve onların bazı şartlarından; fıkhi meselelerde fasık, kafir, çocuk, 
bunak durumunda olan insanların verdiği haberlerin değerinden söz edi ldiği halde kavram hakkında bir açıklama 
yer a lmamaktadır . Eser haber-i vahidin deli l olması gibi usulü i lgilendiren konulara temas etmiş olsa bile muhte
melen metodolojik bir eser olmayıp sonraki dönemlerde fıkıh kitaplarında yer alan " istihsan ve kerahiye" bölüm
leri türünde bir eserdir. Serahsi'n in Usul'ünde söz konusu eserden yapılan a l ıntı larla el-Meosut'ta yer alan Kitahü ' l
Istinsan bölümündeki hükümlerin karşı laştırılması bunu doğrulamaktadır tbk. Serahsi. el-Mehsut, İstanbul 1 983,  X, 

1 45 ) .  
34 Ahmad Hasan ,  Early Development, s.  1 46. 
3 5  Saymeri lAfıbdr, s .  1 56). Bişr'in EbG Yusuf'un öğrencisi olduğunu, kelam ilmiyle şöhret yapması ve bu i 1me aşırı 

i lgisi nedeniyle insanların ondan yüz çevirdiğini ve ünlü Mürcii Hüseyn en-Neccar'ın mezhebini ondan öğrendiği
ni yazar. 

36 Şirazi. ŞerflU 'l-lüma' , i i , 969. 
37 Zerkeşi. el-Barır, Vi , 94 . 
38 Şirazi. a.g.e .. I I ,  969. 
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rinde yaptığına tanıkl ık etmesi hal inde Ebu Hanife " İstihsana dayanı larak tanıkl ıkları 
kabul edi l ir ve had cezası  uygulanır" demiştir . " Niçin?" d iye sorulunca da " Çünkü a� 
dam odanın ortasında fi i l i  gerçekleştirmiş ve her b iri de kendi bulunduğu köşeye daha 
yakın görmüş yahut zanı kadını bir köşeden diğer köşeye sürüklemiş olabil ir" diye 
cevaplamıştır .  Böyle bir cevap Şırazl'ye göre deııı olamaz; olsa olsa delılsiz olarak ileri 
sürülen bir  istihsan olabi l ir . '· Hanemerin istihsanın tanımı üzerinde ihti laf ettiklerini 
söyleyerek yedi ayrı tanım sıralayan Zerkeşı de yedinci olarak bu tan ımı veri r; kelime� 
nin zahir anlamının da bunu ifade ettiğini belirterek bu tanımın çirkin bir anlam taşı� 
ması neden iyle bu yorumu Hanemerin inkar ettiklerini söyler ve sonuç olarak Ebu 
Hanife 'den gelen bu rivayetin doğru olduğunu vurgular.40 İbn Hazm'ın iddiasına göre 
Ebu Hanife ve Mal ik 'e yakın dönemde anlaşı ldığı şekliyle istihsan kendilerinin daha 
ihtiyatl ı .  daha hafif yahut adetlere ve bi l inenlere daha yakın yahut da şenaatten daha 
uzak  gördükleridir .  İbn Hazm bunu nefislerin hoşuna giden şey anlamına indirger . 4 I  
Yine onun yaptığı b ir  diğer tanıma göre istihsan " kişinin yalnızca iy i  gördüğüyle fetva 
vermesidir .  "42 Kadı Iyaz ' ın (Ö .  544/ 1 1 49) belirttiğine göre de bazıları Ebu Hanıfe'nin 
istihsanını  "deli lsiz görüş i leri sürme eği l imi"  olarak tanımlamışlardır 4, 

Bütün bu aykı rı yorumları haklı bulmayan Ebü 'I�Hüseyn el�Basrl'nin (ö. 
436/ 1 044) "görüşün sahipleri, seleflerinin maksatlarını daha iyi bi l irler" diyerek" Ebü 'l� 
Hasan el�Kerhl (ö. 340/95 1 )  gibi sonraki Hanemerin ortaya koydukları tanımı destek� 
lemesi ilke olarak doğru olmakla birl ikte burada gerçekleşen bir durum gibi gözükme� 
mekted ir .  Evvela görüşün sah ipleri dediği Hanefller bir tek tanım ortaya koymamışla r� 
dır .  Öte yandan başta Şafii olmak üzere istihsan muhaliflerinin boş yere, anlamadıkları 
bir kavrama yüklendikleri iddia edilmiş olmaktadır .  Bilhassa istihsanla ilgili bize kadar 
ulaşan i lk açıklamaların sahibi Şafil'nin kendi dönemindeki bir kavramı bilmediği ve 
böyle olduğu halde redde kalkıştığı mantıkl ı gözükmemektedir .  

İstihsan ( = iyi ve hoş bulma) kel imesi keyfil ik anlamı taşımaya müsait olduğu i� 
çindir ki b ir  usul kavramına ad olarak veri lmesi esasl ı  bir kavram kargaşasına neden 
olmuştur. Bilhassa IV. yüzyı ldan günümüze kadar uzanan süreçte istihsan literatürünü , 
onun hakkında yazı l ıp çizi lenleri gözden geçirdiğimizde i lk fark edilen husus, kavrama 
birbiriyle ilgisiz anlamlar kazandırma çabasıdır .  Muhal ifler önce geçmişte Şafil'nin 
yaptığı gibi kavramı sırf akla ya da a rzuya dayalı bir düşünce olarak ele al ır ;  kötü arzu 
ve ihtirasa,  dinde yen i l ik ve bid'ate indirger45 ve eleştirilerini bu noktada yoğunlaştırır� 
lar .  İstihsan taraftarları bu eleştiriler karşısında öyle bir istihsan yorumu yapmışlardır  
ki kavrama karşı çıkan muhal ifler bile sonunda "kastınız buysa tamam, kabul"  deme 
noktas ına gelmişlerdir. 

Bir diğer tespitimiz istihsanın tartışmalı tarifIerinin kim ya da kimler tarafından 
yapıldığının belirsizl iğidir .  Muhalif mezhep leri n kaynaklarında istihsan prensibinin Ebu 
Hanife veya Hanefllerce kabul edildiği bel i rti lerek söz konusu tanımlar sıralanır ve 
bazen l isteye Malikller de eklenir. Hanemer'den Kerhl'nin istihsan tanımı en eski ta� 

,. Şırazi, a.g.e. , I l ,  970. 
40 Zerkeşi. el-Barır, Vi . 93-4. 
4 ı  ibn Hazm, el-ifıkdm, VI ,  1 9 , 
42 ibn Hazm, Mü/afırıas, s. 5 . 
., Kadı Ebü 'l-Fazl Iyaz b. Musa es-Sebti, Tertibü 'l-Meddrik ve Takribü'l-Mesdlik Ii-Ma'rifeti A' ldıııi Mezrıeo;'I-imdm Mdlik 

(nşr. Ahmed Bükeyr Mahmud). Beyrut 1 965 , 1 .  95 .  
4 4  Basri, el-Mu' temed, I I .  295 .  
45 Kadı Iyaz ,  Tertlbü ' l-Meddrit i .  95 . 
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nımlardan biri olarak kaynaklarda sıkl ıkla yer al ır .  Dolayısıyla bu açıdan o bir dönüm 
noktasıdır .  Nitekim İbn Hazm istihsan taraftarlarından aktardığı ik i  tanımdan birincisi� 
n i  EbO Hanıfe ve Malik'in yaşadığı asra yakın zamanlarda kabul gören tanım olarak  
verir46 ve  ikincisini de Kerhl'nin tanımını olarak kaydeder.47 Gazzall de y ine  kişiye nis� 
pet etmeden aktardığı iki ihti lafl ı  tanımı tenkit ettikten sonra üçüncü tanımın Kerhl'ye 
ve bazı EbO Hanıfe taraftarlarına ait olduğunu söyler ve istihsanı desteklemekten aciz 
kaldıkları için bu tanımı getirdiklerini iddia eder48 ki buradan onun İbn Hazm ile aynı 
düşünerek birlikte, Kerhı öncesi tanımla sonrası tanımların mahiyet değiştirdiklerini  
ortaya koydukları görülmektedir. 

. 

İmamü 'I�Haremeyn el�Cüveynl (ö.  478/ 1 085)  ise daha da ileri giderek ihtilafl ı 
mananın KOfel i lerin meşhur görüşü olduğunu,  iki kıyasın en güçlüsünü esas a lma de� 
mek olan istihsana hiç kimsenin deli l olarak bir kıymet vermediğini49 ve dolayısıyla bu 
anlamın kastedi imiş olmasının uzak ihtimal olduğunu söyler. Çünkü ona göre ümmet 
istihsan prensibi denilen bir meselenin sıhhati konusunda al imlerin ihti lafl ı  olduğu 
noktasında görüş birl iği içindedir. İstihsanı ,  her bir müslümanın kabul etmesi gereken 
sahih bir prensip oluşunda ümmetin ihtilaf etmeyeceği bir konuma getiren kimse 
geçmiş icmaa muhalefet etmiş olur ki bu caiz değildir . so 

İbn Hazm 'ın iddiasına göre sonraki i leri gelen Hanefi ve Malikııer istihsana karşı 
tavır almada Şafillerin yolunu tutmuşlar ve re 'y, istihsan , mutlak temsil kıyası ve teşbıh 
kıyasına itimat konusunda selefierinin metotlarını terk etmişlerdir . 5 1 İstihsana karşı 
olan muhal ifler cephesinde yer alanlardan biri Hanefilerce genellikle gözden kaçırı lan 
ünlü Hanefi fakıh ve muhaddis EbO Ca'fer et�Tahavl'dir (ö .  3 2 1 /933 ) . 52 Eğer istihsan 
sadece Kerhı ve arkadaşlarının söyledikleri çerçeve içinde al ınması gereken bir kavram 
ise mezhepte müctehid seviyesine ulaşmış birinin bunu bilmemesi nasıl mümkün 
olmuştur? 

5 .  İSTİHSAN TANıMLARı VE EBU HANIFE'NİN İSTİHSAN ANLAYışı ÜZERİNE 
YORUMLAR 

EbO Hanıfe'nin istihsan kavramını nası l  anladığını b iraz daha açmak için kendi� 
s inden sonra ortaya konan tanımları i rdelemek konunun anlaşılmasına katkı sağlaya� 
caktır. Bu nedenle önce istihsan hakkında kaynaklarda zikredilen bazı tanımları s ırala� 
yal ım :  

i � İstihsan müctehidin aklıyla iyi bulduğu şeydir . s 3  Gazzall'ye göre istihsan den� 
d iğinde ilk akla gelen tanım budur. 

2�  Şeriatın del i l lerinden bir asıl reddetse bile deli lsiz ve ası lsız oluşan, akılda iyi 
görülen ve zannı ga libe dayanan şeydir . s4 

46 İbn Hazm, el-İfıkdm, VI, 1 9 . 

47 İbn Hazm, a.g .e . ,  VI, 20.  
48 Gazzali, el-Mü5tasfil, i ,  282 .  
49 Nitekim Hanefilerden Serahsi (Usul, I I ,  200) de bunu kabul eder ve bu tür istihsanın sadece bir sınıflandırma i�i 

olduğunu gramer ve aruz sanatlarından örnekler vererek açıklar. 
so İmamü 'l-Haremeyn Ebü 'l-Meali Abdülmelik b .  Abduı ıah el-Cüveyni, el-Kdfiye fi'I-Cedel (n�r. Fevkıyye Hüseyin 

Mahmud) . Kahire 1 979, s. 447.  

s ı  İbn Hazm, eI-İfı/iam, Vi i .  1 1 9 . 

52 İbn Hazm, a.g.e . ,  VI ,  1 6; a,mlı . .  Mülafıfıas, s. 5 1 .  

53 Gazzali, el-Müstasfil, i . 274 .  

54 Maverdi. Edebü '  I-Kddi, i .  65 i .  
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3� Müctehidin nefsinde oluşan, ancak ifadeye dökülemeyen, ibraz ve izharına 
güç yeti rilemeyen bir  del i ldir . 5 5  

4� İ l letin tahsis edilmesidir . 56 
5� İnsanlar için daha yumuşak (faydal ı ,  er/ak bi 'n�nds) olan bir şeyden ötürü kı� 

yası terk etmektir .  57 
6� Ekseriyetle istihsan masıahat ve adalete başvurma anlamı taşır . 58 
7� Al imin bir  hadiseyi kendisine irca edebileceği ve onun aracıl ığıyla ispat ede� 

bi leceği bir aslı bulunmadığında muktedir olduğu şeyin en iyis ini  tercih etmek uğrunda 
yaptığı ictihaddan ibarett ir . 59 

8� Kerhi gibi bazı Hanefi fakihlerine göre istihsan deli lsiz görüşten ibaret deği L ,  
aksine b i r  deli lden kaynaklanan görüştür; bu da s ın ı f  sınıftır. Meselenin hükmünün 
Kur'an, Sünnet gibi özel bir del i lden dolayı benzerlerinden ayırt edilmesidir . 60 

9- İki deli l in en güçlüsüyle ameldir.6 1 
Vmumiyetle son iki tanımda ifade edilen kavramsal çerçeve herkesçe kabul 

edil irken diğer tanımlar eleşti ri konusu yapıl ır . 
İstihsan kavramının İslam hukuk düşüncesinin en çok tartışı lan konularının ba� 

şında gelmiş olmasına rağmen bu denli muğlaklığının sebeplerini biraz daha rahat 
tartışabi lmek için sonraki Hanefilerce ortaya konan tabloya bir göz atmakta yarar 
vardır .  Ancak buna geçmeden bir hususu daha hatırlatal ım.  Hanefi mezhebi usulünün 
büyük ekseriyetle, hicri I1 I�VI . yüzyıl lar arasında yaşamış olan usulcüler tarafından ,  
imamların verdikleri hükümlerin satır araları okunarak çıkarı ldığı bil inen b i r  gerçektir .  
Bu yüzden Cessas ve Serahsi (ö.  490/ 1 097) gib i  usulcülerin eserlerine baktığımızda s ık 
sık " imamlarımızın meseleleri delalet eder ki " (el/ezı yedül/ü a leyh i  mesdilü ashdbindl ve 
zikredilen bazı meselelerin ardından " bundan anladık k i "  gib i  ifadeler kullandıklarını 
görürüz .  Bu şekilde ortaya konan görüşlerin imamların gerçek görüşlerini ne kadar 
temsil ettikleri ise kuşkuludur. Zira yapılan çıkarımlar bir çok yerde birb iriyle çelişmek� 
tedir. İşte bu gerçeği hatırlatarak günümüze ulaşmış ilk usul eseri olması ve konuyu 
oldukça geniş biçimde irdelemesi hasebiyle Cessas ' ın ,  imamların uygulamalarından 
yaptığı çıkarımları burada özetlemek istiyoruz .  

Cessas ,  muhal iflerin ,  istihsanı " insanın arzu ve hevesiyle yahut zevkiyle verdiği 
hüküm"  diye tanımlamalarını eleştirerek konuya girer ve Şafii'n in istihsan hakkında 
söylediklerini özetler. Muhal iflerin istihsanın ne anlama geldiğini bi lmediklerin i  söyle� 
yen Cessas'a göre Hanefi mezhebi imamlarının istihsana dayal ı  verdikleri bütün hü� 

55 Gazzaıi. el-Müstasfd, ı .  2 8 1 -2 ;  Sa'düddın Mes'Od b .  Ömer et-Teftazani. et-Telvlh ale't-Tavdih, istanbul i 307, ı ı . 572 ;  

Şevkani. irşadü'l-FuflCıI, s .  240. 
. 

56 Maverdı, Edebü'l-Kddl, ı. 650; Teftazani. a.g.e. , a .y. 
57 Serahsi. el-MebsCıt, X, 1 4 5 .  

58 Mustafa Ahmed ez-Zerka , el-Medfıalü'I-Fıkfliyyü'I-Amm:  el-Fıkhü ' l-isldml fi Sevbihi'l-Cedld, Damışk i 967-68, ı .  88. Bu 
tanım ünlü felsefeci ibn Rüşd 'e a ittir. 

59 EbO MansOr Muhammed b. Muhammed el-Matürıdl, Te'vildlÜ'I-Ku,'dn, Hacı Sel im Ağa Ktp . .  m. 40, vr. 4 i 9a. el
Müzz�mmil sOresinin 20. ayetin in kalplere gelene ve zannı gal ibe göre hüküm vermenin muteber olabileceğini 
gösterdiğini belirterek buradan istihsanla hüküm vermenin mubahlığını çıkaran  Matüı1dl "istihsan da kalplere 
baskın gelene hükmü bağlamaktan başka bir şey değildir" der ve sözlerin i :  "Müctehid iki yol izler: Kimi zaman 
başkasına bakar, onu örnek alır , buna kıyas denir ve kimi zaman da zann-ı gal ibe göre hüküm verir, buna da 
istihsan denir ." diyerek tamamlar. bk. a .g.e .. vr. 84 l a .  

60 Gazzaıi. a .g.e . . i ,  282-3; Basri. el-Mu' temed, l l ,  296; Teftazanı, /l.g.e . .  l l ,  572 .  

6 1  Maverdı, /l.g.e. , i ,  650;  Basri. /l.g.e . .  ı ı .  295 .  
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kümler del i I lere daya lıdır, arzu ve hevesle söylenmiş şeyler değildir .  Onlar istihsanı şu 
anlamlarda kullanmaktaydılar :  

ı . Şeriat tarafından bizim ictihad ve re 'ylerimize bırakı lmış miktarların tayininde 
ictihad ve gal ip re'ye başvurmaktır. Örneğin Al lah,  zifaftan önce boşanan kadınlar için 
"Onları �zenginin kendi  gücüne ve fakirin de kendi gücüne� uygun biçimde faydalandı� 
rın .  Bu iyi davrananlara yakışır bir borçtur"61 buyurarak erkeğin fakirl ik ve zenginl iğine 
göre kadına mal vermesini farz kılmıştır . Bu malın mikta rı ancak zann�ı ga l ibe göre 
bi l inir .  Bu tür istihsanın manası yönünden fakihler arasında bir  ihti laf yoktur ve hiç 
kimsenin aksini söylemesi de mümkün değildir .  

2 .  Kıyası kendisinden evla olan bir şey sebebiyle terk etme.  Bu da iki kısımdır :  
a .  Ortada bir fer ' (kıyasa konu edilen yeni hadise) vardır ve bu fer' konusunda 

her biriyle bir yönden benzerliği bulunan iki asıl çekiş ir; ancak fer' i onlardan birine 
i 1hak etmek mucip bir delalet sebebiyle vacip olur.63 Burada iki türlü kıyas yapma im� 
kanı vardır ;  ancak birisi bir deli l le desteklendi ği için öteki terk edilmekte ve buna da 
istihsan adı veri lmektedir .  Bu tür istihsan del i l i  en kapalı ve en ince meselelerde kar� 
şımıza çıkar .  Birini d iğerine tercih edebilmek için çok iyi a raştırmak ve düşünmek ge� 
reki r .  

b. İ l let varken hükmün nas, icma, kıyas yahut insanların uygulamaları i le tahsis 
edilmes i . 64 Burada insanların uygulamalarından (amelü'n�nas) maksat şudur: Sahabe 
ve tabiın a l imleri insanların bir şey yaptıklarını gördükleri halde onlardan hiç birinin 
buna karşı çıkmadığı bi l in irse bu, onların bir izni ve kabulü yerine geçer. Zira onlar 
Allah ' ın tavs if ettiği üzere iyil iği emreden, kötülüğü yasaklayan insanlardır .  Bu bakım� 
dan söz konusu uygulama kendi başına bir ası ldır ve kıyasın mucebi dışındadır . 

Ayrıca Kitap ve Sünnetin genel prensiplerine ve aslı kıyasa istihsan adı verdikle� 
ri gibi umum için kıyası terk etmeye de istihsan adı vermişlerdir .  Önce kıyas ve 
istihsanı zikredip sonra "kıyası al ı rız" diyerek istihsanı terk etmek Hanefi imamlarının 
istihsan uygulamalarında sıkça karşı laşı lan bir husustur .  Onlar istihsan öncesinde 
kıyası zikreder, sonra onu bırakıp asıl kıyasına (kıyasü' l�asl) döner ve asıl kıyasını 
istihsan diye adlandırırlar .6' Ebu Zeyd ed�Debusl (ö .  430/ 1 039)  ve Serahsı kıyası terk 
etme nedenleri arasına zarureti de eklerler .66 

İstihsan tanımlarının bu kadar geniş bir yelpazeye taşınmasının sebepleri üze� 
rinde durmak gerekir .  Evvela muhalif kanadın karalama amacıyla genel Müslüman 
kitlenin kabul etmeyeceği maksatlı tanımlar ortaya atmaları ihtimali göz ardı edilemez. 
Öte yandan i lk Hanefi mezhebi imamlarından bir tanım aktarılmadığı için sonrakiler 
tah(ıc metoduyla Ebu Hanıfe'nin metoduna ulaşmaya çalışmış olduklarından ele al� 
dık ları örneklerle farklı izahlar ve yorumlar ortaya koymuşlardır. Bu yorumlara metin 
dışı tesirlerin girmesi ihtimali vardır .  Zira bu yorum ve tanımların ortaya kondukları 
dönemde Hanefiler bi lhassa ehl�i hadısin ağır saldırı larına maruz kalmışlard ı .  Şafil'nin 

62 el-Baka ra 2/2 36. 

63 Bu istihsan tanımı Şafii'nin i leride vereceğimiz kıyas çeşitlerinden üçüncüsüyle çakışmaktadır. 
64 Serahsl (Usül. 1 1 .  204), Sadruşşeria (et-Tavı/rı, 1 1 ,  578, et-Telvifı i le birlikte) ve Teftazanl (et-Telv/rı, 1 1 ,  578) istihsanın 

i l letin tahsisi anlamında kullanımına karşı çıkararak Cessas 'dan ve genel olarak Irak ekolünden ayrı l ırlar . Ayrıca 
bk. Alaeddin EbO Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi. M/ıdııü ' I-Usül rı Netdici ' I-UkUl (nşr. Muhammed Zeki 
Abdülber) , Katar 1 984, s. 632 ,  63 5 ;  Ebü's-Sena ManmOd b. Zeyd el-Lamişl, Kitdb fi Usı1/i'/-fıkfl (nşr. Abdülmec1d 
Türki) , Beyrut 1 995 ,  s. 1 34 ,  1 37 .  

65 Cessas, el-fusQ/, IV ,  223-50 .  

66 DebOsl, Takv/mü'/-Edille, s .  405; Serahsl. a.g.e" 1 1 ,  202 . 
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sistematik biçimde geliştirdiği eleştiriler kitleleri kolay biçimde kendi yanına çekmeyi 
başarmasına neden olmuştu . İşte böyle bir hengamede başta Kerhı olmak üzere dö
nemin diğer Hanefi' fakihleri istihsan nedeniyle Ebu Hanife 'ye ve kendilerine yönelen 
ağır psiko-sosyal durumu dağıtmak, bir d iğer deyimle kamuoyu baskıs ll1 l  hafifletebilmek 
uğruna ya da -Gazza ll'n in iddiasına göre- istihsanı  desteklemekten aciz kaldıkları67 için 
bu kavrama genelde herkesin kabul ettiği anlamlar yükleme çabası içinde bulunmuş 
olabilecekleri düşünülebil ir .  

Bütün bu şartla r altında Ebu Hanife'nin gerçek görüşünü ortaya koymamız 
mümkün olacak mıdır? Sonraki Hanefılerin istihsana yükledikleri anlamlar gerçekten 
onun düşüncesini yansıtırlar mı? Yansıtır kabul edersek Şafii ile başlayan istihsan 
karş ıtl ığı ve bu uğurda koparılan gürültü boşuna mıydı? Öte yandan İslam hukuk dü
şüncesinin zirve şahsiyetlerinden biri olan Şafii b i lmed iği kavrama karşı neden rahat
sızl ık duymuştu? Bütün bu sorular yerini bulduğu takdirde pek karanl ık kalmış kavra
mın gerçek yüzü biraz aralanmış olacaktır . Bu nedenle kavram hakkında söylenenleri 
çok iyi tahl i l  etmek gerekmektedir . 

Kaynaklarda EbO Hanife'nin istihsan kavramını kul lanımı i le ilgi l i  bazı ipuçları 
aktarı l ı r .  Şeybanl'den gelen bir rivayete göre Ebu Hanife, kıyaslar hakkında arkadaşla
rıyla tartışır ;  arkadaşları ona karşı fi k irler i leri sürerlerd i .  Nihayet " istihsan ediyorum"  
dediğinde onun istihsanla ortaya koyduğu meselelerin çokluğundan dolayı h i ç  kimse 
hariç kalmaz, herkes kendi fikrini bırakır onun fikrine katl l ı rd ı . 68 Bir d iğer mühim belge
ye göre Ebu Hanıfe istihsanı " kıyası terk etme" anlamında kullanmaktadır .  Onun öğ
rencileriyle çok sıkı i l işki  içinde olan Şafil'nin naklettiğine göre bazı Doğulular (Şafiı bu 
ifadeyle Ebu Hanıfe ve öğrencilerini kasteder) bir konu münasebetiyle " kıyas şöyledir, 
ancak biz istihsanda bulunduk" derlerd i . 69 Ebu Yusuf, yırtıcı kuşlarla yırtıc ı  kara hay
vanlarının içtiği suyun temizliğini birbirinden ayıran Ebu Hanıfe 'ye bunlar arasında ne 
fark olduğunu sorar; o da " kıyasen eşittirler; ama ben burada istihsana gidiyorum" 
der.70 N itekim Ebu Yusuf ve Şeybanı de eserlerinde istihsan terimini umumiyetle kıya
sa mukabil biçimde ele alarak kullanmaktadırlar. İbn Kuteybe (ö. 2 76/889) re 'y taraf
tarla rın ın -Ebu Hanife ve taraftarla rın ı kastediyor- kıyas yaptıkların ı ,  sonra kıyası bıra
kıp istihsanda bulunduklarını  kaydeder . 7 1  Ayrıca Hanefi' fıkıh usulü kitaplarında 
istihsanın ekseriyetle kıyas mukabil i olarak kullanıldığı görülmektedir .  

N. yüzyıl kaynakla rından bir ine göre de Hanemer Ebu Hanife 'nin ancak Hz. 
Peygamber'den gelen kendince sabit bir hadisten dolayı kıyası terk edip istihsana 
başvurduğunu söylerler. Ancak bu nakli yapan Kadı Nu' man 'a (ö .  363/974) göre bu 
izah hadis varken niçin kıyasa gidildiği sorusuna gündeme geti rmektedir . Sadece Sün
net 'e muhal i f  olması  nedeniyle kıyasın fasitliğini göstermek istemiş olabil irse de kıyas 

67 Gazzali, el-Müstas{il, I ,  282 . Zerka (eI-Medfıal, ı .  86, dn.  i )  istihsan taraftarların ın ,  bu yöntemi bir �er'i deli le da
yanmayan sırf heva ve re 'yle hüküm verme olarak gören muhaliflere fırsat vermemek için tanımlarda gev�ekl ik 
göstermi� olabilecekleri ihtimalini i leri sürer. 

68 Saymeri, Mbilr, s .  1 2 .  Taberi de ifıtildfü' I-Fukafıd 'da Is .  247) Ebu Hanife'nin "bunu istihsan ediyor ve bunu �unun 
yerinde görüyorum"  ve "bu istihsandır, burada kıyas ise �udur" (a.e. , s .  239) dediğini kaydeder. 

69 Şafii, ifıtildfü Mdlik, Vi i .  229-30.  Ayrıca bk. a .mlf . .  ibtdlü ' l-istiflsdn (el-Üm i le birlikte ) .  VI I .  30 1 .  

70 ibn Kayyim, i ' ldm, i ,  274 .  Bunun gerekçesini şöyle izah edi l ir :  Yırtıcı ku�ların artığı diğer yırtıcı hayvanlara kıyasen 
pistir; ama temiz bir kemik olan gagalarıyla içtikleri için istihsanen temizdir. bk. Serahsi. Usul, I I ,  2 04; 

Sadru��eria, et-Tavı/fı, I I ,  573; Teftazani, et-Telv/fı, I I ,  573 .  

7 1  ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdul lah b. Müsl im, Te'v/Iü Mufıtelifi' I-Hadls Inşr. Abdü lkadir Ahmed Ata) .  Beyrut 
1 988, s. 5 4 .  Kadı Nu'man (Nu'man b. Muhammed, i fı tilclfü UsU/i'I-Meıiifıib, nşr. Mustafa Galib, Beyrut 1 983,  s. 66 

ve 1 2 1 )  ise yapılan bu i�lemi doğrudan Ebu Hanife'ye nispet ediyor. 
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metodunu kabul ettiği ve onu ispat için dellller getirdiğinden dolayı değerden düşür� 
mek için böyle b i r  şey yapmış da olamaz. Konu hakkında Hz.  Peygamber'den bir hadis 
gelmişse ona kıyasla çözüm bulmaya kalkmasının anlamı nedir? Şayet hadis varsa onu 
zikredip görüşüne delll olarak kullanırdl. 12 Ancak EbO Hanife 'nin bu tavrının nedenini 
Cessas pedagoj ik bir gerekçeyle izah ederek "Bu gibi yerlerde amaç öğrenciye hadise� 
nin i rtibatlandınlabi leceği bir başka asıl i le bir benzerl iğin in daha bulunduğunu, ancak 
anlattığımız kıyasla i rtibatlandınlmasının daha uygun olduğunu gösterip onu uyarmak� 
tır" demektedir n 

Şafii, Kitap,  Sünnet ve icmaa dayanmadan ya da bu kaynaklardan biri üzerine 
kıyas yapmadan hüküm verilemeyeceğini belirttikten sonra farazı olarak ya da muha� 
l iften naklederek "Bu manalardan birine girmiyor diye istihsanda bulunmanın caiz 
olmadığını gösteri r ne deli l vardır?"14 sorusunu sorup sonra onun buna cevap araması 
istihsanın mezkur deli l lerin dışında olduğunu gösterir .  Bir başka i fadeyle istihsan şer'ı 
deliller a rasında hükmü yer a lmayan ve onlara kıyas yaparak da ulaşı lamayan bir ko� 
nuda ileri sürü len şahsı kanaattir. Nitekim Şafii bir diğer yerde "EbO Hanıfe 'n in görü� 
şünün ne bir kıyasa ve ne de bir habere dayandığını bil iyorum"  der.15 Yaptığı bazı tar� 
tışmalarda muhal ifine Kitap, Sünnet, icma ya da bir eser üzerine kıyas yapmadan 
istihsanda bulunduğunu söyletir . 16 

Kabul edilmelidir ki Şafii kendi dönemindeki bir terimin kul lanımını bilmeyecek 
biri deği ldir .  Nitekim Hanemer ve bilhassa Şeybanı ile yaptığı tartışma konularının i lk 
sıralarında istihsan gelmekteydi .  Ancak bizzat Şafil "nin sözlerinden de anlaşı ldığı üze� 
re istihsanı savunanlar istihsanda bulunacak kimsenin fakih olmasını şart koşmakta, 
avamdan kişi lerin ya da f ık ıh erbabı olmayanların istihsanlarına bir değer atfetmemek� 
tedirler. Bu bakımdan bu gerçeğin farkında olan Şafii " istihsan keyfll iktir" dediğinde bir 
tanım ortaya koymuyor, polemiğe kaçarak böyle bir yöntemin açabileceği muhtemel 
bir sonuçtan söz ediyor. Yani bir kaygı yı dile getiriyor. Öte yandan bazı Hanemer tara� 
fından istihsan kavramının i lk anlamı dışına çıkarı l ıp herkesin kabul edeceği , ama 
sistematize etme dışında yeni bir şey de ifade etmeyen b ir  anlama yorumlanmasının 
alt ında tıpkı ictihadın kötü niyetli ve cahil kişilerin aracı olur diye engellenmeye çalı� 
ş ı lmasında olduğu gibi bir korumacıl ık mantığı yattığı düşünülebil ir .  Gerçekten de 
fıkhın tekamül döneminin ardından ictihad kapısının kapatı l ıp, bu kapının açı lmasının 
b i lgisiz ve kötü niyetli kimselere yol gösterme anlamına geleceğinin düşünülmesinde71 
görüldüğü gibi İs lamı ve hayatı bir anlam taşısalar bile bir takım kavramlar hep olum� 
suz yönleriyle ele al ınabi lmişlerdir .  Oysa bu anlayış realiteyi göz a rdı etmektedir .  Zira 
ictihad kapısı açıkken de böyle kişiler mevcuttu ; ama o i lk dönemin zirve şahsiyetleri 
bu kapıyı kapamak gibi bir yola tevessül etmemişlerd i .  Ayrıca bu metotları kullanan 

72 Kadı Nu'man, a .g .e . ,  s .  1 2 1 -2 .  

n Cessas, el-Fusul, ıv, 242 .  
74 Şafii, İ6tillü ' I-İstiflsiln, VII.  298. 

75 Şafii, Siyeru'I-Evzili (el-Üm i le birl ikte) .  VII .  336. 
16 ŞMiı. el-Üm (nşr. Muhammed Zühri en-Neccar, Beyrut 1 973,  V, 1 36, 1 7 1 .  ŞMii bu iki yerde muhatabının ismini 

kaydetmemişse de konuların mahiyetinden EbO Hanife mezhebinden biri ve muhtemelen de Şeybani olduğu 
anlaşı l ıyor. Zira ilk meselede muhalif kanadı temsil edenler Hanelilerdir. krş . Cessas, A�kilmu' I-Kur'dn (nşr. Mu
hammed es-Sadık Kamhavi) , Beyrut 1 985 ,  v, 1 34 .  Ayrıca devamında (el-Üm, V, 1 36) muhalif şahıs bir başka me
sele dolayısıyla "bu konuda iki üstadım ihtilaf etti ler = ve kad te/malia jiM silfıiOdye" diyor ki üç Haneli imamı için
de diğer ikisine öğrencil ik eden Şeybani'dir .  

11 ıbn HaldAn, Abdurrahman b .  Muhammed, Mufiaddime (nşr .  Al i Abdü lvahid Vali). Kahire 1 40 1 ,  I I I ,  1 050.  
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herkesin art n iyetli olacağını  söyleme imkanı yoktur. Fakat bu bakış açısı oldukça etkili 
olduğu içindir ki mesela bir istihsan tanımındaki "müctehidin aklıyla bir şeyi iyi bulma
sı" ifadesi böyle bir şeyin arzuya uyma ve gelişi güzel fikir ileri sürme biçiminde yorum
lanmıştır .  Oysa bu metoda başvuran,  tanımda da bel irti ldiği üzere belli bir fikrı düzeye 
erişmiş ve gerekli formasyonu almış olan müctefıiddir . Sıradan birinin ,  akı l  hastasının 
veya çocuğun akl ına gelenle ihtisas sahibi birinin -kendi ihtisas alanına giren bir  ko
nuda- akl ına gelenin bir tutulması da garip bir tavırdır .  Bu garipl ik nedeniyledir ki daha 
önce kıyası kabul ederken muhalif cepheye geçen EbG İshak İbrahim b .  Cabir'e (ö. 
3 1 0/922 )  bunun nedeni sorulduğunda : "ŞMiJ'nin İbta/ü ' /-İstifısan adlı eserini okudum .  
Söylediklerinin doğru olduğunu gördüm. Ancak istihsan karşıtı söylediği he r  şey kıya
sın iptal i  için de aynen geçerliyd i .  Bu yüzden artık benim için kıyasın temelsiz olduğu 
doğrulanmıştı " diye cevap vermiştir . 78 Diğer taraftan aklın doğrudan arzuyla eşleştiril
mesini anlamak mümkün değildir .  Zira İslam kültürü içerisinde özell ikle ahlak i lmi 
dairesinde a rzu-akıl aykırıl ığı vurgulanmış,  her bir inin kişiyi birbirine zıt yönlere yön
lendirdikleri belirt i lmiş ve aklın kural ları ve bağlı olduğu i lkelerin arzuyla karıştırı lma
ması için geniş açıklamalar getiri lmiştir . 

Muasır müell ifler umumiyetle istihsan için sonradan getirilen klasik yorumları 
benimser gözükmezler. Mesela Mustafa ez-Zerka, Hanefilerin istihsan taksimini  eleşti
rir ve bi lhassa Sünnet ve icma istihsanını mantıksız bulur. Çünkü ona göre böyle du
rumlarda hükmün sübutu Sünnet ya da icmaa nispet edilir, kıyas ve istihsana nispet 
edilmez . 79 Bu bakımdan kendisi istihsanı ,  k/yası ve zararı kısımlarına ayırır ve kıyası 
olanı " bir mesel e hakkında ilk akla gelen açık kıyasın hükmünü bırakıp ondan daha 
ince ve daha gizl i ,  ama deli l i  daha güçlü,  teorik bakımdan daha doğru ve sonuç elde 
etme açısından daha sıhhatl i  başka bir kıyasa dayanarak muhalif bir hüküm vermektir" 
d iye tanımlar .80 ZarGret istihsanı ise ihtiyacı gidermek yahut zorluğu ortadan ka ldırmak 
için zorlayıcı bir zaruret ya da maslahata bakarak kıyasın hükmüne aykırı düşmektir. 
Burada istihsan, kıyasa işlerlik kazandırı lmasının kötü neticeler doğurması ha linde 
fıkıhçıları fıkıh mantığı ve şeriatın maksatlarıyla uyuşan masıahat hükümlerine götüren 
bir yoldur. İstihsanın bu türü gerçekte mürsel masıahat teorisine varır . a !  

Ahmad Hasan'a  göre de istihsan açık ve katı kıyası kamu yararı ,  hakkaniyet ve
ya adalet adına bir kenara koymak suretiyle kişisel görüş i leri sürme metodudur. Belli 
bir durumda, kıyas adı verilen kurulu hukuk ilkesine karşı yapılan gayri mantıkı bir 
tercih yahut kıyasa dayalı akıl yürütmeden daha çok mutlak akıl yürütmeye dayalı b ir  
karardır .  Duruma göre doğru karar verme yoludur. Bir hukukçu bazen muayyen ciddı 
bir mülahaza i le bağlayıcı bir kuraldan uzaklaşmak zorunda kalabil ir .  Bir kural ın uygu
lanabileceği ya da uygulanmaması gereken yeri ayırmak gerçekten bir kimsenin hukukı 
dirayetine bağlıdır . 82 Ansari 'ye göre de istihsan katı biçimde kıyası izlemenin yol açtığı 
istenmeyen sonuçlardan kaçınmak için onun çerçevesini sınırlama ve oldukça önemli 

78 cessas, el-fusul, ıv ,  226.  
79 Zerka , el-Medfıal, ı .  85 .  

80 Zerka , a.g.e . ,  ı .  77-78; ayrıca bk. a .mlf . ,  a .e . ,  ı .  1 1 3 . 
8 1  Zerka , a.g.e .. ı. 8 ı .  
82 Ahmad Hasan , Early Development, s .  1 45 .  
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ve güçlü bazı mülahazalarla katı kıyastan ayrılmada fakihin re 'yinin geçerl i l iğini onay� 
lama yöntemidir . 83 

Bütün bu söylenenlerden hareketle Ebu Hanıfe'nin istihsan anlayışı hakkında 
bazı farazı sonuçlar ç ıkarabi l iriz .  Önce ifade etmeliyiz ki onun Kur'an,  Sünnet ve icma 
gibi del i l lerden dolayı kıyası terk ettiğini  gösteren yeterli sayıda örnek ictihadı kaynak� 
larda yer almaktadır .  Öte yandan onun döneminde kıyas teorisi yeni yeni gelişmeye 
başladığı ve kendisi de bu teorinin öncülerinden olduğu için bir  takım yeni sonuçları 
fark etmesi tabiı karşı lanmal ıdır .  Nitekim yukarıda da ifade edildiği üzere kıyas her 
zaman iyi ve adil sonuçlar vermez . İşte bu sakıncalı durumu ortadan kaldırmak için 
Ebu Hanıfe zaten uygulamada var olan istihsan prensibine işlerl ik kazandırd ı  ve ayrın� 
tı larını b i lemediğimiz bir tarz gel iştird i .  Muhtemelen onun tasarlad ığı bu prensibe göre 
hakkında bir  nas yahut nassın açık bir delaleti bulunmaz ve naslar üzerine yapılan 
kıyas da doğru ve adil bir sonuç vermezse işte o zaman müctehidin akl ına ,  edind iği 
fıkıh formasyon u sayesinde bir hüküm daha uygun gel i rse müctehid o görüşünü ifade 
eder. Zerka 'nın deyimiyle "Şari ' in hedefi ve şeriatın maksatlarından i lham alarak  
naslara uygun biçimde istihsanda bulunur . "84 Nitekim Ebu Hanıfe böyle bir  görüş ileri 
sürdüğünde "bu benim re 'yimdir" d iye ikaz ederd i .  Tarifierden birinde istihsan " kişinin 
kalbine gel ip onu izahtan aciz kaldığı bir deli ldir" d iye tanımlan ır .  Bu da gösterir ki 
bell i  b ir  konuda hüküm veren fakih aslında fıkıh formasyonunu kul lanır, d in in genel 
i lkelerine uygun bulduğu şeyi ifade eder; ama hususı delili sorulduğunda müşahhas bir 
delil de i leri süremez.  Çünkü açık muayyen bir delil yoktur. Cessas mezhebi n kurucu� 
larının bazı hal lerde umamô.tü ' I�Kitô.b ve 's�Sünne85 ve kıyô.sü ' l�asI86 da denilen Kur'an ve 
Sünnet naslarından çıkartı lmış genel i lkeye istihsan adını verdiklerini bel i rti r .  Bu ba� 
kımdan istihsan "geniş anlamıyla kıyas" demektir . "7 Daha sonraki Hanemer Ebu 
Hanife'n in istihsana dayal ı  ictihadlarının hepsini naslardan dolayı kıyası terk etme 
kısmına koyamadıkları için dayanağı kamu yararı (maslahatı . zaruret, ihtiyaç, genel 
zorunluluk (umumu' l�belva , umumı ipti la ı .  örf ve teamül olan istihsan tü rlerini  geliş� 
t irmek durumunda kalmışlardır . 

İstihsan naslarda çözümü mevcut olmayan konularda hukukçu tarafından 
nassın ruhuna ters düşmeyen, bi lakis asıl hedefi olan adalet ve hakkaniyet i lkesini 
gerçekleştiren çözümler getirme işlemidir .  Bu tür çözümlerde hukukçu bütün hukukı 
hüner ve marifetini ortaya kor. Ebu Hanife 'nin üstün zekasını göstermek amacıyla 
an latılan hikayelerdeki temel espri tetk ik edilecek olursa , onun bu tür çözüm yolunu 
kul landığı görülür .  Örneğin iki  kardeşin yine iki kız kardeşle nikahlarının kıyılıp yanl ış� 
I ı kla gel inlerin birbirinin yerine zifaf odalarına al ınmaları olayında Ebu Hanıfe 'n in sergi� 
lediği hukukı dehayı gösterebil ir iz . Davetli ler arasında yer alan Süfyan es�Sevrı. Hz .  
Ali 'nin benzer bir hadisede verdiği fetvaya dayanarak nikah akdin in gereğinin yerine 
getirilmesi yönünde görüş bi ldirmişken Ebu Hanife ise taraflara zifafa gi rdikleri hanım� 
lardan memnun olup olmadıklarını sormuş ; olumlu cevap al ınca öncekilerden boşanıp 

83 Ansari, Zafa r  Ishaq .  " Islamie luristie Termiııology Before Sfıafi'i: A Semantie Analysis Witfı Special Refereııee to  Küfa" ,  
Arabiea, XIX/3 ILeiden ı 972 ) ,  s .  292. 

84 Zerka , el-Medfıal, ı ,  86. 
85 Cessas. a.g.e . ,  LV,  228. 
86 Cessas,  a .g .e . .  IV ,  242 . 
87 Abdülkadir, Nazratiin Ammetün , s. 269. 
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yeni leriyle evlenmelerini sal ık vermiştir .M Görüldüğü üzere Süfyan es-Sevrı hukukı 
olanı söylemekte, Ebu Hanife ise diğer bir hukuk prensibine (boşanma) iş lerl ik kazan
dırarak  kanunı çerçeve içinde herkesi memnun edecek yeni bir çözüm üreterek top
lumsal barış ı  sağlamaktadır .  

Sonuç olarak diyebi l iriz k i ,  istihsan hiçbir kaynağa dayanmayan keyfi biçimde 
gel iş igüzel i leri sürülmüş bir fikir değiL .  aksine bir tefekkür eseridir .  Şafil'den sonra ve 
bilhassa Kerhl'den itibaren standart bir hale getirilmeye başlanmıştır . Bunda i lk imam
ların düşüncelerinin katkısı olmakla bir l ikte bu prensibi ikinci defa keşfeden IV-V. yüz
yıl larda yaşamış olan Kerhı, Cessas, Debusl. Serahsı gibi al imlerdir .  Günümüze kadar 
Hanefi i l im çevrelerinde kabul gören açıklamalar da bu şah ısların eseridir .  Öte yandan 
" istihsanda bulunuyoruz" sözünü söyleyenler her ne kadar görünüşte yalnızca Ebu 
Hanife ve arkadaşları iseler de bütün fakihler istihsanın anlamında onlara iştirak et
mişlerdir .  Mesela Malik maslahat-ı mürsele ad ıyla bir prensip ortaya koymuştur ki 
Hudarl'nin de bel i rttiği üzere istihsanın bir türünden başka bir şey değildir . 89 Ayrıca 
Ebu Hanife 'nin hukuka bakış ının ve istihsan prensibini kabul edişinin Mu' tezi le'nin iyi
kötü kavramlar ını  rasyonalist açıdan ele almalarına tesiri olduğu düşünülebil ir .  

6. EBU YUSUF VE ŞEYBA-Ni'OE İSTİHSA-N VE MASLAHAT 
Daha önceleri Ebu Hanıfe 'n in gayretleriyle Irak  fıkhının ayılmaz özel l iklerinden 

biri hal ine gelen " kıyas " ,  onun başta gelen öğrencisi Ebu Yusuf'un da hukukı akıl yü
rütmelerinde en önemli yeri işgal eder. Bir tür akıl yürütmenin adı olarak kıyası ilk 
kullanan müell i flerden olan Ebu Yusuf aynı zamanda eserleri günümüze intikal edip de 
istihsan terimini  kul lanan i lk müell ift ir .  Ancak bu ondan önce başka fakih lerce bu 
terimin kul lan madığını göstermez . Büyük bir ihtimalle bu terimi ve onun ifade ettiği 
kavram çerçeveyi hocasından öğrenmiştir . Verd iği istihsan örneklerine bakı ldığında 
onun bu terimi k ıyasa mukabil olarak kullandığı görülür . 90 Bazı meselelerde " Kıyas 
şöyledi r, ancak eserden (sahabı kavl i) dolayı onu terk ettim"  der. Yani  o,  Kerhl'n in de 
belirttiği üzere çağdaşlarından aksine görüş geld iği bi l inmeyen durumlarda sahabıyi 
taklit etmeyi kıyastan evla sayar " 1  Mesela devlet başkanı yahut onun tayin ettiği ha
kim h ırs ızl ık ,  şarap içme yahut zina suçlarına şahit olsalar başka bir beyyine bulun un
caya kadar s ı rf kendi şahitl ikleri i le had cezasına hükmedemezler. Bu istihsandır .  Çün
kü bu konuda Hz. Ebu Bekir ve Hz .  Ömer'den rivayet gelmiştir . Oysa k ıyasa göre hük
mü infaz edebil irler.92 

Ebu Yusuf. nasların bulunmad ığı ya da sınırl ı  ölçüde bulunduğu alanlarda ve 
özel l ikle idarı meselelerde sıkl ıkla masıahat prensibine dayanır .  Abbası hal i fesi 
Harunürreşıd 'in ( 1 70- I 93 / 786-809) isteği üzerine yazd ığı Kit&bü 'I-Harac adlı eserinde 
kendisinin ve bir kısım fakih lerin görüşlerini ve bir konuda yapı labilecek uygulamaların 
muhtemel bir kaç şıkkın ı93 bir araya getirir ve bunlar arasında hal ifenin bir tercihte 
bulunmasını tavsiye eder. " Hangi görüşü uygun görürsen onu aL . ey mü 'minlerin emiri ! 

88 Saymerı. Arıhdr, s. i 6- i 7. Saymen bu örneği "Zikru'I-Mestiili'I-Miistarlsene min islifırtid Ebi Hal1ife = Ebu Hanife'nin 
Çözüm Getirdiği iyi Bulunan Meselelerin Anlatımı" başl ığı alt ında verir. 

89 Hudarı. Muhammed Bey. Ttirifı u ' t-Teşrii'l-isltiıni. Beyrut 1 967, s .  1 69 .  
90 Ebu Yusuf. a .g .e" s .  1 60, 1 82 .  1 89 .  
9 1 Cessas, el-Fıısuı. I I I .  36 1 ;  Serahsl, Usul .  I I .  1 05 .  Ancak Kerh1. "Ben i se  bu görüşü beğenmiyorum" diyerek muhale

fet şerhi koymuştur. 
92 Ebu Yusuf.  Kittibii'l-Hardc, s .  1 78 .  
93 Örneğin bk.  Ebu Yusuf. KittiWl-Hanic. s .  58. 60.  69. 1 89, 1 95 .  
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Müslümanlar için daha faziletli ve daha hayırlı gördüğünü uygula . Bu senin için � 
inşaallah� caizdir" der ve kendi kanaatini verir . 94 

EbO Hanife'nin ikinci önemli öğrencisi İmam Muhammed eş�Şeybani ise özel� 
Iikle el�Mebsut 'un pek çok yerinde, " İstihsanda bulunup kıyası b ı rakıyorum"  der. Bu gibi 
yerlerde ya kıyasın muktezasına muhalif bir rivayeti yahut genel prensipleri dikkate 
almaktadır . 95 Bazen ayetin umum ifadesini esas alarak kıyası terk etmeye de istihsan 
adını vermekted ir .96 Şeybani istihsan terimini düzenli olarak kıyas mukabil i  kul lanır .  
Mesela el�Camiu 's�Sağir adlı eserinde on sekiz kere geçen istihsan terimini ,  yalnızca 
dokuz yerde kıyasa referans yapmadan kullanır .97 İstihsan onun literatüründe sadece 
bir nasdan dolayı kıyası terk etmek değil bazen nas ve kıyas bulunmayan bir konuda 
kişisel kanaat anlamına da gelmektedir .  Mesela nikah şahitlerinde adalet şart ının 
aranmaması hakkında "Bu konuda rivayet yok, bu kıyas da deği l ;  ancak biz istihsanda 
bulunduk" der.98 Nitekim yaptığı bir tartışmada Şafii onun Kitap,  Sünnet, icma ya da 
bir eser üzerine kıyas yapmadan istihsanda bulunduğunu söyler . 99 Ayrıca kıyasla veri� 
lecek hükmün risk ihtimali taşımasından ötürü istihsanla hüküm vermektedir .  1 00 Bazen 
istihsan terimini keyfi karar anlamında kullandığı görülmektedir .  1 0 1  Menfaat ve zarar 
prensiplerini de hükümlerine mesnet yapmaktadır . Mesela menfaatsiz yere köpek 
edinmek mekruh olur; ama ziraat, çiftl ik, av yahut bekçi köpeği edinmenin bir sakın� 
cası yoktur .  1 02 Yine umuma zarar vereceği için menfaatsiz yere dirhem ve dinarlar ke� 
silmemelidir . ı 03 

II. İMAM MALİK'TE İSTİHSAN VE MASLAHAT 
İmam Malik' in ; " İstihsan i lmin onda dokuzudur" dediği rivayet edil i rse ı 04 de o� 

nun istihsanı kabul edip etmediği mezhebin kendi içinde tartışı lmış; Kadı 
Abdülvehhab (ö . 422/ 1 03 i )  " Malik 'ten gelen açık bir metin yoktur .  Ancak arkadaşları
mızın kitapları istihsanla doludur. İbnü 'I-Kasım (ö.  i 9 i /806). Eşheb (ö.  204/820) ve 
mezhebin diğer bazı al imleri istihsanı kabul ettiklerini açıklıkla bel i rtmişlerdir" der. 105 
Bazı kaynakların belirttiğine göre Cüveyni, istihsanı Malik'e nispet etmiş, Kurtubi ise 
buna karş ı  çıkarak "Onun böyle bir görüşü bil inmiyor" demiştir .  1 06 Malikilerden İbn 
Huveyzmendad' ın Kitabü ' I�Cami' li-VsuınflRn adlı eserinde söylediğine göre de Malik 

94 Ebu Yusuf. a .g.e . .  s .  1 9 . 

95 Hudari, Tdrifıu 't-Teşrii'l-isldmi, s. i 68 ve 1 73 .  

9 6  Cessas, el-Fusül, LV, 245 .  

97 Ansari. " Islamic luristic Terminology" ,  s .  293 .  

98  Şafii, eI-Ümm, V,  i 7 I .  Şafii bu sözü söyleyen i n ismini kaydetmemişse de konunun mahiyetinden Ebu Hanffe 
mezhebinden biri ve muhtemelen de Şeybani olduğu anlaşıl ıyor. 

99 Şafii, a .g.e . .  v, i 36. Yine isim yok; ama büyük ihtimalle Şeybani'dir. 
1 00 Taberi. ifıtild{u ·I-Fukafıd. s. 224 .  
1 0 1 Şeybani, el-Hücre. ı. 2 2 2 ,  272 ,  522 .  
1 02 Malik. Muvatta ' (Şeybani rivayeti ) .  I I I ,  405.  
1 03 Malik ,  a .g.e . .  I I I ,  306. 
1 04 Şatıbi. el-Muvdfakdt, I I ,  307 ve IV, 209; ibn Ferhun ,  Keşfü 'n-Nilid6, s. 1 2 5 ;  Zerkeşi, el-Baflr, VI. 88. 
1 05 Aıü ibn Teymiye. el-Müsvedde, s.  402 . Nitekim Mal iki mezhebinin ileri gelenlerinden Absağ b. Ferec (ö. 2 2 5/840) 

"Kıyasa gark olan kimse neredeyse sünnetten ayrı lacak duruma gelir; istihsan i lmin direğidir" demiştir. Bk. Şiltıbi, 
e/-Muvdfaktlt, IV, 2 1 0. 

1 06 Zerkeşi. a.g.e .. VI, 87; Şevkani. irşddü'/-Fufıü/. s. 240. Ancak Cüveyni Kitd6ü't-Telfıis ( ı ı ı .  3 1 0) adlı eserinde imam 
Malik' i imam Şafii i le birlikte istihsan prensibini reddedenler arasında saymaktadır. e/-Burfıdn'da da Malik'e 
istihsanı n ispet ettiğine rastlayamadık .  
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istihsan prensibini kabul etmiş ve mezhebinin pek çok ana konularını ve meselelerini 
bu prensip üzerine kurmuştur. 1 07 N itekim Maliki mezhebi kaynakları umumiyetle 
istihsan lehine tavır sergiler ve onu mezhebin i lkelerinden biri olarak takdim ederler. 

Mal ik ve taraftarlarına istihsanı nispet eden ilk müellif Şafii'dir .  O Medineli lerin 
vitir namazı konusundaki görüşlerinin herhangi bir Sünnet 'e, esere , kıyasa ya da 
ma' kQle uymadığını belirt i r  ve onların bu görüşünü istihsan diye niteler . ı oa Buradan 
istihsanın hiç bir makbul kaynağa dayanmayan keyfi görüş olarak algılandığı anlaşı l
maktadır .  Nitekim i leride geleceği üzere Şafii'nin l iteratüründe istihsan keyfil iğin adı
dır .  Ancak o burada polemik yaparak muhalifleri olan Malikileri keyfil ikle suçlamakta 
ve onların görüşlerinin makbul kaynaklar dışında kaldığını söylemektedir .  Bu bakım
dan söz konusu görüşün Malik'e göre gerçekten Şafii'nin anladığı şekilde istihsan olup 
olmadığı bu ifadelerden anlaşı lamaz. 

Mal ik ' in öğrencisi İbnü' l-Kasım el-Müdevvene'de istihsanı  sık sık kul lanır ve Ma
l ik 'e de nispet eder. ı 09 Ancak bu gibi yerlerde terimi Malik'in kendisi mi kul lanmakta 
yoksa İbnü' I-Kasım mı onun adına açıklama yapmakta bunu gösterir herhangi bir şey 
bulunmamaktadır .  i L O  Nitekim bazı  müell iflerin "Malik' in kitaplarında istihsan kelimesi 
kullanı lmıştır" l I l  demiş olmalarına rağmen istihsan terimi bir kez olsun Muvatta 'da 
geçmemektedir. Herhalde onun bazı konular hakkında söylediği " fıasen " ı ı ı  ( iyi) . "efıabbü 
ileyye " I I '  (bence daha sevimlidir) .  "ene ufıibbu" 1 1 4 (ben hoşlan ınm) .  "es tefı ibbu" i 1 5 (hoş 
bulurum) .  "a ' cebü ileyye" 1 1 6 (bence daha hoş) ve " efılü ' I-i/m yestefı ıbbun" 1 1 7 ( i l im adamları 
hoşlanırlar) gibi sözleri kastedil iyor olmalıdır .  Bu terime en yakın olarak onun kullandı
ğı ifade, caiz olmadığını söylediği bir şey hakkında "ma erafıu fıasenen" (bunu iyi 
bulmuyorum) ı ı a cümlesidir . Ayrıca bu terimin aslını oluşturan "hasen " kel imesini ve 
geçmiş rivayetler hakkında söylediği "afısenu ma semi' tü" ( iş ittiğimin en iyisi) ifadesini  
de sık s ık kullanır .  Fakat biz burada istihsanla ya ln ızca bir nas yahut genel bir prensip 
gereği bir  kaideyi terk etmeyi kastetmiyor, aynı zamanda nas bulunmayan konularda 
hüküm vermeyi de içerecek bir çerçeveyi kastediyoruz.  Yukarıdaki ifadelerden "efıabbü 
i/eyye" ifadesini genel prensipten ayrı lma anlamındaki istihsanla eşit biçimde kullandı
ğı da görülür. Mesela sahabeden Enes b .  Malik' in oruca güç yetiremeyecek kadar 
yaşlanınca (her gün için bir fakire) fidye ödediği haberini kaydettikten sonra ;  " Bunu 
vacip görmüyorum ;  ancak fidye ödemeye gücü yetiyorsa bence ödemesi daha iyidir" 
der. 1 1 9 

İmam Malik Irakl ı larda gördüğümüz zaruret, masıahat, ihtiyaç gibi ha llerde ge
nel prensipten ayrılma anlamındaki istihsan kavramının yabancısı değildir .  Mesela 

1 07 ibn Ferhan.  a.g.e . . s .  1 2 5 .  

1 08 Şafii. i fıtilii{ü Miilik. vii .  204. 

1 09 Schacht. Origins. s .  I I B; Ahmad Hasan.  Early Development. s.  1 50. 
i LO Schacht. a.g.e . .  s .  i I B. 
i i i Cessas .  el-Fusüı. iV. 229 ;  Serahsı. usaı. i i .  207; Zerkeşi. a.g.e . . VI. BB. 

i ıı Malik. Muvatta' (Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti ) .  Daru ·I-Kütübi' l- i lmiyye. Beyrut ts .. s. 1 24.  1 59.  

i i ' Malik. a .g.e . .  s .  34. 44. 56. 7 1 .  74.  1 42 .  1 5 5 . 209. 25B.  292.  507.  

i 1 4 Malik . a.g.e . . s .  39.  
i 1 5 Mal ik .  a .g.e . . s .  209.  
1 1 6 Malik. a .g.e .. s. 2 1 4 .  

1 1 7 Malik .  a.g.e . .  s .  1 44 .  1 73 . 1 92 .  

i i '  Taberi. i fı tilii{ü ·I-Fukafıii. s. 1 62 .  

i 1 9 Malik .  a.g .e . . s .  1 56. 
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kendisinin kaydetti ği bir hadise göre Hz .  Peygamber "Allah 'a ve ahiret gününe inanan 
bir kadının üç günden fazla yas tutması helal olmaz; ancak kocası için dört ay on gün 
yas tutar" buyurmuştur. Yine onun Medineli iki meşhur fıkıhçı Sal im b. Abdullah ve 
Süleyman b. Yesar'dan yaptığı bir iktibasa göre bu iki zat. kocası ölmüş dul  kad ının 
göz i lt ihabı yahut her hangi bir şikayetle gözüne bir zara r  gelmesinden endişe etmesi 
hal inde, güzel ko ku içerse bile sürme kullanabileceğini ve ilaç ya da sürme i le tedavi 
olabi leceğini  söyler. Malik de onların bu düşüncesine katılarak ,  "Zaruret olursa Ai
lah ' ın dini  kolaylıktır" diye ekler. 1 20 Böylece " za rGret istihsan ı "  adı veri len istihsan türü
ne başvurmuş olmaktadır .  

İst ihsanın zıttı olan " istikbah " kavramını da " la un ibbu " 1 2 1 (hoşlanmamL . " la nayra 
11. . . " 1 22 (bunda bir hayır yok) ve " la yenbegf ve la yeslunu " l 23 (yapı lması yakışık a lmaz, uy
gun değil ) gibi i fadelerle dile getirir. Bir konu hakkında "haram olduğunu bi lmiyorum, 
ama başkası bence daha iyi  (enabbü ileyye) " 1 24 demesi ise beğenilmeyen her şeyin ha
ram olmayacağını göstermesi açısından i lginçtir .  

" Fayda"  temeline dayal ı  bağımsız akım yürütmenin adı olan mürsel masıanat 
prensibi umumiyetle Mal ik ' in adıyla anı l ır .  Bu prensibe bazı usulcüler mürsel istidla l 1 25 
yahut kısaca istidlal de derler. Cüveynı istidIal i  " ittifaklı bir asıl bulunmaksızın akıı 
düşüncenin gereği olarak hükmü gösteren ona münasip mana " diye tanımlar ve bu 
prensipte İmam Mal ik ' in aşırıya kaçtığını belirterek onun "Şeriatta tanınan yüce hedef
ler ve al ış ı lmış maslahatlardan uzak olan masıahatları dahi kabul ettiği görülür" der. 1 26 
Şatıbı ise Mal ik ' in istihsan prensibini ben imsediğini belirttikten sonra tanımını " küm 
del i l  karşısında cüzı maslahatı almaktır" şeklinde yapar ve sonuç itibariyle mürsel 
istidla l in kı yasa tercihi anlamına vardığını söyler . l 2 7  Böylece "kıyasa tercih "  farkı dış ın
da istihsan ile istid lal i ,  bir diğer deyimle mürsel maslahatı aynılaştırmıştır . Nitekim 
"Mal ik maslahatla tahsis etmeyi istihsan eder" 1 2' cümlesinde masıahat istihsan işlemi
nin bir vasıtası ,  bir gerekçesi olarak takdim edilmektedir. Ayrıca Şatıbı istihsan prensi
binin mücerret zevk ve arzuya dayalı olmadığın ı ,  aksine emsali fa razı hususlarda ta
mamen Şari ' in gözettiği bi l inen maksada dayandığını vurgular. Mesela kıyas bir şeyi 
gerektirebil ir ; ama bu şey ayn ı zamanda bir başka açıdan bir masıahatın fevtine yahut 
bir mefsedetin kazanı lmasına sebep olabil ir . 1 29 Böyle durumlarda tercih edilen masIa
hattır ve bu tercih işleminin adı da istihsandır. Her halükarda istihsan deli l lerin 
muktezası dışında bir şey değildir; aksine delil lerin gereği olan manaları ve neticeleri 
( /evazimü ' l-edille ve mea/atüfıa) esas almaktır . 1 30 

Mezhebinin önde gelen al imleri Ma l ik ' in mürsel masıahat prensibini kabul etti
ğini söylemelerine rağmen bu terimini Mal ik 'e nispet oldukça güçtür. Yapılan tanım
lamalar onun ict ihadlarının yorumundan ibaretti r. Ancak ictihadlarını incelediğimizde 

1 20 Mal ik .  a .g.e . . s. 3 1 8-3 1 9 . 

1 2 1 Mal ik .  a .g.e" s. 1 77 .  1 95 .  1 96, 379, 380, 528 .  

1 2 1 Mal ik .  a .g.c" s .  347,  3 50,  352 ,  353 ,  355 ,  367, 527 .  

1 23 Mal ik ,  a .g .c . ,  s .  384. 

1 2 4 Mal ik .  a.g.e" 5 . 507.  

1 25 Şatıbi. cl-Muvafakat, i. 39 .  

1 26 Cüveyni. el-Burfıan ii Usı1/i'I-Fıkfl (nşr. Abdülazim ed-Dib) .  Katar 1 399, I I ,  1 1 1 3 . 
1 27 Şatıbi, a.g .e . ,  iV, 206 ve i. 40.  

1 28 Şatıbi. a.g .c" LV ,  209.  
i 29 Şatıbi, a.g.e" LV, 2 06. 

1 30 Şatıbi. a.g.e . ,  LV, 209. 
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bilhassa ticarı muameleler l 3 1  alanına girenler arasında gerçekten bu kategoriye girecek 
olanlarla karşı laşmaktayız . 

Mal ik ' in masıahat prensibinin ana çıkış noktasını " zarar vermeme" 1 32 ,  " insanlara 
kolayl ık sağlama ve herhangi bir kimseye zorluk çıkarmama " 1 33 teşkil eder. Bunu "Zaru
ret olursa Allah' ın dini kolayl ıktır" 1 3' cümlesiyle dile getiren Malik ,  hükümlerinde müm
kün olduğunca kolaylık tarafını tercih eder. Örneğin ona göre oruçlunun kan aldırması 
zayı f düşme endişesi bulunduğunda mekruh olur; ama böyle bir endişe bulunmazsa 
mekruh olmaz . 1 lS Burada zararı defetme, teknik terimiyle "def-i mefsedet" prensibini 
esas a lmıştır . 

Malik ibadetlerin i lk nesil lerde oldukları şekilleriyle kalmaları için azamı titizl ik 
gösterdiğinden bu konularda masıahat i lkesine göre fetva vermemeye özen gösterir ve 
bu sebeple deli l ler mutlak surette menfl olmadığı halde bazı şeyleri yasaklar ve bazı 
şeyleri de kerih görürdü . 1 36 Ancak ibadetlerin özüne ilişkin olmayan noktalarda zaman 
zaman bu prensibe başvurduğunu da görmekteyiz. Kendisine ezan ve kamette yer 
alan cümlelerin ikişer ikişer söylenmesi konusu ve namaza kamet getiri ldiğinde insan
ların ne zaman kalkmalarının vacip olduğu sorulduğunda " Ezan ve kamet konusunda 
yetiştiğim insanların yapmakta oldukları uygulama (ma edrekW 'n-nase aleynı dışında bir 
şey duymadım.  Kamet ise ikişer ikişer söylenir .  Bu uygulama şehrimizdeki i l im adamla
rının yapa geldikleri bir şeydir .  Kamet getiri l ince insanların ayağa kalkmaları konusun
da bir s ın ırlama işitmedim. Faka t bunu insanların güç yetirebildikleri miktarla uygun görüyorum. 
Çünkü ağır olan var ,  haf if  olan var. Tek düze olamazlar . " m  

Malik "zaruret prensibin i "  yasak hükmün askıya al ınması için bir sebep sayar . l 38 
Rivayete göre Hz .  Peygamber ihramlı iken Mekke yolu üzerinde Lahyey Cemel deni len 
bir yerde başın ın üstünden kan aldırmışt l .  İbn Ömer ise " İhramlı  kişi ille de gerekl iyse 
kan aldırır" demiştir . Bu iki rivayet i kaydeden Malik " İhramlı kimse zaruret bulunma
dan kan aldıramaz" demektedir .  1 19 Dolayısıyla Hz.  Peygamber'in fi i l in i  zaruret nedeniy
le yapılmış olarak görmekte ve hadisi sahabı kavliyle tahsis etmektedir .  Zarureti ise 
ihtiyaçla s ınırlar .  Mesela Medine'de genel kabul görmüş uygulamaya göre deve, sığı r  
ve  davar i le  bun ların emsali vahşı hayvanların etleri birbiri mukabil i sat ı l ı rken misli 
misl ine, ağırl ık ları aynı ve peşin olmal ıdır; misli misline ve peşin olma şartı gerçekleşti-

1 3 1 Şeyban! (e/-Hücre , I I ,  568) Medine ekolüne hitaben "Siz a l ış-verişler konusunda olduğu kadar hiç bir i lminizde 
daha iyi akı ı  yürütmediğinizi (nazar) ve insanların bazı akıı yürütmelerde size ancak ortak olabileceklerin i ,  al ış
veriş konuları geldi mi sizin yanın ızda hiç kimsenin bir söz söyleyemeyeceğini ve akıı yürütemeyeceğin i  iddia 
ediyorsunuz! " diyor ve ekliyor: " i şte al ış-verişleriniz; hepsi delilsiz ve burhansız iddialard ır . "  

1 32  Malik ,  Muvatta' (YY) , s .  425 .  
1 3 3  Malik, a.g.e . ,  s .  1 3 5 .  
1 3. Mal ik .  a.g.e . ,  s .  1 53 ,  3 1 9 . i l k  yerde "zaruret olursa" kaydı yoktur .  
L LS  Malik,  a .g.e . ,  s .  1 5 1 .  
1 36 Şatıbi. e/-Muvilfakdt, I I I ,  74. Örnekler için bk. Şatıbi. a .e . ,  I I I ,  2 1 3-2 1 5 . 
m Malik,  a .g.e . . s. 4 1 .  
1 33 Malik, a.g.e . ,  s .  1 82 ,  1 84 , 2 2 1 , 24 1 .  258 .  
I l9 Malik .  a.g.e . ,  s .  1 8 1 - 1 82 .  Malik ,  hadisi  Süleyman b .  Yesar aracıl ığıyla mürsel olarak rivayet etmekte ve başka bir 

hadis vermemektedir .  Şafii ( i fı tilil{ii Md/ili, Vii ,  2 1 2) ise hem Malik ' in bu rivayetini ve hem de Süfyan - Anır b .  Dinar 
- Ata ve TavOs 'tan biri yahut i kisi- senediyle ibn Abbas' ın "Hz. Peygamber ihramlı i ken kan aldırdı" dediğini  kay
deder ve devamında "Hz .  Peygamber'in kan aldırmasına i l işkin olarak Malik' in rivayet ettiği hadiste ne o ve ne de 
başkası zaruretten söz etmiştir; bu hadis ibn Ömer'den gelen rivayetten evladır .  Belki ibn Ömer bunu mekruh 
saymış,  haram saymamıştır . Belki ibn Ömer. Hz. Peygamber'in bunu yaptığın ı  duymarnıştır. Duysaydı ona muha
lefet edip -inşaallah- re'yi i le hüküm vermezdi "  der. Buhar! ( "Savm" 32) ise i bn Ömer'in "Hz. Peygamber ihramlı 
iken kan a ld ırd ı  ve oruçlu i ken kan a ld ı rd ı " dediğini rivayet eder. 
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ri ldikten sonra tartı lmasa da 01ur. 1 40 Malik badiyede terazi bulunmadığı için buna mü� 
saade etmiş, ancak şehi rde tartı lmamasına müsaade etmemiştir . 1 4 1  Bu i lke Mecelle 'de 
(madde 22 )  " zaru retler kendi miktarlarınca takdir  olunur" biçiminde yer alan ka ide ile 
örtüşmektedir .  

İmam Mal ik masıahat prensibinin açacağı boşluğu ise seddi zerfa prensibiyle 
doldurmaya çal ış ır .  Zerfa kel imesini Muvatta 'da bir kaç yerde kullanarak haramı ve 
yasaklanmış bir şeyi helal yapmaya vesile (zerıa ) olan şeyi caiz görmediğini  belirtir . 1 42 
Zerıayı " masıahat olan bir  şeyle mefsedete tevessül etmektir" diye tanımlayan l 43 Şatıbı 
her ne kadar Mal ik ' in fıkıh konularının çoğunluğunda zerai '  prensibini hak im kabul 
ettiğin i l 44 söylerse de Muvatta 'da rastladığımız örnekler oldukça sınırl ıd ır .  Ancak muh� 
temel en o, Mal ik ' in görüşlerini içeren el�Müdevvene gibi hadmli eserler için bu sözü 
söylemiş olmalıdır .  Mal ik bu prensip gereği , yasağı delmek için bir hile olabilecek 
şeyleri yasaklar. Örneğin bir av hayvanı ,  avlanma yasağı bulunan ihramlı için başkası 
tarafından avlanmışsa ihramlının onu satın al ıp yemesini mekruh görür ve yasaklar; 
ama ihramlı lar için avlanmayan bir avı ihraml ı  satın al ı rsa bunda bir sakınca görmez . 1 45 

III. İMAM ŞAFii'DE İSTİHSAN 
Günümüze gelen i lk  usul eseri müellif i İmam Şafil'n in düşüncesini oluştururken 

temel hareket noktası İslam ümmetinin günlük hayatında ortaya çıkan yeni hadiselerin 
ve problemlerin olabildiğince nasların ış ığında nasıl çözülebileceğinin yolların ı  bulmak 
ve tesis etmekti . Çünkü ona göre mutlaka bir noktada naslarla i rtibat kurulmal ıydı . 
Aksi halde keyfiliğin yolu açılmış olurdu .  İşte bu temel düşünce doğrultusunda Şafil 
ictihad, kıyas ve istihsan kavramların ı  önce tanımladı ,  n iteliklerini  ortaya koydu ve 
ardından bunları neden kabul ya da reddettiğin i  izaha çalıştı .  Bunun neticesinde 
ictihad ve kıyas metotlarını naslarla ifade edilen hükümlerle olaylar  arasındaki benzer� 
l ik temel ine oturtarak sistemleştirdi ,  keyfil ik diye nitelendirdiği istihsana ise karşı çıktı . 
Bu konudaki kanaatlerini şöyle özetlemektedir :  "Ne benim ne de her hangi bir al imin 
Kur'an, Sünnet, icma yahut bağlayıcı bir haberde yer alan herhangi bir nas bulmadan 
bir şeyi mubah ya da haram sayma, bir kimseden bir şey alma ya da ona bir şey verme 
hakkı vardır .  Mezkur haber kaynaklarından birinde yer almayan bir şeyi istihsanımıza 
dayal ı  ve akl ımıza geldiği şekl iyle söylememiz caiz değildir .  Böyle bir konuda bağlayıcı 
h aberleri araştırır ve ictihad yoluyla kıyas yaparız. Doğruyu yanlıştan ayı ran kıyas yön� 
temiyle bir misale dayanmaksızın bizim söz söylememiz caiz olsaydı o zaman bizimle 
b i rl ikte herkesin akl ına geleni söylemesi caiz olurdu . Ancak hem bizim ve hem de 
zamanımız insanlarının yukarıda anlattığım şekilde davranmamız gerekir . " 1 46 

Şafil eserlerinde keyfiliğe ve kural  tanımazl ığa karşı tam bir savaş açar ve muha� 
l iflerinin kendi içlerindeki çelişkilere s ık s ık dikkat çeker. Bu uyarı larından birinde 
" Sünnet' i bir başka Sünnet için terk edip sonra bunu da kendi re 'yiniz için terk ediyor� 

1 40 Malik. Muvatta' (YY). s .  3 5 2 .  

1 4 1 Şafii. i fı ti/ilfü Mil/ik. Vii .  2 i 9.  

1 42 Malik. a .g.e . .  s .  34 1 . 368. 

1 43 Şatıbı, e/-Muviifakilt. LV, i 98- i 99. 

1 44 Şatıbı, a .g.e . .  LV, 1 98- 1 99. 

1 45 Malik, a.g.e . ,  s.  1 83 .  Şafii ve Hanemer konuyla ilgili ayette "kim kasıtl ı  olarak öldürürse" ıel-Maide 5/95) 

buyrulduğu için ihraml ın ın av hayvanın ı  kendisi öldürmediği sürece ondan yiyebileceğin i  ve buna karş ı l ık  herhan
gi bir fidye ödemesi gerekmediğini söylerler. bk. Şafii. i fı ti/ilfü Mil/ik, vii ,  242 .  

1 46 Şafii, Cimilu' ı- i /m ,  VII ,  276-277.  
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sunuz. O zaman demek i l im sizin el inizde! İstediğinizi uygular, istediğinizi bırakırs ın ız !  
Söylediklerinizi farkında olmadan ve iy i  düşünmeden kabulleniyorsunuz" 1 47 der .  Hz .  
Ömer' in verdiği hükümleri icma gibi değerlendiren Medineli lerin tutarsızl ıklarına par� 
mak basar ve " Kendinizin söylediği şeyin aksi bir davranış ta bulunmamal ıs ın ız .  Eliniz� 
de ona her hangi bir kimsenin muhalefet ettiğine dair bir rivayet bulunmadığı halde 
başkas ından rivayet ettiğiniz bir şeye dayanmadan muhalefet ediyorsunuz .  İş itiyorum 
ki siz kendiniz i  bir manaya ya da bir deme dayanmadan istediğinizi  ret ve kabul makamına koy� 
muşsunuz "  diye çıkışır .  1 48 

Keyflliğin ,  i l im adamı olmasa bile herkesin akl ına geleni söylemesinin caizliği 
anlamına geleceğin i ,  çünkü akla gelen şeyin zorunlu olarak bir  "eser" ya da kıyasa 
uygun yahut aykırı olmak durumunda olduğunu bel i rten Şafii, herhangi bir kimsenin 
eser ya da kıyası alıp almamasının caizliğinin kişinin istediği hükmü vermesi dışında 
bir anlamı bulunmadığın ı  ve bunun da insanlara haram kıl ındığını söyler . 1 49 Hz. Pey� 
gamber'in Sünneti 'ne ya da al imlerin umumunun birleştikleri ve onlara muhal i f  bir inin 
çıkmadığı bi l inen bir hükme karşı çıkan kimsenin bu muhalefeti delil mi olur yoksa o 
kişi bu davranışıyla bi lmediğini öğrenmesi gereken bir cahil durumunda mı olur? Ei� 
bette ki o kişi Şafil'ye göre cahil ler s ın ıfına dahil olur. Şayet her hangi bir kişi için bu 
caiz olsa o zaman herkesin Sünnet'e ya da ilim adamlarının  ihtilafına dayanmadan her 
hükmü bozma hakkı oIUr . 1 50 

Şafii, Kur'an ve Sünnet yorumlarının da keyfil ikten kurtarı l ıp i lkelere bağlanması 
için gayret göstermiştir .  Ona göre bağlayıcı bir haber bulunmadan bir ayetin zahirin in 
gayrına hükmetmek caiz olmaz. 1 5 1 Araştırma sonucunda Kur'an ayetinin başka ihtimal� 
lere açık olmadığı yahut Sünnet ' in rivayetinde ihtilaf edilmemiş olduğu anlaşı l ı rsa kişi 
bunu kabul etmek durumundadır. Ama Kur'an iki vecihe muhtemel yahut Sünnet 
ihtilaflı biçimde rivayet edilmiş veya Sünnet'in zahiri iki vecihe muhtemel ise amel 
edi lecek vecihin bağlayıcı ve terk edilen vecihten evla olduğunu gösteri r Kur'an,  Sün� 
net, icma ya da bir kıyas delaleti bulunmadan vecihlerden biri kabul edilmez. Kıyas 
hususunda da bu şekilde davranı l ır; Kitap ,  Sünnet ya da icma açısından evla yahut 
terk edilen şeyden kaynakça daha sahih olmadıkça kıyasla amel edilmez. Bunun dışı� 
na  çıkı larak " istihsan ediyorum"  demek suretiyle amel etmek haramdır . 1 52 

İstihsan konusunu irdeleyen ve eseri günümüze ulaşan ilk müellif Şafii olmuş� 
tur. Ebu Hanife 'ye reddiye olarak kaleme aldığı l 53 ve s ırf bu konuya ayırdığı İbtalü ' l� 
İstinsan adlı kitabında, Risale 'de ve diğer bazı kitaplarında yazdıklarından onun istihsan 
hakkındaki düşüncelerini  ve döneminde bu çerçevede yapılan tartışmaları öğrenme 
imkanına sahibiz. Şafii kitaplarında istihsanı değişik açılardan n iteler; ancak tam bir 
tanımını ortaya koymaz. Ama daha sonraki bir takım kaynaklarda Şafil'n in istihsanı 
Ebu Hanıfe 'ye n ispet ederek " müctehidin deli lsiz olarak kendi re 'yi i le iyi gördüğüdür" 

1 47 Şafii, i fı tildrü Mdli�, Vii ,  2 i 5-2 i 6. 
1 48 Şafii, a.g.e . ,  VI I .  23 i ve 2 3 3 .  

1 49 Şafii, el-Üm, LV, 2 3 .  

1 50 Şafii, i fı tildfü 'l-Hadls (el-Üm ile birl ikte) ,  s .  548. 

1 5 1  Şafii, irıtiMrü Mdlili, Vi i .  2 i 8 .  Bir başka eserinde (er-Risdle, nşr. Ahmed Muhammed Şakir, Kahire 1 979, s .  580) ise 
"Kur'an, zahiri üzeredir. Ancak Kur'an'dan bir delalet yahut bir Sünnet ya da iema onun zahir  değil de batm üze
re olduğunu gösterirse başka" der. 

1 52 Şafii, el-Üm , VI, 203 . 

1 53 Zerkeş!. el-Bafır, VI , 94 . 
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diye tanımladığı kaydedil ir . 1 54 Risa/e 'de ise istihsanı geçmiş bir örneği bulunmadan 
ortaya konan 1 55 keyfi bir husus l 56 olarak niteler. Ona göre Kitap ve Sünnet'te yer alma
yan bir konuda bu iki kaynağa kıyas etmeden re 'y ictihadında bulunmanın ad ı  
istihsandır . 1 57 "Vehme doğan, z ihne gelen, kulaklara hoş gelen,  hatıra gelen " 1 58 i fadele
riyle anması ise istihsanın akıl yönünün varlığını ortaya koymaktadır .  İstihsan taraf tar
larına sorduğu " Kur'an,  Sünnet ve fetvayı bi len i l im adamlarının pek çoğunun fevkinde 
olan akı l l ı  insanlar daha akıl l ı  ve görüşlerini sizin umCımunuzdan daha iyi açıkladıkları 
halde yeni ortaya çıkan ve hakkında Kitap, Sünnet ve icma bulun mayan konularda 
konuşmaları niçin caiz olmasın?" 1 59 sorusu ise istihsanın dinin tanıd ığı kaynaklara 
başvurmadan ortaya konan salt akIT bir yöntem olduğunu i fade etmektedir .  

Şafii bir kıyas sonucunun başka bir nedenden ötürü terk edilmesi anlamında 
bir istihsan anlayışına yabancı gözükmemektedir .  O daha başta kıyası h iç dikkate 
almadan hüküm vermeye kalkışmaya karşı çıktığı gib i ' 60 kıyas gereği olan şeyi terk 
etmeye de karşıdır .  Hanemerin "kıyas şöyledir; ancak biz istihsanda bulunduk" deme
lerini sert bir d i lle eleştirerek; "Kıyası terk etmeleri onlara caiz ise başkala rının da 
onların yaptıkları kıyası terk etmeye ve terk ettikleri yerde de kı yasa başvurmaya hak
ları vardır .  Bizce kıyası terk etmek caiz değildir" der. 1 6 1 Zira ona göre kıyası bir kenara 
bırakmak caiz olsaydı i l im adamı olmayan akıı sahiplerinin de hakkında haber bulun
mayan konuda akı l larına gelen iyi gördükleri şeyle hüküm vermeleri caiz olurdu . 1 62 

Şafii istihsana o kadar büyük tepki duyar ki Risd/e 'n in gi rişinde Hz.  Peygam
ber'in peygamber olarak gönderild iği vakit insanların ,  ehl-i kitap ve müşriklerden iba
ret olduğunu belirttikten sonra inkarcı ların Allah' ın izin vermediği şeyi icat ettiklerini  
ve elleriyle iyi gördükleri taş, odun ve heykeller diktiklerini .  onlara bir takım adlar koyup 
tanrı d iye taptıkların ı ;  başkas ını  iyi bulduklarında da tapmakta oldukları şeyi atıp elle
riyle diktikleri bu yen i  puta kulluk ettiklerini söyler. 1 63 Burada son derece dikkat çeken 
iki husus vardır :  Şafii ve daha sonra gelen istihsan karşıtları ,  bu kavramı Allah ' ın izin 
vermediği şey olarak niteler ve istihsanın kişi lere ve zamana göre değişeceğini vurgu
larlar .  Bu bakımdan burada seçilen ifadeler bu maksada yönel ik önceden bir imaj 
oluşturma çabası izlenimi vermektedir. N itekim istihsan hakkında Şafii bunu son de
rece açık bir biçimde ifade edecektir :  "Men istansene fe-kad şera'a  (fi 'd-dfn) = İstihsanda 
bulunan kişi (dinde) Şart (kanun koyucu, Al lah) makamına geçmiş olur . " I 64 Ne var ki 
Şafil 'nin bu ünlü i fadesi İbnü' I-Mukaffa 'nın " re 'yi din edinen Şart makamına geçmiş 

1 54 Zerke�1. a .g .e  . .  VI , 93 .  

1 5 5  Şafii, er-Rislile, s .  25 .  

1 56 Şafii, a .g.e . .  s .  507. 

1 57 Şafii, el-Üm, VI , 20 1 .  

1 58 Şafii, i 6tlilü'l-istifıslin ,  VI I .  30 1 .  

1 5 9  Şafii, a .g.e . .  VI I .  300. 

1 60 Şafii, a .g .e . ,  VI I .  30 I .  

1 6 1 Şafii, ifıti/iifii Mii/ik, Vi i .  230.  

1 62 Şafii, er-Risiile, s. 505 .  

1 63 Şafii, a .g.e. ,  s. L O. 

1 64 Gazzaı!. el-Müstasfcl, i. 274;  Kadı Iyaz, Tertf6ü' l-Medilrik, I, 95; Zerke�f. el-Bafır, VI , 87 . Cüveynf ise bu sözü 
" istihsanda bulunan ki�i sanki dinde �eriat vazeder gibi olur" �eklinde kaydeder. bk. Kitclbü't-Telfıfs. I I I .  3 1 0. şaıi
i'nin oldukça me�hur hale gelen bu sözünü kendi eserlerinde aynıyla bulamadık; ama bir eserinde (el-Üm, VI , 203)  

aynı manayı i fade eden " izli eeiize li-nefsifıi ' istafısentü' eelize li-nefsifı i en yeşra'a fi 'd-dflı = Bir k imse kendisine ' istihsan 
ediyorum'  demeyi caiz görürse kendine dinde �eriat vazetmeyi caiz görüyor demektir" cümlesini kullanmaktadı r .  
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olur" 1 65 cümlesindeki re 'y kel imesinin kald ı rı l ıp istihsan kelimesinin konmuş hal i  gibi� 
dir .  

Nasların mutlak otoritesine inanan Şafii " herhangi bir kimsen in Kitap ve Sün
nette verilen habere aykırı ist ihsanda bulunması haramdır" l 66 hükmünü verir .  Nassa 
aykır ı  olmasa da nasıardan bağımsız yapı lan istihsan hakkında i fadeyi yumuşatır ve 
" haber ya da kıyasa dayanmadan hüküm vermek caiz değildir" 1 67 diyerek bir insanın 
kıyasa dayanmadan " istihsanda bulunuyorum"  demesini caiz görmez . l 68 Kendisini her 
fırsatta keyfll iğe karşı olduğunu belirtmek zorunda hisseden Şafii istihsana karşı oluş 
gerekçelerini Kitab 'a ,  Sünnet 'e ve akıl izahıara dayanarak göstermeye çal ışır .  Onun 
eserlerinde istihsanın reddine gerekçe olarak i leri sürdüğü düşüncelerini  şöylece s ıra
lamamız mümkündür:  

ı .  Yetkisiz l ik :  Şafii hiç k imsenin " il im" sahibi olmadan (dinı bir konuda) söz söy
lemeye hakkı 0lmadığınl 1 69, hakimlik ya da müftü lük ehliyetine sahip kimselerin bağla
yıcı bir habere dayanmadan hüküm ya da fetva verme yetkileri bulunmadığını ve bu 
nedenle istihsanla hüküm ya da fetva vermelerinin caiz olamayacağın l l 7o ve al imlerin 
i1me sahip olmadan konuşmamalarının vacip olduğunu söyler .  1 7 1 Ona göre Hz. Pey
gamber dışında hiç kimsenin bir i l im yönüne sahip olmadan bir şey hakkında helal ya 
da haram deme yetkisi yoktur. i l im yönü ise Kitap ,  Sünnet, icma veya kıyastır . 1 72 
istihsanda bulunmak vacip olmadığı gibi bu manalardan birine dahi l  de deği ldir .  1 73 

Şafii bu gerekçeyi herkesçe kabul edilen bir hukuk kural ına istinaden açıklama� 
ya çal ışır .  Bir hakimin huzurunda iki adam al ım�satım yaptıkla rı bir elbisenin defolu 
sayı l ıp sayılmayacağını dava konusu etseler hakim kendisi işin içinden çıkamadığında 
hüküm veremez; işi bilenleri çağırır ve dava konusu olan şeyin defo sayı l ıp sayılmaya� 
cağını  onlara sorar .  Elbisenin fevt olması hal inde eğer taraflar o defonun değerini 
talep ederlerse hakim uzmanlara onun değerini sorar .  Uzmanların en dindar ve en 
bilgili olanı "Bugünden önceki değerini bi l iyordum, fakat bugünkü piyasasın ı  
bilmiyorum;  ama y ine de söyleyeyim" diyecek olsa o günkü piyasayı bilmemesinden 
ötürü hakimin o kişinin sözünü kabul etmesi caiz olmaz, günün piyasasını bi lenin 
sözünü kabul eder. Günün piyasasını bilen biri çıkagelse ve " Bunu pazarda satı lan 
başka maııa kıyas etsem defosu bulunan geçmiş bir mala göre kıymetlendirsem kıyas 
beni şuı'ıa götürür. Ama bana daha başkası iyi görünüyor" dese hakimin onun 
istihsanını kabulü helal olmaz, haram olur. Hükmünü verirken günün piyasası olduğu 
söylenilen değeri esas alması gerekir . 1 74 Dolayısıyla pahası az olan bir malda 
istihsanda bulunmak caiz olmuyor, kıyas gerekiyorsa önemli d inı konularda keyfil ikten 
uzak kalmak daha yeğdir .  

2 .  Şafii, mesele hakkında nas bulunmaması hal inde son başvurulacak kaynağın 
kıyas olduğunu söyler. Bunu ise şu gerekçelere dayandırır :  

1 65 ibnü ' I-Mukaffa ' ,  e/-Edeoü's-Sağir, Daru ' I-C1I , ts . ,  s .  1 5 5 .  
1 66  Şafii, er-Risa/e, s. 504.  
1 67 Şafii, a .g .e . ,  s .  505.  
1 63 Şafii, a .g.e . . s .  504.  
1 69 Şafii, ihta/ü'/-istifısaıı , Vi i .  30 1 .  
1 70 Şafii, a.g.e .. VI I .  298. 
1 7 1 Şafii, er-Risa/e, s. 4 i .  
1 72 Şafii, a .g.e . .  s .  2 5 ,  39, 508. Bu son yerde yukarıdakilere ek olarak asar'ı zikreder. Ayrıca bk. e/-Üm, V, 1 28.  
1 73 Şafii, ihta/ü'/- istifısaıı , Vi i ,  298. 
1 74 Şafii, a.g.e . ,  Vi i .  30 I .  
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a. Nasların bulunmadığı yerde kıyas dışında başka bir  metoda başvurulamaz .  
Zira Allah,  Kur 'an' ı  her şeyi açıklayıcı olarak indirmişti r .  Açıklama ise kimi zaman 
Kur'an'da farz kı lma suretiyle,  kimi zaman da icmaıı olarak indiri len şeyin alametlere 
dayanı lara k  ictihad yoluyla a raştırı lmasını emretmek suretiyle olmaktadır .  İctihad ik i  
şeyi ifade eder :  1 )  Araştırma yönelinen bir hedef ister, a raştırıcı u luorta araştırmada 
bulunmaz; 2 )  Allah araştırı lması emredilen husus için ictihad metoduna başvurulma� 
sını emretmiştir . 1 15 Bu nedenle hiç kimsenin ict ihad yönünden başka hüküm verme 
hakkı yoktur .  1 76 Aksi halde caiz görülmedik hata kalmaz . 1 77 

b. Hz .  Peygamber ictihadı emretmiştir. İctihad ise ancak bir şeyin araştırı lma� 
sıyla olur .  B ir  şeyi a raştırma ise delil lere dayanı larak  yapı l ı r .  İşte bu demler kıyastır . 1 78 
Bir başka söyleyişle kişi iyi gördüğü ile hükmedemez . Çünkü iyi gördüğüyle hüküm,  
geçmiş bir  misale dayanmaksızın ortaya koyduğu b i r  şeydir . 1 79 Dolayısıyla kıyass ız 
istihsan caiz değildi r . I M  Bu nedenle ona göre hiç kimsenin ictihada dayanmadan 
istihsan yoluyla söz söyleme hakkı yoktur. N itekim Kabe 'yi görmeyen her hangi b i r  
kimse istediği yöne namaz kı lamaz; Kabe istikametine yönelmek iç in  çaba sarf eder. 1 8 1 

c .  Kıyası bir  kenara bırakmak caiz olsaydı i l im adamı olmayan akı l  sahiplerin in 
de hakkında haber bulunmayan konularda hatırlarına gelen iy i  gördükleri şeyle hüküm 
vermeleri caiz olurdu . 1 82 Oysa kıyasla ilgi l i  hususların dayandığı Kitap, Sünnet ve icmaı 
bi lmeyen ve karışıkları ayrıştıracak akla sahip olmayan adab sahibi  akı l l ı  insanların 
kendi re 'yleriyle fetva ve hüküm vermelerine hiç bir  i l im adamı ruhsat vermemiştir. 1 83 

Bağlayıcı bir habere yahut b ir  kıyasa dayanmadan hüküm verenin,  günaha bil� 
meden hüküm verenden daha çok yaklaşmış olacağını kaydettikten sonra Şafil, " Böyle 
bir şey söz konusu olsa ilim adamı olmayanların da görüş i leri sürmeleri caiz olurdu"  
der. 1 84 Ona göre hakkında bir  haber nassı yahut kıyas bulunmayan yeni hadise için 
hakim ve müft1' " istihsan ediyorum"  diyerek bir hüküm verse başkasının da aksine 
istihsanda bulunmasının caiz olduğunu kabul etmelidir . O zaman ü lkedeki her hakim 
ve müftı istihsanı i le hüküm verir; b i r  tek konuda değişik hüküm ve fetvalar i leri  sürü� 
ıür .  Eğer onlara göre bu caizse serbestçe davranır, istedikleri gibi hüküm verirler; şayet 
bir sınırlama varsa kendilerinin de ona girmeleri caiz olmaz . Kıyası terk etme fikrinde 
olup " İnsanlar benim dediklerime uymalıdır" diyen adama "Sana uyulmasını kim em� 
retti ki insanlar sana uymak durumunda olsun? Başka biri sana bunu söylese ona itaat 
m ı  edersin yoksa ' Ben ancak kendisine itaat etmem emredilene itaat ederim '  mi der� 
s in?" diye sorarlar .  Aynı şekilde hiç kimsenin de sana uyması gerekmez . İtaat ancak 
Allah ya da ResOlü 'nün uyulmasını emrettiği kişiye olur. 1 85 

İstihsanı savunan fıkıhçı ları hedef alarak şu eleştiri yöneltir : " Kur 'an,  Sünnet ve 
fetvayı bilen i l im adamlarının pek çoğunun fevkinde olan akıl l ı  insanlar, daha akı l l ı  ve 

1 75 Şafii. Cimdu'l- i fm (el-Üm ile birl ikte). VII .  277 .  
1 76 Şafii. er-Risdle. 5 . 504 .  
1 77 Şafii. el-Üm. V .  1 7 1 .  
1 78 Şafii. er-Risdle. s. 505 .  
1 79 Şali!. a .g.e . .  5 . 2 5 .  
1 80 Ş1Ifil. el-Üm. VI I .  94; er-Risdle. s. 504 .  
1 8 1 Ş1Ifil. el-Üm. VI I .  93 .  
1 82 Şafii. er-Risdle. s. 505 .  
1 83 Şafii. i bttiıü'ı-istinsdn. Vii .  300. 
1 84 Şafii. er-Risdle. s. 508. 
1 85 Şafii. i bttiıü'l-istiflsdn. Vii .  30 1 .  
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görüşlerin i  sizin umumunuzdan daha iyi açıkladıkları halde yeni ortaya çıkan ve hak� 
kında Kitap ,  Sünnet ve icma bulunmayan konularda konuşmaları niçin caiz olmasın? 
Usulü bi lmiyorlar d iyorsanız bir asla dayanmadan veya bir asla dayalı kıyas yapmadan 
görüş i leri sürdüğünüze göre sizin usulü bildiğinizin delil i nedir? Usulü bi lmeyen akı l  
sahipleri hakkında duyduğunuz endişe onların usulü bi lmedikleri iç in iyi kıyas yapa� 
mayacaklarından öte bir endişe midir? Sizin usulü bi lmeniz size bu usul  üzerine kıyas 
etme kabi l iyeti mi kazandırdı yoksa bu usulü bırakmanızı mı caiz kıldı? Siz onları terk 
edebil iyorsanız a kı l  sahiplerin in de sizinle beraber söz söylemeleri caizdir. Çünkü 
endişe etseniz etseniz kıyasa başvurmamaları ya da hata etmelerinden endişe edersi� 
n iz . " ' 36 

3 .  İnsanlar başı boş bırakılmamışlardır. bu nedenle istihsana gerek yoktur .  
Kur'an 'da " İnsan başı boş bırakı lacağını mı sanır?"  (el�Kıyame 7 5/36) buyruluyor. 
Kur'an bilginleri ayette geçen südti (başı boş) kelimesinin emirs iz ve yasaksız bırakı lmış 
anlamına geldiğinde hemfikirdirler. Emrolunmadığı i le hüküm ya da fetva veren kimse 
südti kapsamına girmeyi kendisi için caiz görüyor demektir. Oysa Allah onu başı boş 
bırakmadığın ı  bildirmiştir . ' 87 Allah ya da Resulü'nün emri olmaksızın " istihsanda bulu� 
nuyorum"  deyip onların söylediklerini kabul etmeyen ve re 'yine dayanak olarak Allah 
ve Resulü 'nün hükmünü araştırmayan kimsenin sözünün yanlışl ığı ortadadır .  Z ira 
" Bana emredilmeyen ya da yasaklanmayanla ,  emredilen ve yasaklananı örnek alma� 
dan hüküm veriyor ve öylece amel ediyorum" demiş olmaktadır. Allah ise onun söyle� 
diğinin aksine hükmetmiş ve hiç kimseyi kulluk görevi dışında bırakmamıştır . ı a8 

4 .  Peygamberlerin metoduna aykırıdır: İstihsana başvuran kimse başına buyruk 
olduğunu ve istediğimle hükmederim diye düşünmüş, Kur'an'a aykırı iddiada bulun� 
muş ve böylece peygamberlerin metoduna ve al imlerin umumuna muhalefet etmiş 
olur. Çünkü Allah,  Peygamberi 'ne " Rabbinden sana vahyolana uy" (el�En 'am 6/ 1 06) ve 
"Aralarında Allah ' ın indirdiği i le hükmet, onların arzularına uyma " (el�Maide 5/49) 
buyurur .  Kendisine Ashab�ı Keh f  hakkında soru soranlara Hz. Peygamber' in :  "Yarın 
size öğretir im" yan i  Cebrai l 'den sorar size söylerim diye cevap vermesi üzerine 
" İnşaallah demeden as la bir şey iç in yarın onu yapacağım deme" (el�Kehf 1 8/23 )  ayeti 
inmiştir . Sahabeden Evs b. Samit' in karısı ,  kocası Evs 'ten ş ikayetçi olduğunda ve el� 
Acianı karısına zina isnadında bulunduğunda ' 8• Hz. Peygamber onlara cevap verme� 
miş, vahyi beklemiştir . Allah,  Hz.  Davud 'a :  " Ey Davud!  Biz seni yeryüzüne halife yaptık .  
İnsanlar a rasında hak ile hükmet . "  (Sad 38/26) buyurmuştur . ' 90 

5 .  Şafii uluorta söz söylemenin ve keyfi olara k  görüş i leri sürmenin insanlar a� 
rası hukukı i l işki lerde bile, örneğin p iyasa uzmanı tarafından kıymeti piyasadaki mal� 
larla mukayese edilmeden bir ticarı mala değer biçilmesinin söz konusu olamayacağını  
belirtir ve dolayısıyla az bir pahası  olan mal için böyle davranı l ırken, lehine ve aleyhine 
kıymet biç i len insanlar için böyle bir hata kolay kabulleni l i r  bir şey iken Allah' ın helal 
ve haram saydığı konularda keyfil ik ve istihsanla görüş i leri sürülmemesi evladır der. 1 9 1 

1 86 Ş:ifii, a.g.e . . VII, 300. 

1 87 ŞMiı. a .g .e . ,  Vii .  298; er-Risdle, s. 25 ;  kr�. Cess:is, el-Fusill, ıv, 224 .  
1 88 Şafii, ihtdlü'l-istifısdn, Vii .  300. 
1 89 Uveymir el-Adan1 olayı için bk. Malik, Muvatta' (YY), s.  300; Şafii, el-Üm, V, 1 2 5- 1 26; a .mlf . ,  ihtdlü 'l-istinsdn, Vii ,  

296; Buharı, "Talak" 4, " HudGd" 43 ,  " i ' tisam" 5 ;  Müslim, "Uan" i .  

1 90 Şafii, ihtdlü'ı-istifısdn, VII, 298. 
19 1  Şafii, er-Risllle, s. 505-507. 
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İstihsana karşı ağır eleştiriler getiren Şafii eserlerinde istihsan kelimesini kul
lanmaktan çekinmez . Kendisine hac aylarında umre yapıl ıp yapılamayacağı sorulunca 
" iyidir, iyi bulurum;  hacdan sonra olmasından daha hoştur = fıasenetün estafısinüfıa ve 
fı iye efıabbü . . . " der. Ancak burada bir  ayet ve iki hadisi deli l gösterir . ın İstihsan taraftar
ları da Şafil'n in bizzat kendisinin bu ifadeyi kullandığını  söylerler. Mesela " Mut ' anın 3 0  
dirhem olmasını iyi buluyorum" 1 93 v e  "Şüf'a hakkı sahibine üç gün müh let verilmesin i  
iyi buluyorum" 1 94 sözleri istihsan karşıtı Şafil'ye aittir .  Serahsı ise Hanefllerin istihsan 
kel imesin i  kul landığı yerlere benzer durumlarda Şafil'nin "es tefı ibbu za/i&e" (Bunu hoş 
buluyorum) dediğin i ,  istihsan ile istifıbab arasında farkın bulunmadığını ve hatta 
istihsanın iki kel imenin en fasıh i ve şeriatın kullandığı ibareye daha yakın olduğunu 
söyler .  1 9 5  

Şafil'nin eserlerinde pek çok yerde "efıabbu ileyye" (bence daha sevimlidir) 1 96 i fa
desine rastlanmaktadır . Bu genell ikle bir zorunluluk anlamı taşımayan ,  tercih bi ldiren 
bir ifade olup farklı rivayetler karşısında maslahata uygun gördüklerini ya da Hz. Pey
gamber' in son uygulamasını veya farz olmasa da onun yaptığı biçimi tercih etmekte 
veyahut da zayıf bir hadise ya da sahabe uygulamasına dayanmaktadır .  Öte yandan 
bir ibadet esnasında o ibadete şekıl en küçük aykırı l ıktan kaçınma ve ibadeti yerine 
geti rmede acele etme gibi hususlar için de bu ifade kullanılmaktadır .  Bu anlamlar 
ortaya koyuyor k i  Şafii bu ifadeyi daha sonra çıkan müstehab, mendQb ve sünnet-i 
gayri müekkede terimleriyle eş anlamlı olarak kullanmaktadır .  

Her şeye rağmen Şafii pratikte istihsan prensibini kullanmaktadır .  N itekim ken
disi bir yerde aksi daha iyi olduğu için kıyas gereği olan hükmü bıraktığın ı ;  çünkü bu 
kıyasta şüphe bulunduğunu söylerl9' ki bu sonradan ortaya konan istihsan tanımı 
kapsamına dahi l  edilebil ir .  Yine çelişik iki hadisin her ikisinin senetlerinin şüpheli ol
ması hal inde ihtiyata ve maslahata bina en hadisler arasında tercihte bulunduğu gö
rülmektedir .  Şeddad b. Evs, Hz .  Peygamber' in Mekke Fethi s ırasında Ramazan ayında 
kan aldıran birini görüp " Kan alan da veren de orucunu bozmuştur" dediğin i ;  İbn 
Abbas ise Hz. Peygamber'in ihramlı ve oruçlu iken kan aldırdığını rivayet eder. Hadis
lerin sahıh olmaları halinde fethin hicrl sekizinci yılda ve Veda Hacc ı 'nın da h icrı 0-
nuncu yılda gerçekleştiri ldiğini  esas alarak ikinci hadisin birinci hadisi yürürlükten 
kaldıracağını söyleyen Şafii'ye göre İbn Abbas hadisi ,  senet bakımından biraz iyi du
rumda olmasına rağmen hadislerin her ikisinin de senetleri şüphelidir .  Öte yandan 
"Oruçlu kendi isteği i le karnından bir şey çıkarmazsa bedenden çıkan hiç bir şey orucu 
bozmaz" şekl inde ifade edi len kaide gereği İbn Abbas hadisinin kıyasla takviye edi ldi
ğini bel irtmesine karşın Şafii "Oruçluya zaaf gelmemesi için ve ihtiyaten kan aIdırma
mak bence dafıa sevimlidir" diyerek l 98 hem senet. hem kıyas açısından güçlü ve hem de 

1 92 Şafii, ifı ti/il{ü Millili, vii ,  2 5 3 .  ibn Ömer'in fıtır sadakasını bayramdan iki-üç gün önce dağıtım merkezine gönder
diği rivayetini kaydeden Şafii a rdından "{ıaza fıasellün ve estafısinu{ıu . . . = bu iyidir; yapacak kimse için iyi bulurum" 
der  ve Hz. Peygamber'in b i r  uygu lamasını kaydeder. bk. a .e . ,  VI I .  258 ,  

1 93 Cessas ,  el-fusaı, iV ,  229 ;  ibn Ferhan, Ke�{ü'n-Niliab, s .  1 27 .  

1 94 ibn Ferhan , a .g .e . ,  a .y. 
1 95 Serahsl, Usu/ .  i i ,  2 0 1 .  

1 96 Şafii, er-Risale, 5 . 345 ;  ifıti/il{ü 'I-Hadis, s. 532 ,  5 3 5 ;  i fıti/il{ü 'I-lraliıyyin (el-Üm ile birlikte) .  VII ,  1 2 3 ,  1 43 ;  el-Üm, V, 1 79, 

Vl I I , 3 1 .  

1 97 Şafii, el-Üm, LV, 290-29 1 .  

1 98 Şafii, i fı tila{ü 'I-Hadis, s, 529-530.  Şafii, bazı sahiibe ve tabi 'an ile bütün Medlnelilerin kan a ldırmanın orucu 
bozmayacağı görü�ünde oldukların ı  bel i rtmektedir .  
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tarih bakımından muahhar olmasına rağmen bir hadisi ihtiyat ve masıahat prensiple
rine dayanarak  terk etmekted ir .  

Şafii mezhebi içinde Şafil 'nin Eba Hanlfe 'ninkine benzer bir istihsanı  bulunup 
bulunmadığı tartışma konusu olmuştur. İbnü ' I-Kas (ö.  3 3 5/946) üç meselede, el-Haffaf 
ise altı meselede Şafil'n in istihsanda bulunduğunu söyler. Diğer Şafiiler ise bunu ol
dukça zorlama bir yorumla deııl in iyi olması d iye yorumlayarak " istihsan-ı hüccet" diye 
adlandırı r  ve bunun da deme dayalı istihsan olduğunu savunurlar . l 99 Şafi'i'nin "Şüf 'a 
hakkı bulunan kimse öğrendiğinde azamı üç gün iç inde bu hakkını talep edebi l ir .  Üç 
gün geçince talep edemez . Bu benim istihsanımdır ,  bir ası l  deği ldir" sözünün son 
cümlesini b i r  problem olarak gören ZerkeşI'ye göre , bu söz tamamen deııl in bulunma
dığı biçiminde deği l .  bunu gösteren özel bir asıl yoktur şeklinde yorumlanmalıdır .  
Cüveynı ve Gazzall ise ŞafiI'n in " İhramlı kimse başındaki haşereleri bir kenara atsa 
sadaka olarak bir şeyler verir" dedikten sonra "Söylediğimi nereden söyled im 
bilmiyorum" d iye eklemesini Eba Hanife'nin istihsanı  kabil inden sayar ve bir problem 
olarak görürler. Onlara göre bu Şafil'nin bir istihsanıdır ;  çünkü bir aslı bulunmadığını 
açıklamıştır .  Bunun istihsan demek olmadığını  savunan ZerkeşI'ye göre , Şafii ne se
beple söylediğimin demini hatırlamıyorum demek istemiştir .  Yoksa nefsinin hevasıyla 
delilsiz söylemiş deği ldir . 2OO Görüldüğü üzere Zerkeşı, birinci meselede dem bulunsa 
bile özel b i r  asl ın bulunmamasına prensip olarak karşı çıkmıyor. Bu da bizim yukarıda 
Eba Hanıfe 'nin anlayışını ortaya koyarken söylediklerimizle paralel l ik arz ediyor. Öte 
yandan ZerkeşI'n in hepsini bu yorum etrafında birleştirdiği onu aşkın meselede Şafi
ı'nin istihsana başvurduğu görülmekted ir . 20 1 Şa fiilerden İbn Dakıku 'l- ' İd (ö. 702/ 1 302 )  
ise mezhep içinde ortaya atı lan b i r  takım görüşlerin istihsan ya  da maslahata dayal ı  
olduğunu söyler . 202 Eba Abdullah et-Taben, el-Udde adl ı  eserinde "Tartışma konusu 
olan istihsan kıyasa aykırı olandır .  Kıyasa aykı rı deği lse dizdir .  Nitekim Şafii mushafa 
yemin ettirme vb. konularda istihsanda bulunmuştur . " 203 d iyor ki bu da Şafil 'nin karşı 
çıktığı ist ihsanın bizzat kendisinin bel irttiği üzere uluorta , hiç bir mantığa dayanmaksı
zın keyfl olarak i leri atılan düşünce biçiminde algılad ığını ve kendisi belirtmese bile 
ictihada dayalı istihsanı reddetmek şöyle dursun uyguladığını  gösterir .  

Özellikle ist ihsan taraftarlarının bu yöntemi Kur'an, Sünnet ve fetvayı bi len in
sanlardan olması hal inde makbul bir yöntem olduğu görüşüne karşı i leri sürdüğü eleş
tiriler de gösteriyor ki Şafil, istihsanı fıkıh çın ın salt aklı i le söylediği bir yargı olarak 
değerlendirmektedir .  Oysa kendisinin sözlerinin satır aralarında istihsan taraftarların
dan naklettiği düşünceler istihsanı salt aklın hükmü olarak görmemize engeldir .  Zira o 
cümlelerden anlaşı ldığına göre istihsanda bulunacak kişinin engin bir İslamı b irikime 
sahip olarak adeta yeni bir İs lam akl ı i le kuşanmak suretiyle nas bulunmayan ya da 
nasdan doğrudan bir çıkanm mümkün olmayan konularda "Allah ve Peygamber'i böy
le durumlarda hüküm verecek olsalardı şöyle hüküm verirlerdi" gibi bir yaklaşımla 
meselelere çözüm getirmesi öneriliyor. Demek oluyor ki istihsan en genel manada 
dinin temel hedeflerine uyma gayretinin bir adıdır .  N itekim Şafil'nin kendisi de örnek
leriyle ortaya konulduğu üzere bundan uzak kalamamıştı r.· 

199  Zerkeşi. el-Bafır. VI. 9 5 .  
200 Zerkeş1, a .g.e . . VI, 96. 
201  Zerkeş1, a.g.e . ,  Vi . 96-98. 
202 Zerkeşi. a.g.e . ,  VI, 97-98. 
203 Zerkeşi. a.g.e . . VI. 98.  


