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TASAVVUF VE MUHALIFLERI:
UYGULAMALAR UZERINDEKI YANSIMALAR,
MIHNELER, DONUSUMLER'

Josef Van ESS
Geviren. Zafer ERGINLI*

Z//g Kalender dervisi kapiy! galdiginda, dyle gortintiyordu ki Sehrazad, 6yki-
stini kesmek tizeredir. Ne olacak acaba? Evde cilginca bir dlem gergeklesiyordu; tg
geng hanimefendi ve igeri aldiklan bir bekgiden ibaret bir kag kisi keyifli vakit gegiri-
yordu. Simdi de, kendilerine dervig sisti veren sakalsiz, biyiklari bile olmayan, kulakla-
nna, hatta belki de cinsel organlarina halkalar takili, kaba elbiseler ve sivri sapkalar
giymis,' geng ve fakat uzun bir yolculugun ardindan yorulmug olmalarina ragmen e-
nerjik olan bu postnisinler. ‘...ve Sefirdzdd siken safagin farkina vardiginda, soylemesine izin
verilen sonu getirdi.” Simdi meydana gelmesini bekleyecegimiz sey, dizi'nin** gelecek
bolumlerinde Sultan Sehriyar'a mutlu, sehvet ve sug dolu rilyalar hediye etmek igin
dinleyicilerin istahini kabartacak olaylarin anlatiimasidir. Fakat televizyon dizisinin
aksine hikaye siirer ve tamamen farkli bir hal alir. ilk stirpriz: U¢ adamn igeri girmesi-
ne izin verilir. Bu adamlarnin yabanci olduklan dogrudur, bu yizden misafir olarak mu-
amele gormeleri normal bir durumdur. Fakat bir fankdha ya da bir camiye de gidebilir-
lerdi. Yolcular, her zaman igin uzanip yatabilecekleri, hatta yikanip temizlenebilecekle-
ri bir yer bulabilirlerdi. Bunun tek engeli vardi: Bu adamlar hi¢ kimse orada gormek
istemiyordu. Bunlar, dindar Msliimanlarin bir araya gelmek isteyebilecekleri cinsten
insanlar degildi. Oyleyse hanimlar onlar neden iceri aliyorlar? Belki de azicik merakli

* Bu yazi Utrehct'te yapilan Tasawuf Aleyfitarligi konusundaki bir sempozyumda teblig olarak sunulmug, daha sonra
sempozyumdaki diger tebliglerle birlikte yayinlanmigtir. bk. Josef Van Ess, “Sufism and Its Opponents: Reflections On
Topoi; Tribulations; And Transformations”, Islamic Mysticism Contested, ed. Frederick de Jong-Bernd Radtke, Leiden-
Boston-KéIn 1999, s. 22-44.

** Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi, zafererginli@hotmail.com

' El, “Kalandar”, IV, 472°. Gezgin dervigler olgusunun son yillardaki genel bir tahlili igin bk. A. T. Karamustafa, God's
Unruly Friends, Salt Lake City 1994.

*** Metnin ingilizce aslinda kullanilan soap opera ifadesiyle, televiyonlarda uzun yillar siiren dizilerle Bin Bir Gece
Masallari arasinda bir benzetme yapildigi igin, burada dizi kelimesi tercih edilmistir.
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olmalan yiiziinden gerektigi kadar ihtiyath davranmadiklarindandir. Fakat bitiin bun-
lari hizla ikinci bir strpriz izliyordu: Bu i¢ kugku uyandirici insan naziktirler. Metnin
bize anlattigina gore onlar, ‘Miisliman seldmt verir ve saygilarint sunarlar'? (22] Oysa
Kalenderler genel olarak hayli vahsi davraniglariyla taninirdi. Fakat bu érnekte farklilar
ve su an cereyan eden olay daha 6nceki ¢ilginca dlemin daha giddetlisinden bagka bir
sey degildir. Ustelik, onlardan her biri dogal olarak kendinden s&z eder ve sonunda
her tglinlin de birer prens oldugu anlagilir. Boylelikle bu sicak karsilanig, nihayet uy-
gun bir takdimle pekigmistir. Her seye ragmen mechul misafirler kilik kiyafetleriyle
uyum icindedirler. Bekginin sarhog oldugunu anladiklarinda, onun sézde kendi cinsle-
rinden, pejmirde, fakat neseli bir Bagdath Kalender oldugu sonucuna varirlar ve sarap
icmeye koyulurlar. Def, ud, iran arpi gibi miizik aletlerine sarildiklarinda sanat konu-
sundaki yeteneklerini sergilerler; hanimlarla birlikte sarki séylerler. Yalnizca goézlerden
uzak bir evde gergeklestirilebilecek tiirden bir eglence: Guinkli mizige fakihlerin ekse-
riyeti tarafindan kargi ¢ikilmaktaydi.

Kisa bir siire sonra ayni kilik ve kiyafet icinde olan ve bu ytizden zengin bir tiic-
car oldugu sanilan Halife Harun Resgid gruba katilinca, butin bu olaylarin ikin-
ci/sekizinci ylzyilda vuku buldugunu anliyoruz. Gergekte hikayede toplum tasvir edil-
migtir, gosterilen Orneklerse gercekte Memluk donemi Misin’'na aittir? O siralarda
Kalenderi dervigleri halihazirda fran sininnin étesine yayilmig, ancak yedinci/on iigiin-
cl yuzyilda her yerde rastlanabilen bir olgu haline gelmigti. Halen tuhaf karsilaniyor-
lardi. Memluk sultani Melik Nasir onlari normal kilik kiyafeti giymeye icbar etmisgti.*
Bunlar sosyal davranig kaliplarini zorlayan gruplar olarak taniniyorlardi, bu sebeple
hikdyemiz onlan garap igerken ve miizik ¢alarken tasvir edebilir. Bek¢i de bunun tadini
cikanr, hatta toplumda normal sayilmayan bir sekilde bir kadin toplulugu arasinda
sarhog olur. Ancak prens olan dervigler hakkinda bize herhangi bir sey anlatilmiyor.
Fakat bekgi eninde sonunda sogukkanhligini yitirir; hanimlarin bu insanlari neden igeri
aldiklarini anlayamaz, Kalenderler onu kendileri gibi biri saydiklarinda 6fkelenir. Su bir
gergektir ki, firsatini buldugunda aligilmig olarak kabul ettigi ahlak ilkelerini bir kenara

. atmakta tereddit etmez. Fakat sonug olarak anliyoruz ki, bu ilkelerin gegerliligi hak-
kinda en ufak bir kugkusu bile yoktur. Bize anlatildigina gére o bekardir. Bu, sefahatin
dehset uyandiran gortiniimini agiklamaya yardimci olur. [23] Onun goriisiine gore
ahlaki kaliplari tepe taklak eden insanlara, yani Kalenderlere glivenilmez. “Eger onlar
kalabalik bir sehre girerlerse” der, “oray: issiz hale getirir.”> O, siradan halkin saglam ve gii-
venilir tutumunu temsil etmektedir.

Peki ya hanimlara ne demeli? Onlar da kendi tarzlari igerisinde oldukga muha-
fazakardirlar. Bu tir dlemler yapmaktan hoslanirlar, ama sadece kati bir burjuva top-
lumunda iyi bir izlenim uyandiracak kadar. Kissacinin bize anlattigina gére onlar baki-
redirler ve 6yle de kalirlar.¢ Biraz eglenceye diskindirler, ama evlenme ¢ag geldigin-
de iyi bir evlilik yapabilmeyi de arzu ederler. Yeni misafirlerle karsi kargiya geldiklerin-

2 Alf Layla wa-layla, Almanca terciime E. Littmann, Die Erzdhlungen aus den Tausendundein Ndfiten, 1-VI, Wiesbaden
1953, 1, 109 vd.; ingilizce terciime R. F. Burton, The Book of the Thousand Nighits and a Night, 1-XIl, London 1984, 1,
86vd.

2 bk. Emil Homerin, “Sufis and their Detractors in Mamluk Egypt. A Survey of Protagonists and Institutional
Settings”, Islamic Mysticism Contested, s. 225-247.

4 bk. El, “Kalandariyya”, IV, 473",

% Burton, age, 95.

© Litmann, age, 110.
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de meraklanirlar, ancak bekgi iceride oldugundan, namuslariyla ilgili bir bedel 6demek
zorunda kalmayacaklarini bilirler. Dervigler, kigkirtici 6zel elbiseleri iginde burjuvayi
hayrete distlren (épater le ‘bourgeouis) bir oyun oynadiklarinda, bunun bir oyundan bas-
ka bir sey olmadigini diigtintirler. Bu sebepten tehlikeli olani gegici bir burjuva hevesi-
ne indirgeyerek estetik hale getirmeyi becerebilirler. Bizim neslin bazi pop mizik tiirle-
riyle ilgilenmekten hoglandigi bir sekilde hatinmiza gelir. Mesela Gangsta-Rap bunun
-en glizel 6rnegi sayilabilir. “Varoslart evine ¢agir.”

Aslinda tim bunlar gergcek degil edebiyattir.” Kendisini belli eden bir kurguyu
Bin Bir Gece Masallar’'ndan daha belirgin olarak nerede bulabiliriz? Ustelik, bizim Bin Bir
Gece Masallar’'miz, kaginilimaz olarak Memluk Misiri’'ndaki Arap kissacilari tarafindan
anlatiimis degildir. Muhsin Mehdf bize hikayenin karmasgik tarihini, on sekizinci yuzyil
Fransasi’'yla, on dokuzuncu yiizyll Ingiltere ve ingiliz Hindistan'nin aydin halki arasin-
da hikiim stiren glglii oryantalist egilimlere bagl olarak maruz kaldig stirekli ilaveleri
ve ugradigr muazzam degisiklikleri agiklamisti.® Arapca orijinalinde ti¢ Kalender “Miis-
liman seldmt” vermez,® sadece “tesekkiir [24) ederler” (sekerd),'® bekginin, “kalabalik bir
sehri issiz bir yere” cevireceklerini digtinmesi,' onlarin Kalenderi olmalarindan dolayi
degil, her birinin bir gdziinti kaybetmis olmalan ylziinden Deccal'in kotl aldmetini
hatirlamasi sebebiyledir .'? Bununla beraber bitiin bunlarin hi¢biri amacimiza temel
teskil etmez. Ornegimizdeki ekleme ve degisiklikler yalnizca orijinal metnin kastettigi
vurgunun altini gizer. Kabul edilmelidir ki, bizim olaylar tasvir yoluyla sadece kurgu-
dan s6z ediyor olusumuz, bizi bu edebiyati tasdik etmekten higbir sekilde alikoymaz,
en azindan bir algi gergegini ifade eder. Hikadyeden &grendigimiz, anlatan kisinin kimi
davranislarla ilgili tepkileri ve sosyal sablonlan nasil algiladigidir.

Bu agidan bakildiginda, Kalenderiler kesinlikle acayip kisiler olarak gérinmek-
tedir, fakat onlar sapik olmadiklar gibi, gergek bir tehlike de degildir. Eger yazar, din-
leyicileri kargisinda sfileri seytan gibi géstermeye kendini mecbur hissetseydi, bagka
bir dekor kullanacakti. Aslinda tasavvuf resme dahil edilmez, manevi boyut bitiintyle
karanlik i¢inde tutulmaktadir. Tabii ki kissacinin, Kalenderileri gercekte Kalenderi ola-
rak degil, hilkiimdar olarak tasvir etmek istedigini de hatirda tutmaliyiz. Fakat o an
icin, hikdyenin bu unsuru henliz su ytzine gikmig degildir. Sundan kesinlikle emin
olabiliriz ki, o dinleyicilerinin beklediklerinden, yani alisilmadik bir hayat tarzina karsi
bir taglamadan bagka higbir sey amaglamamaktadir. Hikayesindeki bu kisiler, normal
bir insandan beklenenin aksine evlenmezlerdi. Mal milk biriktirmez, sadakayla gegi-
nirlerdi. Bu tutum, ofkeli kelamcilarin tahrimii’l-mekdsib diye adlandirdiklar ticari faali-
yetlerin timden lanetlenmesi olgusunun koklerini iginde tagtyordu." Belirli bir yerde

7 Hikayenin son yillarda ele alindigi eserler: Sandra Naddaff, Arabesques. Narrative Structure and the Aesthetics of
Repetition in the 1001 Nights, Evanston 1991; André Miquel, Les Dames de Bagdad, Paris 1991. Her iki yazar da ana-
lizlerinde farkh vurgular yapmuglardir. David Pinault ise hikayeyle hig ilgilenmez. bk. David Pinault, Story-Telling
Techniques in the Arabian Nights, Leiden 1992.

8 M. Mahdi, The Thousand and One Nigfits, From the Earliest known Sources, 1-ll, Leiden 1994. Bu galismanin 1. ve II.
ciltleri, Galland tarafindan 1704-1706 yillan arasinda yayinlanan Fransizca terctimenin ilk yedi cildiigin kullanilan
Sryanice yazma niishanin bir negrini de igerir.

9 bk. 2 no. lu dipnot.

!9 Mahdi, age, I, 137, 1. 15; Mehdi’nin metninin terctimesi igin bk. H. Haddawy, The Arabian Nights, London 1990, 76 vd.

' bk. 5 no. lu dipnot.

12 Mahdi, age, 1, 146, 1. 5 s. Haddawy, age, 85. Ayni zamanda on altinc yiizyil, Karamustafa'nin belirttigi gibi Giovan
Antonio Menavino tarafindan yazilmistir. Karamustafa, age, 7.

3 bk. Van Ess, Tfieologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschira, 1-Vi, Berlin 1991-1997, Ill, 132; I, 547.
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ikamet etmiyor, bulunduklar yere siirekli yabanci kaliyorlardi. islam’in zorlayici emir-
lerine uyma konusunda gevsektiler. Bu yonden Gazali'nin siradan halk tarafindan bile
anlagilabilecek bir tarzda Farsga olarak kaleme aldigi bir risalesinde veryansin ettigi
ehl-i ibdhaya dahildiler.* Onlar, glinahtan ¢ok riyddan korktuklar igin hatalarini gizleme
gayreti iginde degildiler. Bu baglamda Meldmetiyye gelenegi iginde bulunuyorlardi, [25]
gergi bu ikinciler Seriat’in emirlerini titizlikle yerine getirmekteydiler.'

Her seyden 6nemlisi, onlarin aligiimadik kiyafetleri vardi. Gérulduga gibi, son-
ralani sembollesen sakalin o zamanlar heniiz segkin dindarligin sembolti haline gel-
medigi dogrudur. Bilakis bazen uzun sakal bir ahmaklik alameti olarak anlagilmigtir.'®
Fakat biyik son derece normaldir ve bir kag meshur hadis, zihd{ gostermek igin biyi-
gin naslil kisaltilacagini tarif etmistir.'” Sag, Hariciler'in tercih ettikleri gibi kisaltilabilir-
di, fakat tlim sagI tamamen tirag etmek kesinlikle ¢ok fazlaydi. Dehget agir ve derindi.
Ardinda bir kigkirtmadan ¢ok daha fazlasi goriinliyordu: Kalenderi dervigleri ylzlerinin
butin guzelligini tamamen agiga vurmak istiyorlardi.'®* Ctnktu Tanrn, Adem’i “‘ald
sdratihi” yani “kendi siiretinde” yaratmsti, anlasilabilecegi gibi kendisi giizel oldugundan
glizelligi seviyordu.'® Fakat ¢ogu insanin bu mantigin farkinda olmadigini, bu digiince-
yi bilseler bile ciddiye almayacaklarini rahatlikla tahmin edebiliriz: Onlar hi¢bir zaman
kilsiz olarak tanimlanmamig olan Tanri’y1 sakalsiz olarak diigtinmuglerdi.

O zamanki biitin bu-saldinlarin tamami teolojik oldugu kadar sosyaldir. Fakat
bu durum zithg kiskirtmaya yeterli miydi? Tuhaf karsilama vardi, dehset ve sessiz bir
hognutsuzluk vardi, ama kesin muhalefet igin genellikle daha fazlasina ihtiyag duyariz:
Bir ntifuz miicadelesine. Bununla beraber, sifiler uzun bir zaman pek fazla nifuz sa-
hibi olamadilar ve genel olarak kabul edilmis dindarlik sinirlani iginde kaldilar. Bu, ilk
digmanlarinin neden yakin gevreleri —yani zithdi farkh bir tarzda yorumlayan kigiler—
arasinda bulundugunun gerekgesi olabilir. Ugiincii/dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda
sifiler, ilk olarak yasal kovusturmayla tehdit ediliyorlardi. Ebu Hiseyin N{ri ve Bag-
dat’taki gevresini kastediyorum. Dismanlik eden Gulam Halil denen adam, ne bir
fakih, ne de sanildigi gibi Hanbeli idi. Kendisi bilakis Kitdbii’l-inkita'ilallafi adli bir eser
yazmig olan bir zahiddi. ibn Hanbel'in 8liimiinden kisa bir siire sonra, o siralarda
Hanbeli [26] ekoltiniin, var oldugu oranda niifuzunun yayilmadigi Basra’dan gelmisti.
Fakat Muvaffak'in annesi tarafindan himaye edildigi saray gevresine girmeyi bagardi.
Artik poptler bir vaiz olarak yiiksek sosyeteyi etki altina alabilirdi. Bu rolti oynayan ilk
kisi o olmayacakti; benzer bir niifuz Harun Resid’in karisi Zibeyde'nin destegini kaza-
nan Horasanli Mansur b. Ammar tarafindan da kullanilmig, hatta bizzat halife tarafin-
dan da kabul gormugtii. Her iki sahsin da vaazlan kayit altina alinmig ve yazili olarak
yayginlastinlmigti. Gulam Halil'in vaazlar Kitabii'l-Mevdiz adini tasiyan bir kitapta top-
lanmigt1. Oldiigiinde Bagdat esnafi diikkanlarini kapatmisti. '

14 Otto Pretzl, Die Streitschirift des Gazli gegen die 1bdhdya, Sitz.-Ber. Bayer, Ak. Wiss., Phil.-Hist. Abt., Jg. 1933, Heft 7.

!5 El, IV, 473% krs. Fritz Meier, Abii Sa‘id-i Abi'l-Hayr, Leiden 1976, 494 vd.; Richard Gramlich, Die schiitisclien
Derwiscliorden Persiens, |, 74 vd. Bilhassa Haksar konusu.

16 H. Ritter, Das meer der seele, Mensch, welt und Gott in den geschicliten des Fariduddin ‘Attdr, Leiden 1955, 343.

'7 Theologie und Gesellschaft, I, 385 vd.

18EL IV, 474%

1 krs. Meier, Abii Sa‘id, 503 vd.; Theologie und Gesellschaft, IV, 377 vd.

20 Theologie und Gesellschaft, IV, 381 vd.

2! Theologie und Gesellschaft, 11, 102 vd.
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Fakat onu bu kadar ofkelendiren neydi? Sarayda s(filerden kaynaklanan her-
hangi bir rekabetten dolay! endiselenecek higbir sebep de yoktu. Belki siradan halk
arasinda boyle yapmay: gerektirecek daha ¢ok sebep vardi. Onun rahat vermedigi bu
insanlarin ¢ogu zengin degildi. Bu durum Nri'nin davasinda ¢ok agiktir, ama onun,
ismine gore hukim verebilirsek bir ayakkabi tamircisi olan Harraz konusunda da sa-
mimi oldugu gorilur. Toplam yetmis bes kisi muftesib tarafindan kara listeye dabhil
edilmig ve mibagir tarafindan gagrilmisti. Oldukga yeni olan bir hareket igin hatin
sayilir bir rakamdi bu. Buna karsilik Ciineyd rahatsiz edilmedi, bagka bir sosyal gruba
mensuptu ve kendisine fakih stisti verebilmisti. Gulam Halil, buytk deger verdigi Ha-
san el-Basri’'nin, Basra'da Abdiilvahid b. Zeyd yonetiminde daha duygusal, daha belir-
siz bir hale gelmig olan ziihd anlayigini tam olarak gerceklestirdi. Abdilvahid b. Zeyd,
yaydigi hadisi’l-isk't Hasan Basri’ye atfetmisti. Bir stire sonra yine Basra kokenli olup
da Bagdat’a gecen Muhasibi, Hasan’in gelenegi iginde kalmakla birlikte, yeni egilim-
lerden uzak durmadi. Bu, o zamanlar Bagdat'ta kamu oyu olusturmak igin yapilan bir
niifuz micadelesi miydi? Bilmiyoruz.

Hatta Gulam Halil'in mihnede esas aldig1 temel noktayi da bilmiyoruz. Tamami
efsane niteliginde ve oldukga ge¢ dénemlere ait olan sGff kaynaklar, bize yogun sevgi
anlamina gelen sk kavramina yapilmisg olan saldinlar anlatirlar. Acaba temel nokta,
onu rahatsiz eden ve mehabbe terimine benzemeyen bu terim miydi, yoksa onunla
baglantili gordiigli sosyal hareket mi? Sdfflerin sohbetleri, erkekler gibi kadinlara da
acikti. Isittigimize gére kiskanglktan dolayr Gulam Halil'i harekete gecmeye tegvik
eden de o sohbetlere katilan bir kadindi. Halihazirda elimizde bulunan Kitdbi Serhi’s-
Siinne adli eserinde (ne manidar bir isim!) diyor ki: "Sevgi ve istiyaka ¢agiran ve [27) ka-
dinlarla bas basa kalmaktan hoslanan topluluklardan sakin!"?* Peygamber’in ashabindan
birini delil gostererek génderdigi raporda su agiklamayi yapmusti: “Bir erkek ¢ocugunu
dpen kisiye Allah ldnet etsin. Fakat o cocugu kucaklarsa atesten bir kirbagla déviilecektir. Onunla
cinsel iliskide bulunursa, cehenneme gidecektir."** Gulam Halil bir ahlakgiydi. ibn Hanbel'in
talebeleri arasinda sayilmamasina ragmen, kitabinda Malik b. Enes ve digerlerinin yani
sira ondan da saygiyla s6z eder, onlarin ziihdiiniin ve siddetli cogkulannin izinden
gider. Onu bir fundamentalist olarak adlandirabiliriz. Hayat tarzlanni bilebildigi kada-
ryla sahdbeyi izlerdi. Ashabin her bakimdan isldm’in hakkini verdigini séylerdi. Hig
kimse asla Kur'an’in digina gikamaz, Allah hakkinda ancak kendisinin Kutsal Kitap'ta
bildirdigi kadar konusabiliriz. Onun nasili ve nigini hakkinda diistinmek zararhdir.

Benzer sebeplerle Muhasibi, Hanbelilerin iftirasina maruz kalmisti. Naklettikle-
rine gore bir digiin sirasinda kendisi parmakliklarin arasindan kadinlar seyretmeye
galigmig ve bagl demir gubuklarin arasina takilivermisti. Bu davranigindan dolay: ken-
disinden hesap soruldugunda ise cennetteki hurileri hayal etmek istedigini sOylemis-
ti.® Bu, bize Abdiilvahid b. Zeyd'i tekrar hatirlatiyor; mritleri hurilerle bulugmak igin
gece ¢ole gitmiglerdi.? Muhasibi'ye karsi beslenen kugkular, ibn Hanbel'in kendi s6z-

22 bk. Louis Massignon, Recueil de textes inédits concernant I'fiistoire de la mystique en pays d'1slam, Paris 1929, 213 vd.

2 Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, ngr. Ali Muhammed Bicavi, I-IV, Kahire 1963, 1, 142, 1. 6 vd.

2 krs. Theologie und Gesellschaft, 1X, 282 vd. Gerhard Béwering, “Early Sufism between Persecution and Heresy”,
Islamic Mysticism Contested, s. 45-67. Aynica bk. Christopher Melchert, “The Transition from Ascetism to Mystcism
at the Middle of the Ninth Century C. E.”, Studialslamica, 1, XXXIII, (1996), 64 vd.

 Theologie und Geselischaft, IV, 199.

2 age, 11, 98.
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lerinde de ifadesini bulmustu: “Bagtnt ejmesinden dolayt ona aldanma! O kétii bir adamdur.
Onu denemedikge taniyamazsin. Onunla konusma, ona itibar etme. Gergekten bidatgt olsa bile
Hz. Peygamber'den hadis rivayet eden birinin sohbetlerine devam eder misin? Hayir! Ona ne saygt
goster, ne de tevecciih!"? iste ilk defa karsilastigimiz karakteristik ifade; bidat, yeni usul
(innovation). Oyle gériiniiyor ki, ibn Hanbel'e yakin duranlarin ¢ogu bile Muhasibi’ye ve
onun yaklagimlarina saygi duyuyordu. [28] Fakat mfrit talebeleri tistatlarini anladik-
lanni dustnmuglerdi. Onun goriglerini dlgecek bir 6l¢u, yani nebevi siinnet vardi ve bu
Olgliye gore o, iyi kategorisine girmiyordu.

Hanbeliler, tasavvufun bag diigmani olagelmekle meshurdur. Bununla birlikte
gercekte bu durum giiniimiize Vehhébilik bigimi altinda ulasan Hanbeliligin keyfiye-
tinden hasil olan tipik 6rnekten 6te bir sey degildir. Gergi Suudi Arabistan’da tasavvuf
pek fazla sevilmez. Ancak, Orta Cag'daki tavir, cok daha farkli bir sekilde tezahr
etmisti. iran, yerinde bir &rnektir. Isfahan’da Muhammed b. Yusuf el-Benna (6.
286/899) birbirine bagli olarak Hanbeli etkisini yatistirma yoluyla tasavvufun mutedil
bir trtnl sturdirmeyi gergeklestirmek ister goriintiyordu. Meghur Hilyetii’[-Evliyd mi-
ellifi Ebu Nuaym’'in baba tarafindan dedesiydi. Bizzat Ebu Nuaym’in, Hanbelilerin
saldirilarina maruz kaldig dogrudur. Asfdb-i hadisin sdzciisii ibn Mende, kendisini
bidatgi saydigi i¢cin Cami-i Kebir'de (the Great Mosque) uzun siire ders verememisti.
Fakat onun ¢agdaslar arasinda, Ciineyd ve Harraz't érnek edindigi kadar, Ebu’s-Seyh
ve Taberani gibi meshur fadis otoritelerinin sohbetinde de bulunmus bir Hanbelf olan
Ebu Mansur Ma'mer b. Ahmed el-Isfahant’yi de buluruz. Fritz Meier ve Nasrullah
Purcevadi onu unutulmaktan kurtarmiglardir. Onlardan once Serge Laugier de
Beaurecueil, tasavvuf yolunun farkli makamlariyla ilgili titizlikle hazirlanmig eseri olan
Kitdbii Nehci’l-Hdss''m1 yayina hazirlamisti®®. Clineyd ve Harradz'i mursitleri saymakla,
ibrahim b. Edhem ve Sakik Belhi'nin yasadigi dénemden beri tasavvufi diigiincenin
gelistigi Horasan’a degil, Bagdat’a yakin oldugunu ima etmistir. Goriglerindeki saff ve
Hanbelf egilimler ayni temellere sahipti. Belki de bu etkiden hareketle kaynaklar ibn
Hanbel ile Bigru’l-Haff arasindaki iyi iligkinin altini gizerler.® Yuizyll sonra Herat'ta ya-
sayan Hanbeli sGff Abdullah Ensari, Mendzilii's-Sdirin’inden anlasildigi gibi, Ebu
Mansur’un Neficii’'l-Hdss'indan pek ¢ok sey 6grenmisti.

Bagdat'in o siralardaki durumu hakkinda karar verilebilmek kolay degildir. [29]
Meghur tasavvufi tefsir miiellifi olan ibn At4 bir Hanbeli idi.* Fakat Hallac'in yargilan-
masi ve 309/922 yilinda idam edilmesi fikirlerde kutuplagmaya sebep olmus ve normal
bir geligimi engellemisti. Gelenegin 6ni tikanmigti. Clineyd ve ¢agdaslan gibi daha
&nceki nesiller hakkinda bildiklerimiz, cogunlukla irant kaynaklar araciigyla nakledil-
mistir. Ebu Mansur Isfahani’nin 6liumiinden yarim yizyll sonra Bagdat'taki Hanbell
ulemasindan ibn Akil, mezhepdaglarinin sapik goriigler olarak niteledigi gériigler hak-
kinda geri adim atmak zorunda kalmisti. Halladc’a duydugu sempatiyle ilgili olarak da
ayni seyi yapmak zorundaydi. Hallac'in kerametlerini savunmak igin, onun idamindan

27 |bn Eb1 Ya'la, Tabakatiil-fiandbile, ngr. Muhammed Hamid el-Fiki, I-Il, Kahire 1952, I, 234, 1. 2 vd. Benim konuyla
ilgili su eserime de bakilabilir: Gedankanwelt des Harith al-Muhdsibi, Bonn 1961, s. 9 vd., 29.

28 Bibliyografik aynntilar igin bk. Theologie und Gesellschaft, Il, 629 vd.

29 Mesela Ebu Talib Mekkf, ibn Hanbel‘in Kitdbii'l-Verd''int izleyerek béyle yapmugtir. bk. Abd Talib al-Makki, Qiit al-
Qulib (Die Nahrung der Herzen), trc. Gramlich, I-IV, Stuttgart 1992-1995, Il1, 659 vd. Ayrca bk. Florian Sobieroj,
“The Mu'tazile and Sufism”, Islamic Mysticisim Contested, s. 68-92.

30 Eserin yeni bir gevirisi ve incelemesi igin bk. Richard Gramlich, Abu'l-Abbds b. ‘Atd', Sufi und Koranausleger,
Stuttgart 1995.
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da bahsettigi Kitdbii Nasri Kerdmdti’'l-Halldc adli bir risale kaleme almigti. Bununla birlik-
te bu arzu asla gergeklesmedi. Kitap daha sonra, tasavvufun keskin ve miibalagal bir
elestirisi olan Telbisii blis adli eserin yazari ibnii’'l-Cevzi'nin 6zel kiitiiphanesinden
baska higbir yerde giin 1s18ina gikmadi. Gogunlukla fikih ansiklopedisi el-Mugni'nin
yazari olarak tanidigimiz Samli Hanbeli fakih ibn Kudame, Kitdbii Tahrimi'n-Nazar f
Kiitiibi EAli'l-Keldm adli eserinde ibn Akil’e kargi hiicumlan tazelemig, hemen hig zik-
retmeksizin ibn Akil'in Halldc’a sempati anlayigindan aynlmigtir.

Zira bu siralarda Abdiilkadir Geylani de Hallac meselesini ele almigti. Hakkin-
daki bazi metinleri {istatlariyla, &zellikle de Abdullah Ensarf ve ibn Akil'in miiridi olma-
si muhtemel bulunan Yusuf Hemedani (6. 535/1141) ile birlikte okumustu.* Ustelik
Abdiilkadir Geylani bir Hanbeli idi. Bu, Kadiriye tarikatinin Hanbeli mezhebiyle yakin
iligkilerini uzun bir siire muhafaza etme sebebidir. ion Kuddme onunla birlikte oku-
mustu ve George Makdisi tarafindan Sam’daki Zahiriye Kiitiphanesi'nde ortaya ¢ikari-
lan bir pasajin bize bildirdigine gore yine ona, Geylani tarafindan sifi elbisesi olan
hirka da giydirilmisti. Onun diistincesinde bu deyimin ne anlama geldigini kesin olarak
bilmiyoruz, ama en azindan metin bize onun nesli ve sonrakiler zamaninda insanlarin
bu yakinligi daima canl tutma egiliminde olduklarini gdstermektedir. ibn [30]
Kudéme'nin silsilede bulunan halefi, yine bir Hanbeli fakihtir. Bu kisi, sonralan Bag-
dat’a gitmis, oradan Kahire'ye ge¢mis, burada bir sGff Aankdfinin postnigini olmusgtur.*
Besinci ylzyil ortalarindan sekizinci yiizyil baglarina kadar yagamis olan Hanbeli tistat-
lanin biyografilerini bir araya getiren ibn Receb, sdyle ya da bdyle ayni gizgiyi izlemis,
cogunlugu fakihlerden olusan ¢ok sayida alimden s6z eder. Hatta Suudi geleneginin
bag simasi, biiyiik alim, alldime ibn Teymiye bizzat Sehl-i Tisteri, Ciineyd, Ebu Talib
Mekki, Abdiilkadir Geylani ve Avdrifii'l-Ma'arif miiellifi Ebu Hafs Omer Siihreverdt gibi
kisilerin 6gretileri hakkinda bilgi vermigtir.?® Vasiyyet mahiyetindeki bir 6gtdinde, ehl-i
hadisle ehl-i tasavwuf arasinda ittifaki arzulayan Ebu Mansur Isfahan{ ile mutabik kalmis-
tir* Yine, sadece “meghur tarikatlar arasinda en biiyigi" demekle yetinmesine ragmen,
en ¢ok deger verdigi tarikat Kadiriye idi, gergi o, diger tarikatlarla da yakin bir iligkiyi
stirdiirmekteydi. Kendisine ion Kudame'nin yegenlerinden biri tarafindan Kadiri htrkasi
giydirilmisg,** o da onu ibn Kayyim el-Cevziyye'ye devretmisti¢ Fiitiivvet kardeslikleri
tarafindan uygulanan htrkatii'l-fiitiivve adli Gyelige kabul toreni adetini, yeni ve gelenege
uymayan bir tarzda su ve tuz kullanarak icra etmeleri yiizinden bidat saymig, hog

3! En azindan Massignon’a gére boyledir. bk. Louis Massignon, “Etudes sur les isndd ou chaines de témoignages
fondamentales dans la tradition musulmane Hallagienne”, Opera Minora (Beirut 1963), II, 68. Yusuf’un asil hocasi
Hanbeli degil, bir Safif olan Ebu ishak Sirazi (6. 476/1083) idi. Daha sonra irani gelenek onu daha gok Hanef?
ekoltiyle birlestirmeye galigmistir. bk. W. Madelung, “Ydsuf al-Hamadéani and the Naqgibandiyya”, Quaderni di
Studi Arabi, Venice, V-VI (1987-1988), 499 vd. Onun yanls olarak iddia edilen Abdullah Ensarf (6. 481/1089) ile
yakinhg yeniden sorgulanabilir. Ama o, en azindan Ensari’nin Mendzilii's-Sdirin’ine bir gerh yazarak itibar kazan-
migtir. bk. Hamid Algar, “Ab( Ya'qb Hamadani” Encyclopaedia Iran, 1, 395 vd.

32 Baska detaylar igin bk. George Makdisf, “L'isnad initiatique soufi de Muwaffaq ad-Din lbn Qudama”, Louis
Massignon, Paris 1970, 88 vd. Genel bir bilgi igin ayni miiellifin su makalesine de bakilabilir: “The Hanbali School
and Sufism”, Humaniora Islamica, 11, (1974), 61 vd.

BEL I, 953",

34 ibn Teymiye, Kitdbii'l-istikdme, ngr. Muhammed Rasid Salim, Riyad 1983, |, 168 vd.

3 bk. George Makdisi, American Journal of Arabic Studies, 1 (1973). 123 vd.

% bk. George Makdist, “The Hanbali School and Sufism”, 68 vd.
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kargilamamust1.” Benzer sebepler yiiziinden Rifaiye’ye® ve ozellikle ittifddiyyin adiyla
tanittig ibn Arabi ve ekoliine de hiicum etmigti. ® Bununla beraber burada bir kez
daha digaridan ziyade iceriden gelen bir muhalefetten soz ediyoruz. [31] Ancak bu,
disaridan bir muhalefetin olmadig anlamina gelmez. Hallac aleyhindeki dava, Ayni’l-
kudat Hemedani ve Yahya Siihreverdi’'nin olagan digi idamlari gibi normal bir durum-
dur. Bunlar tahlili zor, karmagik konulardir. Halldc agisindan diisiiniildiigiinde, ibn
Akil'in kitabinin ismi, meselenin nerede yattigini gosterir: Hallac'in kerametlerinde.
Ustelik karsi gikanlar fakihlerdi, ama konu tersine keldmi bir konuydu. Kendisinin
veliligin mithri oldugunu ileri stiren Hakim Tirmizi, Allah’in peygamberler igin gergek-
lestirdigi apagik mucizelerden (dydt) baska olagan Ustii bir sey kabul etmeyen ve bu
ylizden egyanin icindeki 6ze varamayan alimler, yani ulemd-i zdhir hakkinda sikayetler-
de bulunmusgtur.* Onun anlattigi toplum, kendisinin mensup oldugu Dogu iran cevre-
sine aitti. Bunlar Hanefiler, belki bunlarla birlikte Mutezililerdi. Bu iki grup birbirine
karigmisti, fakat bizim tevsikimiz temelde kelam kaynaklarina dayalidir. Mutezililer gibi
rasyonalistler, karizmatiklere ve keramet sahiplerine pek fazla tahammil edememis-
lerdi. Onlarin terbiyevi ve entelektiiel tGstiinliik iddialarina kargt itirazda bulunmusglardi.
Pek cok durumla sosyal farklilagmanin da ilgisi vardi. Es’ari’nin Mutezili Ustadi
Clibbai’nin, Ahvaz'da Hallac’la ilgili temsillerden birine katildigi ve bu vesileyle
Hallac'in kerametleriyle eglendigi sdylenir. Kadi Abdiilcebbar'in Mugni’sinde peygam-
berlikle ilgili bolum bu tir hikayelerle doludur.*' Hallac ciddiye alinamayacak bir dii-
zenbaz olarak gortlur. Ten(hi'nin Nigvdru’[-Muhddara’siyla®? bu imaj dddb edebiyatina
tasinmisti. Bunu daha sonra da, mesela René Khawam tarafindan terciime edilen
Kitdbii'l-Hiyel'de** buluruz; bu eser kronolojik ve bir bakima hikdye sanatinin durumu
itibanyla Bin Bir Gece Masallari’'na yakin goriinen bir metindir. Tartigma zemini bellidir:
Mutezili keldm, blytcilikle peygamberlik arasindaki farkliligi tamimlamak igin ¢ok
zaman harcamigti. Cahiz, al-Fark Beyne'n-Nebi ve’'l-Miitenebbt tizerine yazan belki de ilk
kigidir. Eserini, mucizenin Tanri’'nin gvenilir bir kisiden sadir olan icazinin delili [32]
olarak Peygamber tarafindan ortaya konan bir meydan okuyus oldugunu ispat etmek
igin yazdigi izlenimi verir. O zamanlar keramet, sadece peygamberlik iddiasini teyit
olarak anlasilabilirdi. Bu sebeple Halldc, Muhammed’e rakip gibi gértilmisgti. Nitekim
ilk donemlerdeki sifiler, keramet izhanina, yani Mutezililerin deyigiyle “ddetleri ihlal
yoluyla” tabiat kanunlanni iptal etmeye ciiret etmemiglerdi.

Bununla birlikte Hanefiler —ya da bunlardan Mutezile tarafini tutanlar- ge¢mis-
te Iran’a ait olan topraklar {izerinde Safii’nin talebeleriyle yiiz yiize gelmislerdi. Béyle-
ce Mutezile en azindan bazi alanlarda, Eg'arflerle yer degistirdi. Kaynaklanmizin az ¢ok

37 bk. ibn Teymiye, Mecmd'atii'r-Resdil ve'l-Mesdil, I-V, Beyrut 1983, 1, 156 vd. Adetin kendisi igin bk. Henri Corbin,
Traités des Campagnons-Chevaliers, ed. M. Sarraf, Teheran-Paris 1973, girig kismi 72 vd. Necmeddin Zerkib-i
Tebrizi’nin Fiitiiwetndme’sinden sonra.

%8 jbn Teymiye, age, I, 131 vd. Rifailerin uygulamalan igin bk. EI, VIlI, 525 vd.

%9 jbn Teymiye, age. Il, 3 vd. ibn Teymiye'nin tasavvufa kargi tavninin aynintili bir tahlili igin bk. Fritz Meier, "Das
sauberste Uber die vorbestimmung”, Saeculum, XXXII (1984), 74 vd. Daha sonra yazarin su eseri iginde basilmig-
tir: Bausteirte, Ausgewdlilte Aufsdtze zur Islamwissenschaft, 1-1lI, istanbul-Stuttgart 1992, I, 696 vd. Meier, furka gelene-
giyle ilgili olarak belki de gereginden fazla stiphecidir. age, 701, no 9.

40 Al-Hakim al-Tirmidhi, Kitdb Sirat al-Awliyd’, § 105. ed. Bernd Radtke, Drei Scliriften des Theosoplien von Tirmid, Beirut
1992, 82 vd.; Bernd Radtke-John O’Kane, T/ie Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism, Richmond 1996, 155 vd.

4! Zikredilen hikaye igin bk. al-Mugni, ed. Mahmud el-Hudayri-Mahmud Muhammed Kasim, Cairo 1965, 272, 1. I | vd.

42 By metnin igerigi igin bk. Sobieroj, agm.

43 René Khawam, Le livre des ruses. La stratégie politique des Arabes, Paris 1976.
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tek yanh dagilimina baglh olarak Nigabur'un merkezindeki durum hakkinda en iyi sekil-
de bilgi sahibi oluyoruz. Burasi Risdle'nin yazan Kuseyri’'nin bulundugu yerdir. Kugeyr,
bir Safil fakih olarak Selguklu veziri Kiindiiri'nin yonetimi altindaki Hanefilerden eziyet
* gekmis ve muhaliflerinin iftira kabilinden ithamlarina kargi Eg’ari’yi savunmak igin
meshur Sikdyetii ERli’s-Siinne bimd Ndlefiim mine’l-Mihne adli eserini yazmigti. Fakat o,
sanilageldigi gibi uzun bir stre tecrit edilmis bir ¢ehre degildi. Gergi bu durumda
Tilman Nagel belki de “yeni dindarlik” hakkinda konugma konusunda bir parga cliret-
kardi.* Ama o, hareketin Horasan digindaki kdkenlerine ulagmayi basarmigti: Siraz’'da
keldm konularinda Eg'arilige bagh bir sff olan ibn Hafif ve Irak’'ta bu yeni dindarlikla
Es’ari kelamini mezc ederek benimseyen Maliki fakih Bakillant gibi. Kitabii'[-Beydn ani’l-
Farkt Beyne'l-Mu'cizdt ve'l-Kerdmdt adli eserinde Bakillani, gorebildigim kadaryla, pey-
gamber olmayan kimseler tarafindan meydana gelen kerametlerin imkanini savunmak
icin akli istidlalleri kullanan ilk kelamciydi (hala Hallac'i bir sahtekéar olarak gormesine
ragmen). Kitdbii'l-insdfinda —kitabi sahih sayabilirsek—* Ibn Kudame’nin Kadiri silsile-
sinde de goriinen iki muelliften, Sibli kadar Clineyd’'den de iktibaslarda bulunur. Ta-
savvuf, yavas yavas hemen her alanda ilmi kuruluslara niifuz etme basarisin goster-
mistir. Hatta Nigabur'daki Hanefilerin davetsiz zahid misafirleri vardi: Ugiincii yiizyilin
ortalarindan beri agagi sosyal siniflara vaaz veren, [33] Gur ve Gargistan'in kirsal
alanlarinda faaliyetlere baglamis olan Kerramiye. Gergi keramet izhar etmiyorlardi,
dinleyicilerini alhgilmadik tasavvufi fikirlerle sagitmiyorlardi da. Antropomorfist fikirle-
rinden dolayi hayli taninirlar, ama géz alici zithd hayatina yénelme konusunda da yol
gosterirler. ibn Kerram gevrede yolculuga giktiginda koyun postundan dikigsiz bir
elbise giyerdi. Nisabur'da tugladan yapilmig bir barakada, basinda beyaz kalansiive (bir
cins sivri kiilah), koyun postu lizerinde oturur, herkese nasihat ederdi.*

Bu ylzyillarda tasavvufa karsi bir tepki olduysa bu, daima gahis olarak s(fflerin
ya da bazi uygulamalarn nasil anlagildigina bagh olmustur. Julian Baldick’in son za-
manlarda tekrar vurguladigi gibi, hi¢bir zaman fikihgilarla stfiler arasindaki diigmanli-
gin agik ve tekdiize bir sekli olmamistir.#” Hatta Omer Siihreverdi, kendi “dergdhi"inda
barindirdig: talebeierine fikih ilmi tahsil ettiriyordu. Bu tabii ki karakteristik bir durum
degildir. Ozel halleriyle zahid cevrelerini mahgup eden sifiler her zaman olmustur:
Muzik dinleyip sema sevme, geng oglanlarla sohbet edip bir sahid, yani kendi suretine
gore yaratmig olan Tanri’'nin gizelliginin bir delili olarak onlari seyretme*® ya da ahlaki
kaliplara tamamiyla kargi ¢ikma (ibdha) gibi. Fakat bu durum onlara karsi biitiin tavri
etkilemig gériinmiyor ve normalde tahammuiiliin son noktasini zorlamamigtir. Bu mi-
nasebetle, ifade her iki tarafa da aittir. Hatta isittigimiz kadanyla her ne kadar ibn
Teymiye'ye oldukga gayr-1 miiteserri, rezil biri gibi geliyorsa da ibn Arabi okuyucusuna
gliven vermege kendisini mecbur hissetmistir: "Kardesim, benim fakifleri, fakih oluglart ya

4 Tilman Nagel, Die Festung des Glaubens. Triumph und Scheitern des islamischen Rationalismus im 11.
Jahrhundert, Munich 1988, 95 vd.

4 Kad iyaz'in verdigi Bakillani'nin eserlerinin listesinde adi gegmiyor. Kadi iyaz, Tertibii'l-Meddrik, ngr. Ahmed Bekir
Mahmud, Beirut 1967, Il, 601 vd. Ustelik, kitapta kendisinden iktibaslar bulunan (67, 1. 6) tartigmali sahsiyet
Serifii’l-Ecell imam Cemalii’l-islam’in, Bakillani'nin déneminde yagadigini kabul etmek uygun gériinmiiyor. Su
halde eser ya apokrif olabilir ya da daha sonra ilavelere maruz kalmig olabilir. Bu ikinci durumda Ctineyd. Sibli ve
digerlerine atiflar da eklenmig olabilir.

46 Theologie und Gesellschaft, II, 609 vd.

T Julian Baldick, Mystical Islam, London 1989, 174. Gilles Veinstein tarafindan kisaltilan bir ifadeyle.

48 Ritter. Das meer der seele, 470 vd.
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da fikih ilmini uygulamalart yiiziinden ayipladigimi digiinmenden Allah’a siginirim. Ciinkii boyle
bir tavir Miisliiman igin caiz degildir. Seriatin asaleti siipheden dridir.” Zaten o, diger alimler-
den oldugu kadar fakihlerden de icazetler almisti. Onun gordigii problem farkl bir
duzeydeydi. "Bununla beraber” diye devam eder, “ben yalnizca diinyevi niyetler besleyerek,
menfaatperestce Seriat’t sohret elde etmenin yegdne aract olarak ogrenen fakihleri sugladim.” Bu,
daha 6nce Hakim Tirmizi ve onun gibi diger pek ¢ogu tarafindan vurgulanmis olan bir
noktaydi. Gazall ihiyd’sinda ayni seyi yapmusti. Nihayet ibn Arabi dengeyi dogru kurun-
ca onunla uyusmugtur: “Aynt sekilde ben [34) sadece, insanlarin karsisinda gergek halleriyle
uyusmayan bir kudsiyet iddiasindaki sifileri ayipladim, samimi olanlar degil.”

ibn Arabi, sosyal bakimdan oldugu kadar entelektiiel agidan gelismis bulunan
tasavvufi iddialann biytklugint érneklerle agiklar. Kendisi hakkinda higbir tereddidii
yoktur. Kurgusal sistemini kuvvetle ve kendine giivenle sergiler. Fikirleri kabul gérms,
yuzyillarca etkisi silinmemistir. Sugladigi fakihlere tepeden bakmasi meyvesini vermis-
tir: "Madem ki, onlar Allah Dostlar’'na karg siirekli kabahat isliyorlar, muhakkak kendi
sehadetleriyle helak olacaklar.” diyor. Tum bu soylediklerinin birbiriyle baglantilari ayni
derecede manidardir. Dahasi, onun uzun bir siire énce Asin-Palacios tarafindan Is-
panyolca’ya gevrilen, yakin zamanda da Austin sayesinde Ingilizce versiyonu gikan
Risdletii RGhi’l-Kuds adli eseri, daha blyiik bir oryantalist okuyucu kitlesine ulagabilmig-
tir.# Clinku kitap, esasen Endiiliis Velileri'nin (santones andaluces), Asin-Palacios’'un de-
yimiyle*® okuma yazmasi olmayan siradan derviglerin menkibelerini icerir. Stfiler top-
lumun siradan insanlar arasina sizmiglardi ve ibn Arabf tartismasiz (par excellence) ente-
lekttielligine ragmen, bu durumdan tamamiyla haberdardi. Umminin karizmasina say-
gisi vardil. Onlarin siradan halk ve diigmanlan Gzerinde sarf ettikleri glic hakkinda
yazmaktan zevk aliyordu. Sifiler kendi rolleri hakkinda glivensizligi bir kenara atmis-
lardi. Artik tasavvuf olgusunun tanimlamasiyla hig ilgilenmiyorlardi. Bu ikinci konu
Muhaésibi ve Cilineyd gibi kisilerin tizerinde durdugu konular olmustur. Zaman zaman
anlasiimaz ve giigliiklerle dolu dillerine ragmen onlar, miithis psikolojik kavrayig ve
cesaretle yeni bir ufuk agmuglardir. Oysa artik 6nemli olan sahsiyetin saf giictiydi.
Zihni dehalar kadar keramet sahipleri de siradan ¢ehreler haline gelmisti. Daha kesin
bir ifadeyle buyiik halk kesimleri ya ehliyetli bir sahsin cazibesi ya da onun aligiimadik
sezgisinin derinliginde fant olma pesgindeydi. Gnostisizme yakin bu gayri makul sezgi
turinden sikayetgi olanlann ve akillan sarsilanlann sayisi azalmigti.** Oryantalist bilim
son zamanlarda hep olguyla bogusmustur. Bizzat batili dlimler [35] iyice rasyonaliz-
me gdmillmiglerdir. Hatta Massignon bile ibn Arabi hakkinda fazla bir sey sdyleme-
mistir.

Sonug bir gecede gelmedi. O yavag bir siiregti. Bir giris denemesinde Fritz
Meier, ibn Abbad er-Rundi tarafindan kullanilan bir aynimi ele alarak, nazariye kuran
sGff gseyhi demek olan seyhu't-ta’lim ifadesinin, muridin hayatini ve gahsiyetini tanzim
eden bir tstat anlamindaki seyhii't-terbiye'ye nasil donistigini gostermisti.’? Giderek

49 R. W. ]. Austin, Sufis of Andalusia. Tfie Rifi al-quds and al-Durrat al-fahira of 16n ‘Arabi, Univ. of California Press,
1971, 105.

50 Asin-Palacios, Vidas d e santones andaluces, Madrid 1933.

5! ibn Arabi'nin daha sonraki bir elestirisi igin krg. Michel Chodkiewicz, “Le procés posthume d’lbn ‘Arabi”, Islamic
Muysticism Contested, s. 93-123; Eric Geoffroy, Le soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers Mamelouks et les premiers
Ottomans. Orientations spirituelles et enjeux culturels, Damascus 1995, 452 vd.

52 Fritz Meier, “Hurasdn und das ende der klassischen sufik”, La Persia nel Medioevo, Rome 1971, 545 vd. Ayrica Meier'in
Bausteine'si iginde de basilmigtir. I, 133 vd.
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kayitsiz sartsiz teslimiyet, tek basina 6grenmekten daha énemli hale geldi. Boylece bir
talebe sadece sohbetlere devam etmeyi beklemekle kalmaz, ayni zamanda bir psiko-
lojik rehbere (psychagogue) baglanmis olurdu. Yaptig her iste onun iznini istemek zo-
rundaydi. Kendi iradesini terk etmeliydi ve askeri bir disipline boyun egmeye mecbur-
du. Bu, korku ve hayranlikla karigik saygi uyandiran bir mesafenin oldugu kadar, bir
mahremiyetin de igaretiydi. Bu tir bir itaatten zuhur eden sGff kardegligi, onlarin gi-
clinii ve kenetleniglerini tasvir eder. islam’in diinyevi otoritesini ¢ékertmesi, sarsilimig
ve yikilmig bir toplumu 6lim kalim miicadelesine itmesi sebebiyle Mogol dénemi,
dogal olarak bu geligmenin muisebbibi sayilmigtir. Aslinda sadece son noktayi koy-
mugtur. Gelisme daha 6nce baglamigti. Meier, stregelen degisimlerin kanitlarini tasi-
yan, Sulem] ve Kuseyri gibi yazarlarin bulundugu Nisabur kentiyle ilgili stirecin ayrinti-
larini aragtirir. Genis bir tanimlama igerisinde esas olarak iran’la ilgili en &nemli so-
nuglan sayar: Ugiincii/dokuzuncu yiizyilda tasavvuf halen ferd? bir cabaydi ve sahst bir
temele dayanmaktaydi. Sekizinci/on dérdiincii yiizyilda (yani ibn Arabi’den yiiz yil
sonra) ise, tarikatlar ve aile kuruluslan iginde tegkilatlandi. Sadece Uveysiler eski sekli
sirdiirmeye devam ettiler.* Ugiincii yiizyilda felsefe ve metafizik, heniiz tasavvuf uf-
kunun ¢ok 6tesinde durmaktaydi, oysa sekizinci ytizyllda hemen her yerde rastlanabi-
liyordu. Ugilincii yiizyilda ilham (visionary) unsuru mevcut olmasina ragmen, is halk
diliyle ifade etmeye geldiginde genellikle zikredilmeden oylece birakilirdi. Sekizinci
yiizylldaysa s(finin kendini anlamasinin énemli bir unsurudur. Ugiincii yiizyilda tasav-
vuf, heniiz dinf ilimlerden sayilmazken, sekizinci [36] ylzyilda zaman zaman kelam ve
fikhi golgede birakti. Ugiincii yiizyllda miellifler ve ydnetim dogal olarak tasavvufu
stipheyle karsilarken, sekizinci yiizyllda hayli destegini anyorlardi. Ugiincii yiizyilda
tasavvufun dili kelam ve fikih gibi Arapga’yken, sekizinci ytizyilda keldm ve fikhin aksi-
ne kendisini Farsga olarak (hatta diger dillerde) ifade ediyordu.

Ozel dil, kesfe dayali tecriibe, kesin itaat, siyast idareyle iligkiler; iste popiiler
etkilerin ve hazir kuvvetin geldigi nokta. Hazir kuvvetlere katkilarin bir kism, iktidar
politikasinin boyutlaniyla ilgilidir. Yine iran’dan bir érnek: Hakkinda yaptiklan arastir-
malarla bizi bilgilendirdiklerinden dolay: kendilerine tegekkir borglu oldugumuz Ruslar
ve son zamanlarda da Kuzey Amerikalilar tarafindan incelenen Hace Ubeydullah
Ahrar. Ahrar bir Naksibendi dervisiydi, fakat ayni zamanda giiglt bir toprak sahibi ve
politikaciydi. Kendisine ve nesline ait bagislardan olugan vakif tarafindan belgelenen
araziler Tagkent, Semerkand ve Buhara vilayetlerine, hatta bu alanlarin &tesine yayil-
migti ve eger az sayidaki vergi kayitlari yardimiyla karar verebilirsek, ¢ok muazzam
goruniyordu. Sahruh’un oglu Ulug Bey'in olimi —ya da mahkemece idami- sonrasin-
da 855/1451 yiinda Semerkand’in kazancini kontrol edebilen Timur Deyleti’nin valisi
Ebu Said’i desteklemisti. Ahrar, Naksibend tarikatinin resmi kaynag: olan Kemaleddin
el-Kasifi’'nin Regehdt ‘Aynii’l-Haydt adli eserinde Ebu Said'in bagarisinin bag mimari
olarak tasvir edilir. Fakat kendisinin prense, ancak seriata destek olmaya s¢z verme-
sinden sonra yardim ettigi sdylenir. Bununla beraber bu girisim, onun saray gevresin-
de buytk bir iltifata mazhar olmasini saglamig olabilir. Politik kararlarla, hatta askeri
seferlerle ilgili tavsiyelerde de bulunuyordu. Bunun riski yoktu, Ebu Said, Kara Koyunlu

3% bk. Julian Baldick, Imaginary Muslims. The Uwaysi Sufis of Central Asia, London 1993. Ayrica bk. Devin DeWeese,
“The Tafkira-i Bughra-Kfian and the ‘Uwaysi’ Sufies of Central Asia: Notes in Review of Imaginary Muslims ", Central
Asiatic Journal, XI, (1996), 87-127. Misir'daki varliklari hakkinda, E. Geoffroy'un dugtinceleri igin bk. 51 no.lu dip-
notta yer alan eseri s. 215 vd.
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hitkimdar Cihansah’in, Uzun Hasan yonetimindeki Ak Koyunlu devletine kars! sava-
sirken éldiriilmesinden sonra, Bati iran’daki iktidar boslugundan yararlanmak istedigi
zaman, Ahrar onu bu sefere gikmak igin cesaretlendirmigti. Fakat bu ancak Ebu
Said'in 6lumiine ve ordusunun imhasina kadar stirmigtir. Buna ragmen Ahrar, ortaya
¢ikan bunalimlara mudahil olarak kalmustir. Gok etkili bir sahsiyeti oldugu agiktir.
Bununla beraber belki de aslinda onu o kadar giiglii kilan yalnizca kendi glicti degil,
ayni zamanda cazibe gliciine inanan gevresindeki insanlardi. Tasavvuf, kitleleri kontrol
araci olabilirdi. Bu durum, yénetimin onunla bu kadar fazla ilgilenmesinin sebeplerin-
den biri olabilir. Ote yandan o, Semerkand’'daki akrani olan sifi ve keldmcilardan
gelen diigmanlig hesaba katmak zorunda olmasi yaninda, ortodoksinin bir savunucu-
su olarak ortaya ¢ikabilmigti. [37) Bu sartlar altinda iktidar micadelesi, tablonun
butin igerisinde kaginilmaz bir unsurdu.>

Sifilerin, donemlerindeki politik hayata midahalesi, ytzyillar boyu bilinen bir
ornek olmaya devam etti. Rifaiye tarikatinin lideri olarak Osmanli sultani Abdiilhamit’e
danigmanlik yapan Ebu’l-Hida es-Sayyadi gibi bir sahsi hatirlamamiz gerekir.® Cok
degil, daha Tirkiye'nin Rusya'yla basarnsiz savaglari sirasinda, bir Naksibendi seyhi
olan Seyh Ziydeddin Gumushanevi (6. 1313/1894), miritleriyle birlikte diigmanla én
safta micadele etmisti.’ Erzincan’da Halidi kolunun basi olan Seyh Fehmi'ye, gene-
raller tarafindan, nasihat igin bir kahin gibi muracaat ediliyordu. Etkilerini muritlerin-
den biri olan Asg Dede ibrahim'in hacimli otobiyografisi sayesinde dgrenebiliyoruz.s’
1276/1860'da ve yine 1282/1866'da haccettiginde, yasadigi sehrin ahalisi onu ugur-
lamig ve donugiinde bolgedeki garnizon bandosuyla miizikli bir kargilama armagan
etmiglerdi. Bazen bu cemaat sadece persembe aksamlan zikir igin zaviyede toplanan
erkeklerden ibaret kalmiyor, ayni zamanda ailelerin tamaminin katilimiyla olusuyordu.
Yikilmis olmasina ragmen, Sazeli-Yegruti seyh Ebu Samat’in Sam’da inga ettirmis ol-
dugu dergdhin avlusuna giriste glizel kokulu portakal agaglari arasinda kendilerini
nasil mutlu hissettikleri buglin bile tasavvur edilebilir.’® Peter Brown'un deyimiyle
“Miibarek zat” halkla tamamen butlnlegmisti. Ancak bir uzman olmadan cevaplanama-
yan sorulari cevaplayabilen ve iceriden ¢oziimlenemeyen anlagmazliklari ¢ozebilen
digaridan biri olarak goriilebiliyordu.*® [38] Fakat mistisizmin entegrasyonu bu derece
ilerlediginde muhalefet neredeydi? Tabii ki igeriden gelen muhalefetin sonu yoktu.
Bdylece, érnegin iran’da Naksibendiye, Safeviler tarafindan tamamen yok edilmisti.

5 Bu noktalar hakkinda bk. ]. M. Rogers, “Ahrar”, Encyclopaedia Iran, |, 667 vd. Genel bir gerceve igin bk. ]irgen
Paul, Die politisclie und soziale Bedeutungder Nagsbandiyya im 15. lafrhundert, (Berlin 1991); Florian Schwarz,
Brudersclaften, Gesellscliaft, Staat im islamisclen Mittelasien (Transoxanien) im 16. Jafriundert, (Tibingen 1998) (Doktora
tezi). Memluk ve erken dénem Osmanli Misir'nda prensle dervig arasindaki yakinlk igin bk. Geoffroy, 51. dip-
nottaki eseri 119 vd.

%> Bilgi igin bk. Wemner Ende, “Sayyid Abu |-Huda, ein Vertrauter Abdulhamid's I1.” Vortrdge XIX. Deutsclie
Orientalistentag = Zeitschrift der Deutsclien Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG) Suppl., 111, 2, (Wiesbaden 1977). 1143
vd. Butrus Abu-Manneh, “Sultan Abdulhamid Il and Shaykh Abulhuda Al-Sayyadi”, Middle Eastern Studies, XV,
(1979). 131 vd.

6 “Nakshbandiyya“, E!, VI, 937% Gimishanevi igin bk. Butrus Abu-Manneh, “Shaykh Ahmed Ziya'iiddin el-
Glimtghanevi and the Ziya'i-Khalidi Suborder”, Shi‘a Islam, Sects and Sufisim, ed. F. De Jong, Utrecht 1992, 105 vd.

STEL I, 878 vd.

58 Benim yazmis oldugum Die Welt des Islams, XVI, (1975) igindeki maddeye bakiniz. s. 76 vd. Yesrutiye'nin daha
sonraki geligimi hakkinda kisa bir yorum igin bk. P-]. Luizard, Les Voies d'Allafi, ed. A. Popovic-G. Veinstein, Paris
1996, 364 vd.

5% Peter Brown, "The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity *, Society and tfie Holy in Late Antiquity,
London 1982. &zellikle s. 131 vd. iki general arasinda uzlagtirma ¢abasinin &rnegi igin bk. age, 133.
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Tarikat sadece Kiirtler ve Ozbekler arasindaki Siinni cevrelerde hayatiyetini siirdiire-
bilmisti. Safevilerin sGff bir kokeni vardi. Baglangicta karizmatik lider fikirleriyle baglan-
tili olarak Naksibendilerden daha fazla miufrittiler. Fakat bu “akrabalar’ arasindaki bu
tlr uyugmazliklara ek olarak biz ne elde edebiliriz? Gorebildigim kadariyla muhalefet,
farkli alanlarda fakat asag yukari ayni dénemde, kurulmus olan bitinligi parcalama-
ya galigan ve tam bir statiiko gatismasina sebep olan tg gligten oluguyordu: Sfilerin
bagnazlik ve nasslara kuru kuruya baghhgindan dolayi karsi ¢iktiklari Selefiye, laiklik ve
milliyetgilik sebebiyle karsi ciktiklari reformistler, sémiirgecilik ve kolonicilikleri yi-
ziinden karsi ¢iktiklar Avrupalilar.

Bu sempozyum boyunca, sff tarikatlara karst Avrupali diigmanliginin tartigil-
masina sadece bir iki tebligde temas edilmistir. Bu durum, su toplantiya katilanlarin
gogunun bizzat Avrupali olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Bu sebeple onlar, kendi
dustince temellerini yansitmak zorunda kalacaklardir. Bagka ttrlt hareket edememe-
leri ya da boyle yapmakta genellikle isteksiz davranmamalan bir yana, yaygin sartlarda
konu daha farkli bir baglk altinda ele alinabilirdi: Otekinin gériigleri ya da diisiince
teorisi, son yillarda ¢ok sayida bilimsel toplantinin nihai bir hedefi durumundadir.
Fakat unutmayahm ki, ylizyilimizin bagindaki mistik hareketlerle ilgili muteber sayilan
yayinlarin ¢ogu, kolonyalizmle yakindan irtibatlandirlmig, onun kaygilarini ve pesin
hiikimlerini yansitmigtir: Depont ve Coppolani’'nin 1897’de Cezayir'de basiimig olan
Les Confréries Religieuses Musulmanes adli eserleri, Duveyrier, Rinn, Le Chéatelier ve diger-
lerinin galismalan gibi. 1951’e kadar, yani ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, heniiz
Magribi devletlerin bagimsizliklarini kazanmalarindan énce Georges Drague Esquisse de
['histoire Religieuse du Maroc: confréries et zaouias adli eserini ayni ruhla yazmstir.® Kirsal
alanlarda zaviyeler*** yerel egitim merkezleri olarak gérev yapmislardir. Bunun sebebi,
politik sebeplere ek olarak medenilestirici gorevin (mission civilisatrice) [39] onlan uyanik
tutmasiydi. Fakat Fransiz sémiris, belki gok bilinen bir érnek olsa da asla tek 6rnek
degildir. Benzer miitalaalar, Trablusgarp’taki Senusiye ile ilgili italyan aragtirmalari,
Sudan’daki Mehdizm’e iliskin ingiliz yayinlan vb. ile ilgili olarak da yritiilebilir (bu
ikincisinde tarikatlarin iyi yoni tizerinde de durulmasina ragmen). Son zamanlarda da
isaret edildigi gibi,* ingiliz ve Amerikan misyonerleri tarafindan yazilan eserler bir
“[slami Teflike” edebiyati tirettiginde, bir gozetleme literatiirii (littérature de surveillance) ile
muamele ediyoruz.

Bu agamanin tamamen 6tesine gegebildik mi? Su gergektir ki, halen biittn fobi
ve tartigmalar tasavvuftan ziyade fundamentalizme y&neltilmistir ve halkin tiiketimine
yonelik bir gazetleme literatiirii iretme egiliminde olan daha ¢cok medyadir. Ancak kendi
calismamizla ilgili olarak, Sovyet politik komiserleri tarafindan derlenen raporlar araci-
ligiyla ytzyilimiza ulagan Orta Asya s(fi kardesligi igin kullandigimiz belgelerin payini
da unutmamaliyiz.¢? Aslinda bunun tabii ki higbir zaran yok: Neden Arapga ve Farsga
kaynaklar kadar Rusga kaynaklar kullaniimasin? Bu sadece, ilgilenmek zorunda oldu-

0 Yazar diger selefleri gibi bir koloni subayiydi. Genel bilgi igin bk. E. Burke Iil, “The Sociology of Islam. The French
Tradition”, Islamic Studies. A Tradition and its Problems, ed. M. H. Kerr, Malibu 1980, 73 vd.

“** Yazarin burada oryantalistlerin galigtiklan merkezleri safflerin zaviyelerine benzettigi, bu zaviyelerin misyonunu
da islam toplumunu medenflegtirmek olarak takdim ettigi anlagiimaktadir.

8! bk. R. Sedn O’Fahey-Bernd Radtke, DerIslam, 1, XX, (1993), 61 vd.

2 Miitalaa igin bk. Fritz Meier, Zwei Abfandlungen iiber die Nagsbandiyya, istanbul 1994, 186. Benim de dolayh olarak
temas ettigim inceleme tiri, Jo-Ann Gross’un bir makalesinde uygulanmigtir. bk. Jo-Ann Gross “The Polemic of
‘Official’ and ‘Unofficial’ Islam: Sufism in Soviet Central Asia”, Islamic Mysticism Contested, s. 520-540.



178 Josef Van Ess / Cev. Zafer Erginli

gumuz, bakis agisindaki asli tehlikelere bir nazar dokundurma, bir “disaridan bakis"tir.
Bu sempozyum sirasinda hepimiz, tasavvuf yerine aleyhtarhig hakkinda, stelik dinf
terimler yerine sosyolojik ve tarihi terimlerle konustugumuz igin aslinda digaridan
bakigl uygulamig olacagiz. Ancak bu asla zararl degil, bilakis, “tarafsiz” bilimin bir ifa-
desi olabilir. Fakat hatirda tutmaliyiz ki, bizzat siffler egyaya farkl bir tarzda bakmustir.
Bizim iktidar yapilan olarak gordiigimiiz noktada onlar, dini muhalefet tarafindan
elestirilen, miridi seyhle 6zdeglesmeye sevketme seklinde aralarindaki yakin iligki
anlamina gelen, sahih olup olmadigi tartisilan bir fend fi's-seyh anlayigi olarak rabitadan
s6z etmiglerdi.®* Benzer bir sekilde, bizim sirf politik etki ve hikmetme arzusu gordi-
gumiz yerde onlar, seyhin diger insanlar tzerinde kullandigi etki giicii ve bununla
siklikla kastettikleri sey olan, sahsiyetinin biy(li yaniyla digmanlarini etkilemek igin
kullandigi tasarruftan bahsetmislerdir.#* [40) Her ne kadar siradan halkin yiksek taba-
ka kadar batil inanglara sahip olmasindan dolayi bu iki otorite tiirinin birbirinden
tamamen ayirt edilmesi mimkin olamasa da bu glg, diinyevi gii¢ sahipleri tarafindan
belki de sosyal etkiden daha fazla dikkate alinan bir noktaydi. Seyhle mritleri arasin-
daki yakinlik Peygamber’le ashab arasindaki yakinlikla mukayese edilmis,® seyh sec-
deyle selamlanmis ve ayaklan opllmugtir.® Timur'un Nimetullah-1 Veli-i Kirmanft'yi, iki
sultanin ayni lkede birlikte yasayamayacagini sdyleyerek memleketinin diginda tut-
maya galigtigi nakledilir.’

Bu yerinde bir disiinceydi. Bir kag ytizyil sonra, ayni tilke, aydinlanmig Avrupa
milliyetgiligi karsisinda pes edince, s(filer ayni gercegi yeniden yagamak zorunda
kalacaklardi. Mistik tarikatlar bu yeni érnege uymadilar. isldm diinyasinin her tarafina
yayllmiglardi ve bu ytizden énceki zamanlarda kozmopolit bir gériintiiye sahip olduk-
larindan dolay1 vatansever sayllmayan {ilkeler tizerinde yeni kurulmug devletlerin
sinirlarina hapsedilemezlerdi. Aydinlarini yitirmiglerdi. Kadirilerin kuruluguna varis olan
Bagdat'taki Geylaniler, Jon Turkler tarafindan iktidarlarindan mahrum edildiginde
Irak’taki Arap milliyetci harekete katilarak politikaci ve bagbakan sifatiyla yeni kariyer-
ler edindiler.¢® Son dénem Osmanh Tirkiyesi'yle ilgili olarak ortaya ¢ikan gerginlik ve
tarikatlarin kargi karsiya kaldigi manevi belirsizlik, Franz Werfel tarafindan, The Forty
Days of Musa Dagh adli romaninin bir béliminde Ermeni mezélimi miinasebetiyle
tasvir edilmigtir. Ustelik, milliyetcilige eslik eden modernite arayigi Avrupa laikliginin
isini kolaylastirdi. Bundan sonra tarikatlar, batil inang ve mantik digi sayilmalan dola-
yisiyla modasi ge¢mis, “Orta Cag'a ait” ve tehlikeli gérilmisglerdir. Vambéry Orta Asya
seyahatinde, insan topluluklarinin saghgini korurken kota ruhlari hapseden —orada bir
saygl gostergesi olarak “onlar” (fsdn) diye adlandiriimisg olan— s(ff seyhlerin, gergekten
tabiat Ustl gliglere sahip nefesleri ya da tilsimlarini satarak dua ve beddua etmeleri
sebebiyle, mollalardan daha yiiksek ve agiri itibara sahip oldugunu gdzlemlemigtir.*®
Yeni yonetici segkinler, ister (Rusya ya da Cezayir'deki gibi) yabanci, [41] ister (Ttrki-
ye ya da ran’daki gibi) yerli olsun, bu tiir bir anlayisa sahip degildi. Onlara gére insant

63 krs. Meier'in kitabindaki ilk galigma, Fritz Meier, Die Herzensbindung an den Meister, 17 vd.; age, indeks Entwerden im
Meister maddesi.

4 Bir dnceki dipnotta yeralan eserdeki ikinci aligma; Kraftakt und Faustrecht des Heiligen, age, 245 vd.

5 age, 106 vd.

% age, 148 vd.

7 age, 245, no. |.

68 bk. P-J. Luizard, Les Voies d'Allah, 349 vd.

9 age, 276.
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ve medeni ilerleme, Avrupa tibbi ve blrokrasisiyle gerceklestirilebilirdi. Bu hedefi
yakalama u@runa iktidarlarini siklikla, magrurca ve buna bagl olarak acimasizca his-
settiriyorlardi. Atatlrk, dogal olarak en gtizel érnektir, ancak asla tek 6rnek degildir.
Tarihin garip bir tecellisidir ki, Sovyet imparatorlugu’nun ¢dkmesinden sonra bagim-
sizhg@ini kazanan Kazakistan gibi devletlerin yer aldigi Orta Asya’daki bazi bolge halkla-
r1, kendilerini milli olarak algilayislari, tizerine bir kimlik bina edilebilecek bagka bir sey
bulunmadigindan, mistik tarikatlarin gegmiste oynadigi role bir kez daha sadik kalmig
goriniyor.™

Muhalefetin g giclinden sonuncusu olan Selefiye, milliyetgilige karsi olarak,
laiklik olmadan yol almaya caligti. Ancak kibirsiz yapamadi; asla ve koklere donen
reformcunun kibriydi bu. Muhammed Abduh Sazeliye, talebesi Muhammed Resid Riza
da (1865-1935) Naksibendiye ile yakinlik kurmustu, fakat her ikisi de hor gérdiikleri bu
tarikatlarin geri kalmis gegmisleriyle kavga etmekteydiler. Riza, gengliginde tasavvufi
toplantilara devam ederken, sohbete katilanlann ruhlari gordiiklerini, yani 6lmig seyh
ve tarikatlarinin eski atalarinin ruhlariyla haberlestiklerini sandiklarini kaydeder. Hatta
belli ki onlar, ahirette ruhlann birbirlerini atlar gibi kokularindan taniyacagini sdyleyen
meshur hadisi kabul ederek bunlari koklayabildiklerini sdylemislerdi.” Oyle olsa bile,
Riza bu hadisi zikretmez, ¢lnkil fadis onun ¢ikanmlarinin istikametine ters diigmekte-
dir, agikgasi bu tiir uygulamalarin gdsterilmesini saf ve orijinal isldm’la bagdastirama-
mistir. Onun itirazlari, beg yiiz yildan fazla bir zaman énce ibn Teymiye tarafindan
yurttilen ve o siralarda Vehhabiye'nin kokli olarak ele aldigi ideal gegmise donisi
ongoren reform tavriyla mutabikti.

Bununla beraber 1920’lere kadar Vehhabiye, Misir'da énemli bir etki yapmaya-
cak kadar marijinal bir olguydu.” Misir'da reformu gerektiren saglam giig tutuculuk
degil, [42] akla olan inangti: Teknolojiyle birlesmis, yavas yavag akli ve ruhi boyutu
bastiran tiirden bir akil. Bu durum, orada gelisimin sonuglarinin Arap ¢éllerindekinden
hayli farkl olug sebebini agiklar. Hanbeli digtincesi, tasavvufu dindarliga gevirdi ve
nihayetinde Vehhabilik Modern Suudi Arabistan devletinde siyasi énem kazaninca,
cogu Ahmed b. idris’in etkisine bagh olarak daha &nce Arabistan Yarimadasi’nda
yayllmig bulunan siff hareketin varligi son buldu. Ahmed b. idris’in tiirbesi Asir miisa-
deresinden sonra tahrip edildi. Napoleon’un, Bekriyye'nin seyhii's-seccadesine galip
gelerek etki kazanmaya galigtigi Misir'daysa,” tam aksine, teknik sonuglarin manevi
tatmin igin yetersiz oldugu hissedilince, tarikatlar yeniden su yiziine giktilar. 1895 gibi
erken bir tarihte Ylksek Tarikatlar Divani (a Supreme Council of the Saff
Brotherhoods, el-Meclisti’s-Stfiyyii’l-A'1a) adli bir teskilat olusturuldu, 1976'da orga-
nizasyon ve faaliyetleri kanunla diizenlendi. isldm diinyasindaki hicbir ilkede bu ku-
ruma paralel bir kurulug yoktur, yalnizca Misir'da tarikatlar yasal kabul edilmistir.

Sorun, o siralarda Ahmed b. Idris’e ve diger tarikatlara ait dgretilerin Vehhabiye
ve Selefiye ile ayni hedefi, yani dinin sahih olmayan doktrin ve uygulamalardan arindi-
nlmasini siddetle isteyip istemedikleriydi. Bu, "Neosufizm” olarak adlandirilan savunu-

70 Kadiriye’nin Cegen savagindaki rolii de hatirlanmalidir. SGfi tarikatlarin Kafkaslar'daki bugiinkii rolii hakinda kisa
bilgi igin bk. Lemercier-Quelquejay’in bir 6nceki dipnotta yer alan eserdeki galismasi, s. 301 vd.

™ age, 208 vd. Hadis icin bk. Wensinsk, Concordance, 1, 385°. Hadisin daha genig bir variyanti igin bk. Kastallanf,
irsddii's-Sdri, Kahire 1304, V, 325, 1. 15 vd.

" krs. Frederick de Jong, “Opposition to Sufism in Twentieth-Century Egypt (1900-1970). A Preliminary Survey”,
Islamic Mysticism Contested, s. 310-323; ayni yazar, "Turuq and turug-opposition in 20" century Egypt”. Proceedings
Vith Congress of Arabic and Islamic Studies, ed. Frithjof Rundgren, Visby/Stockholm 1972, Leiden 1975, 84 vd.

% Simdiki durum igin bk. J. W. Livingstone’un makalesi, Studia Islamica, 1, XXX, 125 vd.
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labilir bir sey olup olmadigl tartigmasidir. Tartigma yeni baglamisti.™ Tasavvufla
Neosufizm’in ortak noktalarindan biri, Hz. Peygamber’e derin saygl tzerinde buyik
Olglide durmalaridir. Tabii bazi noktalarda bu tir bir egilim tamamen siirpriz olmama-
liydi, ancak bu egilim ytizyillarin gegmesiyle artmis goriiniiyor.” Her iki durumda ifade
edilen yon farklidir. Tasavvufla ilgili olarak meshur fakat belli belirsiz bir kavram olan
Tarikat-t Muhammediye terimi Uzerinde yogunlagmak zorunda olmamizin yaninda,™
Selefiye'de bu yogunlagma noktasi, [43]) hukuki anlami kadar politik anlamda da
immetin kurucusu olarak én plana gikan Hz. Muhammed'in islami kimlikteki roltin
kesfetmek olacaktir. Diger hususlar arasinda bununla baglantili olan, tasavvufla gii-
niimiizde fundamentalizm diye adlandirilan sey arasindaki yakinliktir. Bunun, islam’in
temellerine donmek isteyen Selefiye oldugu stiphe gotiirmez, fakat ayni derecede
agiktir ki, islam diinyasinin bazi bélgelerinde mesela Suriye’de, mistik egilim ve kar-
deslikler gtinimizde fundamentalist etkilere engel olma igini Ustlenmistir. Bununla
beraber bu tartigmaya girmeden 6nce terimlerin iyiden iyiye netlestirilmesi zorunlu-
dur. Bu, yalnizca “fundamentalizm” kelimesini ya da onun yerine koymak isteyebile-
cegimiz herhangi bir kelimeyi kullandigimizda kastettigimiz anlami agikhiga kavugtur-
makla kalmayacaktir. Asla birbirinin yerine kullaniimasi imkan: bulunmayan iki terimi,
yani mistisizm ve tasavvufu da (sufism) tanimlamak zorundayiz. Ayrica glinimuzdeki
bir sGff kardesliginin, hayirsever bir kurulugun seyrine aykiri olarak fundamentalist
olarak adlandinlan kesimlere destek vermesini saglayan seyin ne oldugunu da agikla-
mak zorunda kalacagiz.” Bir kere terimlerimizi tanimlamaya basladigimizda, kendi
dinyamizi, onun farkh ruhanilik tiring, din? olmayan hatta bazen din karsiti olan
hitap tarzini goz 6niine almak zorundayiz.

Bunlar, bu sempozyumun bitiminden sonra da arta kalabilecek bize ait prob-
lemlerdir. Nihayetinde bunlar, bir dizi miicerret rapor vasitasiyla ele alinabilecek gok
genel hususlardir. Fakat bunlar, hakkinda konugacagimiz seylerin ¢ogunun aslini tegkil
etmezler ve ancak belli bir tarzda kullandigimiz dili geregi gibi tayin edebilirler. Gtinkl
biz genellikle sosyolojik ve politik terimlerle konusuruz. Miizakerelerimizde aklimizi
celecek maneviligin dili gibi, siirin de yeri olmayacaktir. Ama kim bilir? Belki de muza-
kerelerin bir aninda o ti¢ Kalender ansizin gikagelir. Akademik “dlem”lerin tiim bigimleri
dtesindeki gercek hikayeyi biliyorlardir. Ustelik onlar, siirpriz yapma konusunda daima
beceriklidirler. [44]¢

74 bk. R. Se4n O’Fahey-Bernd Radtke, “Neo-Sufism Reconsidered” Der Islam, |, XX, (1993). 52 vd.

75 Bu hipotezin denenmesinin iyi bir yolu, sapkin diistincenin farkli zamanlarda nasil tanimlandigi. Tann hakkindaki
(dtializm, monizm gibi) yakigiksiz ifadelerle, Peygamber'i algaltici ifadelerin gergekten kaygi verici boyutlara ula-
sip ulagmadigiyla ilgili daha dikkatli bir galigma olacaktir. Fakat bu galigma halen aragtiricisini bekliyor.

7 bk. Bernd Radtke, Die Welt des Islams, XXXV1, (1996), 353 vd. indaki yorumlar. Bir sifiyle Peygamber arasinda riiya
yoluyla kurulan, Allah'ta fend bulmanin yerine ge¢mis gériinen deruni iligkinin erken bir érnegi (dokuzuncu/on
beginci ylizyil), yakin bir zamanda J. G. Katz tarafindan tahlil edilmistir. ]. G. Katz, Dreams, Sufism and Sainthood.
The Visionary Career of Muhammad al-Zawdwi, Leiden 1996. Misir igin bk. Geoffroy'un 51 no. lu dipnottaki eseri, s.
101 vd.

77 Gagdag safi tarikatlaninin farkl tilke ve bolgelerdeki tiyelikleriyle ilgili herhangi bir istatistik yoktur. Konuyla ilgili
olarak G. Veinstein'in Les Voies d'Allah igindeki galismasina bakilabilir. s. 20 vd.



