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TASAWUF VE MUHALİFLERİ : 
UYGULAMALAR ÜZERİNDEKİ YANSıMALAR, 

MİHNELER, DÖNÜŞÜMLER" 

!osef Van ESS 
Çeviren .  Zafer ERGİNLİ" 

Üç Kalender dervişi kapıyı çald ığında,  öyle görünüyordu ki Şehrazad, öykü
sünü kesmek üzeredir .  Ne olacak acaba? Evde çı lgınca bir alem gerçekleşiyordu ; üç 
genç hanımefendi ve içeri aldıkları bir bekçiden ibaret bir kaç kişi keyifl i vakit geçiri
yordu .  Şimdi de, kendilerine derviş süsü veren sakalsız, bıyıkları bile olmayan,  kulakla
rına,  hatta belki de cinsel organlarına halkalar takı l ı ,  kaba elbiseler ve s ivri şapkalar 
giymiş, i genç ve fakat uzun bir yolculuğun ardından yorulmuş olmalarına rağmen e
nerj ik olan bu postn işinler. ' . . .  ve Şefırazad söken şafağın farkına vardığında ,  söylemesine izin 
verilen sonu getirdi . '  Şimdi meydana gelmesini bekleyeceğimiz şey, dizi 'nin' "  gelecek 
bölümlerinde Sultan Şehriyar 'a mutlu , şehvet ve suç dolu rüyalar hediye etmek için 
dinleyicilerin iştahını kabartacak olayların anlatılmasıdır. Fakat televizyon dizisinin 
aksine hikaye sürer ve tamamen farkl ı bir hal al ır .  İ lk sürpriz :  Üç adamın içeri girmesi
ne izin veri l i r .  Bu adamların yabancı oldukları doğrudur, bu yüzden misafir olarak mu
amele görmeleri normal bir durumdur. Fakat bir fıankafıa ya da bir camiye de gidebil ir
lerd i .  Yolcular, her zaman için uzanıp yatabilecekleri . hatta yıkanıp temizlenebi lecekle
ri bir yer bulabi l irlerd i .  Bunun tek engeli vard ı :  Bu adamları hiç kimse orada görmek 
istemiyordu . Bunlar, dindar Müslümanların bir araya gelmek isteyebilecekleri cinsten 
insanlar değildi . Öyleyse hanımlar onları neden içeri a lıyorlar? Belki de azıcık meraklı 
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Boston-Köln 1 999.  s .  22-44 . 
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olmaları yüzünden gerektiği kadar ihtiyatlı davranmadıklarındandır .  Fakat bütün bun
ları hızla ikinci bir  sürpriz izl iyordu :  Bu üç kuşku uyandırıcı insan naziktirler. Metnin 
bize anlattığına göre onlar ,  'Müsliiman selamı verir ve saygı/arın ı  sunarlar' . 2  1 22 )  Oysa 
Kalenderler genel olarak hayli vahşı davranışlarıyla tanınırd ı .  Fakat bu örnekte farkl ı lar 
ve şu an cereyan eden olay daha önceki çılgınca alemin daha ş iddetlisinden başka bir  
şey deği ldir .  Üstel ik ,  onlardan her biri doğal olarak  kendinden söz eder ve sonunda 
her üçünün de birer  prens olduğu anlaşı l ır .  Böylelikle bu sıcak karşı lanış ,  nihayet uy
gun bir takdimle pekişmişti r .  Her şeye rağmen meçhul misafi rler kı l ık kıyafetleriyle 
uyum içindedirler .  Bekçinin sarhoş olduğunu anladıklarında, onun sözde kendi cinsle
rinden,  pejmürde, fakat neşeli bir Bağdatlı Kalender olduğu sonucuna varırlar ve şarap 
içmeye koyulurlar .  DeL ud, İ ran arpı gibi müzik aletlerine sarı ld ıklarında sanat konu
sundaki yeteneklerini sergilerier; hanımlarla birl ikte şarkı söylerler. Yalnızca gözlerden 
uzak bir evde gerçekleşti ri lebilecek türden bir eğlence : Çünkü müziğe fakihlerin ekse
riyeti tarafından karşı çıkı lmaktayd ı .  

Kısa bir  süre sonra aynı k ı l ık ve  kıyafet içinde olan ve  bu yüzden zengin bir  tüc
car olduğu sanı lan Hali fe Harun Reşid gruba katıl ınca, bütün bu olayların ikin
ci/sekizinci yüzyılda vuku bulduğunu anl ıyoruz . Gerçekte h ikayede toplum tasvir edil
miştir, gösterilen örneklerse gerçekte Memluk dönemi Mısırı 'na aittir . 3 O sıralarda 
Kalenderı dervişleri hal ihazırda İran sınırının ötesine yayı lmış,  ancak yedinci/on üçün
cü yüzyılda her yerde rastlanabilen bir olgu hal ine gelmişt i .  Halen tuhaf karşı lanıyor
lard ı .  Memluk sultanı Melik Nasır onları normal kı l ık kıyafeti giymeye icbar etmişti .' 
Bunlar sosyal davranış kalıplarını zorlayan gruplar olarak tanınıyorlardı ,  bu sebeple 
h ikayemiz onları şarap içerken ve müzik çalarken tasvir edebil ir .  Bekçi de bunun tadını  
çıkarır , hatta toplumda normal sayılmayan bir şekilde bir kadın topluluğu arasında 
sarhoş olur .  Ancak prens olan dervişler hakkında bize herhangi bir  şey anlatı lmıyor. 
Fakat bekçi eninde sonunda soğukkanlı l ığını yitirir; hanımların bu insanları neden içeri 
aldıklarını anlayamaz, Kalenderler onu kendileri gib i  biri saydıklarında öfkelenir .  Şu bir  
gerçekti r  k i ,  fırsatını bulduğunda al ışı lmış olarak kabul ettiği ahlak i lkelerini bir kenara 

, atmakta tereddüt etmez . Fakat sonuç olarak anl ıyoruz k i ,  bu i lkelerin geçerl i l iği hak
kında en ufak b ir  kuşkusu bi le yoktur. Bize anlatıldığına göre o bekardır .  Bu, sefahatın 
dehşet uyandıran görünümünü açıklamaya yardımcı olur. 1 23 )  Onun görüşüne göre 
ahlakı kal ıpları tepe taklak eden insanlara, yani Kalenderlere güvenilmez. " Eğer onlar 
RalaballR bir şehre girerlerse" der, "orayı ıssız hale getirir. " 5 O, sıradan halkın sağlam ve gü
veni l ir  tutumunu temsil etmektedir .  

Peki ya hanımlara ne demeli? Onlar da kendi tarzları içerisinde oldukça muha
fazakardırlar .  Bu tür alemler yapmaktan hoşlanırlar, ama sadece katı bir  burjuva top
lumunda iyi bir iz lenim uyandıracak kadar. Kıssacının bize anlattığına göre onlar baki
redirler ve öyle de kalır lar . 6 Biraz eğlenceye düşkündürler, ama evlenme çağı geldiğin
de iyi bir evl i l ik  yapabilmeyi de arzu ederler. Yeni misafirlerle karşı karşıya geldiklerin-

2 Aif l..ayla wa-layla. Almanca tercüme E.  Littmann. Die Erziifılungen aus den Tausendundein Nafıten, I-VI , Wiesbaden 
ı 953 ,  I ,  1 09 vd . ;  ingi l izce tercüme R. F .  Burton. Tfıe Book of tne Tndusand Nigfıts and a Nigfıt, I-XI I ,  London ı 984, ı .  
8 6  vd . 

3 bk. Emi! Homerin ,  "Sufis and their Detractors in Mamluk Egypt. A Survey of Protagonists and Institutional 
Settings" ,  Islamic Mysticism Contested, s. 22 5-247. 
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5 Burton,  age, 95 .  
6 Litmann,  age, ı ı  o .  
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de meraklanırlar, ancak bekçi içeride olduğundan, namuslarıyla i lgi l i  b ir  bedel ödemek 
zorunda kalmayacaklarını bi l i rler .  Dervişler, kışkırtıcı özel elbiseleri içinde burjuvayı 
hayrete düşüren (epa ter le 'bourgeouis) bir oyun oynadıklarında, bunun bir oyundan baş� 
ka bir şey olmadığını düşünürler. Bu sebepten tehlikeli olanı geçici bir burjuva hevesi� 
ne indirgeyerek estetik hale geti rmeyi becerebi l i rler. Bizim nesiin bazı pop müzik türle� 
riyle ilgilenmekten hoşlandığı bir şekilde hatırımıza gel ir .  Mesela Gangsta�Rap bunun 

. en güzel örneği sayılabi l i r .  "Varoşları evine çağır. " 
Aslında tüm bunlar gerçek değil edebiyattlL7 Kendisini bell i eden bir kurguyu 

Bin Bir Gece Masal/arı 'ndan daha belirgin olarak nerede bulabi l iriz? Üstel ik ,  bizim Bin Bir 
Gece Masal/arı 'mız ,  kaçını lmaz olarak Memluk Mısırı 'ndaki Arap kıssacıları tarafından 
anlatı lmış deği ldir .  Muhsin Mehdı bize h ikayenin karmaşık tarih in i ,  on sekizinci yüzyıl 
Fransası 'yla , on dokuzuncu yüzyıl İngiltere ve İngi l iz Hindistanı 'n ın aydın halkı arasın� 
da hüküm süren güçlü oryantalist eği l imlere bağlı olarak maruz kaldığı sürekl i  i laveleri 
ve uğradığı muazzam değişikl ikleri açıklamıştl . "  Arapça orij inal inde üç Kalender "Müs� 
lüman selamı" vermez, 9  sadece " teşekkür (24 )  ederler" (şekeru) . l O bekçinin, " kalabalık bir 
şehri ıssız bir yere" çevireceklerin i  düşünmesi ,  i i onların Kalenderı olmalarından dolayı 
deği l .  her bir inin bir gözünü kaybetmiş olmaları yüzünden Deccal ' in kötü alametini 
hatırlaması sebebiyledir , 1 2  Bununla beraber bütün bunların h içbiri amacımıza temel 
teşkil etmez . Örneğimizdeki ekleme ve değişikl ikler yalnızca ori j inal metnin kastettiği 
vurgunun altını çizer. Kabul edilmelidir ki ,  bizim olayları tasvir yoluyla sadece kurgu� 
dan söz ediyor oluşumuz, bizi bu edebiyatı tasdik etmekten hiçbir şekilde a l ıkoymaz, 
en azından bir algı gerçeğini  i fade eder. Hikayeden öğrendiğimiz ,  anlatan kişinin kimi 
davranışlarla i lgil i  tepki leri ve sosyal şablonları nasıl a lgıladığıdır . 

Bu açıdan bakıldığında, Kalenderıler kesinl ikle acayip kişi ler olarak görünmek� 
tedir, fakat onlar sapık olmadıkları gibi . gerçek bir tehl ike de deği ldiL Eğer yazar, din� 
leyicileri karşısında sOflleri şeytan gibi göstermeye kendini mecbu r  h issetseydi ,  başka 
bir dekor kullanacaktl . Aslında tasavvuf resme dahil edilmez, manevı boyut bütünüyle 
karanl ık iç inde tutulmaktadır .  Tabii ki kıssacının, Kalenderileri gerçekte Kalenderı ola� 
rak deği l .  hükümdar olarak tasvir etmek istediğin i  de hatırda tutmalıyız .  Fakat o an 
iç in ,  h ikayenin bu unsuru henüz su yüzüne çıkmış değildir .  Şundan kesinl ikle emin 
olabil ir iz k i ,  o dinleyicilerinin beklediklerinden, yani  al ışı lmadık bir  hayat tarzına karş ı  
bir taşlamadan başka hiçbir  şey amaçlamamaktadır. Hikayesindeki bu kişiler, normal 
bir insandan beklenen in aksine evlenmezlerd i .  Mal mülk biriktirmez, sadakayla geçi�  
nirlerdi . Bu tutum, öfkeli kelamcıların tahrfmü ' l�mekasib diye adlandırdıkları t icarı faal i� 
yetlerin tümden lanetlenmesi olgusunun köklerini içinde taşıyordu . 1 3 Belirl i bir yerde 

7 Hikayenin son yı l larda ele al ındığı eserler: Sandra Naddaff. Arahesques. Narrative Structure and tFıe AestFıetics of 
Repetition in tfıe i 00 i NigFıts, Evanston 1 99 1 ;  Andre Miquel . Les Dames de Bagdad, Paris 1 99 1 .  Her iki yazar da ana
lizlerinde farklı vurgular yapmışlardır. David Pinault ise h ikayeyle hiç ilgilenmez. bk .  David Pinault .  Story-Tel/ing 
TecFıniques in tFıe Ara/iian NigFıts, Leiden 1 992 .  

" M.  Mahdi . TFıe TFıousand and One NigFıts, From tFıe  Earliest �nown Sources, I-I I I .  Leiden 1 994. Bu çalışmanın i .  ve i i .  
ciltleri, Gal land tarafından 1 704- 1 '706 yı l ları arasında yayınlanan Fransızca tercümenin i lk  yedi cildi i ç in  kul lanı lan 
Süryanice yazma nüshanın bir neşrini  de içerir. 

9 bk. 2 no. lu d ipnot. 
l O  Mahdi, age, i . 1 37, 1 .  1 5 ; Mehdi'nin metninin tercümesi için bk. H .  Haddawy, TFıe Arabian NigFıts, London 1 990, 76 vd . 
i i  bk. 5 no. lu dipnot. 
12  Mahdi, age, I ,  1 46, ı .  5 s .  Haddawy, age, 85 .  Aynı zamanda orı alt ıncı yüzyı l ,  Karamustafa 'nın belirttiği gibi Giovan 

Antonio Menavino tarafından yazılmıştır. Karamustafa ,  age, 7. 
13 bk. Van Ess, TFıeologie und Gesel/scfıa{t im 2. und 3. JaFırFıundert Hidscfıra, I-VI , Berlin 1 99 1 - 1 997, I I I ,  1 32 ;  I I ,  547 .  
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ikamet etmiyor, bulundukları yere sürekli yabancı kal ıyorlard ı .  İslam ' ın zorlayıcı emir
lerine uyma konusunda gevşektiler, Bu yönden Gazaırnin s ıradan halk tarafından bile 
anlaşı labi lecek bir tarzda Farsça olarak kaleme aldığı bir  risa lesinde veryansın ettiği 
efıl-i  ibdfraya dahi ldi ler .  i' Onlar, günahtan çok riyadan korktukla rı için hatalarını gizleme 
gayreti iç inde değildi ler ,  Bu bağlamda Melametiyye geleneği içinde bulunuyorlard ı ,  [ 2 5 1  
gerçi bu i kinci ler Şeriat ' ın emirlerin i  titizl ikle yerine getirmekteydiler. i 5  

Her  şeyden öneml is i ,  onların al ış ı lmadık kıyafetleri vard ı . Görüldüğü gibi ,  son
raları sembolleşen sakal ın o zamanlar henüz seçkin dindarl ığın sembolü hal ine gel
mediği doğrudur .  Bi lakis bazen uzun sakal bir ahmaklık alameti olarak anlaşı lmıştır .  i 6  

Fakat bıyık son derece normaldir ve  b i r  kaç  meşhur hadis,  zühdü göstermek iç in  bıyı
ğın nasıl kısaltı lacağın ı  tarif etmiştir . i 7  Saç, Haridler ' in tercih ettikleri gib i  kısaltı labi l ir
di ,  fakat tüm saçı tamamen t ıraş etmek kes in l ikle çok fazlaydı . Dehşet ağır ve derindi . 
Ardında bir  kışkırtmadan çok daha fazlası görünüyordu :  Ka lender) dervişleri yüzlerin in  
bütün güzel l iğin i  tamamen açığa vurmak istiyorlard ı .  i a Çünkü Tanrı ,  Adem ' i  '' 'ala 
sura tifr i "  yani " kendi suretinde" yaratmıştı ,  anlaşı labileceği gibi  kendisi güzel olduğundan 
güzell iği seviyordu . i 9  Fakat çoğu insanın bu mantığın farkında olmadığın ı ,  bu düşünce
yi bilseler bi le ciddiye almayacakların ı  rahatlı kla tahmin edebi l i ri z :  Onlar hiçbir zaman 
kı lsız olarak  tan ımlanmamış olan Tanrı 'yı sakals ız olarak düşünmüşlerd i . ıo 

O zamanki bütün bu saldırı ların tamamı teoloj ik olduğu kadar sosyald ir .  Fakat 
bu durum zıtl ığı kışkı rtmaya yeterl i miydi? Tuhaf karşı lama vard ı ,  dehşet ve sessiz bir 
hoşnutsuzluk vard ı ,  ama kesin  muhalefet için genell ikle daha fazlasına ihtiyaç duyarız :  
B i r  nüfuz mücadelesine.  Bununla beraber, sOfller uzun bir  zaman pek fazla nüfuz sa
hibi olamadılar ve genel olarak kabul edilmiş dindarlık s ın ı rla rı içinde kaldı lar .  Bu, i lk 
düşmanlar ının neden yakın çevreleri -yan i  zühdü farklı b i r  tarzda yorumlayan kişi ler
arasında bulunduğunun gerekçeSi olabi l i r .  Üçüncü/dokuzuncu yüzyıl ın ikinci yarısında 
sOfller, i lk olarak yasal kovuşturmayla tehdit edi l iyorlard ı .  Ebu Hüseyin Nuri ve Bağ
dat'taki çevres in i  kastediyorum .  Düşmanl ık eden Gulam Hal i l  denen adam ,  ne bir  
fakih ,  ne de sanı ldığı gibi  Hanbeli' idi .  Kendisi bilakis Kitabü ' I-İnkıta' İla lIafı adlı bir  eser 
yazmış olan bir zahiddi . İbn Hanbel ' in ölümünden kısa bir süre sonra ,  o s ıralarda 
Hanbeli' [26 1  ekolünün,  var olduğu oranda nüfuzunun yayılmadığı Basra 'dan gelmişti . 
Fakat Muvaffak ' ın  annesi tarafından h imaye edildiği saray çevresine girmeyi başard ı .  
Artık popüler b i r  va  iz ola rak yüksek sosyeteyi etki altına alabi l ird i .  Bu  rolü oynayan i lk 
kişi o olmayacakt ı ;  benzer bir nüfuz Harun Reşid' in karısı Zübeyde'nin desteğini  kaza
nan Horasanl ı  Mansur b. Ammar tarafından da kullan ı lmış ,  hatta bizzat hal ife tarafın
dan da kabul görmüştü . ı i  Her iki şahsın da vaazları kayıt altına al ınmış ve yazı l ı  olarak  
yaygınlaştırı lmıştı . Gulam Hal i l ' in  vaazları Kitabü ' l-Mevaiz adını taşıyan b i r  kitapta top
lanmışt ı .  Öldüğünde Bağdat esnafı dükkanıar ını kapatmıştı . 

i 4 Otto Pretz l .  Die Streitsefırift des Cazarı gegen die 16aflılya. Sitz.-Ber. Bayer. Ak. Wiss .. Phi l .-Hist. Abt. .  19. 1 93 3 .  Heft 7 .  
i 5 EI .  LV. 473'; krş. Fritz Meier. Ma Sa 'id-i A6U ' i-Hayr. Leiden 1 976. 494 vd . ;  Richard Gramlich. Die sdıiitisdıen 

Derwiscfıorden Persiens. i .  74 vd. Bilhassa Haksar konusu . 
i 6 H. Ritter. Das meer der seele. Menscfı .  welt und Gott in den gescfıicfıten des Fariduddin 'Attar. Leiden 1 955 .  343 .  
1 7  Tfıeologie und Cesellscfıaft. I I .  385 vd . 
1 8  EI .  IV. 474'. 
1 9 krş .  Meier. Ma Sa 'id. 503 vd . ;  Tfıeologie und Gesellsdıaft. LV. 377 vd . 
LO Theologie und Gesellschaft. IV. 38 1 vd . 
ı ı  Theologie und Gesellschaft. I I I .  i 02 vd. 
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Fakat onu bu kadar öfkelendiren neydi? Sarayda sufllerden kaynaklanan her
hangi bir  rekabetten dolayı endişelenecek h içbir sebep de yoktu .  Belki s ıradan halk 
arasında böyle yapmayı gerektirecek daha çok sebep vard ı .  Onun rahat vermediği bu 
insan ların çoğu zengin değildi . Bu durum Nun'n in davasında çok açıktır, ama onun ,  
ismine göre hüküm verebi l irsek b i r  ayakkabı tamircisi o lan  Harraz konusunda da  sa
mimi olduğu görülür .  Toplam yetmiş beş kişi Inuh tesib ta rafından kara l isteye dahi l  
edi lmiş ve mübaşir tarafından çağrı lmıştı . Oldukça yen i olan bir  hareket için hatırı 
sayı l ı r  bir rakamdı bu .  Buna karş ı l ık  Cüneyd rahatsız edilmedi, başka bir sosyal gruba 
mensuptu ve kend isine fakih süsü verebi lmişti . Gulam Ha l i L ,  büyük değer verdiği Ha
san el-Basrl'n in ,  Basra 'da Abdülvahid b .  Zeyd yönetiminde daha duygusal ,  daha bel i r
siz bir hale gelmiş olan zühd anlayış ını tam olarak gerçekleştird i .  Abdülvahid b .  Zeyd , 
yaydığı hadfsü ' l-ışk ' l  Hasan Basrl'ye atfetmişti . Bir süre sonra yine Basra kökenl i  olup 
da Bağdat'a geçen Muhasibl, Hasan ' ın geleneği iç inde ka lmakla birl ikte, yeni eği l im
lerden uzak durmadı . Bu,  o zamanlar Bağdat 'ta kamu oyu oluşturmak için yapı lan bir 
nüfuz mücadelesi miydi? Bi lmiyoruz .  

Hatta Gulam Hal i l ' in  mihnede esas aldığı temel noktayı da bi lmiyoruz .  Tamamı 
efsane n iteliğinde ve oldukça geç dönemlere ait olan sufl kaynaklar, bize yoğun sevgi 
anlamına gelen ışk kavramına yapılmış olan saldırı ları anlatırlar .  Acaba temel nokta,  
onu rahatsız eden ve mehabbe terimine benzemeyen bu ter im miydi ,  yoksa onunla 
bağlantı l ı  gördüğü sosyal hareket mi? Sufllerin sohbetleri . erkekler gibi kadınlara da 
açıktı . İş ittiğimize göre kıskançl ıktan dolayı Gulam Hal i l ' i  harekete geçmeye teşvik 
eden de o sohbetiere katılan bir kadındı . Hal ihazı rda el imizde bulunan Kitabü Şerh i 's
Sünne adlı eserinde (ne manidar bir is im ! )  diyor ki : "Sevgi ve iştiyaka çağıran ve ( 27 )  ka
dınlarla baş başa kalmaktan hoşlanan topluluklardan sakın ! Un Peygamber' in ashabından 
birini del i l  göstererek gönderdiği raporda şu açıklamayı yapmıştı : " Bir erkek çocuğun u  
öpen kişiye Allah lanet etsin . Faka t o çocuğu kucaklarsa ateşten bir kırbaçla döviilecektir. Onunla 
cinsel ilişkide bulunursa , cehenneme gidecektir. "l) Gulam Hal i l  bir ahıakçıyd ı .  İbn Hanbel ' in  
talebeleri a rasında sayı lmamasına rağmen , kitabında Malik b .  Enes ve diğerlerinin yan ı  
s ıra ondan da saygıyla söz  eder, onların zühdünün ve ş iddetli coşkularının izinden 
gider. Onu bir fundamentalist olarak adlandırabi l i riz .  Hayat ta rzlarını  b ilebild iği kada
rıyla safıabeyi izlerd i .  Ashabın her bakımdan İslam' ın hakkını verdiğini söylerd i .  Hiç 
k imse asla Kur'an ' ın  dış ına çıkamaz. Al lah hakkında ancak kendisinin Kutsal Kitap 'ta 
bi ldirdiği kadar konuşabil ir iz .  Onun nasıl ı  ve niçini hakkında düşünmek zararl ıdır . l' 

Benzer sebeplerle Muhasibi. Hanbellierin iftirasına maruz kalmıştı . Naklettikle
rine göre bir düğün sırasında kendisi parmaklıkların arasından kad ınları seyretmeye 
çalışmış ve başı demir çubukların arasına takıl ıvermişti . Bu davranışından dolayı ken
disinden hesap soru lduğunda ise cennetteki huri leri hayal etmek istediğini söylemiş
t i . 15 Bu,  bize Abdülvahid b .  Zeyd ' i  tekrar hatı rlatıyor; müritleri hurilerle buluşmak için 
gece çöle gitmişlerd i . 16 Muhasibi'ye karşı beslenen kuşkular, İbn Hanbel ' in kendi söz-

II bk. Louis Massignon , Recueil de textes inMits COlıcernant /"(ıistoire de la mystique eLi pays d' lslam, Paris 1 929 ,  2 1 3  vd. 
l3 Zehebl. Mlzdııü · l-i·tiddl, nşr. Ali Muhammed Bicavı. I-IV, Kahire 1 963.  ı. 1 42 .  1 . 6 vd . 
l4 krş. Tfıeologie uııd Gesellscfıaft. iX, 282 vd . Gerhard Böwering. "Early Sufism between Persecution and Heresy", 

Islamic Mysticism Contested. s.  4 5-67. Aynca bk. Christopher Melchert. "The Transition from Ascetism to Mystcism 
at  the Middle of the Ninth Century C .  E . " ,  Studia Islamica, ı. XXXi i i ,  ( 1 996), 64 vd . 

15 Tfıeologie uııd Gesellscfıaft . LV, 1 99 .  

16 age, ı ı .  98.  
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lerinde de i fadesini bulmuştu : "Başını  eğmesinden dolayı ona a ldanma ! O kötü bir adamdır. 
Onu denemedikçe tanıyamazsın . Onunla konuşma , ona itibar etme . Gerçek ten bidatçı olsa bile 
Hz . Peygamber'den hadis rivayet eden birinin sohbet/erine devam eder misin? Hayır! Ona ne saygı 
göster, ne de teveccüh ! " 27 İşte i lk defa karşı laştığımız karakteristik i fade; bida t, yeni usul 
( innovation) .  Öyle görünüyor k i ,  İbn Hanbel'e yakın duranların çoğu bile Muhasibı'ye ve 
onun yaklaşımlarına saygı duyuyordu . ( 28 )  Fakat müfrit talebeleri üstatlarını anladık� 
ların ı  düşünmüşlerdi . Onun görüşlerini ölçecek bir ölçü, yan i  nebevı sünnet vardı ve bu 
ölçüye göre o,  iyi kategorisine girmiyordu .  

Hanbelller, tasavvufun baş  düşmanı olagelmekle meşhurdur. Bununla b i rl i kte 
gerçekte bu durum günümüze Vehhabllik  biçimi altında ulaşan Hanbeııl iğin keyfiye� 
tinden hası l  olan tipik örnekten öte bir şey değildir .  Gerçi Suudı Arabistan 'da tasavvuf 
pek fazla sevi lmez . Ancak, Orta Çağ'daki tavır, çok daha farklı bir şekilde tezahür  
etmişt i .  İ ran ,  yerinde bir örnektir .  lsfahan 'da Muhammed b .  Yusuf el�Benna (ö. 
286/899) birbirine bağl ı  olarak Hanbelı etkisini yatıştırma yoluyla tasavvufun mutedil 
bir türünü sürdürmeyi gerçekleştirmek ister görünüyordu .  Meşhur Hilyetü ' I�Evliya mü� 
ell ifi Ebu Nuaym'ın baba tarafından dedesiydi .  Bizzat Ebu Nuaym' ın ,  HanbellIerin 
saldırı larına maruz kaldığı doğrudur.  AsFıab�1 hadısin sözcüsü İbn Mende, kendis in i  
bidatçı saydığı iç in Cami� i  Kebır'de (the Great Mosque) uzun süre ders verememişti . 
Fakat onun çağdaşları arasında,  Cüneyd ve Harraz' ı  örnek edindiği kadar, Ebu 'ş�Şeyh 
ve Taberanı gibi meşhur  hadis otoritelerinin sohbetinde de bulunmuş bir Hanbeıı olan 
Ebu Mansur Ma 'mer b .  Ahmed el�lsfahanl'yi de buluruz. Fritz Meier ve Nasrul lah 
Pürcevadi onu unutulmaktan kurtarmışlardır .  Onlardan önce Serge Laugier de 
Beaurecuei l .  tasavvuf yolunun farklı makamlarıyla i lgi l i  t it izl ikle hazırlanmış eseri olan 
Kitabü Nehci ' I�Hass ' ın l  yayına hazırlamıştea . Cüneyd ve Harraz' ı  mürşitleri saymakla, 
İbrahim b. Edhem ve Şakik Belhl'n in yaşadığı dönemden beri tasavvufi düşüncenin 
geliştiği Horasan 'a  deği L .  Bağdat'a yakın olduğunu ima etmiştir .  Görüşlerindeki sOfi ve 
Hanbeıı eği l imler ayn ı temellere sahipti . Belki de bu etkiden hareketle kaynaklar İbn 
Hanbel i le Bişru ' I�Hafl arasındaki iy i  i l işkinin alt ını çizerler.29 Yüzyıl sonra Herat'ta ya� 
şayan Hanbeıı sOfi Abdul lah Ensan, Menazilü 's�Sairın ' inden anlaşı ldığı gib i ,  Ebu 
Mansur 'un Nehcü ' I�Hass' ından pek çok şey öğrenmişti . 

Bağdat ' ın o sıralardaki durumu hakkında karar verilebilmek kolay deği ldir .  ( 29 )  
Meşhur tasavvufi tefsir müell ifi olan İbn  Ata b i r  Hanbeıı idpo Fakat Hal lac' ın yargı lan� 
ması ve 3 09/9 2 2  yıl ında idam edilmesi fikirlerde kutuplaşmaya sebep olmuş ve normal 
bir gel iş imi engel lemişti . Geleneğin önü tıkanmıştı . Cüneyd ve çağdaşları gibi daha 
önceki nesil ler hakkında bi ldiklerimiz, çoğunlukla İ rani kaynaklar aracıl ığıyla nakledil� 
mişti r .  Ebu Mansur lsfahanı'nin ölümünden yarım yüzyı l sonra Bağdat 'taki Hanbelı 
ulemasından İbn AkıL. mezhepdaşlarının sapık görüşler olarak n itelediği görüşler hak� 
kında geri adım atmak zorunda kalmıştı . Hal lac'a duyduğu sempatiyle ilgi l i  olarak da 
ayn ı  şeyi yapmak zorundaydı . Hallac ' ın kerametlerin i  savunmak iç in ,  onun idamından 

27 ibn Ebı  Ya ' la ,  TahakdlÜ'I-Fıandhile, nşr .  Muhammed Hamid el-Fiki, HI ,  Kahire i 952 ,  i ,  234 ,  i .  2 vd . Benim konuyla 
ilgil i şu eserime de bakılabil ir :  Gedankanwelt des Hdri!Fı al-Muhdsihf, Bonn 1 96 1 ,  s .  9 vd . .  29 .  

28 Bibl iyografik ayrıntı lar için bk. Tfıeologie und GesellseFıart, l l , 629 vd. 
29 Mesela Ebu Talib Mekki, ibn Hanbel ' in Kitdhü' I-Verd"ınl izleyerek böyle yapmıştır. bk. Aba Tal ib al-Makki, Out al

OulUh (Die Nafırung der Henen) .  tre. Gramlich, I- IV, Stuttgart i 992- i 995, l l l ,  659 vd . Ayrıca bk.  Florian Sobieroj, 
"The Mu'tazile and Sufism", Islamie Mysticism Comested, s .  68-92 .  

3 ()  Eserin yeni bir çevirisi v e  incelemesi için bk. Richard Gramlich, Ahu 'I-Ahhds h .  'Atd ' ,  Suri und Koranausleger, 
Stuttgart 1 995 .  
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da bahsettiği Kitabü Nasri Keramati ' I�Hallac adl ı  b i r  risale kaleme almıştı . Bununla birl ik� 
te bu arzu asla gerçekleşmed i .  Kitap daha sonra, tasavvufun keskin ve mübalağal ı  b ir  
eleştir isi olan Telbısü İblıs adlı eserin yazarı İbnü ' I�Cevzl'n in özel kütüphanesinden 
başka h içbir yerde gün ış ığına çıkmadı . Çoğunlukla fıkıh ansiklopedisi el�Muğnf'n in  
yazarı olarak tanıdığımız Şaml ı  Hanbeıı fakih İbn Kudame, Kitabü Tahrfmi 'n�Nazar !I 
Kütübi Ehli ' I�Kelam adl ı  eserinde İbn Akıl 'e karşı hücumları tazelemiş, hemen hiç z ik� 
retmeksiz in İbn Ak\'l ' in Hal lac'a sempati anlayışından ayrı lmıştır .  

Z i ra bu sıralarda Abdülkadir Geylanı de Hallac meselesin i  ele almışt ı .  Hakkın� 
daki bazı metinleri üstatlarıyla ,  özel l ikle de Abdullah Ensarı ve İbn Akıl ' in müridi olma� 
sı muhtemel bulunan Yusuf Hemedanı (ö .  5 3 5/ 1 1 4 1 )  i le birl i kte okumuştu . 3 1 Üstel ik 
Abdülkadir Geylanı bir Hanbeıı idi .  Bu,  Kadi riye tarikatının Hanbeıı mezhebiyle yakın 
i l işki lerin i  uzun bir süre muhafaza etme sebebidir . İbn Kudame onunla b i rl ikte oku� 
muştu ve George Makdisı tarafından Şam'daki Zahiriye Kütüphanesi 'nde ortaya çıkarı� 
lan bir pasaj ın bize bi ldirdiğine göre yine ona, Geylanı tarafından sOfi elbisesi olan 
h ırka da giydiri lmişti . Onun düşüncesinde bu deyimin ne anlama geldiğini kesin  olarak 
bilmiyoruz,  ama en azından metin bize onun nesl i  ve sonrakiler zamanında insanların  
bu yakınl ığı daima canlı tutma eği l iminde olduklarını göstermektedir .  İbn  [30 1  
Kudame'nin silsilede bulunan halefi , yine b i r  Hanbeli fakihtiL Bu kiş i ,  sonraları Bağ� 
dat'a gitmiş ,  oradan Kahire 'ye geçmiş, burada bir sOfi hankah ının postnişini  olmuştuL32 
Beşinci yüzyıl ortalarından sekizinci yüzyıl başlarına kadar yaşamış olan Hanbelı üstat� 
ların biyografi lerini bir araya getiren İbn Receb, şöyle ya da böyle aynı çizgiyi izlemiş, 
çoğunluğu fakihlerden oluşan çok sayıda al imden söz eder. Hatta Suudı geleneğinin 
baş s iması ,  büyük al im,  al lame İbn Teymiye bizzat Sehl-i Tüsteri, Cüneyd, Ebu Tal ib 
Mekki, Abdülkadir Geylanı ve Avari!ü ' I�Ma'ari! müell ifi Ebu Hafs Ömer Sühreverdı gibi 
kişilerin öğretileri hakkında bilgi vermiştir .  33 Vasiyyet mahiyetindeki bir öğüdünde, ehl�i 
hadisle eh l�i tasavyu! arasında ittifakı arzulayan Ebu Mansur lsfahanı i le mutabık kalmış� 
tlL34 Yine, sadece "meşhur tarikat/ar arasında en büyüğü" demekle yetinmesine rağmen, 
en çok değer verdiği tarikat Kadiriye idi ,  gerçi o ,  diğer tarikatlarla da yakın b i r  i l işkiyi 
sürdürmekteydi .  Kendisine İbn Kudame'nin yeğenierinden biri tarafından Kadirı hırkası 
giydiri lmiş , 3 5  o da onu İbn Kayyım el�Cevziyye'ye devretmişti .36 Fütüvvet kardeşl ikleri 
tarafından uygulanan hırka tü ' l�!ütüvve adlı üyeliğe kabul töreni adetin i ,  yeni ve geleneğe 
uymayan bir  tarzda su ve tuz kullanarak İCra etmeleri yüzünden bidat saymış, hoş 

3 1  En azından Massignon 'a göre böyledir. bk .  Louis Massignon, "Etudes sur les isnıid ou chaines de temoignages 
fondamenta les dans la tradition musulmane Hallağienne" ,  Opera Minora (Beirut i 963) .  ı ı .  68. Yusuf'un asıl hocası 
Hanbelı değiL .  bir Şafiı olan Ebu İshak Şirazı (ö. 476/ 1 083) idi. Daha sonra İ ranı gelenek onu daha çok Haneli 
ekolüyle birleştirmeye çalışmıştır. bk. W. Madelung. "YOsuf al-Hamadanı and the Naqsbandiyya " .  Ouaderni di 
Studi Arabi, Venice. V-VI ( 1 987- 1 988). 499 vd . Onun yanlış olarak iddia edilen Abdul lah Ensarı (ö. 4 8 1 / 1 089) i le 
yakınl ığı yeniden sorgulanabi l ir .  Ama o, en azından Ensarl'n in Mendzilü 's-Sdirin 'ine bir  şerh yazarak itibar kazan
mıştır . bk .  Hamid A1gar, "AbO Ya'qOb Hamadanl" Eneyc/opaedia I ran, I , 395 vd . 

32 Başka detaylar için bk. George Makdisı. "L'isnad initiatique soufi de Muwaffaq ad-Din ıbn Oudama",  Louis 
Massignon, Paris 1 970, 88 vd . Genel bir bi lgi için aynı müellifin şu makalesine de bakılabil ir :  "The Hanbali School 
and Sufism" ,  Humaniora Islamiea, L L ,  ( I  974) .  61 vd . 

33 EI ,  ı ı ı .  953b . 
34 İbn Teymiye. Kitdbü'l-İstikdme, nşr. Muhammed Raşid Salim, Riyad i 983 , ı. i 68 vd . 
35 bk. George Makdisı, American Journal of Arabie Studies. i ( I  973) .  i 23 vd . 
36 bk. George Makdisı. "Tfıe Hanbali Sefıool and Sufism" ,  68 vd . 
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karş l lamamıştı . 3 7 Benzer sebepler yüzünden Rifa iye 'ye38 ve özell ik le İ ttifıadiyyun adıyla 
tanıttığı İbn Arabı ve ekolüne de hücum etmişti . 39 Bununla beraber burada bir kez 
daha dışarıdan ziyade içeriden gelen bir muhalefetten söz ediyoruz .  [3 ı )  Ancak bu, 
dışarıdan bir muha lefetin olmad ığı anlamına gelmez. Hallac aleyhindeki dava , Aynü 'l� 
kudat Hemedanı ve Yahya Sühreverdl'n in olağan dışı idamları gibi normal bir durum� 
dUL Bunlar tahl i l i  zor, ka rmaşık konulardIL Hallac açısından düşünüldüğünde, İbn 
Akll ' in kitabının ismi, meselenin nerede yattığını gösteri r :  Hal lac' ın kerametlerinde. 
Üstel ik karş ı  çıkanlar fakihlerdi ,  ama konu tersine kelamı bir kon uydu .  Kendisin in 
vel i l iğin mührü olduğunu ileri süren Hakım TirmizI. Allah ' ın  peygamberler iç in gerçek� 
leştirdiği apaçık mucizelerden (ayatı başka olağan üstü bir şey kabul etmeyen ve bu 
yüzden eşyanın içindeki öze varamayan al imler, yani ulema�i ıafı ir hakkında şikayetler� 
de bulunmuştur.4o Onun anlattığı toplum ,  kendisinin mensup olduğu Doğu İ ran çevre� 
s ine a itti . Bunlar Hanefiler, belki bunlarla birl ikte Mutezmlerdi .  Bu iki grup birbir ine 
karışmıştı ,  fakat bizim tevsikimiz temelde kelam kaynaklarına dayalıdır .  Mutezilller  gibi 
rasyonal istler, karizmatiklere ve keramet sahiplerine pek fazla tahammül edememiş� 
lerdi . Onların terbiyevı ve entelektüel üstünlük iddialarına karşı itirazda bulunmuşlard ı .  
Pek çok durumla sosyal fa rkl ı laşmanın da ilgisi vard ı .  Eş 'arl'n in Mutezi ll üstadı 
Cübbai'n in ,  Ahvaz'da Hallac 'la i lgil i temsil Ierden birine katıld ığı ve bu vesi leyle 
Hallac ' ın kerametleriyle eğlendiği söylenir .  Kadı Abdülcebbar' ın Muğnl'sinde peygam� 
berl ik le ilgili bölüm bu tür hikayelerle doluduL4 1 Hallac ciddiye al ınamayacak bir dü� 
zenbaz olarak görülüL TenOhl'nin Nişvaru ' I�MuFıadara 'slyla42 bu imaj adab edebiyatına 
taşınmıştı . Bunu daha sonra da, mesela Rene Khawam tarafından tercüme edilen 
Kitabü ' I�Hiye/'de4l buluruz; bu eser kronoloj ik ve bir bakıma hikaye sanatının durumu 
itibarıyla Bin Bir Gece Masalları 'na yakın görünen bir metindiL Tartışma zemini bel l idir :  
Mutezi ll kelam, büyücülükle peygamberl ik arasındaki fa rkl ı l ığı tan ımlamak için çok 
zaman harcamıştı . Cahız,  aHark Beyne'n�Neb; ve ' I�Mütenebb; üzerine yazan belki  de i lk 
kiş idiL Eserin i ,  mucizen in Tanrı 'nın güveni l i r  bir kişiden sadır olan icaıının deli l i  ( 3 2 )  
olarak Peygamber tarafından ortaya konan b i r  meydan okuyuş olduğunu ispat etmek 
için yazdığı izlen imi veriL O zamanlar keramet, sadece peygamberl ik iddiasını teyit 
olarak anlaşı labi l ird i .  Bu sebeple Hallac. Muhammed 'e rakip gibi görülmüştü . N itekim 
i lk dönemlerdeki sOfiler, keramet izharına,  yan i  Mutezilllerin deyişiyle "adetleri ifı lal 
yoluyla " tabiat kanunlarını  iptal etmeye cGret etmemişlerd i .  

Bununla b irlikte Hanefiler -ya da bunlardan Mutezile tarafını tutanlar- geçmiş� 
te İ ran 'a  ait olan topraklar üzerinde Şafii 'nin talebeleriyle yüz yüze gelmişlerd i .  Böyle� 
ce Mutezile en azından bazı a lanlarda ,  Eş 'arllerle yer değişt i rd i .  Kaynakla rımızın az çok 

n bk. ibn Teymiye, Mecmü'atü 'r-Resail ve'I-Mesail, ı-v, Beyrut 1 983 ,  i ,  1 56 vd . Adetin kendisi için bk.  Henri Corbin, 
Traitlis des Campagnoııs-Cfıevaliers, ed. M. Sana!. Teheran-Paris i 973, giriş kısmı 72 vd. Necmeddin ZerkCib-i 
Tebrizl'nin Fütüvvetnaıne'sinden sonra . 

38 i bn Teymiye, age, i, 1 3 1  vd . Rifaılerin uygulamaları için bk. EI , vi i i ,  525  vd . 
39 jbn Teymiye, age, I L ,  3 vd . ibn Teymiye'nin tasavyufa karşı tavrın ın ayrıntı l ı  bir tahl i l i  için bk.  Fritz Meier, "Das 

sauberste über die vorbestimmung" , SaeeulUln , XXXi i  ( 1 984 ) ,  74 vd. Daha sonra yazarın şu eseri içinde bası lmış
tır :  Bausteil1e, Ausgewa{ı/te Au{satze Zljr Islaınwissenscfıa{t, I - I I I ,  istanbul-Stuttgart 1 992 ,  I I ,  696 vd . Meier, fı ırka gelene
ğiyle i lgi l i  olarak belki de gereğinden fazla şüphecidir. age, 70 1 ,  no 9. 

40 AI-Hakım a l-Tirmidhl, Kitab Slrat al-Awliya' ,  § i 05 .  ed . Bernd Radtke, Drei Scfırilten des Tfıeosopfıen von Tirmid, Beirut 
1 992 , 82 vd. ;  Bernd Radtke-lohn O'Kane, Tfıe Coııcept o/Saintfıood in Early Islamic Mysticism, Richmond i 996, i 55 vd . 

4 1 Zikredilen hikaye için bk. al-Mugnl, ed . Mahmud el-Hudayrı-Mahmud Muhammed Kasım, Cairo 1 965, 272 ,  I .  i i vd . 
42 Bu metnin içeriği için bk.  Sobieroj , agm .  
43 Rene Khawam,  Le  l ivre des ruses . La strategie politique des Arabes, Paris 1 976. 
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tek yanl ı  dağıl ımına bağlı olarak Nişabur'un merkezindeki durum hakkında en iyi şekil
de bi lgi sahibi oluyoruz .  Burası Risa/e 'nin yazarı Kuşeyrl'nin bulunduğu yerd i r .  Kuşeyrı, 
bir  şam fakih olarak Selçuklu veziri Kündü(ı'nin yönetimi altındaki Hanefiierden eziyet 
çekmiş ve muhal iflerin in i ft ira kabil inden ithamlarına karşı Eş 'arı'yi savunmak için 
meşhur Ş iMyetü Efı /i 's-Sünne bima Na/efıüm mine'/-Minne adlı eserini  yazmışt ı .  Fakat o ,  
sanılageldiği g ib i  uzun bir süre tecrit edilmiş bir çeh re değildi .  Gerç i  bu durumda 
Tilman Nagel belki de " yeni dindarltk" hakkında konuşma konusunda bir parça cüret
kard ı . 44 Ama o, hareketin Horasan dışındaki kökenlerine ulaşmayı başarmıştı : Şiraz 'da 
ke/am konularında Eş 'arll iğe bağlı bir  sufl olan İbn Hafif ve Irak ' ta bu yen i d indarlıkla 
Eş 'arı kelamını  mezc ederek benimseyen Malikı fakih Bakıl ıanı gib i .  Kitabü ' /-Beyan ani ' /
Farkı Beyne ' /-Mu' cizat ve ' /-Keramat adlı eserinde Bakıl ıanı. görebildiğim kada rıyla , pey
gamber olmayan kimseler tarafından meydana gelen kerametlerin imkanını savunmak 
için akıl istidlal leri kul lanan i lk kelamcıyd ı (hala Hallac' ı  bir sahtekar olarak görmesine 
rağmen) .  Kitabü ' /- İnsaf' ında -kitabı sah ih sayabi l i rsek-4\ İbn Kudame'nin Kad i rı si/si/e
sinde de görünen iki müell iften ,  Şi bil kadar Cüneyd 'den de iktibaslarda bulunur .  Ta
savvuf. yavaş yavaş hemen her alanda i lmı kuruluşlara nüfuz etme başarısını göster
miştir .  Hatta Nişabur'daki Hanefılerin davets iz zahid misafirleri va rd ı :  Üçüncü yüzyı l ın 
ortalarından beri  aşağı sosyal sınıflara vaaz veren , [331 Gur ve Garçistan ' ın kırsal 
alanlarında faal iyetlere başlamış olan Kerramiye . Gerçi keramet izhar etmiyorlard ı ,  
din leyici lerini al ış ı lmadık tasavvufl fi kirlerle şaşırtmıyorlardı da . Antropomorfist fikirle
rinden dolayı hayli tanın ırlar ,  ama göz alıcı zühd hayatına yönelme konusunda da yol 
gösteri rler. İbn Kerram çevrede yolculuğa çı ktığında koyun postundan d ikişsiz b ir  
elbise giyerd i .  Nişabur 'da tuğladan yapılmış bir barakada, başında beyaz ka/ansüve (b ir  
cins sivri külah) ,  koyun postu üzerinde oturur, herkese nasihat ederd i . 46 

Bu yüzyıl larda tasavvufa karşı bir tepki olduysa bu, daima şahıs olarak  sufllerin 
ya da bazı uygulamaların nası l  anlaşıld ığına bağlı olmuştur. Jul ian Baldiek ' in son za
manlarda tekrar vurguladığı gib i ,  hiçbir zaman fıkıhçıla rla sufller arasındaki düşmanlı
ğın açık ve tekdüze bir şekli 0lmamıştır '7 Hatta Ömer Sühreverdı. kendi "dergan " ında 
barındırd ığı talebelerine f ık ıh i lmi tahsi l  ettiriyordu . Bu tabi i  ki karakteristik bir durum 
deği ldir .  Özel hal leriyle zahid çevrelerini  mahçup eden sufller her zaman olmuştur: 
Müzik d in leyip sema sevme, genç oğlanlarla sohbet edip bir şan id ,  yani kendi suretine 
göre yaratmış olan Tanrı 'n ın güzel l iğinin bir delil i ola rak onları seyretme48 ya da ahlakı 
ka lıplara tamamıyla karşı çıkma (iMfıa) gib i .  Fakat bu durum onlara karşı bütün tavrı 
etki lemiş görünmüyor ve normalde tahammülün son noktas ını zorlamamıştır .  Bu mü
nasebetle, i fade her iki tarafa da aitti r .  Hatta iş ittiğimiz kadarıyla her ne kadar İbn 
Teymiye 'ye oldukça gayr-ı müteşerri , rezil biri gibi gel iyorsa da İbn Arabı okuyucusuna 
güven vermeğe kendis in i  mecbur hissetmiştir : " Kardeşim, benim {akifı /eri , {akifı oluşları ya 

44 Ti lman Nagel .  Die Festung des G laubens . Triumph und Scheitern des islamischen Rational ismus im i i .  

Jahrhundert. Munich 1 988. 95 vd . 
45 Kadı iyaz' ın  verdiği Bakıı lanl'n in eserlerin in l istesinde adı geçmiyor. Kadı iyaz. Terti6ü'I-Medarik. nşr. Ahmed Bekir 

Mahmud. Beirut 1 967. ii . 60 ı vd. Üstel ik ,  kitapta kendisinden iktibaslar bulunan 167. i .  6) tartışmal ı  şahsiyet 
Şerifü 'I-Ecell imam Cemaıü · l- islam · ın .  Bakı l lanl'nin döneminde yaşadığını kabul etmek uygun görünmüyor. Şu 
halde eser ya apokrif olabi l ir ya da daha sonra i lavelere maruz kalmış olabil ir .  Bu ikinci durumda Cüneyd . Şibli ve 
d iğerlerine atıflar da eklenmiş olabi l ir .  

46 Theologie und Gesellschaft .  I I .  609 vd. 
47 Ju l ian Baldick. Mystical Is /am .  London i 989. 1 74 .  Gi l les Veinstein tarafından kısa ltı lan bir i fadeyle .  
48 Ritter. Das meer der see/e. 470 vd . 
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da fıklFı ilmini uygulamaları y üzünden ayıpladığımı düşünmenden AllaFı 'a sığın ırım .  Çünkü böyle 
bir tavır M üslüman için ca iz değildir. Şeria tın asaleti şüpFıeden arfdir. " Zaten o, diğer al imler
den olduğu kada r fakihlerden de icazetler almıştı . Onun gördüğü problem farklı b i r  
düzeydeydi .  " Bununla beraber" diye devam eder. " ben yaln ızca dünyevf niyetler besleyerek, 
menfaa tperestçe Şeriat ' ı  şöFı ret elde etmenin yegane aracı olarak öğrenen fakiFı leri suçladım . "  Bu ,  
daha önce Hakım Tirmizı ve onun gibi diğer pek çoğu tarafından vurgulanmış olan b i r  
noktaydı .  GazalT İFıya'sında aynı şeyi yapmışt ı .  Nihayet İbn Arabı dengeyi doğru kurun
ca onunla uyuşmuştur :  "Aynı şekilde ben (34) sadece, insanların karşısında gerçek Fıalleriyle 
uyuşmayan bir kudsiyet iddiasındaki saffleri ayıpladım, samimf olanları değiL . " 

İbn ArabL sosyal bakımdan olduğu kadar entelektüel açıdan gel işmiş bulunan 
tasavvufl iddiaların büyüklüğünü örneklerle açıklar. Kendisi hakkında hiçbir tereddüdü 
yoktur .  Ku rgusal s istemini kuvvetle ve kendine güvenle sergiler. Fiki rleri kabul görmüş,  
yüzyı l larca etkisi s i l inmemiştir . Suçlad ığı fakihlere tepeden bakması meyvesini vermiş
tir : " Madem ki, onlar AllaFı Dostları 'na karşı sürekli kabaFıat işliyorlar, muFıakkak kendi 
şeFıadetleriyle Fıelak olacaklar. " diyor. Tüm bu söylediklerinin birbi riyle bağlantı ları aynı 
derecede manidardır .  Dahası ,  onun uzun bir süre önce Asin-Palacios tarafından İs
panyolca 'ya çevrilen, yakın zamanda da Austin sayesinde İngi l izce versiyonu çıkan 
Risaletü Rı1Fı i ' I-Kuds adlı eseri , daha büyük bir oryantalist okuyucu kitles ine ulaşabilmiş
tir .49 Çünkü kitap, esasen Endülüs Velileri 'nin (san tones andalucesL . Asin-Palacios'un de
yimiyle'O okuma yazması olmayan s ıradan derviş leri n menkıbelerini içerir .  SCıfller top
lumun s ı radan insanla rı arasına sızmışlardı ve İbn Arabı tartışmasız (par excellence) ente
lektüell iğine rağmen, bu durumdan tamamıyla haberdard ı .  Ümmınin karizmasına say
gısı vard ı .  Onların sıradan halk ve düşmanları üzerinde sarf ettikleri güç hakkında 
yazmaktan zevk a l ıyordu .  SCıfller kendi rol leri hakkında güvensizliği bir kenara atmış
lard ı .  Artık tasavvuf olgusunun tanımlamasıyla hiç ilgilenmiyorla rdı .  Bu ikinci konu 
Muhasibı ve Cüneyd gibi kişi lerin üzerinde durduğu konular olmuştur. Zaman zaman 
anlaşı lmaz ve güçlüklerle dolu di l lerine rağmen onlar, müthiş psikoloj ik kavrayış ve 
cesaretle yeni bir  ufuk açmışlardır .  Oysa artık önemli olan şahsiyetin saf gücüydü .  
Zihnı dehalar kadar keramet sahipleri d e  sıradan çehreler hal ine gelmişti . Daha kes in 
b i r  ifadeyle büyük halk kesimleri ya ehl iyetl i  bir şahsın cazibesi ya da onun al ış ı lmadık 
sezgisinin derinl iğinde tanı olma peşindeyd i .  Gnostisizme yakın bu gayri makul sezgi 
türünden şikayetçi olanların ve akı l ları sarsı lanların sayısı azaImıştı . "  Oryantal ist bi l im 
son zamanlarda hep olguyla boğuşmuştur .  Bizzat batı l ı  a l imler ( 3 5 )  iyice rasyonal iz
me gömülmüşlerdir .  Hatta Massignon bile İbn Arabı hakkında fazla bir şey söyleme
miştir .  

Sonuç bir  gecede gelmed i .  O yavaş bir süreçti . Bir gir iş denemesinde Fritz 
Meier, İbn Abbad er-Rundı tarafından kullanılan bir ayrımı ele alarak, nazariye kuran 
sCıfl şeyh i demek olan şeyfıu ' t- ta ' lfm ifadesinin , müridin hayatını ve şahsiyetini tanzim 
eden bir  üstat anlamındaki şeyfıü ' t- terbiye'ye nasıl dönüştüğünü göstermişti . ' 2  Giderek 

49 R. W. j .  Austin .  Sufis of Andalusia . Tfıe Rilrı al-quds and al-Ourrat al-Iafıira o/ 16n 'Arab1. Univ. of California Press. 
1 97 1 ,  1 05 .  

5 0  Asin-Palacios. Vidas d e  santoııes andaluces, Madrid 1 933 .  
5 1  i bn Arabı'n in  daha  sonraki b i r  eleştirisi için krş . Michel Chodkiewicz. "Le proces posthume d ' lbn  'Arabı", Islamic 

Mysticism Contested, s. 93- 1 23 ;  Eric Geoffroy, Le soulisme en Egypte et en Syrie SOU5 les demiers Mamelouks et les premiers 
Ortomam. Orientatioııs spirituelles et enjeux culturels, Oamascus 1 995 , 452  vd . 

52 Fritz Meier, "Hurasan und das ende der klassiscfıen sulik" ,  La Persia nel Medioevo, Rome 1 97 1 .  545 vd . Ayrıca Meier'in 
Bausteine'si içinde de basılmıştır. ı .  1 3 3 vd . 
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kayıtsız şartsız tesl imiyet, tek başına öğrenmekten daha önemli hale geldi . Böylece bir 
talebe sadece sohbetlere devam etmeyi beklemekle kalmaz, aynı zamanda bir psiko
loj ik rehbere (psycfıagogue) bağlanmış olurdu .  Yaptığı her işte onun iznini istemek zo
rundaydı .  Kendi iradesini terk etmeliydi ve askerı bir disipl ine boyun eğmeye mecbur
du . Bu,  korku ve hayranl ıkla karışık saygı uyandıran bir mesafenin olduğu kadar, bir 
mahremiyetin de işaretiydi .  Bu tür bir itaatten zuhur eden sOfl kardeşl iği , onların gü
cünü ve kenetlenişlerini tasvir eder. İslam' ın  dünyevı otoritesini çökertmes i ,  sarsı lmış 
ve yıkı lmış bir  toplumu ölüm kalım mücadelesine itmesi sebebiyle Moğol dönemi ,  
doğal olarak  bu gelişmenin müsebbibi sayılmıştır . Aslında sadece son noktayı koy
muştur. Gelişme daha önce başlamıştı . Meier, süregelen değişimlerin kanıtlarını taşı
yan, Sülemı ve Kuşeyrl gibi yazarların bulunduğu Nişabur kentiyle ilgili sürecin ayrıntı
larını a raştırır . Geniş bir tanımlama içeris inde esas olarak İran ' la  ilgil i en önemli so
nuçları sayar :  Üçüncü/dokuzuncu yüzyılda tasavvuf halen ferdı bir çabaydı ve şahsı bir 
temele dayanmaktayd ı .  Sekizinci/on dördüncü yüzyı lda (yani İbn Arabrden yüz yıl 
sonra) ise, tarika tla r  ve aile kuruluşları içinde teşkilatlandı . Sadece Üveysiler eski şekli 
sürdürmeye devam etti ler .B Üçüncü yüzyılda felsefe ve metafizik, henüz tasavvuf uf
kunun çok ötesinde durmaktaydı ,  oysa sekizinci yüzyılda hemen her yerde rastlanabi
l iyordu .  Üçüncü yüzyılda i lham (visionary) unsuru mevcut olmasına rağmen ,  iş halk 
dil iyle ifade etmeye geldiğinde genel l ikle zikredilmeden öylece bırakıl ırd ı .  Sekizinci 
yüzyıldaysa sOflnin kendini anlamasının önemli bir unsurudur. Üçüncü yüzyılda tasav
vuf. henüz dinı i l imIerden sayılmazken , sekizinci ( 36 )  yüzyılda zaman zaman kelam ve 
fıkhı gölgede bıraktı . Üçüncü yüzyılda müell ifler ve yönetim doğal olarak tasavvufu 
şüpheyle karşı larken , sekizinci yüzyılda hayli desteğini arıyorlard ı .  Üçüncü yüzyı lda 
tasavvufun dil i kelam ve fıkıh gibi Arapça 'yken, sekizinci yüzyılda kelam ve fıkhın aksi
ne kendisini Farsça olarak (hatta diğer di l lerde) ifade ediyordu . 

Özel di l ,  keşfe dayal ı  tecrübe, kesin itaat, siyası idareyle i l işkiler; işte popüler 
etkilerin ve hazır kuvvetin geldiği nokta . Hazır kuvvetlere katkıların bir kısmı, iktidar 
politikasının boyutlarıyla i lgil idir . Yine İran 'dan bir örnek : Hakkında yaptıkları araştır
malarla bizi bilgilendirdiklerinden dolayı kendi lerine teşekkür borçlu olduğumuz Ruslar 
ve son zamanlarda da Kuzey Amerikal ı lar tarafından incelenen Hace Ubeydullah 
Ahrar .  Ahrar  bir Nakşibendı dervişiydi ,  fakat aynı zamanda güçlü bir toprak sahibi ve 
politikacıyd ı .  Kendisine ve nesline ait bağışlardan oluşan vaktf tarafından belgelenen 
araziler Taşkent, Semerkand ve Buhara vilayetlerine, hatta bu alanların ötesine yayıl
mıştı ve eğer az sayıdaki vergi kayıtları yardımıyla karar verebil irsek, çok muazzam 
görünüyordu .  Şahruh 'un oğlu Uluğ Bey' in ölümü -ya da mahkemece idamı- sonrasın
da 8 5 5/ 1 45 1 yıl ında Semerkand' ın kazancını kontrol edebilen Timur Devleti 'nin val isi i 
Ebu Said' i  desteklemişt i .  Ahrar, Nakşibendı tarikatının resmı kaynağı olan Kemaleddin 
el-Kaşifl'nin Reşefıat 'Aynü ' l-Hayat adlı eserinde Ebu Said ' in başarıs ının baş mimarı 
olarak tasvir edil ir .  Fakat kendisinin prense, ancak şeriata destek olmaya söz verme
sinden sonra yardım ettiği söylenir. Bununla beraber bu giriş im, onun saray çevresin
de büyük bir i ltifata mazhar olmasını sağlamış olabilir . Politik kararlarla, hatta askerı 
seferlerle ilgil i tavsiyelerde de bulunuyordu . Bunun riski yoktu , Ebu Said, Kara Koyunlu 

53 bk. Ju l ian Baldick, Imaginary Muslims. TFıe Uwaysi Sufis of Central Asia, London 1 993 .  Ayrıca bk. Devin DeWeese, 
"The Tafıliira-i BugFıra-Kfıan and the 'Uways i '  Sufies of Centra l Asia : Notes in Review of Imaginary Mus/ims ", Central 
Asiatic Journal. Xl, ( 1 996). 87- 1 27 .  Mısır'daki varlıkları hakkında , E. Geoffroy'un düşünceleri iç in bk. 5 1  no. lu dip
notta yer a lan eseri s. 2 1 5  vd . 
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hükümda rı Cihanşah ' ın ,  Uzun Hasan yönetimindeki Ak Koyunlu devletine karş ı  sava� 
ş ırken öldürülmesinden sonra ,  Batı İ ran 'daki iktidar boşluğundan yararlanmak istediği 
zaman ,  Ahrar onu bu sefere çıkmak için cesaretlendirmişti . Fakat bu ancak Ebu 
Said ' in ölümüne ve ordusunun imhasına kadar sürmüştür. Buna rağmen Ahrar, ortaya 
çıkan bunal ımlara müdahi l olarak  kalmıştır . Çok etk il i  bir şahsiyeti olduğu açıktır . 
Bununla beraber belki de aslında onu o kadar güçlü kı lan yalnızca kendi gücü deği l .  
aynı  zamanda cazibe gücüne inanan çevresindeki insanlard J .  Tasavvuf. kitleleri kontrol 
aracı olabi l i rd i .  Bu durum, yönetimin onunla bu kadar fazla ilgilenmesinin sebeplerin� 
den biri olabi l ir .  Öte yandan o, Semerkand 'daki akranı  olan safi ve kelamcılardan 
gelen düşmanl ığı hesaba katmak zorunda olması yan ında, ortodoksinin bir savunucu� 
su olarak ortaya çıkabilmişti . ( 3 7 )  Bu şartla r altında iktidar mücadeles i ,  tablonun 
bütünü içerisinde kaçınılmaz bir unsurdu ."  

Samerin, dönemlerindeki politik hayata müdahales i ,  yüzyıl lar boyu bi l inen bir 
örnek olmaya devam etti . Rifaiye tarikatının lideri olarak Osmanlı sultanı  Abdülhamit'e 
danışmanlık yapan Ebu ' I�Hüda es-Sayyadı gibi bir şahsı hatırlamamız gerekir ." Çok 
deği L .  daha Türkiye 'nin Rusya 'yla başarısız savaşları s ıras ında, bir Nakşibendı şeyh i 
olan Şeyh Ziyaeddin Gümüşhanevı (ö .  1 3 1 3/ 1 894) . müritleriyle birli kte düşmanla ön 
safta mücadele etmişti . 56 Erzincan 'da Hal idı kolunun başı olan Şeyh Fehmi 'ye, gene
ra ller tara fından,  nasihat için bir kahin gibi müracaat edil iyordu .  Etkilerin i  müritlerin
den biri olan Aşçı Dede İbrahim' in hacimli otobiyografisi sayesinde öğrenebil iyoruz. 57 
1 2 76/ 1 860'da ve yine 1 282/ 1 866'da haccettiğinde, yaşadığı şehrin ahalisi onu uğur
lamış ve dönüşünde bölgedeki garnizon bandosuyla müzikli bir karşı lama armağan 
etmişlerd i .  Bazen bu cemaat sadece perşembe akşamları zikir için zaviyede toplanan 
erkeklerden ibaret kalmıyor, ayn ı zamanda ai lelerin tamamının katıl ımıyla oluşuyordu .  
Yıkı lmış olmasına rağmen, Şazeıı-Yeşrutı şeyh Ebu Şamat ' ın  Şam'da inşa ettirmiş ol
duğu dergahın avlusuna girişte güzel kokulu portakal ağaçları arasında kendilerini 
nasıl mutlu hissettikleri bugün bile tasavvur edilebi l i r . 58 Peter Brown 'un deyimiyle 
"Mübarek zat" ha lkla tamamen bütünleşmişti . Ancak bir uzman olmadan cevaplanama
yan soruları cevaplayabilen ve içeriden çözümlenemeyen anlaşmazl ıkları çözebilen 
dışarıdan biri olarak görü lebil iyordu .59 ( 38 )  Fakat mistisizmin entegrasyonu bu derece 
i lerlediğinde muha lefet neredeyd i? Tabii ki içeriden gelen muhalefetin sonu yoktu . 
Böylece, örneğin İran 'da Nakşibendiye ,  Safevller tarafından tamamen yok edilmişti . 

54 Bu nokta lar  hakkında bk.  I. M. Rogers, "Ahrar" .  El1cyclopaedia I ran ,  i. 667 vd . Genel bir çerçeve için bk. lü rgen 
Pau l .  Die politiscfıe und soziale Bedeutungder Naqsbandiyya im 1 5 . lafırflUlıdert, (Berlin i 99 1 ) ; Florian Schwarz. 
Brl/derscfıaften .  Gescllscfıa[t. Staat im islamisdıen Mittelasien (Tral15oxanieıı) im 1 6. lafırfıundert, (Tübingen 1 998) (Doktora 
tezi ) .  Memluk ve erken dönem Osmanl ı  Mısırı 'nda prensle derviş arasındaki yakınl ık için bk. Geoffroy, 5 1 .  dip
notta ki eseri i i 9 vd . 

5S Bilgi için bk.  Werner Ende, "Sayyid Abu I-Huda. ein Vertrauter Abdulhamid's i i . "  Vortrage XiX. Deutscfıe 
Orieııtalisteııtag = Zeitscfıri[t der Del/ tsdıcn Morgcnlaııdiscfıeıı Gcsellscfıa[t (ZDMG) Sııppl. .  I I I .  2. (Wiesbaden 1 977) . i 1 4 3  
vd . Butrus Abu-Manneh. "Sultan Abdu lhamid i i  a n d  Shaykh Abulhuda Al-Sayyadi " .  Middlc Eastem Studies, XV. 
( 1 979) .  1 3 1  vd . 

56 "Nakshbandiyya " ,  E I .  VI I .  937'; Gümüşhanevi için bk .  Butrus Abu-Manneh. "Shaykh Ahmed Ziya 'üddin el
Gümüşhanevi and the Ziya ' i-Khalidi Suborder" .  Sfı i 'a Islam.  Sects and SufisIH, ed . F .  De long, Utrecht 1 992 ,  1 05 vd . 

51 EI .  I I .  878 vd . 
58 Benim yazmış olduğum Die Welt des Islams. XVI. ( I  975 )  içindeki maddeye bakınız .  s. 76 vd . Yeşrutiye'nin daha 

sonraki gel işimi hakkında kısa bir yorum için bk. P-I . Luizard , Les Voies d 'Allafı . ed . A. Popovic-G . Veinstein ,  Paris 
1 996. 364 vd . 

59 Peter Brown . "The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity ". Society and Ifıe Holy in Late Antiquity, 
London i 982 . özel l ik le S .  i 3 i vd . i ki general arasında uzlaştırma çabasının örneği için bk. age. 1 33 .  
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Tarikat sadece Kürtler ve Özbekler arasındaki Sünni çevrelerde hayatiyetin i  sürdüre� 
bi lmişti . Safevilerin safi bir kökeni vard ı .  Başlangıçta karizmatik lider fiki rleriyle bağlan� 
tı l ı  olarak Nakş ibendilerden daha fazla müfritti ler. Fakat bu "aRra8alar" arasındaki bu 
tür uyuşmazlıklara ek olarak biz ne elde edebil iriz? Görebildiğim kadarıyla muhalefet. 
farklı alanlarda fakat aşağı yukarı aynı dönemde, kurulmuş olan bütünlüğü parça lama� 
ya çalışan ve tam bir statü ko çatışmasına sebep olan üç güçten oluşuyordu :  Safilerin 
bağnazl ık ve nasslara kuru ku ruya bağlı l ığından dolayı karşı çıktıkları Selefiye , la ikl ik ve 
mil l iyetçi l ik sebebiyle karşı çıktıkları reformistler, sömürgeci l ik ve kolonici l ikleri yü� 
zünden karşı ç ıktıkları Avrupal ı lar .  

Bu sempozyum boyunca , safi tari katlara karşı  Avrupalı düşmanl ığının tartışı l� 
masına sadece bir  iki tebliğde temas edilm iştir. Bu durum,  şu toplantıya katılanların 
çoğunun bizzat Avrupalı olmasından kaynaklanıyor olabil i r .  Bu sebeple onlar, kendi 
düşünce temel lerin i  yansıtmak zorunda kalacaklardır. Başka türlü hareket edememe� 
leri ya da böyle yapmakta genell ikle isteksiz davranmamaları bir yana ,  yaygın şartlarda 
konu daha farkl ı  bir başlık altında ele a l ınabil irdi : Ötekinin görüşleri ya da düşünce 
teoris i ,  son yıl larda çok sayıda bi l imsel toplantının nihai bir hedefi durumundadır . 
Fakat unutmayal ım k i ,  yüzyı l ımızın başındaki mistik hareketlerle ilgi l i  muteber sayı lan 
yayınların çoğu , kolonyalizmle yakından irtibatlandırı lmış, onun kaygılarını ve peşin 
hükümlerini  yansıtmıştır: Depont ve Coppolani 'n in ı 897 'de Cezayir'de basılmış olan 
Les Confreries Religieuses M usulmanes adl ı  eserleri , Duveyrier, Rinn, Le Chatelier ve diğer� 
lerinin çal ışmaları gib i .  ı 95 ı 'e kadar, yani İkinci Dünya Savaşı 'ndan sonra ,  henüz 
Mağribi devletlerin bağımsızl ıklarını kazanmalarından önce Georges Drague Esq uisse de 
/ 'fı istoire Religieuse du Maroc : confreries et  zaouias adlı eserini aynı ruhla yazmıştı r . 6O Kırsal 
alanlarda zaviyeler . . . .  yerel eğitim merkezleri olarak görev yapmışlardır .  Bunun sebebi, 
polit ik sebeplere ek olarak medenıleştirici görevin (mission civilisa trice) ( 39 )  onları uyanık 
tutmasıydl . Fakat Fransız sömürüsü, belki çok bi l inen bir örnek olsa da as la tek örnek 
değildir .  Benzer mütalaalar, Trablusgarp 'taki Senusiye i le ilgi l i  İtalyan araştırma ları , 
Sudan 'daki Mehdizm'e i l işkin İngi l iz yayınları vb . ile ilgil i olarak da yürütülebi l i r  (bu 
ikincisinde tariRa tların iyi yönü üzerinde de durulmasına rağmen) .  Son zamanlarda da 
işaret edildiği gib i , 6 1 İngi l iz ve Amerikan misyonerleri tarafından yazı lan eserler bir  
" İslamı Tefı liRe" edebiyatı ürettiğinde, bir gözet/eme litera türü (/itterature de surveillance) i le 
muamele ediyoruz .  

Bu aşamanın tamamen ötesine geçebildik m i?  Şu  gerçekti r  k i ,  halen bütün fobi 
ve tartışmalar tasavvuftan ziyade fundamentalizme yönelti lmiştir ve halkın tüketimine 
yönelik b ir  gözet/eme litera türü üretme eği l iminde olan daha çok medyadır .  Ancak kendi 
çalışmamızla i lgi l i  olarak,  Sovyet politik komiserleri tarafından derlenen raporlar aracı� 
l ığıyla yüzyı l ımıza ulaşan Orta Asya safi kardeşliği için kullandığımız belgelerin payını 
da unutmamalıyızY Aslında bunun tabii ki hiçbir zararı yok :  Neden Arapça ve Farsça 
kaynaklar kadar Rusça kaynaklar kullanılmasın? Bu sadece, ilgilenmek zorunda oldu� 

60 Yazar diğer seiefieri gibi bir koloni subayıydl .  Genel bilgi için bk. E. Burke l l L .  "The Sociology of Is lam.  The French 
Tradition " ,  Is/amic Studies. A Tradition and its Prob/ems, ed. M. H. Kerr. Mal ibu 1 980, 73 vd . 

• • • •  Yazarın burada oryantal istıerin çal ıştıkları merkezleri sarııerin zaviyelerine benzettiği , bu zaviyelerin misyonunu 
da islam toplumunu medenileştirmek olarak takdim ettiği anlaşı lmaktadır. 

61 bk. R. Sean O'Fahey-Bernd Radtke, Der Is/am, ı .  XX, ( 1 993) .  61 vd . 
62 Mütalaa için bk.  Fritz Meier. Zwei Abfıand/uııgeıı über die Naqsoaııdiyya, istanbul i 994 , i 86. Benim de dolaylı olarak 

temas ettiğim inceleme türü , lo-Ann Gross 'un bir makalesinde uygulanmıştır. bk. lo-Ann Gross "The Polemic of 
'Officia l '  and ' Unofficia l '  Is lam: Sufism in Soviet Central Asia " ,  Is/amic Mysticism Coııtested, s .  520-540. 
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ğumuz,  bakış açısındaki asıl tehlikelere b ir  nazar dokundurma, bir "dışarıdan bak ış "t ır .  
Bu sempozyum sırasında hepimiz,  tasavvuf yerine aleyhtarlığı hakkında, üstel ik dinı 
terimler yerine sosyoloj i k  ve tarihı terimlerle konuştuğumuz için asl ında dışarıdan 
bakışı uygu lamış olacağız .  Ancak bu asla zararlı deği l ,  bilakis, " tarafsız" bi l imin bir ifa
desi olabi l ir .  Fakat hatırda tutmalıyız ki ,  b izzat sOf1'ler eşyaya farkl ı  bir tarzda bakmıştır . 
Bizim i ktidar yapıları olarak gördüğümüz noktada onlar, dinı muhalefet tarafından 
eleştir i len, müridi şeyh le özdeşleşmeye sevketme şeklinde aralarındaki yakın i l işki 
anlamına gelen, sahih olup olmadığı tartışı lan bir fena fi 'ş-şeyfı anlayışı olarak rabıtadan 
söz etmişlerdi .63 Benzer bir  şekilde, bizim sırf politik etki ve hükmetme arzusu gördü
ğümüz yerde onlar, şeyh in diğer insanlar üzerinde kullandığı etki gücü ve bununla 
sıklıkla kastettikleri şey olan, şahsiyetinin büyülü yanıyla düşmanlarını etkilernek için 
kullandığı tasarruftan bahsetmişlerdir . 64 (40) Her ne kadar s ıradan halkın yüksek taba
ka kadar batı i inançlara sahip olmasından dolayı bu iki otorite türünün birbirinden 
tamamen ayırt edilmesi mümkün olamasa da bu güç,  dünyevı güç sahipleri tarafından 
belki de sosya l etkiden daha fazla dikkate al ınan bir noktayd ı .  Şeyhle müritleri arasın
daki yakınl ık Peygamber'le ashab arasındaki yakınl ıkla mukayese edi lmiş ,65 şeyh sec
deyle selamlanmış ve ayakları öpülmüştür .66 Timur'un Nimetullah-ı Vell-i Kirman1"yi , iki 
sultanın aynı ü lkede birl ikte yaşayamayacağını  söyleyerek memleketinin dışında tut
maya çal ıştığı nakledi l i r . 67 

Bu yerinde bir  düşünceyd i .  B ir  kaç yüzyıl sonra, aynı ü lke, aydınlanmış Avrupa 
mil l iyetçi l iği karşısında pes edince, sOf1'ler aynı gerçeği yeniden yaşamak zorunda 
kalacaklard ı .  Mistik tarikatlar bu yeni örneğe uymadılar .  İslam dünyasının her tarafına 
yayılmışlardı ve bu yüzden önceki zamanlarda kozmopolit bir görüntüye sahip olduk
larından dolayı vatansever sayılmayan ü lkeler üzerinde yeni kurulmuş devletlerin 
sınırlarına hapsedilemezlerd i .  Aydınlarını  yitirmişlerd i .  Kadirllerin kuruluşuna varis olan 
Bağdat'taki Geylanller, Jön Türkler tarafından iktidarlarından mahrum edildiğinde 
I rak 'taki Arap mil l iyetçi harekete katı larak  politikacı ve başbakan sıfatıyla yeni kariyer
ler edindiler.6a Son dönem Osmanlı Türkiyesi 'yle ilgil i olarak  ortaya çıkan gerginl ik ve 
tarika tların karş ı  karşıya kaldığı manevi bel i rsizl ik, Franz Werfel tarafından, Tfıe Forty 
Days of Musa Dagfı adlı romanının bir bölümünde Ermeni  mezal imi münasebetiyle 
tasvir edilmiştir .  Üstel ik ,  mil l iyetçi l iğe eşl ik  eden modernite arayışı Avrupa laikl iğinin 
iş in i  kolaylaştırd ı .  Bundan sonra tarikatlar, batı  i inanç ve mantık dışı sayı lmaları dola
yısıyla modası geçmiş, "Orta çağ'a ait" ve tehl ikeli görülmüşlerdir .  Vambery Orta Asya 
seyahatinde, insan topluluklarının sağlığını korurken kötü ruhları hapseden -orada bir  
saygı göstergesi olarak "onlar" (fşan) diye adlandırı lmış olan- sorı şeyhlerin, gerçekten 
tabiat üstü güçlere sahip nefesleri ya da tı lsımıarını satarak dua ve beddua etmeleri 
sebebiyle, mollalardan daha yüksek ve aşırı itibara sahip olduğunu gözlemlemiştir .69 
Yeni yönetici seçkinler, ister (Rusya ya da Cezayir'deki gibi )  yabancı, [4  ı )  ister (Türki
ye ya da İran 'daki gibi )  yerli olsun, bu tür bir anlayışa sahip değildi . Onlara göre insanı 

63 krş . Meier'in kitabındaki i lk  çalışma. Fritz Meier, Die Herzens6indung an den Meister, 1 7  vd . ;  age, indeks Entwerden im 
Meister maddesi .  

64 B i r  önceki dipnotta yer a l a n  eserdeki ikinci çalışma; Krarta�t und Faustrecfıt des Heiligen. age, 245 vd . 
65 age, i 06 vd. 
66 age, 1 48 vd , 
67 age, 245 ,  no. I .  
68 bk. p-J . Luizard , Les Voies d'Allah , 349 vd. 
69 age, 2 76. 
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ve medenı ilerleme, Avrupa tıbbı ve bürokrasisiyle gerçekleştiri lebi l ird i .  Bu hedefi 
yakalama uğruna i ktidarlarını sıkl ıkla ,  mağrurca ve buna bağl ı  olarak acımasızca h is� 
settiriyorlard ı .  Atatürk, doğal olarak en güzel örnektir , ancak asla tek örnek deği ldir .  
Tarihin garip bir tecel l is idir k i ,  Sovyet İmparatorluğu 'nun çökmesinden sonra bağım� 
sızlığın ı  kazanan Kazakistan gibi devletlerin yer aldığı Orta Asya 'daki bazı bölge halkla� 
rı , kendilerin i  mil li olarak algı layışları , üzerine bir kimlik bina edilebi lecek başka bir şey 
bulunmadığından, mistik tarikatların geçmişte oynadığı role bir kez daha sadık kalmış 
görünüyor. 70 

Muhalefetin  üç gücünden sonuncusu olan Selefiye , mil J iyetçil iğe karşı olarak, 
laiklik olmadan yol almaya çalıştı . Ancak kibirsiz yapamadı ;  asla ve köklere dönen 
reformcunun kibriydi bu. Muhammed Abduh Şazeliye, talebesi Muhammed Reşid Rıza 
da ( 1 865� 1 93 5 ) Nakşibendiye ile yakınl ık kurmuştu , fakat her ikisi de hor gördükleri bu 
tarikatların geri kalmış geçmişleriyle kavga etmekteydiler. Rıza, gençliğinde tasavvufl 
toplantılara devam ederken, sohbefe katılanların ruhları gördüklerin i ,  yani ölmüş şeyh 
ve tarikatlarının eski atalarının ruhlarıyla haberleştiklerini sandıklarını kaydeder. Hatta 
belli ki onlar, ahirette ruh /ann birbirlerini atlar gibi  kokularından tanıyacağını  söyleyen 
meşhur hadisi  kabul ederek bunları koklayabildiklerini söylemişlerd i . 7 I  Öyle olsa bile, 
Rıza bu hadisi zikretmez, çünkü hadis onun çıkarımlarının istikametine ters düşmekte� 
dir, açıkçası bu tür uygulamaların gösteri lmesini saf ve ori j inal İslam' la bağdaştırama� 
mıştır . Onun itirazları , beş yüz yıldan fazla bir zaman önce İbn Teymiye tarafından 
yürütülen ve o s ıra larda Vehhabiye'nin köklü olarak ele aldığı ideal geçmişe dönüşü 
öngören reform tavrıyla mutabıkt ı .  

Bununla beraber 1 920 'lere kadar Vehhabiye, Mısır 'da önemli b i r  etki yapmaya� 
cak kadar marj inal bir olguydu.72  Mısır 'da reformu gerektiren sağlam güç tutuculuk 
deği L .  (42 ) akla olan inançtı : Teknoloj iyle birleşmiş, yavaş yavaş akl! ve ruhı boyutu 
bastıran türden bir akı L . Bu durum,  orada gel işimin sonuçlarının Arap çöllerindekinden 
hayli farklı oluş sebebini açıklar . Hanbel! düşünces i ,  tasavvufu dindarlığa çevirdi ve 
nihayetinde Vehhablli k  Modern Suudı Arabistan devletinde siyası önem kazanınca, 
çoğu Ahmed b. İdris ' in etkisine bağlı olarak daha önce Arabistan Yarımadası 'nda 
yayılmış bulunan sOfl hareketin varlığı son buldu . Ahmed b .  İdris ' in türbesi Asır müsa� 
deresinden sonra tahrip edi ld i .  Napoleon 'un,  Bekriyye 'nin şeyhü 's�seccadesine gal ip 
gelerek etki  kazanmaya çalıştığı Mısır 'daysa, 73 tam aksine, teknik sonuçların manevı 
tatmin için yetersiz olduğu hissedil ince, tarika tlar yeniden su yüzüne çıktı lar .  1 895 gib i  
erken bir tarihte Yüksek Tarikatlar Divanı (a Supreme Council of the SOfl 
Brotherhoods, el�Meclisü 's�SOfiyyü ' I�A' la) adlı bir teşkilat oluşturuldu ,  1 976'da orga� 
nizasyon ve faal iyetleri kanunla düzenlendi .  İslam dünyasındaki hiçbir ülkede bu ku� 
ruma paralel bir  kuruluş yoktur, yalnızca Mısır'da tarikatlar yasal kabul edilmiştir .  

Sorun ,  o sıralarda Ahmed b .  İdris'e ve diğer tarikatlara ait öğretilerin Vehhabiye 
ve Selefiye i le aynı hedefi , yani  dinin sahih olmayan doktrin ve uygulamalardan arındı� 
rı lmasını ş iddetle isteyip istemedikleriyd i .  Bu , " Neosufizm" olarak adlandırılan savunu� 

70 Kadiriye'n in Çeçen sava�ındaki rolü de hatırlanmalıdır .  sarı tarikatların Kafkaslar'daki bugünkü rolü  hakında kısa 
bi lgi için bk. Lemercier-Quelquejay'ın bir önceki dipnotta yer alan eserdeki ça lı�ması, s .  30 i vd. 

7 1 age, 208 vd . Hadis için bk. Wensinsk, Concordance, L 385'. Hadisin daha geni� bir variyantı için bk. Kastal lanı, 
irşddü 's-Sdri, Kahire i 304, V, 325 ,  i .  i 5 vd . 

72 kr� . Frederick de Jong, "Opposition to Sufism in Twentieth-Century Egypt ( i  900- i 970) . A Prel iminary Survey",  
Is/amic Mysticism Contested, s .  3 1 0-323 ;  aynı yazar, "Turuq and turuq-opposition in 20'h century Egypt" ,  Proceedings 
vı tfı Congress of Araoic and Is/amic Studies, ed . Frithjof Rundgren, Visby/Stockholm 1 972 ,  Leiden 1 975 , 84 vd . 

73 Şimdiki durum için bk. ). W. Uvingstone 'un makalesi ,  Studia Is/amica, i ,  XXX, i 2 5  vd . 



180 Josef Van Ess / çev. Zafer Erginl i  

labil ir bir şey olup olmadığı tartışmasıdır . Tartışma yeni başlamıştL" Tasavvufla 
Neosufizm' in ortak nokta larından biri ,  Hz. Peygamber'e derin saygı üzerinde büyük 
ölçüde durmalarıdır .  Tabii bazı noktalarda bu tür bir eği l im tamamen sürpriz olmama� 
l ıyd ı ,  ancak bu eğil im yüzyı l ların geçmesiyle artmış görünüyor.75 Her iki durumda ifade 
edilen yön farklıdır . Tasavvufla ilgi l i  olarak meşhur fakat belli belirs iz bir kavram olan 
Tarikat� ı M unammediye terimi üzerinde yoğunlaşmak zorunda olmamızın yanında , 16 
Selefiye 'de bu yoğunlaşma noktası ,  (43 ) hukukı anlamı kadar pol itik anlamda da 
ümmetin kurucusu olarak ön plana çıkan Hz.  Muhammed 'in İslamı kimlikteki rolünü 
keşfetmek olacaktır .  Diğer hususlar arasında bununla bağlantıl ı olan, tasavvufla gü� 
nümüzde fundamentalizm diye adlandırı lan şey ,arasındaki yakınlıktır .  Bunun, İslam' ın 
temellerine dönmek isteyen Selefiye olduğu şüphe götürmez, fakat aynı  derecede 
açıktır ki, İs lam dünyasının bazı bölgelerinde mesela Suriye'de, mistik eği l im ve kar� 
deşlikler günümüzde fundamentalist etkilere engel olma işini üstlenmiştir . Bununla 
beraber bu tartışmayg girmeden önce terimlerin iyiden iyiye netleştiri lmesi zorunlu� 
dur.  Bu ,  yaln ızca " fundamental izm" kel imesini ya da onun yerine koymak isteyebile� 
ceğimiz herhangi bir kelimeyi kullandığımızda kastettiğimiz anlamı açıkl ığa kavuştur� 
makla kalmayacaktır. Asla birbirinin yerine kullanılması imkanı bulunmayan iki terimi ,  
yani  mistisizm ve tasavvufu da (sufism) tanımlamak zorundayız .  Ayrıca günümüzdeki 
bir sOfl kardeşliğin in ,  hayırsever bir kuruluşun seyrine aykırı olarak fundamentalist 
olarak adlandırı lan kesimlere destek vermesini sağlayan şeyin ne olduğunu da açıkla� 
mak zorunda kalacağız .n  Bir kere terimlerimizi tanımlamaya başladığımızda, kendi 
dünyamızı ,  onun farkl ı  ruhanll ik türünü,  dinı olmayan hatta bazen din karşıtı olan 
hitap tarzını göz önüne almak zorundayız .  

Bunlar ,  bu sempozyumun bitiminden sonra da arta kalabilecek bize ait prob� 
lemlerdir .  Nihayetinde bunlar, bir dizi mücerret rapor vasıtasıyla ele al ınabilecek çok 
genel hususlardır . Fakat bunlar, hakkında konuşacağımız şeylerin çoğunun aslını teşkil 
etmezler ve ancak belli bir tarzda kullandığımız di l i  gereği gibi tayin edebi l i rler. Çünkü 
biz genel l ikle sosyoloj ik ve politik terimlerle konuşuruz .  Müzakerelerimizde akl ımızı 
çelecek manevlliğin di l i  gibi , şi ir in de yeri olmayacaktır. Ama kim bi l ir? Belki de müza� 
kerelerin bir anında o üç Kalender ansızın çıkagelir .  Akademik "alem"lerin tüm biçimleri 
ötesindeki gerçek h ikayeyi bi l iyorlardır .  Üstelik onlar, sürpriz yapma konusunda daima 
becerikl idirler. (44 ) .  

74 bk. R. Sean O'Fahey-Bernd Radtke, "Neo-Sufism Reconsidered" Der Islam, i ,  XX, ( 1 993) ,  5 2  vd . 
75 Bu hipotezin denenmesinin iyi bir yolu ,  sapkın düşüncenin farklı zamanlarda nasıl tanımlandığı , Tanrı hakkındaki 

(düalizm, monizm gibi) yakışıksız i fadelerle. Peygamber'i alça l tıcı i fadelerin gerçekten kaygı verici boyutlara ula
Şıp u laşmadığıyla i lgi l i  daha dikkatl i  bir  çalışma olacaktır. Fakat bu çalışma halen araştırıcısını bekliyor. 

76 bk. Bernd Radtke, Die Welt des Islams, XXXVI , ( i  996), 353 vd . ındaki yorumlar, Bir sOfiyle Peygamber arasında rüya 
yoluyla kuru lan .  Al lah 'ta fena bulmanın yerine geçmiş görünen deruni i l işkinin erken bir örneği (dokuzuncu/on 
beşinci yüzyı l ) ,  yakın bir zamanda i. G. Katz tarafından tahl i l  edilmiştir. i. G. Katz, Dreams, Sufism and Saintfıood, 
Tfıe Vis;ona/lj Career of Mufıammad al-lawawi, Leiden i 996. Mısır için bk. Geoffroy'un 5 i no. lu d ipnottaki eseri . s .  
10 1  vd. 

77 Çağdaş sOfi tarikattarın ın farklı ülke ve bölgelerdeki üyelikleriyle i lgi l i  herhangi bir istatistik yoktur. Konuyla i lgi l i  
olarak G .  Veinstein ' in Les Voies d' AI/arı içindeki çalışmasına bakıla bi l ir .  s .  20 vd . 


