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MEVLANA’NIN
MUHAMMED IKBAL’IN FIKRIYATI
UZERINDEKI ETKISI

[brahim KAPLAN*

OZET

Mevlana’nin etkisi, bugiin de hem Doguda hem de Batida, diisiince, sanat
ve edebiyat gibi cesitli alanlarda daha sik hissedilmektedir. Ikbal'in eserlerinde de
Mevlana’'nin etkisi acik bir sekilde goriilmektedir. Yasadiklari sartlarin ve beslendik-
leri kaynaklarin benzerligi iki disunirin fikri yakinliklarinin en 6nemli sebebidir.
Hem Mevlana hem de Ikbal, Miisliimanlarin, Islam’in hayat felsefesini kavramaktan
aciz olduklari, kadercilik ile uyusturulduklar, miicadele giiciini kaybettikleri ortam-
larda yasamiglar, buhrandan kurtulusun yolunun tekrar Kur'an'a dénmek oldugunu
sdylemiglerdir. Yine her iki distinir de topluma dinamizm kazandirma gibi 6nemli
bir gérev icra etmiglerdir. Mevlana'nin ikbal Gizerindeki etkisi 6zellikle su iki konuda
oldukca belirgindir: Kaynadi Kuran olan dinamik bir hayat felsefesi ve akil goniil
birlikteligi. Mevlana, Kur'anin bize dinamik ve gergekgi bir diinya gorisi verdigini
savunurken, ikbal de ayni paralelde faaliyetci bir diinya gériisiinii benimser ve pa-
sifligi reddeder. Diyebiliriz ki; Mevlana'nin, yagami siirekli bir eylemlilik olarak géren
felsefesini ciddi sekilde benimseyen ilk diisiinir, belki de ikbal idi.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, Muhammed ikbal, Dinamizm.

MEVLANA’S INFLUENCE ON MUHAMMAD IQBAL’'S THINKING LINE

Today, Mevlana’s influence is more felt both in the East and the West in
various fields such as art and literature. For example, On Igbal’'s philosophy
Mevlana’s influence can clearly be seen. Resemblance of the conditions in which
they lived and were mentally nourished is the most important intellectual closeness
of these philosophers. Having lived in an environment in which Muslims were una-
ble to understand Islam’s philosophy of life and were deeply engaged in the issue
of fatalism, and therefore lost the power of struggling, both philosophers con-
cluded that the salvation was dependent on returning to Koran. Both thinkers seem
to have performed an important duty such as making people acquire dynamism.
Mevlana’s influence on Igbal is evident on two subjects: a dynamic philosophy of
life, the source of which is Koran; and a union of the intellect and the heart. While
Mevlana maintains that Koran gives us a dynamic and factual world view Igbal re-
fuses passivity in a similar activist way of thinking. Most probably Igbal was the
first thinker who adopted Mevlana’s view of life as a continuous actuality.
Key words: Mawlana, Muhammad Igbal, Dynamism.

* Ars. Gor. Dr., Inonii U. Ilahiyat Fak. ikaplan43@hotmail.com
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GIRIS

Ttirk-Islam dgiince ve kiltiir tarihinde oldugu kadar evrensel degerler sis-
teminde de mistesna bir yer edinmis olan biytk digtinir Mevladna Celaleddin
Rumi, Islam dinini, siir, sanat, sema ve miizik yoluyla farkli bir tarzda yorumla-
mis, bu yorum, sadece Muslimanlara degil, biitin insanliga esin kaynag: olmusg-
tur. Evrensel nitelikli mesaj1 sayesinde hakli bir Gine kavusan Mevland’'nin etkisi,
bugiin de hem Doguda hem de Batida, diisiince, sanat ve edebiyat gibi cesitli
alanlarda daha sik hissedilmektedir. Mevldn&'nin etki alanina giren digtntrler-
den biri de, geride biraktigimiz ylizyilin en ¢énemli filozof ve sairlerinden biri ola-
rak kabul edilen Allame Muhammed Ikbal’dir. Hatta Ikbal'in, Mevlan&'nin felse-
fesinden en ¢ok etkilenen diginirlerin baginda geldigini séylemek de mmkiin-
diir. Tkbal, “Pir-i Rumi”, “pirim” ya da “miirgidim” dedigi Mevlana’y1 herhangi
birinin bir bagkasini izleyebileceginden ¢ok daha yakindan izlemigtir?.

Mevlana’'nin mirsitlik gorevi Ikbal’'in eserlerinde agik ve net bir sekilde be-
lirtilir. Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlar1)’de® benligin nasil kurtulacagini Ikbal’e dgreten
Mevlan&’dir. Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber)'ta* Mevlan&'nin akil ve agk konulu

U Ali Nihat Tarlan, M. Tkbal'in Hicaz Armagan:, adli eserinin terciimesine yazdigi takdimde su deger-
lendirmeleri yapmaktadir: “Mesnevi’yi taklit eden biiyiik kiiciik ytizlerce sair arasinda hig birisi kbal
derecesinde ona yaklagamamugtir. Farsca siirinde bazen o derece Mevland’ya yaklagir ki, buna bir
nevi mucize demek mtmkiindir. Bir maksada girisi, onu bir hikaye ile izah edisi ve bundan yiiksek
hakikatler ¢ikarigi tamamen Mevlana’ya benzer.”

2 Aminuddin, “Mevlana Celaleddin-i Rm#¥nin Dr. Ikbal Uzerindeki Etkisi”, Pakistan Postasi, Kasim,
1977,s. 5.

3 Mevlana etkisinin agikca goriildiigii bu eser, Mesnevi’nin yazilig tarzinda kaleme alinmugtir. Bu ese-

rinde Ikbal, doktora tezinde savundugu panteizmin temsilcisi degil, aksine dinamik bir hayat anlayi-

sinin savunucusudur. [kbal’in yeni bir felsefi yaklagimla benligi gelistirmeyi ve giiglendirmeyi amag-
ladig1 bu eser, toplumunu esaret zincirinden kurtarmak ve onlar: harekete gegirmek igin baytk bir
fikir liderinin agtig1 bayrak olarak gériilebilir. Esrar-1 Hodi’de Tkbal, “Benlik” (ego) kelimesine yeni ve
olumlu bir felseff anlam kazandirma ¢abasindadir. Bu dogrultuda yeni bir felsefi yaklasimla benligi
gelistirmeyi ve gliglendirmeyi, toplumuna yeni bir aktivite kazandirmay: amaglamaktadir. Rumuz-u

Bihodi'de ise Ikbal, ferdin toplumuna kargi gorevlerini, fert-toplum iligkilerini ve toplumsal egonun

gelisimi konularini iglemektedir. Esrar-+ Hodi, Tkbal'in Farsga yazmig oldugu ilk eseridir. 1915 yilinda

Lahor'da yaymlanmustir. Rumuz-u Bihodi ise Esrar-1 Hodi'nin ikinci bolimi olma niteligine sahip

olup, ilk kez 1918 yilinda Lahor'da basildiktan sonra Esrar-1 Hodi’ye ikinci cilt olarak eklenmistir.

Yine bu iki eser, bir kag kez birlikte basilmus, Ttirkge terctimeleri de birlikte yapilmuistir. 1920 yilinda

Nicholson tarafindan The Secrets Of The Self adiyla Ingilizceye cevrilen bu eser Ikbal'in Avrupa’da

taninmasina 6nemli bir katki saglamustir. Bir kag kez basilan bu eser, Urduca, Sindce, Pestuca ve

Arapgaya cevrilmistir. Ayn1 eser Ttrkgeye ise Ali Nihat Tarlan tarafindan Benligin Sirlart adiyla cev-

rilerek 1958 yilinda Istanbul’da yayinlanmistir. Ali Nihat Tarlan’in evirisi Esrar ve Rumuz adiyla Sufi

Kitap Yayinlar: tarafindan tekrar yayimlanmustir (Istanbul, 2005). Yine ayni iki eser, Ali Yiiksel tara-

findan Benlik ve Toplum adi ile birlikte terctime edilerek 1990 ve 1999 yilinda Istanbul’da yayimlan-

mustir. Ayrica, Esrar- Hodi’nin, Ahmet Metin Sahin tarafindan yapilan bir terctimesi de 1998 yilinda

Bursa’da yayinlanmuistur.

Alman sairi Goethe'nin West-Ostlicher Divan (Dogu-Bati Divani) adli eserine cevap olarak yazilmig

olan bu eser [kbal'in Avrupa’dan dontigtinden sonra distincelerinde meydana gelen geligme ve de-

gismeleri sergilemektedir. Bir ka¢ Urduca siir disinda Farsca olarak kaleme alinmig olan eser ilk kez

1923 yilinda Lahor'da yayinlanmis, Ali Nihat Tarlan tarafindan Sarktan Haber adi ile dilimize ka-
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dersi dinlenir. Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani)’da® merd-i mi’min’in vasiflari
Mevlana’nin diliyle anlatilir. Beng-i Dara (Kervanin Cagrisi)’dac Ikbal’e yol arkada-
st olan Mevland, Cavidname (Ebediyet Hikayesi)’de’ onu dinyadan alip goklere
goturir ve feleklerin sirrin 6gretir®. Bal-i Cibril (Cebrailin Kanadr)'de? yer alan “Pir
ve Miirid” adli siirde, Hindli Miirid Ikbal'in sordugu Urduca sorulari, Pir-i Rumi
Mevlana Mesnevi’sinden cevaplandirir®®. Dolayisiyla, M. Ikbal, tefekkiir sistemini,
asiklar kervaninin 6nctisti kabul ettigi Mevland’nin eserlerinden aldig feyizle bina
etmistir denilebilir’’. Bu ytizden, Mevlana ve Ikbal’in diistinceleri arasinda belirgin
ve acik bir benzerlik séz konusudur. Iki dustnirtn disiinceleri ve ifade tarzlar
arasindaki bu benzerlik, dylesine i¢ ice, dylesine saglam ve agiktir ki, bunun bagka
bir 6rnegini bulmak zordur. Ikbalin eserlerinden haberdar olan biri onun

%

zandinlmig ve 1956’da Ankara’da basimigtir. A. N. Tarlan’in terctimesi Sufi Kitap Yayinlar tarafin-

dan, Zebur-u Acem ile birlikte, 2006 yilinda tekrar yayimlanmigtir.
% Bu kitap, Ikbalin hastalig: sirasinda baskiya hazirlanmug; ancak basimi dliimiinden sonra Kasim
1938’de Lahor’'da yapimustir. Birgok baskist yapilan bu kitapta Farsca ve bazi Urduca manzumeler
ve rubailer yer almaktadir. {kbal'in Hicaz’a gitme ve hact olma arzusunu dile getirdigi bu eseri bazi
kisaltmalarla A. N. Tarlan tarafindan Hicaz Armagan: adi ile Ttirkgeye cevrilerek 1968 yilinda Istan-
bul’da yayimlanmustir. Ikbal’'in, Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabi ve Musa Vurusu adl
kitaplarinin A. N.Tarlan tarafindan yapilan terctimeleri, Kulluk Kitab: adiyla Sufi Kitap yayinlart
tarafindan 2006’'da yeniden yayimlanmustir.
Ikbal’in ilk Urduca siir kitabidir. 1924 yilindaki ilk basimindan sonra yaklasik olarak otuz iki kez
daha yayilanmugtir. Ingilizce, Pestuca, Arapga ve Bengali dillerine de cevrilen eser, Ttirkgeye Ahmet
Asrar tarafindan, Bal-i Cibril, Darb-i Kelim ve Armagan-1 Hicaz adli Ikbal’in eserlerinden segilen siirler-
le beraber Dogudan Esintiler ad1 altinda yayinlanmistir. Yine ayni eserin son bélimiinde yer alan
“Sikva” ve “Cevab-1 Sikva” adli siirler Ali Genceli tarafindan terctime edilerek Pakistan Postas: dergi-
sinin 24. cildinin 1. ve 2. sayisinda yayinlanmugtir.
Ikbal’in, Farsga eserleri arasinda en biiyiik mesnevisi olan Cavidndme, {talyan gairi Dante’nin Divina
Commedia (11ahi Komedya) isimli eserine nazire niteligini tagimaktadir. Cavidndme’de, hem s6z ko-
nusu bu eserin, hem de Mevland'nin Mesnevi’sinin etkileri hissedilmektedir. Miinacat ile baglayan
Cavidndme'nin ilk musralarinin Mesnevi’nin ilk misralarina telmih oldugu gortlmektedir. Ik baskisi
1932 yilinda yapilan bu eserin birgok baskilari mevcuttur. Tkbal'in saheseri olarak kabul edilen bu
eser Uzerinde Annemarie Schimmel degerli ¢alismalar yapmis, bu kitab: hem Almancaya hem de
genis agiklamalarla Tiirkgeye terctime etmistir. Schimmel’in bu terctimesi Kltiir Bakanlig: tarafin-
dan 1958 ve 1989 yilinda Ankara’da yaymlanmugtir. Schimmel’in tercimesi Kirkambar yayinlar
tarafindan da yayimlanmustir (Istanbul, 2003). Eserin, Ahmet Metin Sahin tarafindan yapilan ve
1996 yilinda Bursa'da yayinlanan farkli bir Tiirke terctimesi daha mevcuttur. Cavidndme’de Ikbal
(akan pinar), manevi hocasi Mevlanad’'nin pesinden goklere ugar, Allah’in huzuruna gikar ve Cenab-1
Allah’in tecellisini gérme serefine nail olur. Ay ve yildizlarn gegtikten sonra Tevasin vadisine gelen,
sonra Merkiir, Veniis, Merih, Jtipiter ve Satiirn gezegenlerini gezen Ikbal, seméavi sinirlarin timani
agarak rtuya aleminde bir ¢ok tnli kisiyle tanisir ve onlarin agziyla bir ¢ok karmagik problemi ¢oz-
meye ¢alisir. Bu gezisinin sonunda oglu Cavid’e ve onun sahsinda tiim genclere mesajini sunmaya,
yeni kusaga egilimleri ve gereksinimleri dogrultusunda yol géstermeye calisir.
S. Aydin, “Muhammed {kbal’in Eserlerinde Mevlana”, I. Mevldnd Kongresi, 3-5 Mayis 1985, Tebligler,
s. 280-231; Yeniterzi, “Mevlana ve Ikbal”, Meviana Panellerinde Sunulan Bildiriler I, s. 21.
[lk kez 1935 yilinda Lahor'da basilan eserin ilk boliimiinde gazel tarzinda siirler, ikinci boliimiinde
ise rubailer ve konulu siirler yer almaktadir. Yirmi kadar baskist yapilan Ikbal'in bu tnlti Urduca
eseri gesitli dillere gevrilmistir. Bu eser Ttirkgeye Yusuf Salih Karaca tarafindan gevrilmis ve 1983
yilinda Istanbul’da yaymlanmustir. Yine ayni eserden segme siirler Ahmet Asrar tarafindan Dogudan
Esintiler adli kitabinda yaymlanmugtir.
10 Karahan, Dr. M. fkbal ve Eserlerinden Secmeler, s. 151-167.
" Yeniterzi, a.g.m., s. 19.
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Mevland’ya ne kadar hayran oldugunu kolaylikla anlayabilir. Mevland’y1 en iyi
bilen, en iyi anlayan ve degerlendiren bir sair oldugu igin kendisine “Rumi-yi Asr”
(Cagin Mevlanasi) denilen Ikbal gercekten de Mevland'nin engin agk felsefesi,
hayat ve dinya goriigtintin ¢agdas temsilcisi olarak kabul edilmistir’>. Mevlanad’y1
kendine rehber edindigini her firsatta dile getiren® Ikbal, bu o&zelligiyle,
Mevland’'nin evrensel nitelikli mesajinin anlagilmasina ve ¢agimiz insanina akta-
rlmasina 6nemli katkilar sunmaktadir. Biz bu calismada, Muhammed Ikbal’in
algilay1s tarzini ortaya koyarak Mevlana’y1 ve onun mesajini anlama gayreti igin-
de olacagiz. Bu caligmayla, ayni zamanda, Mevland Celaleddin Rumi’nin ¢agdasg
diistinceye etkisini, Muhammed Ikbal 6rnegiyle, ortaya koymaya calisacagiz.
Goruldigt gibi, Mevland’nin ¢agdas Misliman dislincesine etkisini ortaya
koymak igin M. Tkbal'in segilmis olmasi tesadiiflere dayali degildir; zira Mevlana
ve Ikbal'den bahsetmek, Asrar'in da dedigi gibi, etle tirnaktan bahsetmek gibidir*.

1. MEVLANA VE IKBAL’IN FIKRIYATINA YON VEREN ORTAK UN-
SURLAR

Aradaki yedi asir gibi uzun bir zaman ve yagsadiklari mekéanlarin farkliligina
ragmen, iki distintirt fikri agidan birbirine yaklagtiran en ¢nemli sebep, iki diigt-
nirtn de fikirlerinin olugmasina etki eden sartlarin ve beslendikleri kaynaklarin
benzer ya da ayni olmasidir. Her iki disiiniir de Islam diinyasinin sikintili ve
bunalimli dénemlerinde yasamiglardir.

Mevlana'nin yasadigi XIII. yy Islaim'in yarattigi gorkemli medeniyetin yi-
kiligina tanik oldu. Bu bir manevi ve kalttrel ¢okis devresiydi. Din bilginleri sa-
dece gortinti ve sekille ilgileniyorlardi. Kur'an-1 Kerim'i de sadece bir kuramlar
kitabr haline getirmiglerdi. Stfiler Budizm ve Vedantik felsefenin etkisiyle pasifli-
gi, kaderciligi ve diinyadan kagigi benimsemiglerdi. Hukukgular zamanlarinin
cogunu sagma sapan tartigmalar ile gegiriyor ve Islam'i sadece bir yasal diizen
héline getiriyorlardi. Ulema ise sadece akilci bilimlerle ilgileniyor ve neredeyse
ruhbanlik sistemini benimser bir héle geliyorlardi. Hurafeler ve batil inanglar
yayilmis ve bir¢ok taninmig Musliiman "Hassasilerin" kurbani olmustu®®. Boylece,
sagkin haldeki Masliiman halk igin Islamiyet bir anlam ifade etmekten yoksun
kalmist1. Sozi edilen donemde Anadolu, Hagli ve Mogol tehlikesiyle karst karstya
idi. Buytik siyasi bunalimlarin yagsandigi bu dénemde insanlar bir yerden bagka bir
yere kagarak gtivenliklerini saglama cabasi i¢indeydi.

[kbal'in yasadigi XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin bagt da benzer karigik-
liklarin hiikiim stirdtgt bir devirdi. Islam medeniyetinin gérkemi hizla tarihe

12 Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana Celaleddin Rumi”, II. Milletlerarasi Mevidna Kongresi, 3-5
Mayis 1990, s. 139.

15 [kbal, Esrar-1 Hodi'nin 6nsoziinde sdyle der: “Rumi benim topragimu iksire gevirdi ve benim kiilleri-
mi alevlendirdi.”; Ayrica bkz., Ikbal, Hicaz Armagani, s. 42-43

4 Asrar, a.g.m., s. 139.

15 fkbal, “Ikbal ve Mevlana-Mukayeseli Bir Incelene”, II. Milletlerarasi Mevidnd Kongresi, 3-5 Mayis
1990, s. 201.
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karigiyordu. Osmanli Imparatorlugu ¢okmek tizereydi. Uzun yillar Osmanli top-
rag1 olan pek cok belde Ingiliz, Fransiz ve Italyanlarin istilasi altindaydi. Osmanli
Dogu Avrupa’dan ¢ikarilmak tizereydi. Sevr Antlagmast sonucu itilaf devletleri
Tirkiye'yi bolmek {izere anlagmuglardi. Ikbal'in yasadigi Hint Altkitasi'nda da
durum bundan farkli degildi. Bu bolge de Ingiliz sémiirtisii altindaydi ve Miislii-
manlar bir birlik olusturamamaiglardi.

Netice itibariyle, hem Mevladn4 hem de Ikbal, Misliimanlarin, Islam’in ha-
yat felsefesini kavramaktan aciz olduklari, kadercilik ile uyugturulduklari, mtca-
dele gtictinti kaybettikleri ortamlarda yasamiglardi. Yasadiklari sartlarin benzerligi
iki dtgtintriin fikri yakinliklarinin en 6nemli sebebidir. Ikbal bu durumu su sekil-
de ifade eder: “Ben Mevidana gibi Kdbe'de ezan okudum. Can sirlarint ben ondan 6g-
rendim. Eski asrin fitne devrinde o (vards), bu asrin fitne devrinde ben (varim)”'® Diye-
biliriz ki, Mevlana'nin XIII. ytzyilda kazandig: basariyi, Ikbal de ondan ilham
alarak XX. ytizyilda kazanmigtir?.

Farkl: asirlarda yagsamig olmalarina ragmen iki diistiniirti birbirine yaklagti-
ran bir bagka unsur da beslendikleri kaynaklarin ayni olmasidir. Mevldnd’nin
mensubu oldugu din, Islamiyet, biittin dinleri igine alan evrensel bir dindir. Isla-
miyet yalniz bir inang ve yasayis bi¢imi degil, ayni zamanda insanlik i¢in barig ve
sevgiye giden yoldur. Islam, bir ahlak ve insanlik ekoliidtir. Hoggorii ve sevgi,
Islamiyet’in en ok deger verdigi manevi, insani degerlerdir’®. Mevland'nin da en
cok okudugu kitap elbette ki, en son ve en miikemmel din olan Islam’in ilk ve
teme] kaynagl Kur'an-1 Kerim idi. Mevland ve eserleri tizerine galisma yapanlar,
Mesnevi’nin temelinin Kur'an oldugu, Mesnevi’nin bastanbasa Kur'an’in agikla-
mast oldugu noktasinda hemfikirdirler. Bundan dolayidir ki, Abdurrahman Cami:
“Mesnevi, Pehlevi (Farsca) dilinde Kur’an’dir” deme cesaretini bulmugtur®. Nite-
kim Islam Diinyasi’'nda Kur'an ve Hadis kitaplarindan sonra en ¢ok okunan ve
kabul goren kitabin Mesnevi olmasi, bu eserin esin kaynaginin Kur’an oldugu
iddiasini kuvvetlendirmektedir.

Ikbal de her seyden énce Misliiman bir dasiiniirdiir. O da Kur'an’t esas
almis, Mevlana’y1 da kendine rehber edinmistir. Ikbal, bunlardan aldigi ilham ve
1sikla halkinin sémiirge ve haksizliklara direnmesini 6gtitlemis®, Pakistan’in ba-

16 kbal, Hicaz Armagani, s. 37.

7 Javid Ikbal, a.g.nm., 5. 202.

18 Cin, “VII. Mevlan4 Kongresi Acig Konusmast”, VII. Mevidnd Kongresi (Tebligler), 3-4 Mayis 1993, s.
3.

9 Asrar, a.g.m., s. 140.

2 Her ne kadar, Mogol istilast sirasinda, sémiirge ve haksizliklara direnmek gdyle dursun, Mevlana’nin
Mogollarin yaninda yer alarak Tiirkmenlerle miicadele ettigi, Haci Bektas, Nasrettin Hoca ve
Sadrettin Konevi'ye hakaretlerde bulundugu, biitiin bunlart yaparken de Mogollara hizmet etmeyi
hedefledigi, iddia edilse de bu tiir iddialara, en azindan daha fazla kanita ihtiyag hissettigi icin, ihti-
yatla yaklagilmasi gerektigi kanaatindeyiz. ... Eski asrin fitne devrinde o (vardi), bu astin fitne devrinde
ben (varim)” seklindeki ifadeler, Tkbal'in de Mevlana’yt somiirge ve haksizliklara direnen bir diistince
adamu olarak kabul ettigi, dolayisiyla da sozii edilen iddialara itibar etmeyecegi izlenimini vermekte-
dir. (Mevlan&’nin soézii edilen sahislarla iligkileri ve miicadelesi hakkindaki iddialar igin bkz., Mikail
Bayram, Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Istanbul, 2001; Ayrica, konuyla ilgili bir tar-
tisma igin bkz., http://www.iktibas.info/dergi/mayis/guncel.htm
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gimsizliga kavugmasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Onun yiiklendigi ve yerine
getirdigi misyon Mevlana Belgrami'ye su so6zii soyletmistir: “Kendisine peygam-
ber denemez, ama peygamberlik yapt1.” Onun bu degerlendirmesi, Abdurrahman
Cami’'nin Mevland icin soéyledigi: “Kendisi peygamber degildir ama kitabi var”
s6zunl animsatmaktadir.

Mevlan&’nin fikriyatina yon veren en 6nemli unsurlardan biri de icinde
yagadig1 kultiirel gevredir. O da evrensel nitelige sahip Ttrk kulttradtr. Bu kalti-
re viicut veren millet, en az U¢ kitada insanlara barig, huzur ve medeniyet gotiir-
misttr. Bu sebeplerledir ki Mevlan4 evrensel bir kaynagin 1s1gin1 din, dil, irk,
renk, cins ayrimi gozetmeksizin giirlerinde, kitaplarinda sohbetlerinde bittin
insanlik icin terennim etmistir.”?

Mevlana agigi ve Tirk dostu M. Ikbal, Tirkiye'ye gelirken ugagin Tiirk
hava sahasina girmesi ile beraber ayaga kalkmuis, bir middet 6yle bekledikten
sonra yanindakilerin "Nigin boyle yaptiniz¢" sorusuna su cevabi vermistir: "Bu
topraklar Hz. Mevldnd'mn kabrinin bulundugu mibarek topraklardir. Mukaddes me-
kdnda yasayan millet de oyle bir millettir ki, yillarca Islam’in muhafizligini yapnustir,
Eger Tiirk milleti olmasayd, Islam, Arap yarimadasimda hapsolurdu. Bunun icindir ki,
gonliimde Mevidand'ya ve O'nun necip milletine® karsi sonsuz bir saygi ve ihtiram vardir.
Iste bundan dolayi, yani onlara hiirmeten ayaga kalkum."® Bu anlati Tirk kiltir
cevresinde yagsamamig olsa da Ikbal'in Tiirk kilttirti hakkinda azimsanmayacak
bilgiye sahip oldugunu, Turk Milleti’nin kaderiyle de ilgilendigini gdstermektedir.
1911 ve 1912 yillarinda Lahor'da yapilan agik hava toplantilarinda Trablus ve
Balkan savaglari hakkinda konusan ve Tiirk kahramanligini anlatan Ikbal 6zellik-
le, “Peygamber Efendimizin Huzurunda” adli manzumesinde oldukga etkileyici
olan gu ifadeleri kullaniyordu:

“Varlik bahgesinde binlerce giil, lale var

Ama ne renk, ne koku... hepsi de vefasizdir.

Yalniz bir sey getirdim kutlanmigtir tekbirle

Bir sise kan ki esi yoktur cennette bile

Bu senin iimmetinin namusu, vicdanidir

Bu Trablus sehidinin kanidir.”*

Buna ilave olarak, “Edirne Muhasarasi” adli siirinde? Tirk adaletinin bi-
yiklagini dile getiren Ikbal, bu siirleriyle Pakistan’da bugiin de yasayan Tiirk

2 Cin, a.gm., s. 4.

2 Bilindigi gibi, Mevlana’nin Iranli oldugu, Tiirk olmadig1 gibi Tiirkceyi de bilmedigi yéniinde iddialar
mevcuttur. Bu tdr tartigmalar makalemizin sinirlarini zorlayacagindan bu konudaki tartigmalara
girmeyecegiz; ancak su kadarini belirtmeliyiz ki, yukaridaki ifadelerinden de anlagilacag: tizere, Tk-
balin nazarinda Mevland Turk’ttr. Bu konuyla ilgili bir tartisma igin  bkz,
http://www.iktibas.info/dergi/mayis/guncel.htm

% fkbal, ok istemesine ragmen miirsidinin tiirbesini ziyaret edememistir; ancak, Mevlana miizesi
bahgesinde Tkbal adina bir anit dikilmis, boylelikle, “Mirsid-Mirid” iki bayiik mistik sair anilarda ve
gozlerde bir kez daha biraraya getirilmis olmakla ona kargi bir sevgi ve kadirsinaslik borcu 6denmis-
tir; Asrar, Dogudan Esintilet, s. 49.

% Ikbal, Bang-1 Dara, s. 66.
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sevgisinin ve Tiirkiye-Pakistan dostlugunun temellerini atmistir. [kbal'in Ttirk
inkilaplarini 6viici mahiyette olan goriglerine rastlanmakta®, miicadele glictini
yitirmig olan halkina Turk Kurtulug Savagi ve Atatiirk’in miicadelesini 6rnek
gosterdigi, maddi ve manevi olarak Kurtulug miicadelemizi destekledigi bilinmek-
tedir”. Biitiin bunlar da Ikbal'in, Tiirk kiltiirine olan ilgisini ve Ttrk kiilttri
hakkinda azimsanmayacak bir bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.

Biitiin bunlardan sonra, Ikbal’i Mevlan&’nin etki alanina ceken en 6nemli
unsurun, onun evrensel nitelikli metafizik ve tasavvuf anlayigi oldugunu séyleye-
biliriz. Bagka bir ifadeyle, Ikbal'in, Mevlana'nin metafizik ve tasavvuf yorumu-
nun Islam’in temel ilkeleriyle, en ¢nemlisi de evrenselligiyle, uyum icinde oldu-
guna dair giiveni, kendisini Mevland’ya yakin hissetmesini saglamistir denebilir.
Boylece o, distince sistemini Mevlana’nin yorum ve ifade tarzindan yararlanarak
tesis etmis, diigtincelerini ifade ederken siklikla manevi miirsidine géndermeler
yapmuistir.

Cok yoénlii bir dusiiniir olan Ikbal diistince seklini belirlerken Avrupa’dan
da faydalanmugtir. Ozellikle Avrupa’dayken Nietzsche, Goethe, Dante,
Schopenhauer Einstein, Newton, Aristo, Bergson gibi pek ¢ok batili bilim adami
ve filozofu tanimigtir. Ozellikle Hegel onun igin bir Gstattir; Ta ki Mevlana’y:
tanityana kadar. Kendi deyimiyle onun bu déneme kadarki hayati bir riiyadan
bagka bir sey degildir. Sonra rliyadan uyanir ve kargisinda tim ihtisamiyla
Mevlana vardir. Bu taniyis, bekli de kesfedis, Ikbal'in hayatini tamamuyla degisti-
rir ve kendi medeniyetine geri déner. Anlar ki yeniden diriligin tek garesi yeniden
Oztine dontstir. Bundan sonra en dogru icin herkesi yargilar. Ne Gazali’nin yap-
t181 gibi akli arkaya itip sezgiyi 6n plana alir, ne de Kant'in yaptig1 gibi sezgiyi bir
kogeye atip akli 6n plana gikarir. Bundan sonra Ikbal, insani ve evreni anlamak
icin hem akli hem de sezgiyi kullanir®.

II. MEVLANA VE IKBAL’IN ESERLERINDE BAZI TEMEL KAVRAM-
LAR

Mevlana bigimci degildi, her ttrlt kisitlamanin karsisindaydi. Edep, vefa,
sabur, egitim gibi ahlak kavramlarinin gercek anlamini aramay1 ve insanlara bunu
Ogretmeyi is edinmisti. Ona gore, asil konu "insan"d1. Din, felsefe, ahlak, insani
daha mutlu etme yolunda gelisen araglardi. Bu araglara takilip kalmak, gelismeyi
ve gelisme hizini kesecek yanlig davraniglardi. Dogru olan, gercege giden yolu
bulmakti ve bu yol, "agk" tan gecerdi: Bu sonsuz sevgi, hosgorii ve vefa kavramla-
riyla desteklenecek, beslenecekti. Iblis, ilmi olsa da, ask olmadig igin Adem’de
toprak suretinden bagka bir sey bulamamuistir®; fakat hemen belirtelim ki,

ﬁ

% [kbal, Bang-1 Dara, s. 81.

26 {kbal, Reconstruction, s. 121 vd.

%7 {kbal’in, “Tanr1 onu giiglendirsin” duastyla “Mustafa Kemal Paga’ya Seslenis” adli bir siiri de vardir.
%S, Aydin, a.g.m., s. 231.

2 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, V1/262.
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Mevlan4, akla karst olmaktan ¢ok, akli yegane bilgi vasitasi olarak kabul edenlere
kargidir®.

“ Mevlang, dunyaya dair hitkiimler veren pratik aklin geregine ve degerine,
[1aht sirlart idrak etme iddiasinda olan ve metafizik lem hakkinda goriisler sunan
teorik aklin ise yetersizligine inanir.”' Akil, insan i¢in bir Ustlinltk vesilesi, bir
meziyettir; zira insanin sahip oldugu ctz'l akil; melek ve ruh gibi latiftir ve akl-1
kilden bir pargadir. Melek ve seytan nasil birbirine zitsa; akil ve nefis de ayni
sekilde tezat olustururlar®. Aklin 6zelligi her isin sonunu distinmek, nefsin 6zel-
ligi ise akibetten habersiz olmaktir®. “Akil galip olursa, nefsin zaysflar; zira agir
biniciden esek halsiz diiser.”* sozleri de aklin nefis karsisindaki Ustinligini dile
getirir. Bu anlamda akilsiz dost, gercekte insan i¢in digmandir®. Ona gore, agk
tim negatif duygulari, duygusal engelleri ve zorluklar: saglikli bir tavra yonelten
bir iksirdir. Ona gore, diisinme ve rasyonalize etme sinirhidir. Halbuki yagsam ve
anlatim tek baglarina agkin karakteristik nitelikleri olarak sinirsizdir. Agk, insan-
lardaki yaratici niteligin ve dogal kalkinmanin arkasindaki dinamik gtictiir®.

[kbal’e gore, Islamiyet’te akli temelleri aragtirma bizzat Hz. Peygamber ta-
rafindan baslatilmigtir. Onun strekli olarak tekrarladigt dua; “Ey Rabbim! Bana
esyamin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver” idi. Tkbal, bu gergegin daha sonra
tasavvuf ehlince iglendigine isaret ederek Islam tarihinde Yunan felsefesinin dini
distinceyi hayli genigletmesine ragmen, genellikle Misliman dustntrlerin
Kur'an ile ilgili gértglerini kararttigini belirtir. Kur'an, gézle gorilur elle tutulur
geceklere agirlik veren bir ruh tasirken, Yunan felsefesi hayal ve faraziyelere da-
yanir. Bu bakimdan Ikbal’e gore, Yunan felsefesi cok akilct oldugu igin degil yete-
rince akilc1 olmadigi icin ilk donem Islam diistiniirleri igin zararli olmustur”. Ona
gore, peygamberligin kendi kendini ortadan kaldirmasi bilginin bir araci olarak
aklin rolinti ortaya koymast agisindan oldukga 6nemlidir. Buna gére, peygamber-
ligin son bulmasi, kendini tam anlamiyla bilmesi igin insanin en son kendi im-
kéanlariyla bag basa kalacag: gerceginin bir ifadesidir®.

Aklin 6nemine bu sekilde isaret eden Ikbal’e gore de, tipki Mevlana’da ol-
dugu gibi, din, felsefe, ahlak, vs hayatin hizmetkaridir®. Akil da ilim de agkla
beraber olursa faydali olur. Agktan nasibi olmayan ilim hayatin gergeklerinden
uzaktir®. O soyle der: “Kalp atesinden yoksun olan ilim serdir; onun i1k diye gdsterds-

% Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Kargilagtirmast”, 4. Milli Mevlana Kongresi, 12-13 Aralik 1989, s. 153.

31 Yeniterzi, “ Mevlana’nin Tefekkiir Diinyast ve Insan”, http://www.susam.selcuk.edu.tr

32 Mevlana, Mesnevi, 111/3215-19.

3 Mevlana, Mesnevi, 11/1564.

3 Mevlana, Mesnevi, 11/1877.

% Mevlana, Mesnevi, 11/2144-54; Bu konuda detayli bilgi icin bkz., Gdztepe, “ Mevlana Celaleddin
Rumi'nin Akla Elestirel Bakig”, Tasavvuf, Mevlana Ozel Sayusi, ss. 417-438.

% Aminuddin, a.gm., s. 7.

%7 ikbal, Reconstruction, s. 102.

3¢ {kbal, Reconstruction, s. 101; Tkbal'in bu konudaki gériigleri hakkinda detayl bilgi igin bkz., Kaplan,
Muhammed Tkbal'in Kelami Gériislerinin Degerlendirilmesi, s. 28-31.

% ikbal, Esrar-1 Hodi, s. 28.

40 Tkbal, Cavidname, s. 147.
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gi zifiri karanliktir.”** Agktan uzak ilim ruhu 6ldirtr, milleti yok eder®. Dolayisiyla
tipki Mevlana gibi Ikbal de aklin tek bagina bilgi vasitast olmasina ve askin devre-
den ¢ikarilmasina kargidir. Ona gore, benlik ya da egonun kendi imkan ve yete-
neklerini gerceklestirebilmesinin en temel ve en gerekli sart1 agktir. Ask olmadan
ego, kendi imkan ve kabiliyetlerini gergeklestiremez®. Ego agk sayesinde bagka
egolara agilir. Bu agilma strecinin neticesinde toplum meydana gelir. Agk saye-
sinde insan biyolojik yapisinin tizerine gikarak kendi giicti nispetinde ilahi sifat-
larla miicehhez bir varlik haline gelir*. Ona gore, insana gercek kiymetini veren
agk, insani pasiflige degil, aksine aktiviteye yodneltir. Onun dustincesinde agk,
aktif ve yaratici bir kuvvettir®.

Bu noktada, Mevlana ve Ikbal’in benzer kanaatte olduklar1 bir bagka konu-
ya; benlik felsefesi ve buna bagli olarak da dinamizm anlayigina gelmis bulunuyo-
ruz. Hem Mevlana hem de Ikbal, insan kisiligini yiiceltmis ve benligin giiglenme-
sine 6nem vermiglerdir. Kiginin yerytiztindeki gérevi, daha fazla 6zgirlik kazan-
mak ve kendi kisiligini gtglendirerek 6limsiizliige ulagmaktir. Bu anlamda, tim
evren benligin ortaya g¢ikmasi ve mitkemmellesmesine hizmet etmek igin var
olmaktadir.* Mevlana, Kur'an’in bize dinamik ve gergekg¢i bir diinya goriisti ver-
digini savunurken, Ikbal de ayni paralelde faaliyetci bir diinya goriisiinii benimser
ve pasifligi reddederek her an dinamizmi ve daimi hareketi tavsiye eder.¥ Diyebi-
liriz ki, Mevlan&’nin, yasami stirekli bir eylemlilik olarak géren felsefesini ciddi
sekilde benimseyen® ilk dugiiniir, belki de Ikbal idi. Ona gére yasam eylemdir,
eylem de yagam. Onun felsefesinde eylemsizlik ya da savagtan kagma diye bir sey
yer bulamaz. Hayatin sirr1 is ve eylem altinda gizlenmigtir. Hayatin kanunu da
yaratma lezzetidir. Daimi miicadele ve hareket insani olgunlastirir ve gliglendi-
rir.® Mevlanad’nin: “bosuna gayret uykudan iyidir” felsefesi Tkbal tarafindan “Putun
Oniinde uyanik gizlii bir kdfir, Harem'de uyuyan bir mii’minden daha iyidir”*" seklinde
dile getirilmistir.

Ona gore, evren, dinamik, stirekli biytyen ve genigleyen bir yapiya sahip-
tir. Onceden belirlenmis bir amaca ulastirici bir siire¢ olarak diistiniilen evren,
bagimsiz, sorumlu ve iyi ahlakli unsurlarin diyar: degildir. Bu gekilde kabul edilen
evren, sadece ipleri arkadan cekilmek suretiyle hareket ettirilen kuklalarin oyna-

4 {kbal, Cavidname, s. 144.

# {kbal, Hicaz Armagani, s. 147.

4 {kbal, Esrar-1 Hodj, s. 33-35.

4 {kbal, Cavidname, s. 402.

#S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, AUIFD, C. XXIX, Ankara, 1987, s. 95.

46 Muhammed Ikbal’in felsefesinin ana temasi olan “Benlik Felsefesi’nin koklerini Mevlana'nin, insan
haysiyetine sayg1 ve ulthiyet ile ilgili 6gretilerinde bulmak miimkundur. Benlik felsefesini gelistirir-
ken de manevi miirsidinden ilham alan Ikbal, bir adim daha ileri giderek insan kisiliginin var olmast
ve insan benliginin gtiglendirilmesi igin ayrintili bir sistem geligtirmistir. Javid Ikbal, a.g.n1., s. 202.

¥ Yeniterzi, a.g.m., s. 26; 1kbal, Esrar-1 Hodi'de sdyle der: “Hayat miitemadiyen ytirimektir. Dalganin
biitiin varligl, segirtip kosmasindan ileri gelir.”

4 Aminuddin, a.g.m., s. 6.

49 {kbal, Esrar-1 Hodj, s. 50.

% {kbal, Cavidname, s. 161.

51 {kbal, Cavidname, s. 72.



172 Ibrahim Kaplan

tildig1 bir sahnedir.” Bu da ikbal’in felsefesinde asla yeri olmayan eylemsizlik
anlamina gelir. [kbal’e gére, belirlenmis evren dtgiincesi Kur'an’in ruhuna aykiri-
dir. Bu tlrden bir dustince, hiilkmetme giictint elinde bulunduran insanin bu
alem igindeki faaliyetlerini belirsiz kilmakta, evreni insan icin bir zindana dénig-
tirmektedir. Belirlenmis evren anlayist insani bir nesne haline getirmekte, onu
eylemsizlestirmekte, onun istem ve 6zgurliklerini yok saymaktadir. Boylesine bir
kabul, insanin varlik dlemindeki hakim konumunu, biricik diizenleyici olusu nite-
ligini ciddi bir sekilde sarsmaktadir.®

Hem evrenin hem de insanin dinamik bir yapiya sahip oldugu Kur’an’in 1s-
rarla vurguladig1 konulardan biri olmasina ragmen, Islam yanlig anlagilmis, maddi
dinyadan vazgecilmis ve maddi zenginlik kotilenmistir. Boylece Mislimanlar
maddi ve manevi agidan geri kalmuglar, geri kalmishigin suglusu da “alin yazis1”
seklinde anlagilan kader ilan edilmistir. Bu anlayis1 Ikbal su sekilde elestirir:

“Mii'mini ay ve yildiza egemen kilan Kur'an’dan

Simdi diinyayi terk etme anlayisi ¢ikariliyor

Gegmigte iradelerinde Allah’in emri sakli olanlarin davranglarmdan

Bugiin kadere baghilik havas seziliyor.”*

Mislimanlart maddi ve manevi agidan geri birakan zihniyet, yani, insan
icin olmaktan ¢ikarilp insana ragmen hale getirilen “orf dini”®, Mevlana ve Ikbal'in
siddetli tenkitlerine maruz kalmigtir. Kur’an’da insanlara sunulan dinin insan igin
bir din oldugunu, yagatilan Islam’in ise bu nitelikte bir anlayis sergilemedigini
one siiren Ikbal'e gore, o giinkti Miisliimanlarin hareket ve algilayis tarzlaryla
Kur'an’in menzil ve maksadi bagka bagkadir. Ikbal, mezhep imami, ulema, efendi,
vs gibi adlarla putlastirilan ve insan kaderine egemen kilinan 6rf dini mensuplari-
na sOyle seslenmektedir: “Softa ve mollann eserisin. Kur'an’daki hikmetten hayat
almiyorsun. Kut'an ayetleriyle senin ilgin, Yasin okutup rahat olmekten ibarettir.”> Bu
maskeli putlarin devreden gikarilip Kur'an dinine gegilmesi igin” Ikbal’in 6nerisi:
“Put yapmay: birakip, kendini inga etmeye basla”® ve “Kur'an’in 15181yla bak” seklinde
Ozetlenebilir.

Mevlana'nin XX. yiizyildaki takipgisi Ikbal'in ge¢misin kabullerini kutsa-
yan anlayislara da ciddi elestirileri s6z konusudur. Ge¢misin kabullerini kutsayan
anlayisin, Kur’an’in dini yerine bir “sahte din” viicuda getirdigini ve ¢6kistin esas
sebebinin bu anlayis oldugunu soyleyen Ikbal, Kur'an’in 6ziinden uzak olan bu
anlayisin hayir getirmeyecegini 1srarla vurguluyor®. O diyor ki: “Vay o dine ki, seni
uyutuyot, derin uykulara daldiriyor. Acaba bu biiyii ve efsun haps midur, din midirl”®

% {kbal, Reconstruction, s. 13.

% Diizgtin, Sosyal Teoloji, s. 27.

5 {kbal, Darb-1 Kelim, s. 137.

% Ogztiirk, Yeniden Yapilanmak; Kur'an'a Déniis, s. 103.
% Tkbal, Hicaz Armagan, s. 41.

% Oztiirk, a.g.e., s. 103.

% [kbal, Cavidname, s. 52, Beyit: 303.

% Oztiirk, a.ge., s. 116.

% fkbal, Cavidname, s. 150, Beyit, 990-991.
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Ikbal, ézellikle siirlerinde cehalet, tembellik, siglik, iftira, haset, estetik ve
hikmet diismanligl, bozgunculuk, hokkabazlik, dini nefret unsuruna déntstiirme
gibi olumsuzluklarin temsilcisi olarak gérdiigti molla zihniyetine de ciddi elestiri-
ler yoneltmektedir.

Ikbal’e gore, softa ve bagnazlar yiizinden “Hakkin dini, kéfirlikten daha
kott anilir oldu. Onlarin génld, hakikate géklerin 6tesi kadar uzaktir. Peygambe-
rin dininden onlarin nasibi yoktur. Ummet onlarin lakirdilart yiiztinden parca
parga olmugtur. Medrese ve molla ile Kur'an’in sirlar arasindaki iligki, kor dog-
mus biri ile glinesin 1g1klar arasindaki iligkiye benzer.” Fesat ve basiretsizlik sem-
bolt olarak goérdigt mollanin kargisina merd-i hak veya merd-i mimin olarak
niteledigi Kur'an insanini koyan [kbal®, su kargilagtirmay1 yapiyor: “Mollanin
cenneti sarap, huri ve oglandir; Hiirlerin cenneti ise stirekli ytrtytstiir. Mollanin
cenneti yemek, uyku ve sarkidir; askin cenneti ise varlig1 ibretle gézlemektir.
Mollanin hagri, mezarin ¢atlamasi ve israfilin sesidir; heyecanlandirici agk ise bagl
bagina bir kiyamettir.”®

Gortildtgi gibi, Mevland’nin merd-i hak't ile 1kbal'in merd-i mii’min’i arasin-
da yakin bir benzerlik s6z konudur. Her ikisinde de ideal insan, tefekkiir ve eyle-
mi kendinde toplamig insandir. Aradaki tek fark, Ikbal'in Mevlana'ya oranla ey-
leme daha fazla vurgu yapiyor olmasidir®. Mevlana ve Ikbal'in, yasama deger
verip insanoglunun sayginligi ve ytceligini savunan mistisizm anlayiglarinin,
insani olumlu davraniglara yonelten miispet yapiya sahip bir gorintt arz ettigini
soylemek mimkindir.

SONUC

[kbal'in bir yandan Mevland’y1 kendine miirsid edindigini soyleyip “Cagin
Mevlanas1” seklinde anilirken, diger taraftan tasavvufa ciddi elestiriler yoneltme-
si, ilk bakista bir geligki olarak degerlendirilme imkanina sahip goriinse de, Ikbal
bir butinlik i¢inde degerlendirildiginde, bunun bir celigki olmadig1 kolaylikla
anlagilacaktir. Ciinkii, Ikbal’in elestirileri tamamen tasavvufun yozlagmis, Kur'an
ile bagdasmayan seklinedir. Bagka bir ifadeyle, Ikbal'in elestirileri, tasavvufu din
haline getiren anlayiglara yoneliktir.

Ikbal'in disiiniis sistemi genis 6lgiide Mevlana'ya dayanmaktadir; ancak
bu, Ikbal’in Mevlana’yt aynen tekrar ve taklit ettigi anlamina gelmemelidir. Ikbal
icin Mevland’nin daha ¢ok bir ilham kaynag1 ve dolayistyla bir ¢ikis noktast oldu-
gunu soylemek mimkin gorinmektedir. Her iki diigintriin goriglerini genel
cergeveleri iginde géz 6ntinde bulundurarak diyebiliriz ki, Ikbal'in Mevlana’dan
6grendigi ilk ve en 6nemli hakikat, Aydin’in da dedigi gibi, kaynagi Kur'an olan
dinamik bir hayat felsefesidir. Ikbal'i daha 6nce sahip oldugu vahdet-i viicut an-
layisindan vazgegiren de bu dinamizm anlayigidir. Yine Ikbal'in Mevlana’dan
yararlanarak gelistirdigi en 6énemli konulardan biri de akil ve gonil birliginin sa-

o Oztiirk, a.ge., s. 118.
6 Ikbal, Cavidname, s. 169, Beyit: 1100-1102.
% Aminuddin, a.g.m., s. 6.
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vunulmast ve génliin aleyhine gelisen akilciliga karst ¢ikmasidir. Ikbal’in
Mevlana’dan esinlenerek giindeme getirdigi Islam’in yanlis algilanis tarzlari ve bu
yanlis algilamalara iligkin elestirileri, onu tipki manevi miirsidi gibi, [slam disiin-
cesinde miistesna bir yere oturtmustur. Ikbal'in bu elestirileri baz1 kesimler tara-
findan dinden ¢ikmayla esdeger bir anlam ifade etse de, topluma yeniden dina-
mizm kazandirma ve toplumu yeniden sekillendirme noktasinda olduk¢a anlamli
bir gorev icra etmistir. Son olarak, diyebiliriz ki, geride kalan asrin en ¢nemli
Misliman dastniirlerinden biri olarak hakli bir iine kavusan Muhammed Ik-
bal’in icra ettigi en 6nemli gorevlerden biri de, Mevlan4 Celaleddin Rumi’nin
mesajinin, ¢agin insani tarafindan nasil anlagilmast gerektigi noktasina yaptigi
katkidir.
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