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IHVAN-I SAFA RiSALELERINDE
KELAMA KARSI TAKINILAN OLUMSUZ TAVRIN
NEDENLERI UZERINE BiR DEGERELENDIRME

Ahmet ERKOL*

OZET

Islam diisiince tarihinde ortaya koyduklan diisiinceler ve ilging degerlen-
dirmeleriyle 6nemli bir yer isgal eden Ihvan-1 Safa, tarih boyunca arastirmacilarin
ilgi odagdi olmus, yasadiklari donemde disiinceleriyle etkili olduklari gibi, sonrasinda
da bu etkileri devam etmistir. Gizemli bir dil kullanan, Sii/ismaili anlayisin egemen
oldugu Ihvan- Safa, yasadiklari ddnemde Islam toplumunu iginde bulundugu olum-
suz durumdan kurtarmak adina ortaya ciktigi iddiasindadir. Bu nedenle kendisini
higbir dlstinceyle sinirlamadigini, biitiin semavi kitaplarin yani sira filozof ve bilim
adamlarinin ortaya koyduklari diisiinceleri esas aldiklarini séylemektedirler. Séylemi
ile uygulamalari arasindaki durumu tesbit amaciyla Risalelerin incelenmesi gerek-
mektedir. Bu amagla Risalelerde kelam ilmine ve kelamcilara yaklagim tarzlarini be-
lirleme adina Risaleler bastan sona gézden gegirildi. Kelama dair degerlendirmeler
tek bir baglik altinda olmayip Risalelerin farkli yerlerine serpistirilmistir. ihvan,
Sii/Ismaili diisiince ve gnostik bir yaklagima sahip olduklarindan dogru diisiincenin
ancak bir imam vasitasiyla ta’lim yoluyla elde edilebilecedi iddiasindadir. Bu
distincelerini siddetle reddeden kelam ilmine karsi da olumsuz bir tavrin igindedir-
ler. Calismamizda bu durumun tesbiti hedeflenmistir.
Anahtar kelimeler: ihvan-i Safa, Kelam, Risaleler, Gnostisizm.

AN EVALUATION ON REASONS OF NEGATIVE ATTITUDE ASSUMED
AGAINST THEOLOGY (KALAM) IN IKHVAN AL-SAFA'S EPISTLES

Ikhvan al-Safa, taking an important position in history of Islamic thought
with their thought and interesting evaluations have been attracting researchers' at-
tention throughout the history. They affected the thought in their term and this
affect lasted after them. Ihkvan al-Safa, using a mystical language and being af-
fected by Shia/Ismaili thought, claimed that they appear to rescue Islamic society
from its bad condition. They sad that, therefore they didn't limit themselves with
any thought and used the Holy Scriptures, philosophers' and scientists' thought.
The letters should be studied to bring out the condition between their statements
and actions. Therefore the letters have been studied to clear Ikhvan al-Safa's ap-
proach about the theology (kalam) and theologians. The evaulation on theology
hasn't been collected under a headline but sprinkled in various places of letters.
Because of being affected by Shia/Ismaili thought they claimed that the truth (ha-
kikah) can't be learned without instruction (ta'lim). The Theology refuses this idea.
Therefore they have a negative attitude about theology. We aimed to bring out
this point in this study.
Key words: Ihkvan al-Safa, Kalam(theology), Letters, Gnosticism.
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GIRIS

Farkli miilahazalar olmakla birlikte,' Thvan-1 Safa, hicri dérdiincii asirda Is-
lam toplumunun yagadig1 siyasal ve sosyal buhrana cevap olma iddiasiyla diistin-
celerini ansiklopedik bir tarzda ele alan, énemli oranda Batiniligin etkisinde kal-
mis felsefi bir olusumdur.? Bu dénem Abbasi halifeliginin zayifladigi, hilafetin
Bagdat’la sinirlt sembolik bir konuma indigi ve Islam cografyasinin her tarafinda
emirliklerin ortaya ciktig1 bir dénemdir.? Séz konusu dénemde Iran, Rey ve Isfa-
han Biiveyhilerin, Musul ve Diyarbekir Hamdanilerin, Afrika ve Magrib Fatimile-
rin, Misir ve Sam Thsidilerin, Horasan ve Maveratinnehir Samanilerin, Endiliis
Emevilerin, Yemame ve Bahreyn Karmatilerin, Taberistan ve Circan
Deylemilerin egemenligi altina girmisti.* Bu dénemde t¢ ayri hilafet merkezi
ortaya ¢tkmuigtir. Bunlardan Bagdat merkezli Abbasi hilafeti, Kuzey Afrika mer-
kezli Fatimi hilafeti ve Ispanya merkezli Emevi hilafetidir.” Bagdat merkezli Ab-
basi halifeliginin zayiflamasiyla birlikte emirliklerden bir kismi halifeligini ilan
etmigtir. Nitekim bunlardan halifeligini ilk ilan eden de Fatimiler olmuglardir.
Baglangicta Islam cografyasinin tamami Abbasi halifeligine bagli iken, daha son-
ralar pek gok emirlikler ortaya ¢ikmig ve buna paralel olarak Misliiman toplumu
hem siyasal, hem de sosyal agidan parcalanmistir. Ahmed Emin’e gore ortaya
gikan yeni beyliklerle birlikte kimi Misliman emirlikleri 6ncesine gére daha da
gliclii hale gelmislerdir. Bagdat’tan ayrildiktan sonra Misir'in Tuluniler, Thsidiler
ve Fatimiler ddneminde daha gt¢lt hale geldigini belirtmektedir.5 Dolay1siyla her
ne kadar Abbasi halifeligine bagli merkezi halifeligin dagimasiyla siyaseten bir
zayiflama goriilmiisse de, Emevilerden baglayarak yiikselen bir trendle Islam top-
lumundaki ilmi gelismelerde her hangi bir gevseme, ya da gerileme olmamugtur.

Islam kiiltiiriiniin zenginlestigi ve ilmin bitiin alanlarinda eserlerin kaleme
alindig1 hicri dordiinct asir, Islam’in ilim sahasinda inga donemi olarak kabul
edildigi donemdir. Yaklagik ti¢ asir boyunca Islami ilimlerin yani sira diger ilim-
lerde de ciddi eserler kaleme alinmustir. Ozellikle 762’de Halife Mansur, cesitli
tibbi eserlerin yani sira, bazi felsefi eserlerin terclimesi talimatini vermistir. Bu-
nun devami olarak 832’de Halife Me’'mun tarafindan Bagdat’ta kurulan Beyti'l-

* Dog. Dr. Dicle U Ilahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali, e-mail:ahmeterkol@hotmail.com.

! Bkz. Omer Ferruh, el-Fikru'l-Arabi, Daru’l-{lm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1966, s. 199-200.

? Bkz. Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gériigler, Gev. E. Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli, Pinar yay. Ist.
1999, s. 19; Ian Richard Netton, Islam Felsefesi Tarihi, Ihvan-1 Safa md. (Bd. Seyyid Hiiseyin Nast-
Oliver Leaman) Gev. Samil Ogal- Hasan Tuncay Bagoglu, Acilim Kitap, Ist. 2007, I, 269-273; Enver
Uysal, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, “thvan-1 Safa” md. XXII, 1.

3 Bkz. Kemal Yazici- Antuan Gattas Kerem, A'lamu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, Mektebetu Lubnan, Liibnan,
1990, s. 399-400.

4 Bkz. Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, I, 91.

5 Cebbur Abdunnur, [hvanu’s-Safa, Daru’l-Mearif, Kahire, s. 5.

6 Bkz. Ahmed Emin, a.g.e, I, 93.
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Hikme her ilim alaninda eserlerin bulundugu genel bir kitiiphane olmakla birlik-
te, gesitli dillerden eserlerin arapgaya terciime edildigi bir akademi olarak kurul-
mustur. Burada basta Yahya b. Masiveyh (6.847), Huneyn b. Ishak (6. 873), Isa b.
Yahya ve Musa b. Halid olmak tizere pek ¢ok miitercim Pehlevice, Stiryanice,
Sanskritge ve Grekge yazilmig eserleri Arapgaya tercime etmiglerdir. Bu eserler
sadece terciime edilmemis, ayni zamanda serhler de yapilmigtir. Dolayisiyla erken
sayilabilecek bir dénemde felsefe ve sair alanlarda yazilmig eserler anlagiimaya
caligilirken, ayn1 zamanda o eserleri gelistirecek ve kimi zaman agacak yeni eserler
kaleme alinmaya baglanmugtur.

Islam digtince tarihinde sosyal ve siyasal hadiselerle birlikte bu hadiseleri
farkli degerlendirme sonucunda ortaya ¢ikan pek ¢ok firka ayni zamanda kendi
icinde karsitliklarini da dogurmustur. Hatta denilebilir ki pek ¢ok dustince okulu
biri digerine alternatif olarak zuhur etmistir. Bunun en tipik 6rneklerinden biri
kaderle ilgili insan iradesine yapilan asirt vurguya karst Mir'cie’nin gelistirdigi
tavir gosterilebilir. Bu agidan bakildiginda erken dénemden itibaren akilci/felsefi
cizgiye karsin selefi/gelenekgi tavrin gelistirildigi goértlmektedir. Farkli degerlen-
dirmelerin olmast insanin dogasina 6zgl tabii bir tutumdur. Bireysel ya da top-
lumsal anlamda herkesin ayni diigtincelere sahip olmasinin imkansizlig1 bilindigi
gibi, Misliman toplumu igerisinde gelenek¢i tutuma kargin, felsefi dustintsi
savunanlarin olmasini dogal gormek gerekmektedir. Nitekim felsefenin Islam
dtinyasina girisi degerlendirildiginde bu gergeklik daha rahat anlagilabilecektir.

S6z konusu dénemde Bagdat merkezli hilafet zayiflamis ve sembolik hale
gelmisse de, ilmin biit{in alanlarinda Islam tarihinin en parlak dénemi yasanmis-
tir. Zira merkezi Abbasi devletinden ayrilan her beylik siyasi ve sosyal alanda
glglenebilme adina adeta birbirleriyle yarigmiglardir. Bunu gergeklestirebilmek
i¢in ilim adamlarini koruma ve onlar1 desteklemek suretiyle her alanda eserlerin
verilmesi saglanmigtir. Abbasi halifesi Me’'mun tarafindan Bagdat’ta kurulan
“Beytu’l-Hikme”ye kargt Fatimiler, Halife Hakim bi Emrillah’in emriyle Kahire’de
“Daru’l-Hikme”yi kurmuslardir. Ayni muiessesenin bir benzeri de Kurtuba'da inga
edilmistir” Bu agidan bakildiginda dokuzuncu ve onuncu yiizyilda yapilan ter-
clime faaliyetleri sonucunda bir taraftan Kur’an merkezli kelami okullar tegekkiil
ederken, diger taraftan kadim Iran geleneginin sahip oldugu dini inanglar, ézel-
likle Hint felsefi tesirler, Yunan felsefesinin tercimesiyle giindeme gelen farkl
distinceler nedeniyle ciddi bir fikri miicadele ortam: dogmustur. Bunun neticesi
olarak biitiin ilim dallarinda eserler te’lif edilmigtir.

Bu yiizyilda 6zellikle Sii ve Stinni devletler arasinda Musliman toplumu-
nun tamamina egemen olma noktasinda bir rekabet mevcuttu.® Bu rekabet siyasi
alanda oldugu kadar sosyal ve kiltiirel alanda da strdurilmekteydi. Hicri dor-

7 Bkz. Ahmet Kog, Ihvan-i Safa’mn Egitim Felsefesi, IFAV, Ist. 1999, s. 34-35.
® Bkz. Kemal yazici-Antuan Gattas Kerem, A'lamu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 400-401.

169



170 Ahmet Erkol

diincti asrin sonu ile beginci asrin ilk yarisi arasindaki donem “Sii ytizyill” diye
entelektiiel hayata hakimiyetinden ziyade, sonraki dénemlere bir temel olusturan
kreatif bir dini eser tretimi donemi olusundandir. Sia diisiincesine ait en temel
eserlerin bu dénemde yazildigini sdylemek miimkiindir. Isnaaseriyye’nin dért
teme] hadis kitabindan Kileyni(6.329/941) el-Usulu’l-Kafi’sini bu dénemde yaz-
mustir. Seyh Saduk el- Kummi (6.381/99) ve Tusi(6.460/1067)’ye ait olan diger
hadis kitaplarinin da yakin dénemde yazildigi gértlmektedir. Sii diigincenin
o6nemli oranda ezoterik bir karakter tagimasi, yasanilan tarihi strecin siyasal
micadelelerinin bir neticesi oldugu kadar, etkisi altinda kaldiklar1 diger inanisla-
rn da benzer bir karaktere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yapilarn
nedeniyledir ki Ihvan-1 Safa’y1 olugturan diigtintirler benzer bir tutum icinde ol-
duklarindan ¢nemli oranda $ii karaktere sahiptir.

Makalemizde, dénemin tarihini ortaya koyma gibi bir niyet sézkonusu de-
gildir. Ne var ki Thvan-1 Safa’nin kelam karsitliginin anlagilabilmesi, dénemin
siyasi ve sosyal yapisinin bilinmesine baglidir. Risaleler tetkik edildiginde, gerek
takip ettikleri yontem ve gerekse risalelerin ihtiva ettigi diistinceler bakimindan,
bir diigtince hareketi oldugu kadar, siyasi hedefleri de olan bir yapt oldugu goriile-
cektir.

I-IHVAN-I SAFA’NIN AMACI VE RISALELERE HAKIM OLAN DiL

Thvan-1 Safa, yasadiklari dénemde mevcut siyasi ve sosyal yapiya kargt,
kendi i¢inde 6rgiitlenmis entelekttel bir olusumdur. Kiltiir diizeyi ytksek, kendi
dénemlerine kadar tevarts eden bilgi ve birikimi 6ztiimsemis, blitlin inang ve
felsefi miilahazalardan yeni bir diigtince bigimini ortaya koymay: hedefleyen bir
yapidir. Bu gergevede Thvan kendisini tanimlarken sunlar sdylemektedir. “Ilmi
taleb eden, hikmetin peginde kosturan, kurtulusu isteyen Risale Ashabi/Ihvan-i
Safa’nin durumu, kerem sahibi, comert, hikmet ehli bir bahce sahibinin durumu
gibidir.”*® Bu bahge, diinyanin buttin gtizelliklerini barindirmaktadir. Orada diin-
yanin en glizel meyveleri, insanin igini ferahlatan ve kendisini bagka diinyalara
gotliren envai gesit kuslarin ottgleri, irmaklarin sesleri, renklerin cimbiigti, her
tiirla lezzetin zirvesine insani ulagtiran nimetler bulunmaktadir. Hikmetle do-
nanmig, kerem ehli bu bahge sahibi, insanlari, o bahcenin nimetlerinden yarar-
lanmalar igin stirekli ¢agrida bulunmaktadir. Bu ¢agriya karsi insanlar, cehaletle-
rinden, biytklenmelerinden ve nefislerinin esareti altinda olduklarindan kulak
vermezler ve bu nimetlerden yararlanmazlar."

Thvan, Risaleleri nimetlerle dolu bir bahceye benzetirken, bahgenin icinde
nimetlenenleri de Ihavn-1 Safa’dan olan kisiler olarak betimlemektedir. Hikmet-

?M.G.S. Hadgson, Islam’in Seriiveni, Iz yay. Ist. 1993, 11, 38.
10 Resailu Ihvani‘s-Safa ve Hillani’l-Vefa, Daru Sadir Beyrut, [, 43.
1 Resail, 1, 44.
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lerle dolu bu bahgeden yararlanabilmek icin, hikmete talip, hayrin pesinde kostu-
ran, kendini 6zglr hisseden insanlardan olmalari gerektigini belirtmektedirler.
Dolayisiyla bu vasfa sahip olmayanlara, risalelerin hikmetlerinin sunulmamasi
gerekmektedir. Zira Risaleler, ilaca benzemektedir. Tedavi amagl kullanilan ilag-
lar, belli bir dozda alinmadig1 veya hakim olmayan biri tarafindan verilmesi du-
rumunda, sifa olacag: yerde zehirlenme etkisi yaratabilir, kisiyi kurtaracagi yerde
helakine sebep olabilir.”? Risalelerde konu detaylandiriimakta ve [hvan-1 Safa top-
lulugunun dtstince bi¢imi ifade edilmektedir.

Risalelerin girig boliimitinde gerek Thvan-1 Safa’nin topluluk yapist ve gerek-
se kullandiklar1 dil hakkinda yapilan belirlemelerde, risalelerde kullanilan dilin
kendisine has bir yapis1 oldugu ifade edilmekte ve hikmet ehli olmayanlarin bunu
anlama sanslarinin bulunmadig1 belirtilmektedir. Thvan’a gére mevcudattaki her
seyin bir z&hiri, bir de batini tarafi vardir. Z&hiri kismi onun dig gériniisti, digari-
dan algilanig bi¢imidir. Batini ise onun 6zl ve esasidir. Zahir olanlar; her diizey-
den ilim adaminin bildikleri iken, BAtin olanlarsa sadece ilimde derinlegenler ve
havastan olan hikmet ehlinin anlayabilecekleri hususlardir.’

Genel anlamda dini metinlerle ilgili bu degerlendirmeler yapilirken, dénem-
lerinin alim, fakih, abid ve idarecilerinin de tamamen bu z&hiri olanin pesinde
kosturdugunu, dolayisiyla hakikate ulagamadiklarini belirtmektedirler. Fukaha ve
ulemanin, sadece mal varligini, riyaset ve sohreti elde etmek gayesiyle, Allah’in
indirdigi hikimlere aykiri bir sekilde fetva verdiklerini ve dolayisiyla kendi
hevalarina gore hareket ettiklerini belirtmektedirler.

Dénemin Ulemasini bu sekilde degerlendiren Ihvan, kendi dénemlerinin
yoneticilerini de benzer degerlendirmelerle elestirmektedirler. Dindar gériinmele-
rine, namaz kilmalarina kargin, kibirle hareket ettiklerini, insanlara zuliimle mu-
amelede bulunduklarini belirtmektedirler. Bunun yani sira halifelerin, kendilerini
nebilerin varisleri olarak gérdiikleri halde, her ttrlt kotulugi iglediklerini, Allah’in
veli kullar1 ve peygamber gocuklarini dldiirdtklerini, harami helal yaptiklarini, her
trlt gayrt mesru iglerin igerisinde bulunduklarini ifade etmektedirler.’ Biittin bu
olumsuz davraniglarin nedenini, diinyaya asir1 baglanma, hakikatin 6ztine vakif
olamama ve zahir olanla yetinmeye baglamaktadirlar.

Hakikate vakif olamamalarinin bir sonucu olarak, din ve mezhep mensup-
larinin stirekli birbirleriyle mucadele halinde olduklarini; Yahudi, Hiristiyan,
Sabii, Mecusiler, atese tapanlar da oldugu gibi dinler arasinda ihtilaflarin bulun-
dugunu, ayni sekilde; Samiri, Nasturi, Ya’kubi, Melkani, Mazdeki, Behremi, Ha-
rici, Rafizi, Kaderi, Cehmi, Mu’tezili, Stinni, Cebri ve buna benzer mezheplerin

12 Resail, T, 44-45.

15 Rsail, 1, 326,

14 REsail, 11, 360.

15 Resail, 11, 360-361.
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her birisinin bir digerini tekfir ettigini, kendilerinin biitiin bunlardan beri oldukla-
rini, halis birer mi'min olduklarini belirtmektedirler.’s Dolayisiyla bu durum
dikkate alindiginda Thvan'in bu siraladig: ihtilaflar ve yanlisliklart giderme anla-
minda alternatif bir yapilanma icerisinde olduklarini sdylemek mtmkundr.

Thvan, yukarida ifade edildigi gibi, Miislimanlar arasindaki ihtilaflarin en
Onemli sebebini insanin hirsi, kiskangligt, diinya sevgisi ve iktidar elde etme arzu-
suna dayandirmakla 6nemli oranda psikolojik tahlillerde bulunmaktadirlar.”” Bu
nedenledir ki insanin tagidig1 bu olumsuz duygulardan kurtulabilmek igin “Ihavn-
1 Safa/ Temiz Kardegler” gibi bir olusumun igine girmiglerdir. Burada ortaya ko-
nulan ruhun arinmast esasina dayali Ta'limle insanin arinabilecegini savunmak-
tadirlar.

Thvan’in risalelerinde Sii/Ismaili karakterin etkin oldugu goriilmektedir.'
Gerek eserlerini yazarken gizli bir cemiyet seklinde hareket etmeleri ve gerekse
risalelerinde bu durumu ifade etmeleri bunun kanitidir.”” Kendi i¢ 6rgiitlenmesini
tamamlamug Thvan, bulunduklar sehirlerde 6zel meclislerde, belli araliklarla bir
araya gelmelerini ve bu meclislere kendilerinin diginda hi¢ kimseyi almamalarini
bir prensip olarak belirlemislerdir. Zira bu 6zel meclislerde yapilan tartigmalara
daha ziyade ahlaki arindirmaya dontik konularla birlikte hikmet felsefesini, riya-
ziyat ve gokbilimine dair dersleri konu etmekte iglenen bu konularin ancak kendi
btinyelerinde yetismis kisgiler tarafindan anlagilabilecegini kabul etmektedirler.?
Diistincelerinde lafizlarin zahirlerinden ziyade Batini anlam egemendir. Iddialari-
na gore din cehaletle karigmis, dalaletler tarafindan kusatilmig ve safiyetini yitir-
mistir. Dinin bu karnigimlardan temizlenmesinin yegane yolu da inang agisindan
hikmetler barindiran, sosyal yasamda ise maslahatlari esas alan hikmet felsefesi-
dir.”

Onlara gore “dinin batinini benimsemeksizin sadece z&hirine yénelen kisi,
ruhu olmayan bir ceset gibidir. Dinin emirlerini tutmaya ve tabiatla bagini koru-
maya devam eden kisi, kamil bir ruha, genig bir nimete sahip olur. Bunlar insanla-
1 yuksek semalara ve yiice bir ruhaniyete yiikseltir. Her kim hakiki ilimlere ve
akli goruglere yonelip, dinin z&hiri emirlerini, stinnetlerini ve vacipleri ihmal edi-
yor gérliniiyorsa, o kisi bedenden siyrilip, noksanlarini gizleyen 6rtyt kaldirmus,
ayiplarini ortaya dokmis olur. Ciinkd miicerret suretini vaktinden 6nce ortaya
gikarmig ve hikmeti uygun olmayan zamanda agiklamigtir.”?

16 Resail, 11, 367.

7 Resail, 111, 165-166.

18 Omer Ferruh, el- Fikru'l-Arabi, Darw’l-Ilim, Beyrut, 1966, s. 198.

19 Bkz. Resail, 1, 43-45; IV, 31-35.

20 Resail, IV, 41.

2! Ebu Hayan et-Tevhidi, e/-fmta’ ve'l-Muanese, Thk. Ahmed Emin-Ahmed Zeyn, Menguratu’s-Serif er-
Rida, 1I, 5.

2 Resail, 111, 491-492.
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Muhammed Abid Cabiri'ye gore [hvan-1 Safa Risaleleri tam bir hermetik
derlemedir.® Bu distinceyi De Boer de paylagmaktadir. Ona gore de Risaleler,
arkasinda siyasi maksatlarin bulundugu tabii ilimler tizerine inga edilmig eklektik
bir gnostisizmin Grtnd mahiyetindedir.* Risalelerde Hermesgilikle ilgili siklikla
yapilan vurgulamalar bu durumun kaniti olarak kabul edilmistir.?” Nefsin riyaze-
tine gokga vurgu yapan® Thvan-1 Safa, nefsin ilim ve zithdle terbiye edilerek ilahi
tabiatina dénmesinin saglanabilecegini belirtmektedir. “Ey kardesler! Bilin ki hig
kimse Allah’in zat1 ve sifatlari konusunda tahmin yoluyla konugsmamalidir. Bu
konuda micadele edebilmek i¢in nefsin arindirilmas: gerekmektedir. Arinmamais
nefis kusku, saskin ve sapmaya gottrebilir. Nefsi arindirmanin hedefi Allah’a
gottren dosdogru yolun kesfi ile, ilahi vahiyle peygamberlerine indirdiklerinin ve
evliyanin kitaplarina ait tefsirlerini okumak suretiyle ¢ikardigimiz mana ve gizli
ilahi konularin kesfedilmesidir. Evrenin yoktan yaratilisinin, nefsin dtgtklik ve
aldanmighginin, Adem’in ilk defa yaratilmigliginin ve isyan ediginin sebeplerini
ogrenmek, Adem’in zlrriyetinden s6z almasinin ve kiyamet haberlerinin sebeple-
rine vakif olmak da nefsin arindirilmasi i¢in gereklidir.”?

Thvan-1 Safa’nin ortaya ¢ikig amacinin yagadiklari dénemin kargagalarina
son verip kendi tasavvurlarina uygun yeni yapinin saglanmasi oldugu Risaleler’de
degisik sekillerde ifade edilmektedir. Bu nedenle Risalelerin yazilig amaclar siya-
sal ve sosyal projenin hayata gegirilmesidir.® Bunun salt bir akademik galigma

% Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinn Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Iz yay. Ist. 1997, s. 282.
Risalelerin pek gok yerinde Hermestik degerlendirmelere rastlanilmaktadir. Alem hakkinda yaptikla-
11 degrlendirmelerde, alemi ruhani ve cismani olmak tizere iki kategoride degerlendirmektedirler.
Cismani olan alem,feleklerle kusatilmus, yildizlar ve onu kusatan diger gezegenlerdir. Ruhani alem
ise “akil alemi” dir. Bu cercevede ay iistii alem ve ay alt1 alem tanimlamalar ile de felsefenin bu cer-
cevede yaptiklar degerlendirmeyi de aktarmaktadirlar. Bkz. Resail, I1I, 361-362.

2T ].de Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yagar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara, 1960, s. 60.

% Bkz. Resail, 111, 213-223.

26 Bkz. Resail, 111, 376-377.

%7 Resail, IV, 52-53.

% Omer Ferruh, “el-Fikru'l-Arabi” isimli kitabinda Ihvan-1 Safa’nin mevcut siyasi hiikiimeti devirme
gibi bir niyet ve planlarinin olmadig1 kanaatinde oldugunu séyler ve bu nedenle de Thvan-1 Safa’nin
siyasi bir yapilanma olmadigint belirtir. Bunun gerekgesi baglaminda su diistinceleri dile getirir: 1-
Onlar eserlerinde béyle bir niyeti agikca dile getirmemiglerdir. 2-Fiilen Iran ve Irak’ta egemen olan
Buveyhi devleti zaten onlara nisbet edilmekteydi. Dolayistyla kendilerine atfedilen bir devleti yikip
ona tekrar egemen olmaya caligmalari pek makul bir yaklagim degildir. 3-Thvan gayesini net bir ge-
kilde ifade ederken siyasi bir amag igin calistiklarini belirtmemiglerdir. Thvan, ahlakg: felsefi bir grup
olduklarini, dénemlerinin siyasi/sosyal kargasalarina son vermek amaciyla, dinler, mezhepler, felsefi
kanaatlerin farkliliklarina bakmaksizin hepsinin toplandig1 ortak bir goriisiin belirlenmesini sagla-
maya matuf bir topluluk olduklarini ifade etmektedirler. Bkz. Omer Ferruh, el- Fikru'l-Arabi, Daru’l-
{lim, Beyrut, 1966, s. 198.

Buna kargin T.J.de Boer Islam’da Felsefe Tarihi isimli eserinde Thvan-1 Safa olarak ortaya gikan tegekkii-
ltn gayesinin her vasitayt mesru kilarak siyasi niifuz elde etmek oldugunu ifade etmektedir. . Ona
gore; bunlarin mistik bilgilerinin, isimleri Tevrat ve Kur'an’da gegen peygamberlere dayandigi dog-
rudur, fakat pagan Yunan filozoflar: bunlarin hepsinden 6nce gelmektedir. Felsefe tamamen siyasi
gayelere uydurulmustur. Nazari sekilde diistinenler, yiiksek akil ve nefislerin meskenlerinin yildizlar
oldugunu, siyasi tedbirlerle bunlarin tecesstid ettiklerini ve araz Gzerinde bu akillarin yardimiyla adil

-
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olmadig1 kendi beyanlariyla sabittir.”” Risaleler, ayn1 zamanda dini bir propagan-
dayt da hedeflemektedir. Buna gore Thvan’in hedefi; Abbasi devletini ortadan
kaldirip hak ve adalet prensibine dayali Sii-Ismaili bir devlet kurmaktir. Bunun
icin Orglitlenmis, siyasal ve sosyal alandaki mticadelesini bu dogrultuda gekillen-
dirmistir.® [hvan'in yiiriittiigii miicadelede Sii/Ismaili siyasi diistincenin risalele-
rin genel yazilig amaci oldugu farkli sekillerde dile getirilmektedir.® Ismaili dii-
stincedeki hicbir dénemin insanlari dogruya ulastiracak imamlardan hali olmaya-
cag1 digtincesi genel kabul géren bir distince olmustur. Bu anlayisa gére “imam-
larin yasamlarinda iki dénem vardir; agiga ¢ikma doénemi, gizlilik donemi. Agiga
¢ikma evresinde onlarin hakimiyeti ve saltanati ruhlarda ve bedenlerde zuhur
eder, gizlilik déneminde ise onlarin hiikiimranligi ruhlarda ve akillardadir.”®

Cabiri'ye gore risalelerin yazildigi dénem gizlilik dénemidir. Hedef agiga
¢tkma doneminin kogullarini olusturmaktir.® Bunu gerceklestirebilmek igin otori-
tenin ele gecirilmesi gerekmektedir. Nitekim bu konuda Risalelerde séyle den-
mektedir: “Ey kardes! Thvan’in seckin ziimresinden gelen sartlar tizerinde ittifak
etmemizden sonra bize digen yardimlagma, bedenlerimizin giglerini bir araya
getirme, tek bir giic haline gelmedir. Hepimizin énlemi tek bir 6nlem haline gel-
meli, ylice ruhani gsehri kurmaliyiz. Bu gehir ruhlara ve bedenlere hakim olan
sahibu’'n-Namus el-ekber kralliginda, onun memleketinde kurulmalidir. Ciinku
ruhlara egemen olan bedenlere de egemen olur, ruhlara egemen olmayan bedenle-
re de egemen olamaz.”

Thvan-1 Safa’nin risalelerini 6nemli oranda ruh bilimi tizerinde kurgulamusg
olmalarinin nedeni, siyasi amaglarina ulagmak igin takipgilerini ideolojik ve ruhsal
acidan hazirlamaktir.® Cabiri'nin vurguladigl bizim de paylastigimiz bu kanaate
gore Thvan igin, Harran dini felsefesinden elde edip risalelerinde degismez bir
kural olarak belirledikleri bu ruhaniyet, amag degil aract1. Takipgilerinin itaatini
saglamaya matuf bu yontem gizlilik déneminde yiice ruhani sehir kurulurken,
agiga ¢ikma doéneminde ise hedef mevcut siyasi idareyi, yani Abbasi devletini
yikip yerine Ismaili devletin kurulmasini saglamakt1.

Risalelerin kaleme alinmasinin bir bagka onemli nedeni, Abbasi halifesi
Me’'mun’un §ii inanig ve siyasal érglitlenmeleri etkisiz kilmak igin terctime ettir-

%
bir devlet kurmanin dini vecibelerden oldugu dustincesinden hareketle diistincelerini belirlediklerini
ve bunu hayata gegirmek icin érgiitlendiklerini belirtmektedir. T.J.de Boer, [slam’da Felsefe Tarihi, s.
58-59.

% Bkz. Cebbur Abdunnur, fhvanu’s-Safa, s. 83-84.

80 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cev. Said yakut, Kitabevi, Ist. 2000, s. 187; Bayram Ali Cetinkaya,
Thvan-1 Safa’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis yay. Ankara, 2003, s. 51.

3! Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, Daru’l-Cil, Beyrut, 1982, s. 224.

32 Resail, IV, 379.

3 Cabiri, Felsefi Mirasimz ve Biz, s. 188.

3 Resail, IV, 171.

% Kemal yazici-Antuan Gattas Kerem, A’lamu’l-Felsefe, s. 424-425; Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr,
Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 223.
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digi felsefi eserlere karst, onemli oranda ta’lime ve dolayisiyla bir imama baglan-
may!1 esas alan hikmet felsefesini egemen kilmaktir.* Bu gercevede Sii kaynaklar
Me’mun’u Yunan felsefesini yaymak suretiyle niibtivvet ilmini yok etmekle sug-
lamuglardir. Cabiri, Yemenli tarihci Idris Imaduddin(6.872)'in Uyunu’l-Ahbar isimli
kitabina dayanarak su bilgileri aktarmaktadir: “Muttaki imam Ahmed b. Abdul-
lah b. Cafer es-Sadik babasindan sonra imamlik gorevini tGstlenmis ve davetgileri-
ni Silmiyye'den (Suriye’de bir belde) degisik Islam diyarlarina gondermistir.
Me’'mun, Ali Riza b. Musa b. Cafer’i kandirdiginda Allah’in emrinin kesildigi ve
hiiccetinin ortadan kalktigini zannetmisti. Me’'mun bu zanna iyice kapildiginda
seriat1 degistirmeye ve insanlart Yunan felsefesine ve ilimlerine dayandirmaya
calists. Imam, halkin Me’'munun bog sozlerine meylederek dedesinin geriatindan
yiiz gevirmelerinden endise duydugu igin Resailu [havant’s-Safa’y1 telif etti.””
Risaleleri kaleme alan kisi ve donemler dikkate alindiginda® Ihvan-1 Sa-
fa’nin, baglangigtan itibaren Me’mun’un kiltiirel politikasina tepki oldugu gori-
lar. Bilindigi gibi Me’'mun’un stratejisi, gnostik $ii tezlerine karst Aristo ilim ve
mantigina dayanan akli tezlerin gliglendirilmesidir. Bilindigi gibi o&zellikle
Me’'mun kendi yonetimi i¢in tehlike olusturdugunu varsaydig: Sii ve Batini akim-
larla bagta Maniheizm olmak tizere farkli inanig ve dinlere karg: bir yandan ter-
clime faaliyetleri ile felsefeye, bir bagka agidan da Mu’tezile kelamina dayanmaya
caligmig ve bu diigtinceyi devletin resmi politikasi olarak belirlemistir. Dolayisiyla
Thvan’in Risalelerinde kelama ve kelamcilara kargt gelistirdikleri kat1 séylem salt
bir teorik tartigma olarak algilanmamali, tersine tizerinde bina edilmeye ¢aligilan
devlet siyasetinin 6nemli bir stratejisi olarak gértlmelidir. Sia, vahyin imamlarda
devam ettigini sdyleyerek siyasi ve dini imametteki ehliyetlerini vurgulamak igin
6nemli oranda Hermetizme sarilirken, Me’mun da Mu’tezili kelamin onayladig1
ve siyasi vakianin igledigi sekilde Yunan felsefesinin yardimina bagvurmustur.
Thvanin felsefi diigtincesi salt bir Yunan felsefesi olmayip 6nemli oranda
gnostik diigtincelerle ve dogu hikmetiyle mezc olmug bir felsefedir. Temel ¢abala-
r1, safiyetini kaybetmis, hurafe ve bidatlerle taninmaz hale gelmis dinin Batini
felsefi dugtincelerle arindirilmasidir. Zira onlara gore felsefe dinin tstiinde bir
konuma sahiptir. Ayni sekilde felsefi faziletler, dinin faziletlerinden daha tstiin
ve ebedi mutluluk da ancak hikmet felsefesiyle elde edilebilir. Bu nedenle dini
hiktmler ve gereklilikleri felsefenin terazisiyle 6lgmek gerekmektedir. Buna
ulagmanin yolu da $ii diigince izerine temerkiiz etmis fikri bir inkilabin ardin-
dan siyasi bir inkilaptir. Ihvanin risaleleri bu agidan degerlendirildiginde temel
amacin yeni bir devletin te’sisinin hedeflendigi gortilmektedir.*® Bununla alakali

% Jhvan’in Risalelerinin yazilig amact hakkinda genis bilgi icin bkz. Ebu Hayan Tevhidi, e/-fmta’ ve'l-
Muanese, 11, 10-26; Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e, s. 50.

3 Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, s. 325.

% Bkz. Ebu Hayan et-Tevhidie/-Imta’ ve'l-Muanese, 11, 4-6.

% Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr, Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 229.
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olarak dile getirilen diigtincelerde Thvan, ser devletinin artik nihai giicintin zirve-
sine ulagtigini, gliciniin zirvesine ulagan her bir devletin ¢okise dogru yaklastigi-
ni1, devletlerin dénemsel olarak bir toplumdan bir diger topluma, bir ehl-i beytten
diger bir ehl-i beyte ge¢mek suretiyle el degistirdiklerini ifadeden sonra, hayir
devleti ise baslangicindan itibaren hikmetli alimlerin, faziletli kisilerin tek bir
digtince, tek bir mezhep ve tek bir inang tizerinde ittifaklariyla tesekkil ettikleri
devlettir. Bunlar birbirleriyle miicadele etmemek, tartigmamak, birbirlerinden
desteklerini gekmemek konusunda stézlesmiglerdir. Bu s6zlegmeleri ile yapacaklar
bitiin islerde adeta tek bir insan, tek bir nefis durumuna ge¢mislerdir.”*

Thvan-1 Safa, takip ettikleri yontemle gerek inang ve gerekse ahlaka dair
toplam elli iki risaleden miitegekkil ansiklopedik tarzda kaleme aldiklari risalelerin
her birisini belli bir baglhk altinda farkli konulara ayirmiglardir. Thvana gore risale-
ler hakikati izah amagl yazilmis, gizem ve sirlar barindirmaktadir. Thtiva ettigi
bu sir ve hakikatlere ulagmak igin bir muallime ihtiya¢ vardir. Risaleler, lafizlar
itibariyle belli bazi anlamlari igeriyor gériintyorsa da hakikatte gériinenin 6tesin-
de farkli anlam ve sirlara sahiptir.”! Risalelerin kaynaklari babinda doért temel
basliktan sz edilmektedir. IIki, hekimlerin ve filozoflarin riyaziyyat ve tabiiyyata
dair yazmis olduklar eserler, ikincisi, Tevrat, Incil, Furkan ve bunun diginda nebi-
lere gonderilen gizli anlam ve hakikatleri barindiran suhuf. Ugiinciisti, tabii bilim-
lerle ilgili yazilmig kitaplar, dérdiinctst ise arinmig olanlarin diginda hi¢ kimsenin
dokunmayacagi ve hi¢ kimsenin ulagamayacagt, melekler ve ebrar olanlarin vasi-
tastyla Allah’in 6zel kullarina ulagtinilan gizli hakikatlerle ilgili kaynaklardir.*
Burada zikredilen son madde Thvan’in Batini ta’limle olan miinasebetleri acisin-
dan dikkate degerdir.

Genel anlamda Batini-Sii ve ¢zel anlamda Ismaili karakter risalelerin anla-
tim uslubuna egemendir.® Bu nedenle risalelerde dile getirildigi varsayilan gizli
anlamlar ve sirlarin hakikatlerine ancak tedrici olarak ulasilabilecegi diigtincesi
kabul edilmektedir. Kendilerine hakikatlerin agiklanacag: kisilerin diizeyleri dik-
kate alinmakta ve sembollerle ifade edilen anlatimlarda her zahirin bir Batini ve
her soziin de bir yorumu oldugu ifade edilmektedir.* Thvan ilim adina her tiirlii
bilgiye agik olduklarini, yararlandiklari kaynaklar noktasinda ilahi kitaplarin yani
sira bilgi ve hikmeti barindiran her tiirlt kitaplardan da istifade ettiklerini, herke-
sin muttali olabilecegi bu bilgi kaynaklarinin yaninda sadece kendilerinin anlaya-
bilecekleri ve hikmet sahibi Thvan’dan bagka kimsenin bilemeyecegi bu anlamla-
rin ancak onlarin meclislerine katilmak suretiyle anlagilabilecegini ifade etmekte-

40 Resail, 1, 131.

4 Resail, IV, 283.

42 Resail, IV, 42.

4 Bkz. Reasil, IV, 53.

* Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerrr, Tarihu'l-Flesefeti’l-Arabiyye, s. 239.
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dirler.® Bu dustinceler, Risalelerin pek ¢ok yerinde farkli sekillerde dile getirilmis-
tir.

II-RISALELERDE KELAM DEGERLENDIRMELERI

Thvan-1 Safa’nin diigtince seyrinde egemen olan anlayigin Ismaili/Batini
yaklagimlari gagrigtirdigindan, Ismaili egilimde olduklar kabul edilmektedir. Fark-
It milahazalar olmakla birlikte kanaatimize gore risalelerde belirlenen diigtince-
ler, zihinsel cabadan ziyade [hvan’nin egemen kilmak istedigi sosyal ve siyasal
yapinin te’sisini saglayacak teorik altyapinin hazirlanmasi seklindedir. Verdikleri
miicadele ve izledikleri yontem dikkate alindiginda, bu teorik altyapinin tizerine
Ismaili/Batini anlayisa dayali Sii bir egemenlik te’sis etmek arzusu oldugu anla-
silmaktadir. Risalelerin te’lif edildigi dénem dikkate alindiginda miiesses yapiya
en biytk destegi kelamcilarin, ézellikle de Eg’ari kelamcilarinin verdigi gériilmek-
tedir. Dolayisiyla Thvan’in kelamcilarla olan miicadelesi diisiince ve yéntem nok-
tasindaki farkliliklardan ziyade, destekgisi olduklari siyasal yapilarin savunulmasi
noktasinda cereyan etmektedir. Bu durum dikkate alinmadan Thvan’in kelamcila-
ra olan muhalefetini anlamlandirmak pek de olasi degildir. Bu nedenle her seyden
once bilinmesi gereken husus, [hvan’in kelam ilmi ve kelamcilarla ilgili yaptiklari
degerlendirmelerin bu tarz siyasal bir etkinin altinda cereyan etmis oldugudur.

Islam kiltiirintin inga galismalarinin bagindan itibaren kelamcilarin top-
lumda tstlendikleri misyon ve sahip olduklari etki dikkate alindiginda, Thvan’in
kelamcilara kargi takindiklart olumsuz tutumun nedeni* belki daha rahat anlagi-
labilir. Bilindigi gibi Emevilerden itibaren Abbasiler ve sonraki Musliman devlet-
lerin pek ¢ogunda Stinni anlayis egemen olmustur. Stnni anlayigin egemenligini
saglayanlar da o6nemli oranda Stinni kelamcilar olmustur. Gerek diisincenin
te’sisi, gerekse korunmasi ve gelistirilmesi konusunda kelamcilarin Gstlendikleri
bu 6nemli misyon nedeniyle, Ismaili/Batini diisiinceyi egemen kilma gabasinda
olan Thvan’in ise karsit miicadele verecekleri en 6nemli diigiince gurubunu kelam-
cilar olusturacaktir. Bu nedenle Risalelerde kelamcilara dair yapilan degerlendir-
meler énemli oranda ithamlardan ibaret kalmustir. Thvan’in kelam ve kelamcilara
dair degerlendirmeleri, Risalelerin degisik yerlerinde islenmistir.

2.1.RISALELERIN RESMETTIGI KELAMCI

Thvan, kelamcilar1 ilim ehline benzeyen, ancak hakiki anlamda hikmet ve
ilim ehli olmadiklarindan insanlar1 aldatanlar olarak nitelendirmektedir. Thvan’a
gore kelamcilar, felsefeyi bilmeyen, dini gercek anlamda tahkik edemeyen ve bu-
na ragmen hakikat bilgisine sahip olduklarini iddia eden kisilerdir. Bunlar, sig
gorisleri ile hakikatin bilgisine ulagma imkanindan yoksundurlar. Kendi nefisle-
rini bile tanimaktan aciz, gizli olan bilgileri birbirinden tefrik etme ehliyetine

4 Resail, IV, 167-168.
46 Bkz. Resail, IV, 50-51.
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sahip degillerdir. Kelamcilar, bedihi olarak gayet rahat bir sekilde, hisler tarafin-
dan algilanabilen ve akil tarafindan anlagilabilen mevcudati bile anlamaktan aciz-
dirler. Bu acziyetlerinin farkinda olmadiklarindan “tafra”, “ctiz’ti la yetecezza” ve
buna benzer anlagilmast zor konulara dalmaktadirlar. Bu tarz konulari izah et-
mekte glgliik cektikleri igin de cedel yontemine miiracaat etmektedirler.”” Kela-
min ele aldig1 belli bagl konular sayarak bu konularda yeterince bilgi ve donani-
ma sahip olmadig: halde s6z soylediklerinden kelamcilar elestiren Thvan, onlari
glzel konusan decallar, kalpleri kérelmis kisiler, hakikatten gliphelenenler ve
dogrudan sapanlar olarak nitelemektedirler.*

Kelamcilar, alimler igin biytik bir felaket, nebileri yalanlayanlar, tahkik
etmedikleri halde hakikate ulagtiklarini iddia edenler, bilmedikleri konularda iddi-
alarda bulunan kisiler olarak niteleyen Ihvan, “Siz ancak miicadele eden bir top-
luluksunuz” (54, Zuhruf, 43) ayetinin bunlara isarette bulundugunu ifade etmek-
tedirler. Bunlar bilmediklerini ve yapmadiklarini séyleyenlerdir dedikten sonra
bunlardan Allah’a siginmak ve uzak durmak gerektigini de 6zellikle taraftarlarina
ogutlemektedirler.”

2.2. KELAMDA KULLANILAN CEDEL

Thvan-1 Safa Risaleler’de dogrudan bir isimlendirme yapmaktan ziyade ke-
lamcilar1 “ashabu’l-cedel ve’l-munazara” olarak nitelendirmektedir.®® Kelamcilari,
kendi aralarinda ihtilafa diigenler ve ittifak saglayamayan kisiler olarak tanimla-
yan [hvan, bunun nedeni olarak kelamda kullanilan “cedel yéntemi’ni goster-
mektedir. Kelamda kullanilan bu yéntemin karakterinde ihtilafin varoldugunu
séyleyen Thvan’a gére; cedel yontemini kullananlar, ele aldiklart konunun detay-
larina girmeden ve konuyu bilimsel veriler 1giginda ele almadan, 6n kabullerle
savunmaktadirlar. Dolayistyla hakkin ortaya ¢ikmasini talepten ziyade kabullen-
dikleri diiglincelerinin Ustiin gelmesi icin gaba gostermekte, konularin 6ziine in-
meden, ayrintilara takildiklarindan taassuba diismektedirler. Bu durumun bir
sonucu olarak haktan ve dogru diistinceden uzaklasmaktadirlar.!

Cedel yontemini kullananlarin durumunu, peygamberden niibiivvetinin
dogrulugunun kaniti igin mucize isteyen kisilerin durumuna benzetmekle kelam-
cilar elestiren Ihvan, bu meyanda Kur'an’da zikredilen “Onlar bunu ancak tar-
tigmak igin soylediler. Onlar kavgaci bir toplumdur” ayetini, kelamda kullanilan
cedel yonteminin yanlighginin kaniti babinda ifade etmektedir. Ayetin siyak ve
sibakini dikkate almadan, cedel yéntemini kéttileme anlaminda bu ayetin delil

4 Resail, IV, 50.

# Rsail, IV, 50-51.

4 Resail, IV, 51.

50 Resail, TIT, 153; 439-442.
%1 Resail, 111, 439-440.
5243, Zuhruf, 58.
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olarak sunulmus olmasi, Thvan’in kendi i¢ celiskisinin bir ifadesi tarzindadir. Zira
Risalelerde, butiin dini ve felsefi diigtincelere acik olduklarini séylemelerine kar-
sin, ayeti baglamindan kopararak kelamcilar: tenkit babinda serdetmislerdir.

Cedel yontemi ile gértglerini temellendirmeye calisanlari, Allah’in kitabini
ve peygamberin stinnetini kendi fasit gortsleri dogrultusunda yorumlamakla
suglamakta ve kelam ehlinin dugtincelerini fesahatle ortaya koyduklarindan, hak-
ki batil, batili da hakk suretinde gostermekle insanlari kandirdiklarini ifade et-
mektedirler.”® Her bir diiglince gurubunun, kendi dustincelerini temel ve hak mer-
kezli gordukleri bilinen bir durumdur. Bu agidan bakildiginda, bu yaklagimin
sadece kelamcilara ait oldugunu soylemek gercegi tersytiz etmektir. Hig stiphesiz
cedel ile dustincelerin tespit edilmesi kendi iginde pek gok sorunu dogurmaktadir.
Ancak Risalelerde ifade edildigi sekliyle, kelamcilart bir biitin olarak hakikate
muhalefet edenler seklinde degerlendirmek kabul edilecek bir durum degildir.

Thvan’a gore Cedel ehli, Resuliin getirmedigi ve kendilerine Allah tarafin-
dan emredilmeyen pek ¢ok seyi kendi arzulari dogrultusunda dine sokusturdular.
Bidatler icat ederek bunlarin Allah Resultiniin siret ve stinneti oldugunu séyledi-
ler. Bunlar1 o kadar siislti gosterdiler ki kendileri de gercekten bunlarin Resulin
stnneti ve emredilen hususlar olduguna inanmaya bagladilar. Kendi kiyas ve go-
riigleri dogrultusunda pek ¢ok yeni hiikiimler ihdas ettiler. [hdas ettikleri bu yeni
htktmleri Allah’in kitabi ve Resultin stinnetine es tuttular. Bunu yaparken, kibir-
leri dolayistyla =zikir ehline sormaktan da uzak durdular. Kendi kit akillarinca,
Allah’in bazi dini emirlerini eksik biraktigini ve onlarin bozuk diigince ve yanlig
kiyaslartyla diizeltilmesi gerektigine inanmuislardir. Onlarin boyle bir yola bag-
vurmalarinin tek nedeni riyasettir.”* Thvan’in bir diistince ekolti olmaktan ziyade,
siyasi bir yap1 oldugu yukarida ifade edildi. Bu siyasi yapilarinin bir ifadesi olarak
kelamcilari, bid’atler icad eden ve riyaset pesinde kosan kisiler olarak nitelemis
olmalaridir.

Thvana gére dinde herhangi bir eksiklik yoktur. Din beserin ihtiyag duydu-
gu her seyi kapsamistir. Ancak dinin ihtiva ettigi bu hiikimleri burhani kiyas
sahiplerinden bagkas: anlayamaz. Bu nedenle cedeli kiyas yoluyla bunlari ¢6zme-
ye caliganlar -kelamcilar- bozguncu bir topluluk olduklarindan toplumu da ifsat
etmiglerdir. Ctnkid onlar ilimde derinlik sahibi kisiler degildirler. Onlar, dinin
Batini anlamlarini anlayabilecek diizeyde degillerdir. Bununla birlikte avam gibi
dinin z&hiri anlamina da dayanmamuiglardir. Boyle davranmalart sebebiyle toplu-
mun temel ihtiyaglarini gidermemisler ve toplumsal birlikteligi bozmusglardir.®
Thvan’inin bu yaklagimi, Ibn Riigdti hatirlatmaktadir. Ibn Riisd de kelamcilarla
ilgili degerlendirme yaparken onlari, avamin biraz tstiinde, fakat, ilim ehline de

% Resail, 11T, 440-441.
% Resail, 111, 161.
% Hanna el-Fahuri, Halil el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, 5.248.
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ulagsamayan vasat bilgilere sahip kisiler kategorisinde degerlendirmistir. Burhan
ehli olmadiklar halde dini metinleri yorumlamaya galigtiklar1 ve bu yorumlari
halka indirdikleri igin, halkin sapitmasina neden olduklari ithamiyla kelamcilari
tenkit eden Ibn Riigd, ancak burhan ehli olan filozoflarin bu tarz soyut konulart
anlayabildiklerini, bu dislincelerin de halk ile paylagilmamas: gerektigini dile
getirmistir.* Dolayisiyla gerek Ibn Riigd’tin ve gerekse hvan’in bu konuda kelam-
cilara yonelttikleri tenkitlerinde benzerliklere rastlanmaktadir. Her iki yaklagim
biciminde de kendini merkeze alarak 6tekini degerlendirme gayretleri mevcuttur.
Bu tarz stibjektif degerlendirmelerde gergegi yansitmaktan ziyade, kendi diigiin-
cesini dogrulatma ve onun diginda kalan her geyi olumsuzlama gibi bir mantik
egemendir.

Thvan, kullanilan cedel yontemi nedeniyle immet arasina tefrikanin girdi-
gini, diigmanlik ve nefretin ¢ogaldigini, bunun sonucu olarak fitne ve savaglarin
¢tkmasina sebebiyet verdigini belirtmektedir. Tefrikaya dusenler, birbirlerinin
kanini helal saymakta, higbir uyariciyr dikkate almamakta ve kendilerini uyaril-
madan mistagni gdrmektedirler.” Firkalar arasinda sert ihtilaflarin oldugu ve
birbirlerini sapiklikla itham ettikleri, kaynaklara bakildiginda gérmek mtmkiin-
dtr. Ancak toplumlar arasindaki ihtilaflarin, yalin dtgtince farkliliklarina bag-
lanmast da saglikli bir degerlendirme olmadigi miisellemdir. Farkli distinceleri
nedeniyle ithama tabi tutulan ve firkalagmalara neden olan bu yaklagimi elestiren
Thvan, benzer yanligt da kendisi iglemektedir. Kendisini hakikatin merkezine yer-
lestiren, toplumun butiin kesitlerinin yanlig yolda olduklari ve bunlari hak yola
cekme diiglincesiyle bitiin digtincelerden istifade edecegini bir 6n kabul olarak
belirleyen Thvan, ta’lime tabi tutulmadan insanlarin dogruya ulagamayacaklari
iddiasini ileri stirmek suretiyle kendi geligkisini yaratmig olmaktadir.

2.3. KELAMDA KIYASIN KULLANILMASI

Thvan, Cedel yéntemi nedeniyle kelamcilar elestirdigi gibi, kelamcilarin
kullandiklari kiyas yontemlerini de tenkit etmiglerdir. “Bu kimselerin dayandikla-
11 tek bir saglikli asil veya kiyas yoktur ki s6z konusu meselelere bu asil veya kiya-
sa dayanarak cevap verebilsinler. Bunlarin asillar farkls, kiyaslari birbirinden degi-
siktir.... Bilin ki ey kardegler, farkli asillar ve tutarsiz kiyaslara dayanarak verile-
cek cevaplar da tutarsiz ve ¢lrtik olacaktir. Biz ise bu ve benzeri meselelerle ilgili
sorulart tek bir asla ve tek bir kiyasa dayanarak cevapladik. Hakiki ilimlerde s6z
sahibi oldugunu iddia eden kimseden, tek bir asil ve kiyasa dayanarak cevap ver-
mesi beklenmelidir. Boyle bir sayisiz varligin suretleri arasinda dayanacag: asli,
insanin sureti olarak gorecektir. O boyle yaptiginda herkes tek bir din, tek bir
gorls, tek bir mezhep tzerinde ittifak etmis olacak, ihtilaflar ortadan kalkacak ve

% Bkz. Ahmet Erkol, [bn Riisd'iin Kelam Elestirisi, Fecr yay. Ankara, 2007, s, 121-122.
% Resail, 111, 153-154.
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hakikat herkese net bir sekilde goriinecek ve biitiin insanlarin kurtulug vesilesi
olacaktir.”®

Kelamda kullanilan kiyas yonteminin tagidigr zorluklar bilinmektedir. Zira
hukukta kiyasin kullanilmasi, pek ¢ok agidan benzerliklerin kurulmasinin imkani
nedeniyle oldukea kolaydir. Oysa kelamda kullanilan kiyas, hi¢bir agidan benzer-
ligin kurulamamasi nedeniyle problemlidir. Béyle olmakla birlikte kelamda kiya-
sin kullanilmasi bir mecburiyetin neticesidir. Cinkii vahyin ifade ettigi anlamin
insanlara ulagtirilmast ancak onlarin algilayabildikleri diigtincelerle anlatilabilir.
Bu durum da zorunlu olarak bazi kiyaslarin kullanilmasiyla mimkindir. Buna
ragmen IThvan, “gaibi sahide kiyas ettikleri” icin kelamcilara hiicum etmigler ve
taraftarlarini onlardan sakindirmiglardir. [hvan’a gére kelamcilar: “Agizlari iyi laf
yapan kalpleri kor, hakikatler hakkinda kugkuya kapilan ve dogru yoldan sapan
decallardir.”® Bundan daha agir bir ifade ve tarafgirlik olamaz. Her vesileyle bi-
tlin dini diglincelere ayn1 mesafede olduklarini séylemelerine ragmen, kelamcilari
“agizlan iyi laf yapan deccallar” olarak nitelendirmelerini izah etmek mimkin
degildir.

2.4. TABIATCI FILOZOFLAR VE MANTIKCILAR

Konumuzun kapsaminda olmadig1 igin ayrntilarina girmemekle birlikte,
Thvan’in Tabiatg1 filozoflar ve mantikgilara yénelik degerlendirmelerine bakildi-
ginda [hvan’in, bunlan kullandiklar1 yontemleri nedeniyle itham ettigi goriilmek-
tedir: “Onlar, sozlerinde, mezheplerinde ve anlatimlarinda ¢okea ihtilafa dustiik-
lerinden dolay:r insanlari dogru yoldan, hak dinden saptirmiglardir. Onlardan
kimisi, alemin kidemini dile getirirken, diger bazilari heyulanin kideminden
sOzetmis, bazilar ise suretin kidemi, illetlerin birden fazla olugu noktasinda iki-
den yediye kadar farkli illetlerin varligini dile getirmiglerdir. Sani’ ve masnu’un
beraberlikleri ile ilgili yapilan tartigmalar, sonsuzluk disincesinin tartigilmast,
mead ve inkar etrafindaki degerlendirmeler, risalet ve vahiy gercevesindeki tar-
tigmalar ve daha pek ¢ok farkli konularda aralarindaki ihtilaflar: sebebiyle bunlar-
dan kimisinin inkara saptiklarini, bir kisminin ise giphe ve sagkinlik deryasina
saplanip kaldiklarini séylemektedirler.”® Farkli disiplinlerin kendi aralarindaki
ihtilaflarini, onlarin giiphe deryalarinda gezinmeleri seklinde tasvir eden Ihvan,
Risalelerin farkli yerlerinde gerek felsefe ve gerekse mantik hakkinda sitayigkar
ifadeler kullanmaktan da geri durmamuglardir. Mantig1 felsefenin olgtiist ve
filozofon aleti olarak niteleyen Thvan, felsefe igin de peygamberlikten sonra insan
ugragilarinin en istiiniidtr seklinde degerlendirmelerde bulunmuglardir.® Ifade
etmek gerekiyor ki Thvan, dogrudan felsefe veya mantiga karsi bir tutuma sahip

% Resail, IV, 10-11.
% Resail, 1V 51.

0 Resail, 11, 355-356.
1 Bkz. Resail, 1, 427.
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degildir. Ancak Thvan’in tavsiye ettigi, Aristo felsefesinden ziyade hikmet felsefe-
sidir.

Thvan’a gére “mantik ilmine sadece nefisleri hala bedenlerine gémiilti olan
kigiler ihtiya¢ duyarlar. Bedenlerden arinmig duru nefisler, zihinlerde olan diigtin-
ce ve anlamlar birbirlerine anlatmak i¢in kelam ve sozlere ihtiya¢ duymazlar.
Bunlar ulvi nefisler olup cismani sehvetlerin kirinden arinmiglardir. Bunlar, gizle-
nenlerin haber verilmesine ve sirlart sorusturmaya ihtiyag duymazlar. Cinku
onlar haberlerin ve salihlerin madeni olan nurlar ve igrak alemindedirler.”® Risale-
lerde 6zellikle vurgulanan ve taraftarlarina tavsiye edilen i¢ arinmadir. Arinma
yoluyla bagka bir vasitaya ihtiyag duymaksizin hakikate ulagmak mimkindiir.

Risaleler dikkatlice gézden gegirilirse, Thvan’in, dénemindeki inang farklari
ve mezhep ayrliklarindan usanip, bunlara bir son vermek, bu konudaki bagnazli-
g1 yikmak amaciyla yola ¢iktiklart anlagilir. Diigtincelerini temellendirmek icin
esas aldiklar1 tim kaynaklari, istedikleri gibi kullanmiglardir. Onlar i¢in, Kur'an
ne kadar énemli ise, Tevrat ve Incil de o kadar 6nemlidir. Muhammed'in sézleri
ne kadar 6nem tagiyorsa, felsefede Sokrates'in ya da Platon'un, matematik ve
geometride Pythagoras'in sozlerinin de 6nemi o kadar biytkttr. Ancak Ihvan,
Masliman bir toplum iginde yasamast ve kendilerinin de Misliman olmasi ne-
deniyle, Kur'an ve Hz. Peygamber’in sézlerine daha fazla agirlik vermis, daha ¢ok
alint1 yapmuglardir.®

SONUC

"Kardeglerimizin, bilimlerden hicbirine diisman olmamalari, hicbir kitabi
hor gérmemeleri, mezheplerden hicbirine 6nyargi ile bakip, bagnazliga diigmeme-
leri gerekir. Zira, bizim goriis ve inancimiz butin mezhepleri kapsar ve biitiin
bilimleri kusatir. Bizim bilimimiz, baglangic1 ve sonu, gizliligi ve agiklig1 bakimin-
dan hepsinin tek bir ilke, tek bir neden, tek bir evren ve tek bir ruhtan olugmalari
dolayistyla, duyulan (mahsus) ve kavranan (makul) tim varliklarin incelenmesi-
dir. (IV, 41-42)" seklinde genel bir cerceve ¢izmiglerse de Risaleler’in buttint dik-
kate alindiginda burada belirlenen prensiplere pek de riayet edilmedigi gériilmek-
tedir. Yukarida ifade edildigi gibi, [hvan, Ismaili/Batini anlayisin digindaki diger
distincelerin kisiyi mutluluk ve huzura kavusturamayacag, hatta bunun &tesin-
de ta’lime dayali olarak bir imama baglanmadan hakikate ulagmanin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla hakikate ulagmanin yegane yolu kendi
imamlarina tabi olmadir.

Farkli dénemlerde kaleme alinmig olmalari nedeniyle de olsa gerek Risale-
ler'de bir yeknesaklik gérilmemektedir. Yagadiklar: dénemde dini ve sosyal alan-
daki kargasaya son verme iddiastyla ortaya ciktiklari anlagilan Thvan’in, gelistir-

% Resail, IV, 168. o _
% Enver Uysal, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, Marmara U. Tlahiyat Vakfi yay. Tst. 1988, s.
24-25; T.D.V. Islam Ansiklopedisi, “Ihvan-1 Safa” md. XXII, 2.
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mis oldugu argtimanlara en ciddi cevap kelamcilardan geldigi i¢in 6zellikle kelam-
cilara donitk ithamlarda bulunmuglardir. S6z konusu dénemde itham ettikleri
kelamcilarin pek ¢ogu ayni zamanda 6nemli birer usul alimi idiler. Dolayisiyla
kelamcilarin avamin biraz tstiinde, ama havas/alim derecesine ulagsamadiklari
iddialar1 higbir somut gergege dayanmamaktadir. Teorik olarak goriilen tartigma-
larin altinda Ismaiili/Batini bir diistinceye dayali devletin te’sisi gabasina kargin,
kelamcilarin gosterdigi direng ve muesses yapilarin korunmasi konusunda goster-
dikleri gaba, Thvan’in kelamcilara karst diigmanca bir tutum takinmalarina sebep
teskil etmistir. Dolayistyla kanaatimizce Ihvan’in kelamcilara yénelttikleri tenkit-
ler, bilimsel verilere dayanmaktan ziyade ideolojik kaygi kaynaklidir. Objektif
olmaktan son derece uzaktir. [hvan’in kelamcilara déntik tenkitleri genel ifadeler-
le dile getirilmis, konular fazlaca detaylandirilmamustir. Kelamda her bir konunun
nassa dayandirilma yontemine karsin, Thvan’in hakikate ulasmanin yegane yolu-
nun ta’lime dayall bir imamin 6gretisi ile ulagilabilecegi diigtincesi arasindaki
derin geligki, Thvan’in kelamcilara karst cephe almasinda farkli bir etken olustur-
maktadir.

Yontemdeki bu farklilasma, dogal olarak igerigi de belirlemektedir. Kelam-
daki hakikate ulagmanin herkes i¢in mimkin ve yolunun da Kitapla-Kur'an-
gerceklegebilecegi duigiincesine kargin Ihvan’in sadece imam vasitastyla hakikatin
elde edilebilecegi, dolayisiyla inhisarci bir anlayisa bagli oldugu dikkate alindigin-
da neden kelamcilara kars: bu denli sert bir uslup kullandig1 daha rahat anlagilabi-
lir. Kanaatimizce Thvan, Metematikte Pythagoras'a, mantikta Aristo'ya, metafi-
zikte Platon'a, ahldkta Sokrates'e bagli oldugunu sdylemekle eklektik bir yapida
oldugunu kanitlamaya galigmigsa da, kendisine muhalif gérdtigii kelamcilara karsi
ayni hoggoriiyti sergileyememistir. Ciinkti [hvan’in Risaleler'de serdettigi diisiin-
celere ancak kelam yoluyla ciddi cevaplar verilmistir. [hvan’in ta'lime dayalt
gnostik felsefi bir dislince ve yasami egemen kilma ¢abalarina karsin Kelamcila-
rin nassa ve akla dayali diglince ve hayat onerileri arasindaki derin geligkiler bu
iki diigtince gurubunu karg: kargiya getirmistir.
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