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SEYYID KUTUB'UN CAHILIYE ANLAYISI
Ramazan ALTINTAS®

OZET

Hig kuskusuz Islam &leminde dini metinleri lafizci okuma yéntemine tabi tu-
tan gesitli dini akimlar olmustur. Aktivist selefilik akimi bunlardan birisidir. Cahiliye ile
kiiftir kavramini anlam bakimindan 6zdes géren bu akimin mensuplari, kaynak olarak
Seyyid Kutub'u isaret etmiglerdir. Halbuki yaptigimiz bu calismada Seyyid Kutub’un
cahiliye, hakimiyet, hicret ve tekfir gibi konulardaki gorusleri, aktivist selefi hareketin
iddialariyla uyusmamaktadir. Seyyid Kutub, cahiliye kavramina itikadi degil, sosyolo-
jik anlamda yaklasmak suretiyle bir durum degerlendirmesinde bulunmustur. Dolayi-
siyla kendilerini Seyyid Kutub’un takipgisi ilan eden bu ve benzeri akimlar, onun séy-
lemedigini sdylettirme mantigindan hareketle tekfir anlayigini ileri siirmislerdir.
Anahtar Kelimeler: Selefiyye, Cahiliye, Tekfir, Kiifiir, Mescit, Hicret, Hakimiyet,
Seyyid Kutup.

THE CONCEPT OF JAHILIYYA (IGNORANCE) ACCORDING TO SAYYID
QUTUB

There have been various religious movements, which subjected religious
texts to literalist way of reading in Islamic world. Activist salafiyya movement is one
of these. The members of this movement, who regarded the notions of disbelief
(kufr) and ignorance (jahiliyya) identical with each other, pointed at Sayyid Qutub as
their origin. However, in this study Qutub’s views concerning some certain subjects
such as jahiliyya (ignorance), hakimiyya (sovereignty), hijra (exodus or holy flight),
and takfir (excommunication) do not correspond with the views belonging to activist
salafi movement. Sayyid Qutub examined jahiliyya from the point of sociology rather
than the point of creed. Thus, this group and also many other similar ones which ac-
cept themselves as the followers of Sayyid Qutub, asserted their claims via the logic
of letting him say something which he never said.
Key Words: Salafiyya, Jahiliyya, Takfir, Kufr, Masjid, Hijra, Hakimiyya, Sayyid
Qutub.

GIRIS

Islam diistince tarihinde izine rastlanmayan birgok fikir akimi, bugiinki
cagdas Islam Diinyasinda dikkatleri cekmektedir. Bunlardan birisi de Islam’in saf
haline dénme iddiasinda bulunan Yeni-Selefi akimlandir.! Bu akim(lar) 19.ytzyilin
ortalarinda Islam Dtnyasinin biiyiik bir kisminin Batili emperyalist uluslar
tarafindan iggal edilmesine bir reaksiyon olarak dogar ve iki amag giider: Bunlardan

* Prof. Dr., Selcuk U llahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali Ogr. Uyesi, e-mail: raltintas@selcuk edu.tr

! Bu akimlarla ilgili su eserlere bakilabilir: Hudaybi, Hasan, Du’dt 4 Kudat, Daru’t-Tiba’a, 1977; Beh-
nesavi, Salim Ali, e/-Hukm ve Kadiyyetu Tekfiri’l-Miislim, Daru’l-Ensar, 1977; Nu’'man Abdiirrezzak,
Samerral, et-Tekfir, Cuziiruhu, Esbabuhu, Muberraratuhu, Bagdat, 1984.
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ilki, somiirgecilige karsi savasmada toplumu orgiitlemek; ikincisi ise, saf Islam
anlayigindan beslenen yeni aktivist bir misliiman nesil yetistirmektir. Oncelikleri
inancla birlikte aktivite olan bu akimlari toplumu islama déntstiirmede yontemsel
farkliliklardan dolayi; muhafazakar ve cihatgt selefilik olarak adlandirmak
miimkindir. Ozellikle cihadi selefiligin dogusunda 6zgiir diigince ortamlarini
kisitlayan ¢agdas Misir yonetiminin baskict sosyo-psikolojik ortaminin ¢ok etkili
oldugu soylenebilir. Kendilerine “ell-i tevessiimdt” adi verilen, “cahiliye ile kiifri”
6zdeg goren bu akim, gerek eserlerinde gerekse milakatlarda Seyyid Kutub’un
diisiince diinyasindan etkilendiklerini belirtmisglerdir. Iste biz bu makalemizde
toplumu tekfir eden cihadi selefi akimin esin kaynagi oldugu soylenen Seyyid
Kutub’un cdhiliye ve cdhiliye ile iliskili bazi konulardaki goriislerini tespit etmeye

calisacagiz.

A. CAHILIYE KAVRAMININ TANIMI VE ICERIGI

Dilbilim agisindan céhiliye kelimesinin semantik anlam: konusunda birgok
sikintinin ortaya ¢iktigini gériyoruz. Arap dilbilimcilerine gére ‘cehile’ kékinden
gelen céhiliye ilmin zidd1 ve hafif mesreplilik gibi anlamlara gelmektedir.? Her ne
kadar Isfehdni (6. 502/1108) cehlin belli bagli ii¢ degisik anlamindan séz ederken
nefsin bilgiden yoksun olmasi tarzindaki ilk anlamin kelimenin asil manasi oldu-
gunu ifade etmis olsa da® cahiliye mutlak ceh/ kelimesinden degil, Allah’t ve
Restlint bilmemek/tanimamak anlamindan alinmigtir.* Nitekim Philip K. Hit-
ti’nin su tanimi bunu dogrulamaktadir. Ona goére cahiliye, Arap yarimadasinda
ilahi kanunlarin, Allah’tan vahiy alan bir peygamberin ve vahye dayanan bir mu-
kaddes kitabin bulunmadig1 devre manasina kullanila gelmektedir. Ctinki yarima-
danin gineyinde oturan Araplar tarafindan gelistirilmig kiltiir ve edebiyati olan bir
cemiyet igin higbir zaman bilgisizlik ve barbarlik séz konusu olamaz.” Kald1 ki,
Kur'an’da anlatildigina gore, cahiliye devri Araplarinin giig, kuvvet, yeryliziini
imar ve medeniyet bakimindan ¢ok gtglt olmalarina ragmen tevhidi biling konu-
sunda ayni durumda olmadiklarindan s6z edilir.¢ Cehalet burada, salt okur-yazarlik
anlamindaki bilgisizlik manasina degil, geregi gibi Allah’t tanimamak ve takdir
etmemek anlamina gelmektedir.

Cahiliye kelimesi sekil bakimindan ism-i mensup olup céhile ait, cahile 6zgi
ve céhilce gibi anlamlara gelen c4hill ve bunun miiennesi olan céhiliye sifat tam-
lamalari i¢inde kullanilir. Cahili ve chiliye, kelimenin nispet edilisinden anlagildig
gibi cahillik toplumuna mensup olan kisi anlamina gelir. Kur'an’da céhiliye, dort
yerde gecer ve her biri de cdhiliye milletine 6zgii temel vasif ve siarlardir. Bunlar,
chiliye zihniyetine ait olan fert ve toplumun Allah’in giciini ve kudretini sinir-
lamay1 kastetme manasinda zannu’l-cdhiliyye’; insanlar arasinda mutlak adéleti

? Bkz. Firuzabadi, Necmuddin Muhammed b. Yahya, e/-Kdmdsu'l-Muhit, Kahire, ts., I, 58.
8 Bkz. Isfehani, Ragib, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul, 1986, s. 143.

* M. Mehdi Semseddin, Beyne'l-Céhiliyye ve'l-Islim, Beyrut, 1987, s. 19.

S Hitti, Philip K., Siyasf ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (gev. Salih Tug), Istanbul, 1995, I, 132-133.
Bkz. Rum 30/9.

7 Bkz. Al Imran 3/154.
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gozetmeyen bir hukuk sistemi anlaminda hikmii’l-cahiliyye®; kadinin sosyal hayatta
olanca bir tutumla bedenini sergileyerek disiligini 6ne ¢ikarmasi reberrucii’l-
cdhiliyye® ve akliyla degil, hisleriyle hareket eden kimselerin tavri anlaminda hamiy-
yetii’l-cahiliyye' tarzinda kullanilir. Kur'an’da gecen bu vasiflar dikkate alinirsa,
cahiliye gerek vasif gerekse dénem olarak sadece Islam oncesini degil, sonrasini da
ifade eden bir anlamlar diinyasina sahip oldugu goriilir. Islami duruma aykir1 olan
her sey cahiliyenin kapsami alanina girer. Nitekim hadis literattirinden 6grendi-
gimize gore Hz. Peygamberin ashabi, Misliiman olduktan sonra énceki dénemle-
riyle ilgili hatiralarini, inanglarini, tutum ve davraniglarini anlatirken veya Hz.
Peygambere o dénemdeki yaptiklari iglerin Islam’daki hiikmiintin ne oldugunu
sorarlarken “cdhiliye” kelimesini kullanmay: tercih etmislerdir. Dolayisiyla bu
anlamda, iki tiir cihiliyeden sz edilebilir. Bunlardan ilki, mutlak anlamda Allah’in
hidayetini reddetmek anlamina gelen “kifiir cdhiliyesi”,* digeri ise kisi mU’min
olmakla birlikte, Islam inancinda gtinah olarak nitelendirilen amelleri islemek ma-
nastna “ma’siyet/giinah cahiliyesi’dir.”® Iste bu ayette gegen cahiliye, kiifiir degil de
“giinah” bir fiil olup Allah’a itaatten gikmak anlamina gelmektedir. Kald: ki bu
anlamda Kur’an’da fuhsiyat yapmak!, insanlarla alay etmek®, bos stzlerle mesgul
olmak', kadin fitnesine ve zinaya diismek suretiyle sehvet ve hissiyata maglup
olmak" gibi ameller cehalet olarak isimlendirilmigtir. Yine bir takim hadis rivayet-
lerinde de cehalet, masiyet anlaminda kullanilmigtir. Ornegin, Ifk olayina karigan
bir sahabe hakkinda Hz. Peygamber; “onu hamiyet cehalete sevk etmistir”*®, bir saha-
benin arkadagina siyahin oglu demesine karsilik da; “sende cdhiliyeden izler kalmis-
t1r”? buyurmasi, 6te yandan; insanlarin neseplerinden dolayt kinanmasi® gibi hu-
suslar ma’siyet/giinah cahiliyesine delil olarak gosterilebilir. Bu sebeple Hz. Omer’in;

& Bkz. Maide 5/49-50.

? Bkz. Ahzap 33/33.

10 Bkz. Fetih 48/25-26.

1 Bkz. Mislim, “Iman” 53-55; Darimi, “Mukaddime” 1; [bn Mace, “Zithd” 29; ayrica su eserlere de
bakilabilir. Fayda, Mustafa, “Cahiliye” DIA, VII, 17; Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye,
Istanbul, 1988, 5.89-91.

12 Su yette de bu anlamdadir: “Allah, “Ey Nih! O asla senin dilenden degildir. Onun yaptig, iyi olmayan
bir istir. O halde hakkinda highir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben sana cahillerden olmamans igiitle-
rim” dedi.” (Hud, 11/46).

13 Su ayette gecen cahiliye masiyet anlaminda kullanilmugtir: “Yasuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin
beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Onlarn tuzaklarini benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve
cahillerden olurum” dedi.” (Yusuf, 12/33).

Y Bkz. “Lat'u da (Peygamber olarak ginderdik.) Hani o kavmine séyle demisti: “Goz gdre gore o ¢irkin isi mi
yapiyorsunuzé” Siz kadinlart birakip sehvetle erkeklere mi variyorsunuzé Dogrusu siz ne yaptiging bilmez bir
toplumsunuz.” (Neml 27/54-55).

15 Bkz. “Onlar iman edenlerle karsilaginca, “iman ettik” derler. Birbirleriyle bas basa kaldiklarnda da séyle
detler: “Rabbinizin huzurunda delil olarak kullanwp sizi sustursunlar diye mi, Allah’in (Tevrat'ta) size bildir-
diklerini onlara soyliiyorsunuzé (Bu kadarcik seye) akil erdiremiyor musunuz¢” (Bakara 2/76).

16 Bkz. “Bos sozii isittikleri vakit ondan yiiz cevirirler ve “Bizim islerimiz bize, sizin isleriniz de size. Selam olsun
size (bizden size zarar gelmez). Biz cahilleri istemeyiz” derler.” (Kasas 28/55).

7 Yusuf 12/33.

18 Bkz. Miislim, “K. Tevbe”, 10.

19 Buhari, “Iman” 23.

20 Mslim “iman” 30.
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“Islam’da cahiliyeyi bilmeyenler tiireyince, Islam’in diigiimleri teker teker ¢oziiliir" uyari-
s1, konunun 6nemini kavramak agisindan oldukga 6greticidir. Kisaca céhiliye, sade-
ce, [slam’in dogugundan 6nceki dénemi ifade etmez, ayni zamanda Islam’a aykir
digen itikat ve davraniglari da ifade eder.”? Buradan hareketle séylemek gerekirse,
Kur'an ve stinnette gegen céhiliye her zaman mutlak anlamda “kiifiir” kavramiyla
ortigmez. O bir durumdur, bir vasiflandirmadir. Nasil ki Marksist bir toplumda
yasayan insanlarin hepsi itikadi anlamda Marksist degilse, cahiliye toplumu iginde
yagan insanlarin hepsi de cahiliye vasfina haiz degildir. Bu, bir egemenlik sorunu-
dur. Su halde cahiliye, Islam’a kargt bilingli olarak deger yargilari tiretme, bir bagka
agidan da Islam icinde kalmakla birlikte Islami ilkelere gére yagamamanin
(ma’siyet isleme) adidir. Iste, Islam bitiin zamanlar igin tevhidi koruma ve ahlaki
degerler baglaminda iyiligi emretme ve kotulikle micadele gorevinin stirdtrlir
olmasini bunun i¢in istemektedir.

B. SEYYID KUTUB’UN CAHILIYE ANLAYISI

Bilindigi gibi Misirli miitefekkir Seyyid Kutub’un biitiin diistincelerinin ek-
seninde ‘cdhiliye’ kavrami vardir. O, aidiyet noktasinda birey ya da toplumlar de-
gerlendirirken, Islam ve cahiliye seklinde bir kategorilestirmeye tabi tutar. Bu agi-
dan, onun Islam diistincesi alaninda ortaya koydugu 6zgiin ¢abalari kavramada
céhiliye kelimesi anahtar bir rol oynar.

Seyyid Kutub, Oncelikle, cdhiliye kavramina bir anlam yiiklemeden 6nce
iginde yasadigi diinyanin Islami bakis agisindan nereye denk diistiigiinii ya da
oturdugunu tespit ederek ise baslar. Bu ayni zamanda cahiliye kavramini bir temel-
lendirme girigsimidir. Amag, rabbani hakikatin ve yol ayriminin netlesmesini sag-
lamaktir. Bu baglamda onun “Yoldaki Isaretler” isimli eseri, bize, gerek yasadigi
modern donemde Bati gerekse Miisliiman toplumlarin [slami konumunu tespit
agisindan bir teghis ve tedavi programi sunar. Seyyid Kutub’a gére, modern ve
sekiiler bir zihniyete sahip olan Bati’nin degerler alaninda insanliga verecegi bir sey
kalmamuigtir. Bu anlamda Bati uygarligi, tam bir iflas i¢inde yasamaktadir. Bugin
bu “degerleri” tek basina temsil eden, Islam dinidir. Islam ise, roltin, “bireysel” bir
temsil giictinde degil, ancak “kolektif bir toplum” diizeninde gerceklestirebilir. Ama
ne var ki hukuksal baglayicilik cercevesinde bir toplum iginde temsil ve yagsama
glictin{i tam olarak gergeklestiremeyen Islam’in, bu alanda bitiin bir insanliga
onderlik yapmast imkan digidir. Asirlardir “Gimmetin varligi” kesintiye ugramigtir.
“Miisliiman iimmet” denilen mefhtimdan bahsederken ne Islam’in yasandig: belirli
bir toprak pargasini (arz) ve ne de ¢aglardan bir gag iginde atalari Islam nizamini
yagamis bir milletten (kavm) bahsediyoruz, diyen Kutub, Musliman timmet der-
ken; yasayislari, diistinceleri, sistemleri, diizenleri, deger ve dlgiileri tamamen Isla-
mi metodolojiden kaynaklanan ve bdyle bir hayat i¢inde yasayacak olan bir insan
toplulugunu kastettigini vurgular. Seyyid Kutub’a gére, ginimiizde bu sayilan
niteliklerle donanmig bir immetin varligs, ilahi hikmiin bittn bir yerytizinde
kesintiye ugramasiyla ¢oktan kesintiye ugramistir. Teshis bu olunca, tedavi, ancak

21 Said Havva, Islam, Beyrut, ts., I, 15. A
22 Tzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Ankara, 1975, s. 190.
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[slam’in tekrar insanlik icin muhtesem liderligini yerine getirebilmesiyle, bu kay-
bolmug Gmmetin varligini yeniden iade etmekle ve canlandirmakla saglanabilir.
Bugtin biitlin bir diinyada ilahi hikimiyete tecaviiz temeli tizerine kurulmusg olan
céhiliye 6lmemis, aksine parlatilmis bir sekilde yagamaktadir. Giiniimuzde, her ne
kadar sanal bir “Islam diinyasi” mefhumundan bahsediliyorsa da mevcut diinyanin
gercek Islam’la higbir iligkisi kalmamustir. Bu sebeple yeniden koklii bir dirilise
ihtiyag vardir. Bu dirilisi de éncti Kur’an nesli gerceklestirecektir. Dolayistyla biitiin
bir insanliga model olusturmada 6rnek bir neslin yetistirilmesi gerekir.”

A.CAHILIYE VE TEKFIR

Seyyid Kutub, iyi bir toplumbilimcidir. Hem dogu hem de bat1 toplumlarini
ictimai, kulttrel, ahlaki ve dini anlamdaki kokli degisimleri derinlemesine incele-
me ve yorumlama imkani bulmusg bir akademisyendir. Bundan dolayi, gerek eserle-
rinde ve gerekse makalelerinde ‘tevhid ve sirk’ ekseninde toplum tahlillerine bag-
vurmustur. Onun vardigl sonuglara gore, tevhid ekseninde biitin bir insanlik Al-
lah’a kulluktan ¢ikmusg, tekrar muharref dinlerin zulimlerine déniis yapmigtir.
Ayni ikilem Miisliiman toplumlar igin de gegerlidir. Islam dininin temelini tevhid
ilkesi olusturur. Islam, Allah’tan bagka higbir ilah olmadigina sahadet eder. Bu
sahadetin kapsam alanina, yaratan (halk) ve yoneten (emr), helal ve haramlarla
ilgili htiktimler koyan ve evrende kendisinden basgka tasarruf yetkisi olmayan tek
glictin Allah oldugu itikad: girer.” Biitiin bunlar, tevhidin gartlaridir. Iste, kendisini
[slam’a nispet eden herhangi bir kimse, Allah’tan bagka ilah olmadigina bu kapsam
gergevesi icinde sahadet etmelidir diyen Kutup, bu noktada problemlerin olduguna
dikkatleri ceker. Ona gore, Islam diinyasinda, bu isi cok iyi bilmesi gereken ve bu
alanda uzmanlastiklarina inanilan bir takim cami gérevlisi olan miiezzinler bile,
minarelerden okuduklar1 “Allah’tan bagka ilah yoktur” anlamina gelen kelime-i tev-
hidin manasini anlamadiklar gibi, ruhunu da kavrayamamuiglardir. Bu sebeple cahi-
liyeye mensup bir takim insanlarin Allah’a ragmen kendi kisisel kaprislerinden
kaynaklanan egolarinin hakimiyetine karsi, onlar, tepkide bulunma reflekslerini de
yitirmig gorintyorlar. Dolayisiyla, bitiin bir insanlik, bugtin cahiliyeye geri don-
ms olup “Allah’tan bagka ilah yoktur” anlamina gelen kelime-i tevhit davasindan
irtidat etmistir. Bunun en agik géstergesi, ulGhiyet alaninda, insana, tanrisal nite-
liklerin verilmig olmasidir. Kiyamet giintinde bunlarin giinahi ve azabi, 6tekilerden
daha ¢ok, daha agir olacaktir. Ciinkd onlar, kendilerine hidayet agikga gérindigi
ve Allah’in dinine girdikten sonra, irtidat etmiglerdir.?

Goruldugt gibi “irtidat” kavramina fikhi terminolojiden farkli bir anlam
yikleyen Kutup; teorik bilgiden ziyade ameli ¢n plana ¢ikarmaktadir. Onun bu
¢ikarimlarindan, chiliye toplumunun kapsam alanina sadece biitlin bir insanlik
degil, kendilerini Islam’a nispet eden toplumlar da girmektedir. Ozellikle halk:
Misliman olan toplumlar ne Allah’tan bagka birine ulGhiyet verdikleri ve ne de

% Bkz. Kutub, Seyyid, Medlimu fi't-Tarik, Istanbul, 1986, s. 4-11.
24 Bkz. el-A'raf 8/54.
2 Kutub, Seyyid, Fizilali’l-Kur'an, Kahire, 1986, 11, 1057.
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Allah’tan bagkasina ibadet ettikleri i¢in degil, hayat pratiginde tek Allah’a ubudiyeti
hayat sistemlerinde kabul etmedikleri i¢in girmektedirler.?

Seyyid Kutup, hayat pratiginde bir tek Allah’a ubudiyete baglanmayan kul-
lugu, inang tasavvurunda, ibadetle ilgili davraniglarda ve hiitkimlerde yagatmayan
her toplumu, Islam vasfiyla nitelendirmez. Onun, nesnel tanim diye ifade ettigi bu
tanima, cahili vasif tasiyan ve buglin yerytziinde fiilen varolan kimi toplumlar
girer.”

Kutup, céhiliye vasfinin sinirlarini, Islam’in pratik hayatta kabul gormedigi
birey ya da toplumlar seklinde ¢izmektedir. Ona gore, 6rnegin, ateist her toplum,
Hint, Orta Afrika, Japonya ve Filipin gibi her putperest toplum, kapitalist toplum-
larin olusturdugu vaktiyle kitap Ehli olan ya da halen sayilan her bir toplum, daha
6nce Musliiman toplumlarin yasadigi yerlere bugiin egemen olanlar cahiliye top-
lum yapilarina 6rnektirler.?® Bu toplumlarin genel karakteristik ¢zelligi ya agikga
“olgusalcilik” temelinde hig¢bir din tanimadiklarini ya da salt herhangi bir dini refe-
rans almamakla birlikte dine saygili olduklarini ifade etmekten ibarettir. Her iki
durumda da bu tur toplumlar “cdhiliye” vasfinin kapsam alaninin diginda degiller-
dir.

Seyyid Kutub’un akéid séyleminde, tek basina inang ve ibadet blitinlugu
kisinin kemal noktasinda Misliman sayilmasi igin yeterli degildir. Strdtrulir bir
inang ve ibadet butinligine ek ve katma bir deger olarak, Misliman olmanin
olmazsa olmaz ilkeleri arasinda; Allah’in hakimiyetine tam bir teslimiyet, kullarin
hakimiyetini geri ¢evirmek ve céhiliye cemiyetine karsi yasayis bigimiyle tepkide
bulunmak gibi hususlar da vardir. Bunlar olmadan ger¢ek ve miitekdmil manada
Mislimanliktan bahsedilemez,? ama kusurlu bir Misliimanliktan soz edilebilir.
Ctnki [slam’da kigilerin Islam iginde kalip-kalmamalari kendi ézgiir irade ve ter-
cihleriyle alakalidir. Fertlerden herkesin yaptig1 ve soyledigi kendisini baglar. Biri-
nin soz ve fiilinden dolay1 bagkalar1 hakkinda ayni hikmi vermek mtimkin degil-
dir. Insanlarin cahiliye toplumunda yasamalari da onlarin kiifriinii gostermez. Bu
konuda her bireyin ayr1 ayr soz ve fiilleri 6l¢t ve esastir.*

Seyyid Kutub’un iman ve digiince algisinda Islam, vasiflandirilma yéniiyle
iki toplum modeline indirgenir. Bunlardan birisi Islam, digeri ise, cahiliye toplu-
mudur. Islam toplumu; inang ve ibadet, hukuk ve diizen, ahlak ve hareket acisindan
Islam’in bir biittnliik gercevesinde yasandigi toplum bigimidir. Cahiliye toplumu ise,
Islam inang ve diigiincesinin, deger ve dlgiilerinin, nizam ve hiikiimlerinin, ahlak ve
gidisatinin yagama ortami bulamadigi biitin toplumlarin ortak adidir. Islam, bir
toplumun yasama bi¢imi olmadikga, boyle bir toplumda yagamalarina ragmen,
kendilerine Misltiman ismi veren insanlarin toplumu —ki bunlar namaz da kilsa,
orug da tutsa, hacca da gitse- hicbir zaman Islam toplumu olarak nitelendirile-

%6 Ayrica bkz. Kutub, Medlim, s. 91.

¥ Rutub, Medlim, s. 88-89.

28 Rutub, Fizilal, 11, 1005; a.g.mlf., Medlim, s. 89-90.

¥ Bkz. Kutub, Frzilal, 111, 1492.

80 Sarmus, Ibrahim, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub, Ankara, 1992, 1, 405; Bereket, Muhammed, Seyyid
Kutub, (cev. M. Begir Eryarsoy), Istanbul, 1987, s. 232.
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mez.®' Hatta bu insanlar, Allah’in varligini kabul etse, havra, kilise ve camilerde
Allah’a ibadet konusunda ¢zgiir de birakilsalar, asla cdhiliye vasfindan kurtulamaz-
lar®? ama bir birey olarak dindarlik vasfini tagirlar.

B. CAHILLIYE VE HAKIMIYET

Islam, varlik, alem, insan ve toplum hakkinda kusatict bir bakis acisina sa-
hiptir. Bu anlamda Islam biitin bir varlik alanini hem fizik ve hem de metafizik
olarak birlikte kusatir. Iste Seyyid Kutup, Islam’in evrensel lgekte bu kusaticiligini
“kozmik hakimiyet” olarak isimlendiriyor. Zira hakimiyet sézcligintin iginde bilingte
farklilasma ve hareket alanmmda geniglik manasi da vardir. Seyyid Kutub’a gore, bir
toplumda hakimiyet sadece Allah’a ait olur ve bu hakimiyet ilahi yasanin ytceligi
temeline dayanirsa, iste boyle bir toplum yapisinda insan gergek 6zgtirltigini elde
eder, kula kul olmaktan kurtulur. Ciinki Islam toplumu tek bir ilahin hakim oldu-
gu bir toplumdur. Insanlari, kula kul olmaktan sadece Allah’a kulluga gikarir.®
Ayni zamanda Seyyid Kutub’un gergek anlamda 6zgtirliik tanimi da budur.® Iste
bir toplumda gergek Islam, inang ve davranigla birlikte yalnizca Allah’in kozmik
egemenligine boyun egmekle ortaya gikar. Tek bagina Allah’in hakimiyetine boyun
egmeyenler putperestlerdir. Onlarin “la ilahe illallah” demeleri, soyut bir inang
halinde kaldikca Allah’tan bagka ilah olduguna inanmalar: ve hasarli sekilde kulluk
yapmalari, onlari putperestlik gercevesinden ¢ikarmaz.®

C. CAHILIYE VE HICRET

Ote yandan Seyyid Kutub’un diistince diinyasinda “cahiliye ile hicret” | “akide
ile hicret” arasinda varolugsal bir baglant: kurulur. Onun literattirinde hicret, can
ve mal giivenligi gibi zorunlu nedenler olmadikga, asla “cografi” anlamda iginde
yagadigl sehirleri terk ederek daglara ve magaralara gekilmek seklinde bir anlam
tagimaz, aksine, duygu ve tevhidi biling diizeyinde cahiliye toplumundan ayrigma
ve yeniden Islam’a dénts kastedilir.® Dolayisiyla bu anlamda hicret, bir Miislii-
man’in yasadigl toplumdan; giyim ve kusam, akide ve ibadet, ahlak ve davranig
tarzinda sergilenen Mislimanlik 6rnegiyle farklilagmasidir.” Bir bagka deyimle
hicret, i¢inde yasanilan toplumdan kopmak degil, ayni toplum icinde yasamak
suretiyle temsil Miislimanligimi gorintr kilmaktir. Bilindigi gibi hicret, maddi agi-
dan bagkasiyla iligkiyi kesip onu terk etmek anlamina gelirken, manevi agidan ise,
insani Allah’a isyana tegvik edecek sehvetlerden, kotti huy ve glinahlardan uzak-
lagmak, onlar terk ve reddetmek manasinadir.® Bu noktada, Seyyid Kutub’un

81 Hz. Peygamberden gelen bir rivayette sdyle buyrulmugtur: “Her kim Islam cemaatinden bir karig ayrila-
cak olursa, Allah onun boynundan iman ve Islam serefini soker alir. Cahiliye davasinda bulunan ve cahiliyeye
davet eden kimseleri Allah cehennemde ayaklar altmda siiriindiirecektir.” Adamn birisi: “Ey Allah’in Elgisi!
Namaz kilsa, oru¢ tutsa da mi¢” deyince, buyurdu ki: “Evet, namaz kilsa, oru¢ tutsa da..siz Miislimanlar,
Islam’t dava edinin ve ona cagirm.” (Tirmizi, Siinen, K. Emsal, 3.)

32 Kutub, Medlim, s. 105-106.

% Kutub, a.ge.e., s. 107-108. Ayrica krs. el-Mevdadi, Ebu'l-A'la, el-Islam ve'l-Cihiliyye, Mistr, ts., s. 15.

34 Bkz. Kutub, Medlim, s. 63, 65.

% Krg. Kutub, Fizilal, 111, 1492.

% Kutub, Fizilal, 111, 1492.

8 Krg. Kutup, Fizilal, IV, 1947.

%8 Bkz. el-Isfehand, e/-Miifreddt, s. 782.
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‘hicret” anlayigt, Hz. Peygamberin “gercek muhacir, Allah'in yasaklarimdan kagman-
dir”® nebevi kavliyle 6rttigir. Mtsliiman’in hayatinda hicret, sabrin doruk nokta-
sina ulagtig bir anda devreye girer. Hz. Peygamberin sahsinda buttin bir Misli-
manlara bu konuda izlenmesi gereken strateji su sekilde agiklanir: “Miisriklerin
aleyhinde soyledikleri seylere sabret, (diren, onlarla, tekrar goriisebilme kapisins agik bi-
rakmak suretiyle) en giizel bir sekilde hicret et.”*® Hicret konusunda bu ayetin bize
ogrettigi gerceklik, dava igin soylenilenlere sabretmek, muhataplara bittin kapilari
kapatmadan, kirip doékmeden tekrar donebilmek timidiyle en gtizel bir sekilde on-
lardan zihinsel biling diizeyinde ayrilmaktir. Seyyid Kutub’un dile getirdigi hicret
de budur.

D. CAHILIYE VE CAHILIYE TAPINAKLARI

Kusgkusuz Seyyid Kutub’un cahiliye fesadini boykot etmekle ilgili s6z ve du-
stncelerini anlamada higbir kapaliliga yer yoktur. Onun, bu kapaliliga yol agan
s6zl yalnizca “cdhiliye tapinaklarint boykor etmek” ctimlesidir.** Bu konuda Seyyid
Kutup, blitiin zamanlar igin gegerli olmamakla birlikte olaganistii sartlar ortaya
giktiginda, gin gelir Misliimanlar cahiliye toplumunda amansiz bir takibata ugrar-
larsa, Yunus Suresi'nin 87. dyeti® geregince, evlerini namazgdh haline getirirler ve
céhiliye toplumundan ayrilirlar, demektedir. Buna ilave olarak da stzlerine devam-
la, boyle olagantisti bir durumla karsi karsiya gelindiginde, izlenmesi gereken
yegane strateji, cdhiliye taraftarlarinin mescitleri terk edilmeli, Misliman kitle
toplanti yeri olarak evlerini namazgah haline ¢evirmeli ve iginde yasadig: cahiliye
cemiyetinden tamamiyla ayrildigini hissetmelidir.® Seyyid Kutub, bu olagantisti
takibatin diginda biitiin zamanlar icin mescitlerin terk edilmesini dnermemektedir.
Eger o, degerler alaninda degil de, salt fiziksel anlamda cahiliye toplumundan
kopmay1 6nermis olsaydi, savundugu ideallere aykir1 hareket etmis olurdu.* Cun-
ki nihayetinde bu din toplumdan koparak 1ssiz dag baglarinda degil, rasyonel an-
lamda bir toplum iginde teblig edilecek ve yasanacaktir.

Seyyid Kutub’un bir kistm mescit ve camileri, “cdhiliye tapinaklars” diye nite-
lendirmesi, donemsel anlamda, mescit ve camilerin konjonktiirel yapisiyla alakali-
dir. Olagantstt sartlar degisince mescit ve camilere bakis tarzi da degisir. O, ola-
ganiistli zamanlarla kayitlandirilan ve buna bagli olarak degiskenlik tastyan sartlar
arasinda; mii'minler tzerinde siki bir takibin bulunmasini, toplumun kokusmusg
olmasini, ¢evrenin bozulmasini ve Firavun zamaninda oldugu gibi tagutun azgin-
lasmig olmasini sayar.® Iste Kutub’a gore, bu sartlar, cami ve mescitleri gercek

% Tbn Hibban, Sahih, (tahk. S. El-Arnavud), Beyrut, 1993, 1, 462.

40 Miizzemmil 73/10.

4 Sarmug, Seyyid Kutub, s. 400.

2 Ayetin meali goyledir: “Musa ve kardegine: “Misir’'da kardesinize evler hazirlayin; evlerinizi namazgah
edinin, namaz kilin” diye vahyettik. Inananlara miijde et.” Yunus 10/87.

48 Rutub, Fizilal, 111, 1816.

4 Kardegi Prof. Dr. Muhammed Kutub’tan nakledildigine gére, ben kardesimden birgok defa “biz davet-
ciyiz, kad: degiliz; bizim gérevimiz hitkim gikarmak degil, kelime-i tevhidin anlamani izah etmektir”
dedigini isittim demektedir. Bkz. Sibgatullah Kaya, “Muhammed Kutub'la Seyyid Kutub” tUzerine bir
soylesi, Girisim Dergisi, Say1: 12, Istanbul—1986.

4 Bkz. Kutub, Fizilal, 111, 1816-17b
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anlamda Allah’a ibadet etme mekénlar1 olmaktan ¢ikarir ve cahiliye tapinaklarina
dontstirtr. Cunkd tapinaklarda soz ve egemenlik Allah’in degildir. Bu sartlar or-
tadan kalkinca, tekrar bu tapinaklar cami ve mescit fonksiyonu gérmeye avdet
eder. Islam tarihinde bunun en agik 6rnegi Medine’de minafiklarin yaptirmig ol-
dugu “Dirar Mescidi’dir.*s Dirar mescidiyle ilgili dyetlerde de agikga ifade edildigi
gibi munafiklarin bir Us ve karargdh olarak insa ettikleri bu tapinakta Yiice Allah,
Hz. Peygamberin namaz kilmasini yasaklamistir. Clinki orasi, can ve din emniye-
tine zarar verecek bir mekan niyetiyle insa edilmistir. Ayrica, Islam 6ncesi cahiliye
ehlinin en blytlk namazgih olan Kébe’'deki tapinma gekilleri de bilinmektedir.
Kur'an’da anlatildigina gore, putperestlerin kendi hevalarindan tirettikleri tapinma-
lar, ultihiyet ve rububiyette tevhid ilkesinden sapmig bir vaziyette “islik ¢calmak ve el
¢irpmak” seklinde yapiliyordu.” Mislimanlarin tarihinde yaganmig olan bu her iki
Ornekten anladigimiz kadariyla, gerek can giivenligi ve gerekse dini dogru égrenme
noktasinda her tiirli emniyetten uzak olundugu zamanlarda mescitlerde namaz
kilmamak megru bir mazeret olarak gértilmiisttr.® Elbette bu bir tedbir olup, bu-
tiin zamanlar igin gecerli degildir. Olagantisti durum ortadan kalktiktan sonra
mescitler ve camiler asil fonksiyonlarina déndirtldigiinde cemaat namazlart mut-
laka bu mekanlarda eda edilmelidir.

SONUC

Seyyid Kutub, toplumlart Islam ve cahiliye seklinde vasiflandirmay1 tercih
etmistir. Ona gore cahiliye, hayatin tim alanlarinda Allah’la irtibati kesmenin
adidir. O, i¢inde yagadig1 dénemin degerler alanindaki gidisatina bir projektor tut-
mustur. Eserlerinde “cdhiliye” kavraminin mukabili olarak salt “kifiir” kavramini
kullanmamugtir. Ctinkt céhiliye, yerine gore bilgisizlikten kaynaklanan maésiyetler
de olabilmektedir. Zaten, hicbir zaman o, masiyet céhiliyesinden dolay: kisileri
tekfir etmedigi gibi, toplumlari da tekfir etmemigtir. Kald1 ki, Seyyid Kutub’a gére
céhiliye, insanlik tarihinde yaganmig olan muayyen bir dénemden ibaret degildir.
Cahiliye, kendine mahsus belirli bir zihniyet ve hayat anlayisina sahip bir yasay1s
bicimidir. Bu agidan, cahiliye vasiflart Islam’in olmadig1 biitin zaman ve dénem-
lerde tekrar niiksedebilir. Eger cahiliye vasiflart bir toplumda ytrirlikteyse, orada
cdhiliyenin varligina htikmedilir. Yapilmast gereken, cdhiliye toplumundan kagmak
degil, Hz. Peygamberin Mekke déneminde yaptigi gibi stzel ve érnek olusturmaya
dayali bir davet yontemini stirdtirmektir.

Seyyid Kutub’un eserlerinde kullandig: tislap bicimi, tartigilabilir. O, eserle-
rinde akademik ve fikihgi bir dil kullanmak yerine, edebi bir dil kullanmigtir. Bu
dilin belagat agisindan degil de fikri diizey bakimindan dozajinin agir oldugu soy-

4 Bkz. Tevbe 9/107-108: “Bir de zararli faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardum etmek, mii’'minler arasina
ayrilik sokmak icin ve dteden beri Allah ve Resuliine karst savasanlara iis olsun diye bir mescit yapanlar var-
dir. Bunlar, “Bizim iyilikten baska hicbir kasdimiz yok” diye de mutlaka yemin ederler. Ama Allah sahitlik
eder ki bunlar mutlaka yalancidirlar. Onun icinde asla namaz kidma. Hk ginden temeli takva (Allah’a kars:
gelmekten sakinmak) iizerine kurulan mescit (Kuba mescidi), icinde namaz kilman elbette daha layiktir.
Orada temizlenmeyi seven adamlar vardr. Allah da tertemiz onlart sever.”

47 Enfal 8/35: “Onlarin, Kd'be'nin yamnda dualart shk calip el girpmaktan ibarettir. Oyle ise (ey miisrikler)
inkdr etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabs.”

48 Sarmus, Seyyid Kutub, s. 401-402.
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lenebilir. Sanirim bunda, asinan degerler agisindan yasadigl ytzyilin teolojik du-
rumu ve kendisinin yasadig: hissiyata dayali 6zel durum buytik rol oynamigtir.
Ayni zamanda reel-politik agidan séylemek gerekirse, Seyyid Kutub’un, chiliye
lafzini kullanmada genellemelere giderek sinirlari zorlamasi, tevhidi bir bilincin
uyandirilmasini saglamak olarak degerlendirilebilir. Kaldi ki o, cdhiliye lafzini mut-
lak anlamda tekfir konsepti i¢inde degerlendirmemistir. Dolayisiyla, Seyyid Ku-
tub’un vefatindan sonra, kendilerini ona nispet eden bir takim takipgilerinin cdhili-
ye, hdkimiyet, hicret ve tekfir gibi konulardaki agirliklarindan mduellifin sorumlu
tutulmast hakkaniyet 6lgiileriyle bagdasmaz.
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