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SAID NURSP’NIN SELEF ANLAYISI VE
VEHHABILIK ELESTIRISI

Siddik KORKMAZ*

OZET

Said Nursi'nin selef kavrami ile kastettigi kesim nadiren Sahabe-i Kiram ve
cogunlukla kendisinden 6nce yasamis olan eski alimlerdir. Tavsiye, mektup, ikaz ve
kendisine sorulan sorulara cevaplar verirken bu kavrami gesitli baglamlarda kullan-
makta ve onlara gondermelerde bulunmaktadir. Kendilerini Selefi olarak tanimlayan
Vehhabiler hakkinda ise kullanmamaktadir ve onlar hakkinda olumlu kanaate sahip
degildir. Bu mezhebi hem olusum siireci agisindan hem de fikirleri bakimindan eles-
tirmektedir. Yapmis oldugu tespit ve tenkitleri bir itidal cizgisinde tutmaya gayret et-
mekte ve onlari Ehl-i Bid'at olarak nitelendirerek, islam dairesinin disinda gérmemek-
tedir. Bu mezhebi fikirleri itibariyle bir bakima Haricilige benzeterek onlarin devami
olduguna isaret etmekte ve yaptiklari eylemleri ile tarihteki atalarinin intikamini alma
gayreti icinde olduklarini ileri stirmektedir. Siilige gosterdikleri diismanligin bu mez-
hebe olan husumetten daha ziyade bagta Hz. Ali olmak (izere Sahabe-i Kirdm‘a olan
dismanliklarindan kaynaklandigini diisiinmektedir. Ongériide bulunup bulunmadigi
gok belli olmamakla birlikte, zaman iginde bu firkanin Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat ara-
sinda kaybolup gidecegini de imit etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Selef, Vehhabi, Ehl-i Bid’at, Ehl-i Sinnet ve'l-
Cemaat.

SAID NURSI’S CONCEPTION OF SALAF AND STAND VIS-A-VIS WAHHA-
BISM

By the term “sa/ar”, Said Nursi rarely means the companions of the Prophet,
instead he means most of the times the scholars prior to him. Though he uses and
makes references to this term in his recommendations, letters, admonitions and an-
swers to the questions raised by his followers, however, he never uses this term to
refer to the Wahhabis who called themselves “sa/af7’. In addition, he has no positive
view of the Wahhabis, criticizing them both from the viewpoint of their historical
formation and doctrines. In his criticism, however, he tries to take a moderate atti-
tude towards them. For instance, though he describes them as “innovators (AA/-/
Bidat)", he avoids labeling them as non-Muslim. He traces the Wahhabi doctrine and
weltanschauung back to the Kharijis, claiming that by their atrocities, the Wahhabis
tried to take revenge of their doctrinal and racial ancestors, and their hostility
against the Shiites stems from their aversion to the companions. Though it is not
clear if he makes a prediction, he claims that the Wahhabis will melt and merge into
the mainstream Sunnite community, i.e. Ah/-i Sunnat wal-Jamaat.
Key Words: Said Nursi, Sa/af, Wahhabis, Ah/-i Bidat, Ahl~i Sunnat wa’-Jamaat.
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GIRIS

Said Nursi, Osmanli’nin sonu ve Cumhuriyet’in erken dénemlerini mtgahe-
de etmis bir isim olmasi sebebiyle tGizerinde arastirilmalar yapilmay: hak eden son
dénemin 6nemli gahsiyetlerinden birisidir. Hatiralari, dini, ilmi ve siyasi konular-
daki gorisleri ile birlikte, yazismalarini igeren eserleri olan Risale-i Nur Kulliyatu,
hem s6z konusu dénemlere 151k tutan 6nemli bir kaynak hem de onu ve fikirlerini
anlamamiz agisindan kiymetli belgeler hiikmiindedir. Ozellikle geng Ttirkiye'nin
kurulug yillarinda, siyasi konulardaki muhalif tutumu onun ¢ileli bir hayat yasa-
masina ve ilmi konulardaki goriiglerinin kendi yakin gevresi i¢inde sinirli kalmasina
sebep olmugtur denilebilir. Said Nursi'nin bilim gevrelerinde, 6zellikle Ilahiyatcilar
arasinda tartigmaya agilmasi, onun daha genis kitleler tarafindan tarafsiz bir bakig
acistyla anlasilmasina katk: saglayacaktur.

Said Nursi'nin Selef ve Vehhabilik anlayisini ele alan bu ¢aligmanin ana he-
defi, onun selef kavramindan ne anladig ve bu kavramla Vehhabilik arasinda bir
iligki kurup kurmadigini elimizden geldigince ortaya koymaktir. Bu ¢alisma sahabe
hakkindaki kanaatlerini ele almamaktadir. Vehhabilik hareketi hakkindaki gorisle-
ri, onlara yonelttigi elestiriler ve bu konuya yaklasimi ile birlikte getirmis oldugu
aciklamalar da ayrica ele alinacaktir.

1. SELEF ANLAYISI

Said Nurst’nin selef kavramiyla kastettigi kimseleri iki baglik altinda tasnif
etmek mimkindir. Bunlardan birincisi ¢ok belirgin olmamakla birlikte Sahabe-i
Kiram anlaminda kullanilmig olanidir. Ikincisi ise kendinden 6nceki dénemlerde
yagayan alimler anlaminda olup en ¢ok yer verilenidir. Bu tespitleri yaparken onun
bizzat kendi eserlerinden yola ¢ikarak ve her iki kullanim icin birer baglik acip,
bizzat selef kavraminin hangi meselelerle iligkilendirildigini 6rnekleri ile birlikte ele
alacagiz.

a. Sahabe Anlamindaki Selef

Said Nursi, eserlerinde Selef tabirini iki yerde Sahabe anlaminda kullanmak-
tadir. Bunlardan birisi Risale-i Nur hakkinda yaptig1 tanimlamalarla iligkili olani-
dir. Kavrama ¢izdigi gergevenin igine, génderme yoluyla da olsa Sahabeyi de dahil
etmekte ve Hulef4-i R4sidin dénemi sonrasindan ¢rnek vermektedir. Aslinda kav-
ramin Emeviler donemine tesmil edilmesi, Tabitn ve Etbau’t-T&bitn gibi tanim-
lamalari da giindeme getirmektedir. Ancak bilinen en son sahabinin (Ebu’t-Tufeyl
Amir b. Vasile Ibnti’l-Eska) hicri 110 (728) yilinda vefat ettigi dustintiltirse, dogru-
dan sahabe ile iligkilendirilmesinde herhangi bir sakinca gériilemez.

Said Nursi, eserlerinden olan Kastamonu Lahikasi’'nda, Cuma namazi ile ilgi-
li bir soruya verdigi cevapta selef tabirine yer vermekte ve Sahabe anlaminda kul-
lanmaktadir. Cuma namazinin kilinip kilinmayacag konusunu tartigirken, hocala-
rn Cuma ve cemaatlerine ilismemesi gerektigi gortstint dile getirir. Talebelerine
tavsiyede bulunarak, namazlara istirak edilmese bile, istirak edenlerin tenkit edil-
memesini ister. Bu goriigiinde Imam-1 Rabbant’den etkilendigini belirterek, Selef-i
Salihin’den bir kisminin, Yezid ve Velid gibi sahislarin arkasinda namaz kildiklarini
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delil olarak gosterir. Mescitlere gidilmesi gerektigini, gidip gelmekte kebdire maruz
kalinirsa da halvethanesinde bulunmak gerektigini vurgular.1 Yezid ve Velid’in
Emevi halifeleri olup, onlarin déneminde Sahabe’nin énemli bir kisminin hala ha-
yatta oldugu géz 6ntnde bulunduruldugunda, bu kavrami Sahabe hakkinda kul-
landig1 sonucuna varilabilir.

Selef-i Salihin ifadesinin ikinci kullanimina Said Nursi’nin, Eskisehir Mahke-
mesi‘nde, resmen zapta gegmedigini belirttigi bir miidafaasinda rastlamaktayiz. Soz konu-
su miidafaada kendisini cumhuriyerci olarak takdim eder. Buna ragmen mahkeme onun
Selef-i Salihin’e muhalefet ettigini iddia eder ve savunmasini ister. O da: Hulefa-i
Résidin’in; hem halife, hem reisicumhur oldugu gibi, Siddik-1 Ekber Hz. EbG Be-
kir'in de Agere-i Mubegsere ve Sahabe-i Kirdma, adélet ve hirriyetin temsilcisi an-
laminda reisicumhurluk yaptigini beyan ederek cevap verir.? Yani Cumhuriyet
fikrinin ilk temsilcilerinin Sahabe arasinda gériildugiind ileri stirer. Bu 6rneklerden
yola ¢ikarak Selef-i Salihin tabirinin im4 yoluyla da olsa, Sahabe-i Kirdm hakkinda
kullandigini diiginmek mimkandir.

Said Nursi’nin eserlerinde selef ifadesinin Sahabe ile iligkilendirildigi 6rnekler
tespit edebildigimiz kadariyla bunlardan ibarettir. Risaleler igerisinde Hz. Peygam-
ber'in ashabi olan Hz. Ebt Bekir, Omer, Osman, Ali ve digerleri gibi isimler hak-
kinda kayit pek ¢oktur. Bunlar hakkinda hep saygt ve ihtiram dolu ctimleler kul-
lanmaktadir. Ancak bu isimler selef kavramiyla iligkilendirilmez ve onlar hakkin-
daki kanaatleri bizim burada incelemeye calistigimiz konunun digindadir.

b. Gecmis Donemde Yasayan Alimler Anlamindaki Selef

Said Nursi, mecaz, ilmin elinden cahilin eline diiserse, hakikat gibi anlagilir
ve hurafelere kapi agar kaidesini, Muhdkemdr adli eserinin beginci mukaddemesinde
aciklarken selef kavramini eski alimler anlaminda kullanmaktadir. Bu baglamda
kavrama olumsuz bir anlam ytikleyerek, eskilerin hikmetini; hayri az, hurafesi ¢ok,
zihinler istidatsiz, fikirleri taklit ile sinirlandirilmig ve cehaletin yaygin oldugu bir
ortam olarak tanimlar. Bu gerekgelerden dolay: selefin, yani eski uleméadan bazisi-
nin hikmet bilgisini engelledigini de ileri strer. Buna karsilik kendi déneminde
yaygin olan hikmet bilgisinin maddi yénden daha hayirli, yalani az, fikirleri hiir ve
marifetle dolu oldugunu belirtir.® Selef kavramina yiikledigi bu olumsuz anlam ile
bidat ve hurafelere itibar eden, bilim digt sayilabilecek hususlari benimseyen eski
dlimlerden bir kismina igaret etmektedir. Osmanli Devleti'nin yikilis dénemi ve
Bati kargisinda, Islam Toplumunun geri kalmigligina gare arama endisesiyle, eski-
lerden bazilarini elestirdigini sdylemek de mtimkindir.

Mazi ve istikbalin iyi ve kotl yanlarini anlatirken, MuhdkemAat'in sekizinci
mukaddemesinde selef tanimlamasini yine kullanir. Gegmisteki istibdat dénemin-
de, meslek ve mezheplerini ikame edebilmek igin taassup, bagkalarini yaniltma

! Kastamonu Lahikas, s. 106.

2 Sualar, Zehra Yaymcilik, Istanbul 2001, s. 289.

8 Muhakemat, Zehra Yayincilik, Istanbul 2002, s. 25. Said Nurs?'nin sahabe hakkindaki kanaatleri icin
ayni eserin 8. mukaddemesi'ne bakilabilir: “Millet-i [slam, {ig ytiz seneye kadar miimtaz ve serfiraz ve
bes yliz seneye kadar filcimle mazhar-1 kemaldir. Beginci asirdan on ikinci asra kadar ben "mazi" ile
tabir ederim, ondan sonra "miistakbel" derim.”

279



280 Siddik Korkmaz

istegi ve safsatanin hakim oldugunu belirtir. Bu durumun olmas: gereken seklinin,
zaman-1 saddetteki ve Selef-i Salihin’de gériilen hak, burhan, akil ve megveret ilke-
lerinin olduklarina isaret ederek, bunlarin stipheleri ortadan kaldiracagini ileri sii-
rer.” Boylece selef kavramina yiiklemig oldugu anlam sadece Hz. Peygamber'in
ashabi donemi degil, biiytk alimlerin de yasadigi donemdir.

Said Nursi Hanimlar Rehberi adli eserinde gegen ifadelerinde, hayat1 boyunca
neden evlenmedigini agiklarken, verdigi bir cevapta selef kavramini kullanir. Eski
alimlerin inziva hayatini hatirlatarak onlara géndermede bulunur. Evlenmemenin
haram olmadig1 goriistinti “Rukbaniyet Isldmiyette yoktur” soziinti agiklayarak ortaya
koymaya caligir. “Iusanlarin en hayirlisi onlara en faydali olandir” hadis-i serifinde
belirtildigi gibi, halka hizmet etmeyi tercih etmenin “Ruhbaniyet” hadisi ile kast
edilen sinifa dahil edilemeyecegini belirtir. Bu goriiglerini desteklemek tizere, eski
alimlerden, yani Selef-i Salihin’den binlerce kisinin inzivaya ¢ekildigini, magaralar-
da bir stire kaldigini, dinyanin gegici giizelliklerinden, ahiret yolculuguna azik
hazirlayabilmek igin istigna ettiklerini ve yiiz gevirdiklerini anlatir.”

Said Nursi'nin, Selef-i Salihin ifadesine yer verdigi konulardan birisi de Risa-
le-i Nar Kulliyatini savunmak tizere Diyarbakir Sulh Ceza Mahkemesi'ne vermis
oldugu bir savunmadaki sézleridir. Risaleleri, Kur’an Tefsiri olarak niteledigi s6zler
ve ileri stirdiigi gerekeeler son derece ilgi gekicidir:

Evet muhakememiz gahsimla aldkadar olmaktan ziyade, Risale-i Nur'un
muhakemesidir. Risale-i Nur ise, Kur'an-1 Mu’cizii’l-Beyanin semavi ve kudsi haka-
ikinin teregsuhati olmak hasebiyle, o ytksek eserlerdeki kiymet, dogrudan dogruya
Kur'an’a aittir. Su halde, muhakeme de Kur’an’in muhakemesidir.®

Risaleler hakkinda bu tanimlamay: yaptiktan sonra gegmis alimleri Selef-i
Salihin olarak tanimlayarak, onlardan iki kisim tefsir kaldigini belirtir. Bunlardan
birisinin ahkdmi, digerinin de Kur'an &yetlerinin hikmet ve iman hakikatlerini
agikladigini ifade eder. Séz konusu metinlerin yazarlar olarak Gavs-1 Azam $ah-1
Geylani, Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i Arabi, ve Imam-1 Rabbant gibi sahislari 6rnek
olarak zikreder. Bunlara ilaveten Mevlani Celdleddin-i RiGmi'nin Mesnevi-i Seri-
fi'ni de bu tiirler arasinda manevi bir tefsir olarak niteler. Bunlardan sonra Risale-i
Nur’un, bu tarz tefsirlerin en ytksegi, en miimtazi ve en mistesnas: oldugunu
iddia eder. Risale-i Nur'a ilismemek gerektigini ileri strerek Ona ilisenlerin,
Kur'dn’a ve ecdada diigmanliklarindan dolay: husumet gosterdiklerini belirtir.”

Selef tzerinden acikladigr Risale-i Nur'un dogrudan dogruya Kur’an’in bir
burhant oldugu meselesinde, ebcet hesabiyla bir takim tahminlerde bulunmak
demek olan cifr'e bagvurur. Konuyu agiklamak tizere yaptigr hesapta otuz dort
ayeti yorumlayarak eserleri, dénemi ve 6grencileri hakkinda bazi ¢ikarsamalarda
bulunur. Bu ayetlerden Nisa Stresi'ndeki, “Fakat onlardan ilimde derinlik ve isti-
kamet sahibi olanlar...”® kismi ile Al-i Imran Stresi'ndeki “Halbuki o ayetlerin

4 Muhakemat, s. 34.

% Sinan Matbaasi, Istanbul 1959, s. 25-6.
6 [saratii’l-I'cdz , s. 304.

7 [saratii’l-I'cdz, s. 305

$4/162.
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tefsirini Allah’tan ve Allah’in kendilerine ilimde derinlik ve istikamet ihsan ettigi
kimselerden bagkas: bilemez.”” mealindeki boliimiin{in, ikisi birlikte, bu asra baka-
rak, Resdil-i Nur ve sakirtlerinin manevi miicahede meydanina atilma tarihine
isaret ettigini belirtir. Ayni zamanda onlari, yani risale ve sakirtleri, bu ayetin kutsi
hareminin igine aldigini ifade eder.'” Bu hesaplar yapilirken Al-i Imran suresindeki
ayetin, eski kiraat &limlerinden bazilarinin okudugu gibi okunmas: durumunda,
Risale-i Nur sakirtlerinin on beg yirmi sene sonraki bilgili ve muhakkik olacak hal-
lerine de igaret ettigini ileri siirer.'’ Said Nursi'nin bu iddialarinin kanaatimizce
ciddi sikintilan vardir, kabul edilecek nitelikte degildir ve tartigimasi gerekir,'
ancak konumuz bunun digindadir.

Selef-i Salihin tanimlamasini, bizzat Said Nursi’nin degil de, talebelerinden
olan Halil Ibrahim'’in yazdigi bir mektupta, Risaleleri tanimlarken kullandigi bir
nitelemede gérmekteyiz. Ona gore Risaleler 6yle bir saheserdir ki, Selef-i Salihin’in
eserlerinin ardindan gelmekle beraber hepsinden ileridedir. Boyle olmakla birlikte o
Risalelerde &ylesine feyizler bulunmaktadir ki, en karanlik kalpleri dahi iman nuru
ile nurlandirmakta olup ilahi marifeti korlere bile gdsterecek beyan giiciine sahip-

tir.!8

Tasavvuf ve 6zelde Vahdet-i Viicut hakkinda agiklamalar yaparken Selef-i
Salihin’e géndermede bulunarak kavrami &rnek alinmasi gereken eski alimler an-
laminda kullanir. Sufilerde bulunan cezbe, sarhosluk, vecd, istigrak ve satahat ttri
hallerin, seran kabul edilemeyecegini ifade eder. Bu gibi hallerin imanin ilkeleri ile
iligkilendirilemeyecegini ve Hulef4d-i Résidin, Eimme-i Migtehidinden ve Selef-i
Salihin’in buytklerinden, bu tiirden davraniglarin nakledilmedigini, bundan dolay1
bu hallerin yiice bir yol olmadigini ifade ederek hog kargilamaz.'* Velayet yollan
icinde en glzeli, en mustakimi, en parlagi ve en zengininin, Stinnet-i Seniyye’ye

3/7.

19 Syalar, s. 636-637.

" Sualar, s. 637.

12 Gelecegi sadece Allah’in bilecegini agiklayan bazi dyet mealleri sunlardir: “Size, goklerin ve yerin gaybin
siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarimizi da, gizli tuttuklarimzi da ben bilirim demedim mi¢” (Baka-
ra, 2/33); “Allah, pisi temizden ayirncaya kadar mii'minleri icinde bulundugunuz su durumda birakacak
degildir. Allah size gaybi bildirecek de degildir” (Al Imran, 3/179); “Allah’im, peygamberleri toplayip
“siz(den sonra davetiniz)e ne derece uyuldut” diyecegi, onlarin da, “Bizim hicbir bilgimiz yok. Gaybleri hak-
kiyla bilen ancak sensin” diyecekleri giinii hatirlayin.” (Maide, 5/109); “De ki: Ben size, Allah’in hazineleri
benim yanimdadir demiyorum. Ben gaybr da bilmem. Size Ben bir melegim de demiyorum. Ben sadece, bana
gonderilen vahye uyuyorum.” (Enam, 6/50); “Gaybin anahtarlart yalnizea O'nun katindadir. Onlars ancak
O bilir.” (Enam, 6/59), “De ki: “Allah dilemedikge ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine
sahip degilim. Eger ben gayb: biliyor olsaydim daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kétiiliik dokun-
mazds. Ben inanan bir kavim icin sadece bir uyarici ve bir mijjdeciyim.” (Araf, 7/188); “Goklerin ve yerin
gaybini bilmek Allah’a mahsustur.” (Hud, 11/123); “Goklerin ve yerin gaybs Allah’a aittir.” (Nahl, 16/77).
Ayrica ayni igerige sahip diger ayetler igin bkz. Maide, 5/116; Enam, 6/73; Tevbe, 9/78, 94, 105; Hud
11/31, 49, 128; Yusuf 12/81, 102; Kehf, 18/26; Meryem, 19/78; Miimintn, 23/92; Neml 27/65; Secde,
32/6; Sebe, 34/3, 14, 48, 53; Fatir, 35/38; Zimer, 39/46; Hucurét, 49/18; Tur 52/41; Necm, 53/35;
Hasr, 59/22; Cuma, 62/8; Tegabun, 64/18; Kalem, 68/47; Cin, 72/9, 26.

18 Sikke-i Tasdik-i Gaybi - s. 219.

1 Mektubat, s. 511-512.
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ittibd oldugunu soyler. Bu biytik caddenin ise buytk velilerin, Sahabe ve Selef-i
Salihin’in gittigi yol oldugunu belirtir."

Said Nurst’nin Selef-i Salihin’i 6rnek gosterdigi yerlerden birisi de, Kur'an-1
Hakim’in tilmizlerini ve hadimlerini ikaz etmek amaciyla yazildigini ifade ettigi
mektupta gegen ctimleleridir. S6zUnt “Zulmedenlere en kiiciik bir meyil dahi gosterme-
yin; yoksa Cehennem atesi size de dokunur.”® dyeti ile iligkilendirerek, talebelerini
bencillik tehlikesine kargi uyarmaktadir.'” Bu yolda seytanin gesitli hileleri oldugu-
nu anlatarak besinci hilesinden s6z ederken bunun bencillik hilesi oldugunu bildi-
rir. Buna karsilik Kur’an hizmetinin ene’yi kabul etmeyip, nahnii istedigini yani ben
demeyip, biz demek gerektigini ifade eder. Risale-i Nur’larin halkin ortak mali ol-
mast gerektigini, hi¢ kimsenin enesiyle onlara temelliik edemeyecegini vurgular.
Selef-i S4lihin’in ve muhakkikin-i ulemanin eserlerinin, belki her derde deva olaca-
gin1 ancak bazen bir anahtarin bir hazineden daha degerli olabilecegini belirterek,
Risalelerin anahtar durumunda oldugunu im4 eder. Ondaki sézleri, gergekleri inkar
edenlerin bagina inmig olan elmastan bir kilica benzetir. Risale-i Nur 6grencilerinin
kendisinin degil, Kur'dn-1 Hakim'’in talebe ve gakirtleri, kendisinin de onlarin bir
ders arkadagt oldugunu ilan eder."

Eski ve sélih alimler anlaminda kullandigr Selef-i Salihin ifadesinin bir bag-
lam1 da din — siyaset iligkisi hakkindadir. Emirdag Lahikasi’'nda neden siyasi konula-
ra ilgi duymayip da sadece miminlerin imanini kurtarmak Gmidiyle caligtigin
anlatirken, tarih boyunca Musliimanlarin siyasi olaylar nedeniyle gektikleri acilart
hatirladik¢a duydugu elemi dile getirir. Bu sebeple yirmi beg yil boyunca bir tek
gazeteye dahi bakmadigini ve Eski Said doénemine dénmek istemedigini ifade eder.
Z&lim siyasetin acimasiz bir ilkesi olarak tanimladigy “Cemaat icin fert fedd edilir”
anlayisina, ehven-i ser goziiyle bakilmasina olan hosnutsuzlugunu belirtir. Ona
gére Mislimanlar arasina bu telakki sizmuig, siyasette carl olan bu zihniyetten
dolay1 Selef-i Salihin susmay1 ve Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in imamlari da bu konu-
larin konugulmasini hog gérmemistir. Bunu 6nlemek tzere; “Cenab-1 Hak ellerimizi
0 kanli hadiselere bulastirmads; o halde biz de o hadiselerden bahsedip dilimizi bulagtir-
mayalim.”” anlayigini geligtirmiglerdir. Ehl-i Beyt imamlarina yapilan haksiz ve
zalimce uygulamalardan nasil etkilendigi ve onlarin hayatindan, Cevsen de dahil
olmak tizere ne gibi dersler ¢ikardigini da aciklar. Yeni Said olarak tanimladigi dé-
neminin hususi tstadi olarak Imam-1 Rabbani, Gavs-1 Azam, Imam-1 Gazali ve
Imam Zeynelabidin’i zikreder. Ozellikle Cevsenti’l-Kebir miinacatini bu iki (Imam-
1 Gazali ve Imam Zeynelabidin) imamdan aldigini belirtir. Hz Hiiseyin ve Imam-1
Ali’den aldig1 ders sonucu, otuz seneden beri, 6zellikle Cevsen vasitastyla daima

15 Mektubat, s. 513.

16 Had, 11/113.

Y Emirdag Lahikasi, s. 159.

18 Mektubat, s. 484.

Y Emirdag Lahikast (1), s. 159. Bu s6z Omer bin Abdiilaziz'e izafe edilmekte ve Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-
Cevahir, c. 2 s. 69; Bactrd, Serhii Cevhereti’t-Tevhid, s. 334 kaynak olarak gosterilmektedir. bkz. Ayni

yer.
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onlar ve eserleriyle manevi irtibat halinde oldugunu sdyler. Ge¢misteki hakikat
meslegi ve simdiki Risale-i Nur megrebini bu yolla elde ettigini anlatir.?’

Said Nursi'nin Selefle iligki kurdugu konulardan birisi de riyasinda katildig:
bir toplanti ve o toplantida yaptigi konugma ile ilgili olanidir. Sijniihat’ta anlattigi-
na gore, 1335/1919 yilinin Eylil ayinda bir cuma gecesi yagadigini belirttigi, sikin-
tili bir aninda uyku vasitas: ile dlem-i misale girer. Orada Selef-i Salihin’den ve
asrin segkinlerinden olugan bir meclise dahil olur. O hicap i¢inde kapida beklerken
onlardan birisi fikirlerini beyan etmek tizere onu davet eder. O da Osmanli Devleti
ve Islam Alemi’nin yasamis oldugu siyasi yenilgi tizerine kendisine yoneltilen soru-
lara cevap verir ve gortglerini agiklar. Yasananlarin dig gériintigi itibariyle her ne
kadar yenilgi gibi gértinse de gelecekte Miuslimanlarin lehine olan gelismelerin
yaganacagina inandigini sdyler. Fikirlerini benimseyen heyet: “Eves, dmitvar olunuz.
Su istikbal inkildbits icinde, en yiiksek giir sadd Isldmin saddst olacaktir!”diyerek onun
goriiglerini benimser ve onun konugmasindan memnun kalirlar.?!

Said Nursi, hayatinin ikinci déneminde siyasetten nigin uzak kaldigini agik-
ladig1 mektubunda Selef-i Salihin tabirini bu defa 6rnek siyasetcilere hasreder. Ona
gore siyasetle ugragsmak iyi bir ig degildir ve gercek anlamda dindar olmaya engel-
dir. Dinf dusturlarin bir hddimi olmak cihetiyle giines gibi iman tagtyan bir kisim
Sahabe ve onlara benzeyen miicahidinden, Selef-i Salihin’den bagka, siyasetci, ¢o-
gunlukla tam miittaki bir dindar olamaz.” Tam ve hakiki anlamda dindar olanlar-
dan da iyi bir siyaset¢i olamaz. Bunun sebebi, birinin digerine engel olmasindan
degil, kim hangi meslegi se¢mis ise ona 6ncelik verecegi ve digerini kismen ihmal
edeceginden kaynaklanmaktadir.”® Bir bakima ideal siyaset erbabi gegmiste kalan
ilim ve takva sahibi olanlardir ve bugiiniin siyasetcisinde hayir yoktur.

Selef tabirini talebelerine gonderdigi mektuplardan birisinde, cinlerle ilgili
sorulan bir soruya cevap verirken kullanir. Kendisine gonderilen soruda
Kur'an’daki “Ey cinler ve insanlar toplulugu! Size, sizin icinizden se¢ilmis peygamberler
gelmedi mi”* ayetinin tefsirinde, cinlerden peygamber gelip gelmedigi seklinde bir
yorum istenir. Bu soruya, Risale-i Nur'un en ehemmiyetli vazifesinin, beseri daldlet ve
kiifr-ii mutlaktan kurtarmak oldugunu belirterek ve o tiirden konulara sira gelmedigini
ilave ederek cevap verir.” Bununla birlikte Selef-i Salihin’in de bu konularla fazla ilgilen-
medigini beyan ile iizerinde fazla durulmamas: gerektigini belirtir. Bunun yerine asli ve
imani konulara yénelmek gerektigini hatirlatir.*

Said Nursi, i¢tihat kapisinin aslinda agik oldugu ancak oraya girmeye mani
olan alt1 gerekgeyi sayarken Selef-i Salihin’e gdnderme yapar ve bu kavramin &nce-
ki &limler anlamindaki kullanimini yineler. Bu gerekgelerden ti¢inciisiint agiklar-
ken, her zamanin insanlarinca kiymetli kabul edilen, fikirleri celb eden gekici bir

2 Emirdag Lahikast (1), s. 159 vd.

ASjinuhat Tuluat Isarat, Envar Nesriyat, Istanbul 2002, s. 42 vd.

2 Emirdag Lahikas: (1), s. 40. Bu sdzlerini “siyaset yoluyla dine hizmetin hayal kirici olacagt” seklinde
anlamak da mumbkiindir.

% Emirdag Lahikasi (1), s. 40.

2 En’am, 6/130

% Sualar, s. 378.

% Bkz. Sualar, s. 378.
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metain bulundugunu, o dénemde de en gecerli seyin siyasetle ugrasmak ve dinya
hayatini temin etmek oldugunu hatirlatir. Oysa Selef-i Salihin asrinda en gegerli
seyin Allah’in nizasini Kur’an ve Stnnet’ten 6grenip, ahiret mutlulugunu elde et-
menin yollarini aramak oldugunu belirtir. Yeni yetigsen alimlerin zaaflarindan,
insanlarin siyaset ve felsefeye muptela oluglar ytiztinden dinyeviligin agir basti-
gindan ve dini hiktmlere yogunlagmis bir migtehidin kalmadigindan sikayet
eder.”

Daha 6nceden 1921 yilinda Arapga olarak yazdigi metinleri Tiirkge’ye gevir-
digini belirterek, Selef-i Salihin’i, nasihatlerine kulak verilmesi gereken kimseler
anlaminda kullanir. Bunlarin ¢gutlerine gore, kulluk sadece Allah rizasi igin yapil-
mali ve sonucu ahrette beklenmelidir. Naksibendiligin evradi ve Cevsenti’l-Kebir'e
devam eden bazi kimseler dahi, Selef-i Salihin ve velilerden rivayet edilen faydalar:
gormedikleri zaman yani zikir ve ibadetten lezzet alamadiklarinda stipheye diigebi-
lirler ve hatta bunlar inkar bile edebilirler.” Selefin tecriibesinden yararlanmak son
derece 6nemlidir.

Kur'an-1 Kerim’de yer alan sure baglarindaki hurtGf-i mukattaa hakkinda bilgi
verirken Selef-i S&lihin’i bilgili kimseler olarak zikreder. S6z konusu olan harflerin
ilahi bir gifre oldugunu, Kur’adn-1 Hakim’in her zaman ve her taifeye hitap ettigini;
her asra ve her asrin her tabakasina ait anlamlarin olabilecegini beyan eder. Selef-i
Salihin'’in ise, bunlar en giizel sekliyle anlayan kimseler oldugunu sdyler. Evliya ve
tahkik ehlinin bilebilecegi, seyr G sulk-i ruhaniyeye ait bir¢cok gaybf isaretlerin bu
harflerde buldugunu ileri siirer.”

Said Nursi’nin talebelerinden olan Hiisrev Altinbagak’in bir mektubunda
Kur’'an-1 Kerim'in icaziyla ilgili gértgler yer almaktadir. Bu gorisler dile getirilirken
Selef-i Salihin Kur'an’in muhafazasini isteyen alimler anlaminda kullanilir. Nursi,
mektupta yer alan Kur'an’in bu asirdan bagka gelecek asirlara da bakan yonlerinin
bazi mihim noktalarina isaret edilmesi amaciyla, lafzatullah tizerinde vaki olan
tevafukatin goze carpacak sekilde birakilmasi fikrine muvafakat eder. Hiisrev de,
gbze carpacak sekilde lafzatullahlarin yazilirken ortaya ¢ikan tevafukat kerameti-
nin aynen birakilmasi hakkindaki tGstadinin fikirlerini ictenlikle kabul eder. Boyle
bir Kur’dn-1 Kerim'’in yazilmast hakkinda vaki olacak her fedakarliga hazir oldugu-
nu, belirterek kendi eliyle yazilmuig bir Kur'an-1 Kerim niishasini ona takdim etmeyi
cok arzu ettigini ifade eder. Muhtemelen kiyameti kast ettigi, zamanin yaklastigi-
n1, mev’ad vakte erigmig olabilecegini belirterek, Selef-i Salihin’in Kur’dn’a hésiye
olarak bir gey ildve edilmemesi hakkindaki kararlarinin kendi zamanlarina ait oldu-
gunu, Arapganin da 6gretilmedigi igin boyle bir ¢aligmanin gerekli oldugu seklinde-
ki kendi kanaatini ilave eder.® Bu mektuba gore de Selef-i Salihin, Kur’an’a hagiye
olarak bir seyin ilave edilmemesini isteyen eski dlimler olmaktadir.

%7 Mesnevi-i Nuriye - Hubdb - s. 93; Mektubat, s. 472; Sozler, Zehra Yayincilik, Istanbul 2000, s. 518.

% Lem’alar - s. 167-168.

¥ Mektubat, Yirmi Dokuzuncu Mektup - s. 444.

%0 Barla Lahikas:, s. 281-282. Béyle bir niishanin hazirlanmas: fikrinin; Nursi'ye ait oldugu da ileri sii-
rilmektedir.
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Said Nursi, Kur’an tefsiri ile ilgili konulara deginirken, selefle iliski kurmakta
ve bu defa “Oniine gecilmemesi gereken eski alimler” anlaminda kullanmaktadir.
Kur'an’in bitmez ve tiikkenmez bir hazine olduguna, her asirda onu tefsir etmeye
calisan &limlerin kendi nasibi miktarinca agiklayacaklarina deginmektedir. Bu agik-
lama ile Selef-i Salihin’in beyan ettiklerinin, Kur'an’in zahiri hakikatlerine gtiphe
getirmeyecegine igaret etmektedir.*’

Said Nursi, Tuluat adli eserinde yer alan “Mistehak bir Ceza” basgliginda, ba-
z1 sorulara cevaplar verir ve selef kavramini eski dlimler anlaminda kullanir. Tenkit
konusunda agiklamada bulunurken Selef-i Salihin’in tenkitleri gibi, tenkidin “agk-1
hak ve arzuyu tenzih-i hakikat” niteliklerine sahip olmas: gerektigini ifade ederek,
eskilerin sifatlarina géndermede bulunur. Konuyla ilgili fikirlerini, “caresi bulunan
seyde acze, ¢aresi bulunmayan seyde cezaya iltica etmemek elzemdir” kaidesini hatirlata-
rak tamamlar.?® Tenkidin ahlaki konusunda Selef-i Salihin’in yoluna uymay1 tavsi-
ye eder.

Eserlerinde yer alan ifadelerinden yola ¢ikarak ve yukaridan beri vermis ol-
dugumuz ornekleri de géz 6ntnde bulundurarak, Said Nursi’nin, Selef-i S&lihin
ifadesini ¢ogunlukla kendinden ¢nceki silih 4limler anlaminda kullandigin: belirte-
biliriz. Bu &limler hakkinda bazen olumsuz, ¢ogu zaman da olumlu kanaat sergi-
lemektedir. Onun bu tavrinin altinda sahip oldugu bilgi birikimi ve iginde yagamig
oldugu dénemin etkilerini hissetmek miimkindr.

Islam Mezhepleri Tarihi iginde Vehhabilik olarak tanimlanan dini hareket
hakkinda Selefilik tanimlamasini kullanmaz ve onlari meshur isimleriyle ele alir.
Mezhebin en etkin oldugu dénemlerin ve hatta bir devlete dontistigi stirecin canli
bir sahidi durumunda olan Nursi’nin, bu mezhep hakkindaki goriisleri son derece
6nemlidir.

2. VEHHABILIK ANLAYISI

Said Nursi’nin Vehhabilik hakkindaki gértsleri, bu mezhebin kendilerini Se-
lefi olarak tanimlamasindan dolay1 ele alinacaktir. Ibn Teymiyye'nin fikirlerinin
yeniden iglendigi Muhammed b. Abdiilvehhab’in distince sistemi, zaman i¢inde bu
ginkd Suud Devleti’nin temelini olusturmustur. Bu stireg iginde ¢nemli gorevler
ifa eden [hvan Hareketi hem devletin ideolojisinin olusumunda hem de insan kay-
naklarinin temininde etkin rol almustir. Eski selefiligin, [hvan hareketi iginde temsil
edildigi ve bu hareketin, diinyanin en saf ve temiz diyaneti oldugu seklindeki iddia-
lar1 ¢ok aciktir.® Nursi’nin, Vehhabilerin tarihi stirecleri ve savunduklarn fikirleri
hakkindaki goriigleri ortaya konulmaya galigilacak, elestiri ve kabulleri bir baglik
altinda incelenecektir.

31 Mektubat, Yirmi Dokuzuncu Mektup, s. 441.

32 Siinuhat Tuluat Isarat, s. 100.

% Bkz. Bu iddialara kaynak olmasi agisindan, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn
Teymiyye (728/1328), el-Furkan beyne Evliydi’r-Rahman ve Evliydi’s-Seytan, thk. Fevvdz Ahmed Ze-
merli, Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, 1415/1995, s. 122-123; Muhammed b. Abdilvehhab b. Siileyman et-
Temimi en-Necdi (1206/1792), Kitabii't-Tevhid, el-Camiatii’l-Islimiyye, 11. bs, Merkezu Sufini’d-
Da’ve, Medine trz, s. 26 vd. Konuyla ilgili genis bir calisma olarak bkz. Biiyiikkara, Mehmet Ali, If-
van'dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2004, s. 41 vd.
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a. Vehhabiligin Tarihgesi Hakkindaki Goriigleri

Vehhabilik meselesine mustakil bir risale ayiran ve bu risaleyi de dort niikte
ile agiklayan Said Nursi, kendisine gelen bir soru (izerine elestiri mahiyetindeki
gortglerini ifade eder. Ona gore bu gurubun Haremeyn-i Serifeyne tasallutu “Oyle
bir fitneden sakinn ki, geldigi zaman icinizden sadece zdlimlere isdbet etmez.”** dyeti ile
aciklanacak bir musibettir. Bu konuya Yeni Said anlayist ile cevap vermek yerine,
Eski Said mantigini kullanarak agiklik getirmektedir.®

Said Nursi’ye gére Vehhabi meselesinin koki, G¢ uzun esasla agiklanacak
sekilde, Sahabe dénemine kadar uzanmaktadir. Bu esaslardan birisi Hz. Ali ile Ha-
riciler arasindaki savasa kadar gitmektedir. Nursi’nin bakis agisina gére Hz. Al
velilerin piri, Vehhébiler de bitlin evliyanin hasmidir. Ona gére, Hz. Ali’nin, Neh-
revan’da, Necd bolgesinin sakinlerinden olan Haricilere kili¢ ¢ekmesi ve onlarin
hafizlarindan bir kismini 6ldtirmesi, onlarda hem $i&’ya kars: bir adavetin dogma-
sina hem de Hz. Ali'nin faziletine kargi diismanlik beslenmesine sebep olmustur.
Hz. Ali'nin “§8h-1 Velayet” unvanini kazanmast ve velilerin ¢ogunun bu hususlarda
ondan istifade etmeleri ya da silsilelerinde ona yer vermeleri, Héricilerde ya da
onlarin gimdiki temsilcisi olan Vehhabilerde, ehl-i veldyete karst bir tezyif damarini
gelistirmistir.* Bu damar ytiziinden hem gegmisteki Hariciler hem de gliniimtzde-
ki Vehhabiler 6ncelikle sufiligin diigmanidir.

Burada hemen ifade edilmesi gereken bir husus, Nursi’nin tasavvuf ve veliler
hakkindaki goriislerinin biytk bir tarih yanilgisi (anakronizm) igerdigidir. Zira Hz.
Ali ile Hariciler arasindaki savaglarin yasandigi dénemde Miuslimanlarin sufileri
tanidigini ya da tasavvuf kilttirt ile kargilagtigini iddia etmek mimkiin degildir.

Said Nurst'ye gore Vehhabiligin kokeni tarihte aranmalidir ve Necid ahalisi-
nin Hulefa-i Rasidin’e ve dolayisiyla Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’a karst bir gurur ve
kibir i¢inde bulunduklart gortilecektir. Aslinda Necid havalisi, Miseylime-i Kez-
z4ab'in fitnesiyle irtidada yiiz tutmug, Hz EbG Bekir'in halifeligi doneminde, Halid
b. Velid’in kiliciyla yerle bir edilmistir. Bunlar Misliman olduklar1 halde, yine
eskiden atalarinin yedikleri darbeyi unutmamuiglar ve Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’a
karst tecaviiz etmiglerdir. Onlarin bu tutumu eski Iranlilarin, Hz. Omer dénemin-
de devletlerinin yikilisina tepki olarak, Siflik adi altinda Hz. Omer, Ebt Bekir ve
dolayisiyla Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’a, firsat buldukea tecaviiz etmelerine benze-
mektedir.”

Bu risalenin tiglinct niktesinde varilmak istenen sonug Vehhabilik musibe-
tinin kader ile agiklanmasidir. Said Nursi’ye gore meslekler, mezhepler ne kadar
batil da olsalar, iginde ukde-i hayatiyesi hitkmiinde bir hak, bir hakikat bulunmak-
tadir. Eger olumlu yonleri daha fazla ise o meslek haktir veya olumsuz yodnleri daha
fazla ve olumlu yoénlerine galebe ediyorsa bu meslek batildir ve onun ehli, ehl-i
bid’at ve dalalettir. Igte bu kaideye binden, olumsuz yont ya diigmanlik ya da inat
gibi sebeplerle, o meslegin fikri Grtinleri dalélet hesabina g¢alismigtir. Siflerin,

% Enfal, 8/25.

35 Mektubat, Altinct Risale Olan Altinct Mesele, s. 414.
36 Mektubat, s. 414.

57 Mektubat, s. 414.
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Kur'an’in emrine dayandiklarini iddia ederek, Ehl-i Beyt sevgisini bayraklastirip,
milli bir intikam duygusuyla Sahabe ve Seyhayn, yani Hz. Ebt Bekir ve Omer’e kin
beslemeleri bunun &rnegidir. Bir bakima buradaki hedef Hz. Ali'ye duyulan sevgi
degil; Hz. Omer’e duyulan kindir.®

Said Nursi'ye gore hem Vehhébiler ve hem de Hariciler, seriatin zahir hi-
kimlerine sarilarak hélis tevhide engel olan putperestligi ima edecek her seyi red-
detmeyi esas almiglardir. Fakat Hz. Ali’ye tarihten gelen kinleri, Hz. EbG Bekir'in
sahsindaki Ehl-i Stinnet’e olan kiskangliklari ve evliyaya olan diigmanliklari onlar
haktan ayirmig ve agirilik derecesinde daldlete sapmalarina sebep olmustur.® Ta-
savvuf ve evliya hakkindaki goriglerinde oldugu gibi, Nursi’nin buradaki gortsleri-
nin de tarih yanilgisi ya da zaman digilik 6zelligi gésterdiginin vurgulanmast ge-
rekmektedir. Hz. Ali ile $ifligin bir alakasinin olmadigr gibi Hz. EbG Bekir ve
Omer’in de Ehl-i Siinnet’le bir iligkisi yoktur.

Her batil meslegin tim yonlerden batil olmas: gerekmedigi gibi, her bir hak
meslegin de buttin yontnin hak olmasi gerekmemektedir. Mekke Serifi, Ehl-i
Stinnet ve Cemaat’ten olmasina ragmen siyasi zaafindan dolay: Ingiliz siyasetinin
Haremeyn-i Serifeyn’e girmesine izin vermistir. Serif’in bu tutumu kéfirlerin gir-
mesinin caiz olmadigi Haremeyn-i Serifeyn’i, Ingiliz siyasetinin, siyasi merkezi
durumuna getirmigtir. Ehl-i bid’attan olan Vehhabiler ise biitin agiriliklarina rag-
men buna engel olmuglardir. Onlarin boyle bir gérevi Ustlenmeleri, sebepler cerge-
vesinde meydana gelmis, o sebeplerin viicudu kendi mallari olmay1p, belki asil o
hadisenin hakiki sahibinin kader olacagi sebebiyledir.®® Said Nursi’ye gore
Vehhéabiler, ingihzleri, Mekke ve Medine’den ¢ikarmakla Islam’a ve Miisliimanlara
hizmet etmiglerdir. Ancak mezhebi ¢zelliklerini, diger Mislimanlarin, dini anlama
bi¢imini sorgulamak olusturdugu igin, dis diinyanin, 6zellikle de Ingiliz ve Amerika
politikalarinin aleti olduklarini hatirlamak gerekmektedir.

Said Nursi, Vehhabiligin tarihgesi hakkinda sosyal antropoloji olarak da ta-
nimlayabilecegimiz bir takim tahlillerde bulunur. Ona gére bu konunun &lem-i
insiniyet itibariyle ti¢ esas1 vardir: Bunlardan birincisi, Darwin’in tabii seleksiyon
goriiglerine benzeyen tekdmil asamasi, ikincisi milliyetgilik fikri ve Uglinciisd,
aslinda kendisinin “siikut”la gecerek bahsetmedigi, bize gére ise muhtemelen sonug
ve galibiyet donemidir. Bu esaslar1 agiklarken birincisinin; “Ehl-i diinyanin ve maddi
tarihin nazartyla, nev-i beserin hayat-i ictimdiyesi noktasindan bakildiginda, hayat-1
ictimdiye-i siydsiye itibariyle beserin birka¢ devri” oldugundan s6z eder ve agiklar.
Bunlar1 da bege ayirarak; birincisini vahget ve bedevilik, ikincisini memlikiyet,
U¢linctsting esirlik, dérdiinciistini ecir ve begincisini malikiyet ve serbestiyet do-
nemi oldugunu belirtir.#

Birinci devirin tafsilatini verirken el-hiikmii Ii’l-g4lib, yani htikim gélip olanin
lehinedir kuralinin zalimane de olsa igledigini belirtir. Gii¢lt insanlarin, zay1f olan-
lar1 esir ettiklerini, bir takim inkilaplardan sonra, zenginlerden olugan havas taba-

8 Mektubat, s. 414.
% Mektubat, s. 414.
4 Mektubat, s. 414.
1 Mektubat, s. 414-416.
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kasinin, avdm ve fukaray: tcret karsiliginda hizmetkar edindigini veya sermaye
sahiplerinin iscileri ucuz tcretle ¢alistirdigini anlatir. Birinci diinya savast sebebiyle
Ruslarin ya da iggilerin, Bolgeviklik perdesi altinda isyan ettiklerinden ve 6nceki
idarecilerini yerle bir ettiklerinden de 6rnekler verir.*

Ikinci esas olarak milliyetgilik fikrinin Misliiman milletler arasinda, kért
kortine bir bakis agistyla yayildigina deginir. Bu fikrin 6zellikle olumsuz kanadinin
(menfi milliyetgilik), dinin kutsallarina kargi saygili olamadigini ve bahaneler bul-
dukga bunlara saldirmak istedigini belirtir.*

Said Nursi iglincti esas hakkinda siik(it etmektedir. StikGtunun sebebi sayet
kendi dénemindeki muhalif tavr ile ilgili degilse kanaatimizce séylemek istedigi
sey, Vehhabilik hareketinin yukaridan beri saydig: ilkeler cergevesinde sekillendigi
ve zafere ermis oldugudur. Yani Osmanlilar, 6zellikle Necd kokenli Araplara yete-
rince ilgi gosterememis, hizmet gotlirmemis, onlar da ekonomik sikintilar ¢ekmis-
ler, onlar da idarecilerine isyan etmigler ve sonunda Hicaz bolgesini, Ingilizlerin
yardimi ile de olsa ele gecirmislerdir. Bagka bir ifade ile Vehh4bilerin tarihi, yasan-
mas1 gereken tarihsel bir zorunluluktur ya da bu tarihi zorunluluk, takdir-i ilahiyi
harekete gecirmigtir.*

Said Nurst’nin bu ag¢iklamalarinin, insan iradesine énem veren ve onu &nce-
leyen klasik Ehl-i Stinnet anlayisi 6zellikle de Maturidilik ile iligkisini kurmak ol-
dukga zordur. Insan iradesine ozellikle vurgu yapan Imam Maturidi’nin bakis agi-
styla farklilik arz etmektedir.® Ozellikle “kullarin fiilleri” baglhg: altinda tartigilan
bu konu hakkinda, kullara hakikat manasinda fiil nispet edilmesi gerektigini ifade
ederken insan iradesinin 6nemi ve glicine igaret etmektedir. Nursi’nin kader ko-
nusundaki gortgleri ile Maturidi'nin gorisglerinin kargilastirilmasi, kanaatimizce
zevkli bir konu olurdu. Fakat bizim burada ele aldigimiz mesele bu degildir.

b. Vehhabiligin Gériigleri Hakkindaki Elestirileri

Said Nursi’nin, Vehhabilige yonelttigi elestirilerin temelini tasavvuf kilti-
rintn ve hattd yeni eflatuncu, sudlrcu felsefenin savunmasi olarak algilamak
mimkindir. Savunulan bu kiltiirde bir takim meshur sufiler olmakla birlikte Hz.
Ali en belirgin isimlerdendir. Elestirilerinin “Ziilfikar Mecmuasi” ad1 altinda negre-
dilmesi, elinde kiliciyla Vehhébilerin tizerine ytirtiyen bir Hz. Ali'yi zihinlerde can-
landirmaktadir. Sia ile Vehhabiligin iki farkli zihniyeti temsil ediyor olmalar ger-
cegi hatirlanip ikisi arasinda kabaca bir kiyaslama yapilacak olursa, Nursi’nin ta-
savvuff kilttrtin de kendisinden bir hayli izler tasadig: Sif kanada daha yakin dur-
dugu rahatlikla séylenebilir. Bu tespitin Said Nursi’nin Sif oldugunu ilan etmek
gibi bir hedefi yoktur. Nursi, Risaleler iginde Ehl-i Siinnet’e olan mensubiyetini
defalarca dile getirmektedir.

Said Nursi agisindan Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi daht zat-
lar, Muhyiddin-i Arabi gibi biiytik velilere karst fazla hiicum etmektedirler. Bunu

42 Mektubat, s. 414-416.

4 Mektubat, s. 414-416.

4 Mektubat, s. 414-416.

# Bkz. EbG Manstr el-Maturddi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ISAM Yayinlari, Ankara 2002, s. 273 vd.
46 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 287. Krs. Sozler, Yirmi Altinc1 Soz.
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yaparken de giya Ehl-i Stinnet mezhebini Sia’ya karsi, Hz. EbG Bekir'in, Hz
Ali’den daha faziletli oldugunu savunuyorum diyerek, Hz. Ali’nin kiymetini fazla-
ca dugtirmektedirler. Onun hérika faziletlerini siradanlagtirmakta ve Muhyiddin-i
Arabfi gibi birgok evliyay: inkér ve tekfir etmektedirler.*

Said Nursi’nin bu goriigleri hakkinda, kendisinin $if, Huruff ve Batini oldugu
ve bunlarin propagandasini yaptigi seklinde iddialar bulunmaktadir. Bu gorist
savunanlara gore Bediuzzaman’in kuruntu ve hilyalarini ortaya ¢ikaranlar, gizli
miinafik, Vehhabilik ya da Islamiyet’e darbe vurmakla itham edilmektedir.*
Nurst’nin §if kalttirt kullandigr agiktir ve ondan etkilenmis olmast mimkandir.
Ancak Vehhabilere karst asirilik igeren fikirler ileri stirdiigint séylemek de kanaa-
timizce dogru degildir. Asagida deginilecegi tizere Risaleler’'de onlarin da Islam dai-
resi i¢inde olduklari, dini hiiktimlere riayette titiz davranmaya caligtiklari gibi
olumlu ctimleler son derece acgiktir. Kanaatimizce Nursi’nin bu tavrinda Matiridi-
likten uzak olmakla birlikte Esarl kimliginin, stfilige eklenmesinin tezahiirleri
yatmaktadir.

Said Nursi’ye gére Vehhabilerin fikri agidan ozellikle fikihla ilgili konularda
kendilerini izafe ettikleri isim Ahmed bin Hanbel’dir. Onun bir¢ok hadisin hafiz1
ve rvisi olmasi ve Siilere® muhalif olmasi, onun goérislerini kullanarak bir kisim
evliydnin tlrbelerini tahrip etmeleri ve kendilerini hakli zannetmelerine sebep
olmustur. Halbuki 6ne stirdiikleri gériiglerinde bir dirhem haklari varsa, buna on
dirhem ildve etmektedirler.®® Bagka bir ifade ile kabahatleri 6ztrlerinden buytktiir.

Buttn elestirilerine ragmen Said Nursi, Vehhébiler hakkinda tamamen
olumsuz gorislere sahip degildir. Vakiay1 kabullenmek gibi bir bakis agisina sahip
oldugundan, bu mezhep ve fikirleri hakkinda bir takim icsellestirici yorumlara da
gitmektedir. Bu yorumlarin olusumda en belirleyici etken, onun sahip oldugu ve
neredeyse cebriye noktasina varan kader anlayigidir. Bu bakis agisini “Esbap tahtin-
da viicuda gelen hddiseler, o esbibin halis mals degil. Belki asil o hddisenin hakiki sahibi
kaderdir” ctimlelerinde gérmek miimkiindiir. Ona gore kader, hikmet-i lahiye ile
hikmetmektedir. Bundan dolayr Vehhabi hadisesini yalniz Vehhéabilerin Ehl-i
Stnnet’e kargt mifritine bir tecaviizi olarak nitelemez ve belki Ehl-i Stinnet kesi-
minin bir s@-i hareketinin sonucu oldugunu agiklar. Kader-i ildht’'nin de {ig¢ sebebe
binden adéletle hiikmettigini ifade ederek bunlarin agiklamalarina geger.

Bu sebeplerden birincisi, kabir ziyaretlerinin asli hiiviyetinden ¢ikarilip abar-
tilmasidir. Orada yatan evliya ve kabir sahibi, sanki bagkalarina yardim etmeye
glict yetermis veya kendi kendine faydast dokunacak bir kudret sahibi olarak kabul
edilmis ve kutsallagtirilmigtir. Bu abartilar o dereceye varmugtir ki, namaz kilma-

47 Mektubat, s. 415.

# Tekhafizoglu, Abdullah, Nur Risalelerine Elestirel Bir Yaklasim (Risale-i Niir'un Iyiizii), Baski yeri ve
tarihi bilinmiyor. s. 202 vd. Bu gortslerin elestirileri igin bkz.

http://www.nurforum.org/forum/gunes-uflemekle-sonmez/abdullah-tekhafizoglu-na-reddiyeler/30/
[20.10.2009] Ayrica krs. Lemalar, Dérdtncii Lem’a.

4 Said Nursi, Ahmed b. Hanbel'in muhaliflerini tanimlarken “Aleviler” sifatini kullanmaktadir. Giinii-
miizde mevcut olan Alevilik ile Ahmed b. Hanbel zamanindaki $iiligin bir alakasmin olmadigt son
derece agiktir. Maalesef Nursi, bu konuda da tarih digiliga (anakronizim) diigsmektedir.

0 Mektubat, s. 415.
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yanlar dahi, o meshur ttrbelere kurban kesip, ona yalvarmaya baslamislardir. Bu
agiriliklar, kaderin Vehhabileri onlara musallat etmesine fetva verdirmigtir. Lakin
Vehhébiler de mutedil bir yol ¢izmek ve agiriliklar: ortadan kaldirmak yerine, tef-
ritle davranmuglar ve kabirlerin ortadan kaldirilmasi yoluna gitmiglerdir. Kaderin
buradaki tecellisi “Zalim, Allah’in kilicidir; onunla baskalaring cezalandirir, sonra da
onu cezalandirir” kaidesine gore ortaya ¢ikmuistir. Yani er ya da ge¢ Vehhabiler de bir
glin cezalarini gekecekler ve ettiklerini bulacaklardir. !

Sebeplerden ikincisi yine kaderin tecellisidir ve bu tecelliyi harekete gegiren
insanlarin esbab-1 zahirlyi, hakikat olarak telakki etmeleridir. Insanlar esbaba ya-
ptsmaktadir. Gortinen sebeplere yapismak, tevhid-i hakikiye engeldir. Buna ragmen
bu maddi asirdaki insanlarin, dindar da olsa, esbiba fazla sarilmalarina hikmet-i
ser'iye miisaade etmemistir. Bundan dolay1 evliyanin tiirbelerine birer mukaddes
ziyaretgah goziyle bakmak, o hikmet-i ser’iyeye pek uygun diismediginden, kader-
iilahf onu dengelemek istemis ve Vehhébileri musallat etmistir.”

Said Nurst’nin tevhid-i hakiki olarak niteledigi anlayis ve bununla iligkili
olarak yaptig1 yorumlar da dogrudan vahdet-i viicud ya da cebriye mantigini hatir-
latmaktadir. Bundan doyali insan iradesinin, sebeplerle iligkisi konusunda getirdigi
izahlar sorunlu ve elestiriye agik olarak gérinmektedir.

Kaderin tecelli ettigi sebeplerden tictinclisti ise Miislimanlarin agiriliklardan
korunmast ile ilgilidir. Kendini begenmiglikten dolay: gaflet ve dalélet ehli, Allah
tanimadiklar igin, ¢ok seylere, cok zatlara bir nevi rublbiyet izafe ederek putpe-
restligin benzerini sergilemektedirler. Onlarin bu riydkarliklar sebebiyle san ve
seref pesinde kogmalarini elbette kader miindsip gérmemis ve onlar itidale cagir-
mak tizere Vehhéabileri, Ehl-i Stinnet’in bagina musallat etmigtir. ®

Said Nursi’nin Vehhébiler hakkindaki en olumlu kanaati, biitiin yanlg fikir
ve davraniglarina ragmen namaza ¢ok dikkat etmelerinden kaynaklanmaktadir.*
Buna ilaveten Seriatin ahkdmini tatbike galigmalar: ve bagkalar: gibi, dini sembolle-
ri tahrip etmemeleri de takdir ettigi hususlardandir. Vehhabiligin azinlik bir firka
oldugunu, &lem-i Islamin havz-1 kebiri iginde ya eriyecegini ya da itidale gelecegini;
¢tinkd kaynaginin digarida degil iceride oldugunu ifade eder.”” Yemen’li Zeydiler’in,
Ehl-i Stnnet’e iltihak edip uyum saglayacaklarini ve Vehhébilerin tahribatinin
tamirine sebep olabileceklerini de belirtir.*

Said Nursi'nin ortaya koymus oldugu bu bakis agis1 Islam diigiincesi iginde
ortaya ¢itkan mezhepleri kusatmasi, onlar diglamamasi bakimindan mutedil bir
degere sahiptir. Onlarin agiriliklarina isaret edip kendi goriigleri cergevesinde itidale
cagirmasi da gayet isabetlidir. Ulastig1 sonuglar tartigmaya actk olsa da meseleyi
sadece dini gercevede degil, hem tarihi hem siyasi hem de sosyal gercekler agisin-
dan ele almas1 genis bir vukifiyetinin oldugunu géstermektedir. Ozellikle Mislii-

S Mektubat, s. 417.

2 Mektubat, s. 417-418.

5 Mektubat, s. 418.

% Mektubat, s. 418.

% Mektubat, s. 418; Barla Lahikas, s. 94.
% Barla Lahikasi, s. 91.
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manlarin zihninde Vehhébilerin yol agmis oldugu tahribatin ortadan kaldirilmasi-
na yonelik ileri stirdtigt teklifler, sorunun ¢6ziimiinin ¢ok yonlt ele alinmasi ge-
rektigini vurgulamasi agisindan tizerinde durulmaya deger niteliktedir.

SONUC

Said Nursi'nin anlayigindaki Selef kavrami genel hatlari itibariyle iki kesimi
icermektedir. Kastettigi kesimlerden birincisini nadiren Sahabe-i Kirdm, digerini ise
Islam dtinyasinin seckin isimlerinden olusan énceki alimler olugturmaktadir. Kav-
ramin kullanimi ¢ogunlukla kendisine yodneltilen sorulara verdigi cevaplar aracili-
giyla gerceklesmekte ya da bir konuyu anlatirken yaptigi gondermeler sonucu ifade
edilmektedir. Eserleri igerisinde Selef ya da Selefilige tahsis edilmig bir baglik bu-
lunmamakta, sadece Vehhabilik hakkinda sorulan soruya verilen cevap bir risaleye
konu edilmekte ve s6z bagina taginmaktadir.

Said Nursi’nin Vehhabilik hakkindaki kanaatleri bu firkanin Islam toplumu
icinden ¢ikmug, ancak agiriliga meyletmis bir olusum oldugu seklindedir. Onlarin
atalarindan stire gelen Hz. Ali’ye diismanliklarini glinimiizde yasayan Siiler tize-
rinden diga vurmalart olarak tasvir etmektedir. Gortiglerinden olan ibadetlere siki
sikiya sarilmayi takdir etmekte ve bu anlayiglarinin Ahmed b. Hanbel ve Ibn Tey-
miyye gibi alimlerin bakig agilarindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Mezhebin
ortaya ¢tkigini tarihi bir zorunluluk ya da takdir-i ilahi ile izah etmekte ve Miisli-
manlarin ¢ogunlugu iginde eriyip gideceklerini veya islah olacaklarini timit etmek-
tedir.
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