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TEFSIR’IN TEMEL ILKELERI
CERCEVESINDE
KUR’AN-I KERIM’DE “EHL-i BEYT™

el 257 <2 B 18 Lol e
Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor!...” (Ahzab, 33/33)

M. Zeki DUMAN™

AHL AL-BAYT IN THE QUR’AN WITHIN THE CONTEXT OF MAIN PRINCIPLES
OF TAFSEER

In this article, the roots of term “Ahl al-Bayt” have been discussed just from the
Qur‘anic point of view. In order to follow a scientific way and also our approaches not to
be taken as an ordinary comment the terms of tafseer and ta‘weel have been explained
first. Then, main principles of tafseer, i.e., the notion of tafseer —that is our scientific
method- have been cleared out under eight titles using some Qur'anic examples. And
then, three Qur‘anic verses where Ahl al-Bayt is mentioned and one related verse have
been analized literally and semantically following the tafseer consciousness. 32 works of
tafseer and ta'weel that have been created since the beginning up to now were
mentioned in a logical order. And then a conclusion has been made in the light of these
sources. It has been cleared out that the discourse of “Allah's wish is but to remove
uncleanness far from you, O Ahl al-Bayt, and cleanse you with a thorough cleansing”
does not have anything to do with the term “Ahl al-Bayt” taken as a kind of cult in terms
of literal and historical contexts.

I- GIRIS
1. TEFSIR, TEVIL VE TEFSIiRDE TEMEL iLKELER

1.1. Tefsir, liigatte acmak, aciga cikarmak, aciklamak, serh etmek ve yorum-
lamak gibi manalara gelir.: Istilahi manada tefsir, Kur'an’in lafzini, dilbilimi
yoniinden serh/tahlil edip murat edilen manay: izah etmektir. Metinde murat edilen
mana ya liigavi ya ser’l ya da orfi olabilir; liigavi mana ise ya hakiki ya mecazi ya da

* Bu makale, daha 6nce EUIF Dergisi, yil: 2001, say1: 11’de yayimlanan “Kur’dn-1 Kerim'de Ehl-i beyt
Kavrami” adli makalemizden farkh bir bakis acisiyla ve yeniden kaleme alinmistir.

** Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. zduman@erciyes.edu.tr

! Tefsir kavramu Kur’an'da, kelimenin liigat manas itibariyle aciklamak ve kast edilen manay1 ortaya
koymak anlaminda sidece bir ayette ve tek bir defa gegmektedir: “Inkar edenler, sana hicbir temsil
getirmezler ki, biz de hemen ardindan sana gergedi ve en giizel agiklamay (tefsir) getirmis olmaya-
hm." (Furkan, 25/33)
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temsilidir.>

1.2, Tevil3, mutlaka tam ve kusursuz bir tefsir faaliyetinden sonra gelen ve
devam eden anlama siirecidir; uygulanan eksiksiz ve hatasiz bir tefsirden sonra
ortaya cikan lafizdaki mananin, ayette murad edilen mana olmadig: akli ya da nakli
karinelerle acikca belli ise, lafizdan elde edilen manay1 -usil bilgilerine uygun, giiclii
ve saglikli karinelerle desteklemek sartiyla- lafizdan muhtemel olan manalardan en
uygununa dondiirmektir.

Tefsir ve tevil, dyette murat edilen manay1 anlamak i¢indir; aralarindaki en
onemli fark, Imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi, tefsirde kesinlik, yani “Bu lafizdan
murad budu” seklinde Allah’ sdhit kilma durumunun olmasi; tevil ise, zann-1 galib
ile 0 metinden elde edilen en uygun mana ya da sonuc olmasidir.4

Onemle belirtmeliyiz ki, tefsir ve tevil siireci ancak, “hak”s yani kendi 6zgiin
gercekligine uygun bir Kur’an tasavvuru olusturabilecek tefsir suuruna/nosyonuna
sahip olmakla miimkiindiir. Biz bu suuru, “Tefsir’de Temel ilkeler” ad1 altinda sdyle
tespit etmis bulunuyoruz:

1.3. TEFSIR’DE TEMEL iLKELER

1. Tam bir Kur’an tasavvuru gelistirip, sddece ona inanmadan, Kur’an’1 ama-
cina uygun olarak anlamak ve caglar otesine tasimak bizce miimkiin goéziikmemek-
tedir; ciinkii Kur'an’a dayali, saglikli, her bakimdan etkili ve gecerli dini, ahlaki,
siyasi ve sosyal tasavvurlar, ancak asli hiiviyetini korumakta olan saglikli bir Kur’an
tasavvuru ile gerceklestirilebilir. )

Kanaatimizce, bugiin Islam diinyasinda, farkli Islaimlardan s6z ediliyor olma-
sinin, Kur'an-1 Kerim’'de yer almamasina ragmen, ‘Kur'an’ diye bir kisim ahad
haberlere dayali hiikiimlerin yiiriirliikte bulunmasinin ve Miisliimanlar arasinda
Islami bir inang, diislince birliginin dolayisiyla ideal bir hedefin bulunmamasinin en
onemli nedeni, asli hiiviyetini koruyan ve biitliin Miisliimanlarca benimsenen bir
Kur’an tasavvurunun insa edilememis olmasidir. Soylemek istedigimiz sudur:
Konumu icab1 her miifessirin, Allah Teala’nin “Biz onu hak (asli hiiviyeti) ile
indirdik o da hakk olarak (asli hiiviyetini koruyarak) inmistir*¢ dedigi Kur’an-1
Kerim’in, indirildigi andan itibaren kiyamete dek, Allah'in muhafazasi altinda olup”
ozgilin varligin1 koruyan;8 dolayisiyla degistirme, bozma, metnine ilave ve eksiltme
yapma gibi tahrifatas kars1 korunmus; lafz1 ve manasiyla birlikte orijinalitesini
muhafaza etmekte olan bir Kelamullah’a inanmas1 sarttir. Efradin1 cami agyarim

2 Bkz. Kafiyedi, Kitabu't-Teysir fi Kavadi Ilmi‘t-Tefsir, s. 4, 5.

3 ‘“Te’vil’ kavrami Kur’an’da, liigat manalar itibariyle on beg ayette, toplam on yedi defa agik¢a ve bir defa
da kapali olarak su manalarda kullanilmistir: 1. ihbari olsun, insai olsun, bir séz ile sdylenenin
kendisi/muhkem ayetlerde kast edilen mana, 2. ‘Miitesabihatn ideolojik bir 6nyargiya dayal kasith
yorumu, 3. ‘Miitesabihat'taki hakikatler ve/veya onlarin gercek mahiyetleri (Ilk ii¢ madde icin bkz. Al-i
Imran, 3/7), 4. Bir isin, olayin ya da durumun akibeti, varacagi ya da varmasi arzu edilen sonucu (Bkz.
Nisa, 4/54; Isra, 17/35), 5. Yasanmus ya da yasanmakta olan bir olayin icyiizii, hikmeti (Kehf, 18/78;
Yusuf, 12/82), 6. Sakindirilan azabin vukuu, haberin gerceklesmesi (A'raf, 7/52-53, Yunus, 10/39), 7.
Riiyada goriilen sey ne ise, o goriilene muvafik yorum (Yusuf, 12/6, 21, 35, 37,44, 45,100, 101).

4 Bkz. Matiiridi, Ebu Muhammed b. Muhammed, Tevilatu’l-Kur’an, Rasid Efendi Kiitiiphanesi (Kayseri),
No: 47, vr 1b.

5 “Biz onu hak (asli hiiviyeti) ile indirdik o da hak olarak (asli hiiviyetini koruyarak) inmistir.” (isra,
17/105)

6 fsra, 17/105.

7 Hicr, 15/9.

8 Fussilet, 41/42.

9 Krs. Vakr'a, 56/77-80.

10 Krs. Hac, 22/52.
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mani bir tarif ile ifade etmek gerekirse, her miifessirin; Allah tarafindan, Cebrail
vasitasiyla,”> Levh-i Mahfuz’dan nakledilerek,3 yaklasgtk yirmi {i¢ yilda,
Hz.Muhammed’in kalbine,* pasajlar halinde,’s Arap dili ile'6 lafiz, mana ve beyan
olarak indirilmis,”® Hz.Peygamber'in vefatindan hemen sonra cem edilen Imam
Mushafta yer almis, kusaktan kusaga tevatiir yoluyla nakledilmis ve namazlarda
okunabilen mu’ciz bir Kur’an bilincine sahip olmasi sarttir. Miisliimanlar arasindan
tizerinde ittifak edilen Kur’an bu olmasina ragmen, bu sartlardan hemen higbirisini
havi olmadigi halde, “Bu ayetin hiikmii mensuhtur.” “Bu ayetin metni nesh
edilmistir, ama hiitkmii bakidir.” veya “Bu ayet miitesabihtir...” denilerek Kur’an
gercegine aykir1 diisiincelerin veya Kur’an dis1 Kuranlarin yiiriirlitkte bulunuyor
olmasi, inancta ve amelde miittefekun aleyh vasfina sahip bir Kur’an tasavvurunu
miimkiin kilmayan etkenlerdendir. S6zgelimi, Ehl-i siinnet acisindan siinnet olarak
degerlendirilmesi gereken recm! ve rada’e konularmmin metni mensuh ayete(!)
dayandirilmasi hususuyla, Sia acisindan Ehl-i beyt’in temizligine ve imamlarin
masumiyetine delil(!) gosterilen ve makalemizin konusu olan ayet buna misal
verilebilir.2

2. Kur’an-1 Kerim, indirilis yéntemi, okunus bi¢imi ve yonlendirici etkisiyle,
tarihi ve Kkiiltiirel ge¢misi olan ve tamitici vasfi cehalet olarak bilinen ¢ok tanrih
miigrik bir toplumdan, Tek Allah’a inanan ve bu inanca uygun bir ahlaki, hukuki,
siyasi ve sosyal diisiince ve yasayis tarz1 gelistirerek her yonden degismis gercek
miimin kimlik ve kisiligine sahip fertlerden olusmus diizeyli bir toplumu, Islam
Toplumunu yaratmig fonksiyonel bir kitaptir. Hem de biitiin baskilara, engellemele-
re, toplumdan diglayic1 tavra ve cesit cesit iskencelere ragmen, Alemlerin Rabbi
yiice Allah tarafindan caglar otesine ornek gosterilen; asiriliklar: olmayan, adalet
vasfina sahip, en medeniz: ve en hayirlizs bir toplum viicuda getiren bir kitap... Ona,

11 Nisa, 4/166; Kiyame, 75/18.

12 Bkz. Bakara, 2/97, 98; Nisa, 4/166; Nahl, 16/102; Su’ar4, 26/192, 193; Kadr, 97/4.

13 Biiruc, 85/21, 22.

14 Suara, 26/192-195.

15 fsra, 17/106.

16 Suara, 26/195.

17 ‘Beyan’dan kastimiz, “Acelenden dolayr ‘Kur’dnt’ (Taha, 20/114) okumak i¢in dilini oynatma! Hig
siiphen olmasin ki, onu ‘senin kalbin’de (Su’ara, 26/194) cem etmek ve okumak/okutturmak’ (Ala,
87/6) Bize aittir; Biz onu okudugumuzda sen onun okunusunu takip et/dinle! Sonra onu sana beyan
etmek de Bizim isimizdir.” (Kiyame, 75/16-19) ayetindeki ‘beyan’dir. Burada iki mana kast edilmis
olabilir: Birincisi, her bir pasajin inzali/vahyi esnasinda Cebrail, Levh-i Mahfuzda Arap Dili ile soyut
halde bulunan ayetleri, Allah"n izni ve iradesi ile alip okuyarak Hz.Peygamber’in kalbine lafiz ve mana
olarak ilka ederken, miifred ya da terkip halindeki kelimeler ve kavramlar; kast edilen hakiki ya da
mecazi manalar; tegbih, temsil ve deyimler... varsa, uygulamaya yonelik izahlariyla birlikte anlagilmasi
gereken mana halinde peygambere idrak ettirilmig/kavrattirilmig olabilir. Tipki Allah’in, “ve alleme
ademe’l-esma’e kiilleha” (Bakara, 2/31) ayetinde Adem’e biitiin isimleri, miisemmalariyla birlikte
ogrettigi gibi... ikincisi, bilahare nazil olacak miifessir/miibeyyin ayetlerle veya Cebrail vasitasiyla bir
kisim ayetlerin izah1 Peygamber’e 6gretilmis de olabilir. Rastilullah’in (sav); “Bana Kur’an ve bir de
beraberinde onun misli verildi”, hadisinin de birinci goriisii destekledigi kanaatindeyiz.

18 Bkz. KiyAme, 75/16-19.

19 51 o WS L, 15 13 2y &l “Yagh kadin ve yagh erkek zina ederlerse, Allah’tan caydiric bir ceza olarak
onlar1 recm edin!” (Ebct Davud, Huddd, 16; ibn Mace, Huddd, 9)

20 Meseld; Hz.Aise demistir ki: “Kur’an’dan indirilenler icerisinde (evlenmeyi) haram kilan bilinen on
emme (hiikmii) var idi. Sonra bu, bilinen bes defa emme (hiikkmii) ile nesh olundu. Rasuliillah (sav)
vefat ettiginde onlar hila Kur’an’dan okunanlar arasinda bulunuyordu.” (Miislim, Rada’, 24, 25; Bkz.
Suyuti, Itkan, 11/22)

21 By konuda daha fazla 6rnek icin bkz. Suytiti, ftkan, II/20 vd.; Zerkesi, Burhan, I1/30 vd..

22 Bkz. Bakara, 2/143.

23 Al-i Imran, 3/110.
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bugiin tedaviilde olan Tevrat ve Incillere oldugu gibi tamamen nesnel bir yaklasim
ve bakis, asla gercekgi bir yaklasim olamaz.

3. Kur’an, on ii¢ yili Mekke’de, on yili da Medine’de olmak iizere, iki ayr1 ze-
minde ve iki farkli inanc ve hayat tarzini yasamakta olan muhataplarin, giincel ve en
oncelikli ihtiyaglarina cevap olmak iizere pasajlar24 halinde indirilmistir. O nedenle
her pasaj okunurken, inzal edildigi zaman, zemin; dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel
baglam1 goz ardi edilmemelidir. Bu konuda, bilhassa rivayetlerin yonlendirici
etkisine kapilmamak i¢in dikkatli olmak sarttir.25

24 Pasaj’dan kastimz sudur: “Biz, Kur’an’, insanlara dura dura okuyasin diye, okuma parcalarina ayirdik
ve boliim boliim indirdik.” (Isra, 17/106) ayetindeki “faraknahu kurdnen” ciimlesi, Hz.Peygambere bir
celsede indirilen ayet ve ayetler toplulugunu ifide etmektedir. Mesela Rasfilullah’a gelen ilk vahiyde
Alak stiresinin ilk bes ayeti birinci boliim olarak, daha sonra da geri kalan (6-19) on iki ayeti, ikinci
boliim olarak toplam iki pasaj halinde indirilmistir. 29 ayetten miitesekkil olan Fetih siresi de bir
celsede indirilen Kur’an’dan bir boliimdiir... Biz, hem bu realiteyi hem de stire kelimesinin Kur’an’da
kullanildig1 anlami goz onilinde bulundurarak, Rasfilullah’a inzal edilen her boliime — stire degil —
pasaj adin1 vermeyi uygun gordiik; ¢linkii Kur'an’da stire kelimesi, on ayette toplam on bir defa
gecmekte ve hepsinde de bir konuya hasredilmis boliim anlaminda kullanilmaktadir. Mesela Nur
stiresinin 1-34. dyetlerinden olusan ilk boliimii/pasaji su ifide ile baglar: “Bu, indirdigimiz ve farz
kildigimiz bir stiredir...” (Nur, 24/1) Yine, “Baz1 miiminler derler ki: ‘Kegke bir stire indirilse de...” Evet,
icinde savasin zikredildigi, mana ve maksadi apacik bir stire indirilince de kalplerinde hastahk
bulunanlarin, 6liim hali kaplamis bir kisinin baktig1 gibi sana dehset icerisinde baktiklarimi goriirsiin®
(Muhammed, 48/20); “Miinafiklar, kalplerindekini haber verecek bir sfirenin indirilmesinden
korkmaktadirlar...” (Tevbe, 9/64), “Allah’a iman edin ve Elgisiyle birlikte cihada ¢ikin! diye bir stire
indirildigi zaman, iglerinden varlikh kisiler senden izin istedi ve ‘Birak da, biz oturanlarla birlikte
olalim!” dediler” (Tevbe, 9/86); “Her bir siire indirildiginde iclerinden biri: ‘Bu, i¢inizden hanginizin
imamini artirdi ki?! der... Oysaki o, iman edenlerin imanlarimi artirmig ve onlar1 sevindirmistir.”
(Tevbe, 9/124); “Her bir sire indirildiginde, ‘Sizi bir géren oldu mu?’ diye birbirlerine bakar; sonra da
arkalarini doniip giderler...“ (Tevbe, 9/127) ayetlerinde de ayni durum s6z konusudur. Goriiliiyor ki, bu
ayetlerde de sire kelimeleri hep, bir mana, maksat ya da hitkme hasredilmis boliim/pasaj anlaminda
kullanilmugtir... Ozellikle: “... Haydi, onun benzeri bir sfireyi de siz viicuda getirin!...” (Bakara, 2/23)
veya “Haydi, onun benzeri on sfireyi de siz getirin!...” (Hud, 11/13) ayetlerindeki sfire kelimeleriyle
kastedilenin, Bakara, Al-i imran ve Nisa gibi (terimsel anlamda) stireler olmadig1 kanaatindeyiz... O
nedenle biz, Kur'an’daki stire kelimesinin, orfte yaygin olan terimsel anlamiyla karigtirilabilecegini
diisiindiik ve Rasilullah’a (sav) bir celsede indirilen ve siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde bir mana ve
maksadi ya da bir hiikkmii tam olarak ifide eden ayet ve ayetler topluluguna pasaj adim verdik.
Kanaatimizce, Kur'an’daki anlanm itibariyle, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En’am, A’raf... gibi en az
iki ve daha fazla konuyu iceren ve birden fazla boliimler halinde indirilenler i¢in, Kur’an’daki anlamiy-
la sire tabiri uygun diismemektedir... Bizim getirdigimiz térifte esas olan, ayet sayis1 degil, Fatiha,
Thlas, Kevser, Enfal, Fetih vb. stireler gibi, bir konuya hasredilmis olmaktir. Buna gore bazen pasaj,
Bakara stiresinin 282. tedayiin, yani bor¢lanma ayetinde oldugu gibi uzun bir ayet veya ondan kisa, bir
ya da daha fazla ayetten de miitesekkil olabilir... Biz, bu gerekeelerle burada, “b6lim” anlamini
kastettigimizde pasaj, terimsel anlamim kastettigimizde siire kelimelerini kullanacagz.

25 Meseld Kevser Siresi, bi'setin, yani Hz.Muhammed'in peygamber olarak gorevlendirilisinin ikinci
yilinda inzal edilmistir. Stirenin indirilis sebebi, metninden de anlagilacag: tizere oglu 6ldiiglinde
miigriklerin ona, hakaret amaciyla ebter, yani ‘soyu kesik’ ve/veya ‘adim yasatacak oglu olmayan’
lakabimi takmalaridir. Allah Teala inzal ettigi bu sire ile kendisine, basta Niibiivvet ve Kurane’l-Azim
olmak iizere adini yasatip yiiceltecek “pek ¢ok hayir” verdigini sGyleyerek Elgisini teselli etti. Ona
liitfettigi bu iyiliklere karsilik ondan, Rabbi i¢in siikiir namazi kilmasini ve kurban kesmesini emretti...
Tarihin de dogruladigi bu gergege ragmen, Kevser Siresindeki “namaz kil ve kurban kes” emrini,
kurban bayrami namazi ve o giin kesilmesi gereken kurban olarak degerlendirmek tarihi acidan
isébetli bir tefsir olabilir mi? Ayrica Miisriklerin, putlar hakkinda indirilen ve hem putlarim hem de
onlara tapanlan asagilayan ayetlere ve Hz.Peygambere ofkeleri sebebiyle sayilar1 heniiz iki elin
parmaklarinin sayisin1 ge¢meyen ve bir kismi Islam’a girdigini gizleme durumunda olan Miisliimanla-
rin, Mescid-i Haram’da cemaat halinde bayram namaz kilmalarina izin vermeyeceklerini hesaba
katmamak olmaz m1? Kaldi ki, Hacc Siiresi, 22/34-37. ayetlerini gormeyip bi’setin ikinci yilinda
indirilmis olan Kevser Siresini, Kurbanin viictibiyetine Kur'’an’dan delil gostermek hata olmaz mi1?
Miislimanlar Mekke’de ve Mescid’i Haram’da Kurban Bayrami namazi kilip hutbe okumadiklarina
gore, Allah’in bu emrini hicret sonrasina kadar, yaklasik on bir yil geciktirmis olduklarim soéylemek
dogru mudur?
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Kur’an, aym1 zamanda, vahyin kontrolii altinda, “Yiice bir ahlakin sahibi”,26
“iyi bir 6rnek”> ve “4lemlere, sirf rahmet olarak gonderilmis”28 miikemmel bir
insanin o6nderliginde, tedrici olarak uygulanmig olan, diizeyli bir egitim-6gretim
programina sahiptir. Ona, sadece bir bilgi ve 6giit kaynag: olarak degil, oncelikle
Miisliiman toplumun varlik sebebi ve o varligi siirdiirebilmenin vazgegilemez
kaynagi olarak bakilmalidir. Kur’an, azami o6l¢iide kronolojik okunmali; tarihi ve
kiiltiirel baglamlar1 da goz 6niinde bulundurularak, 6nce Mekki stirelerde uygula-
nan miimin kimlik ve kisiligiyle gercek insani insa eden egitim ve 6gretim programi,
sonra da Medeni sfirelerdeki tedrici olarak tesekkiil ettirilen kurumlariyla toplumu
inga eden sistemi tanima diigtincesiyle yaklagilmalidir.

O, indirildigi tenzil29 ve okundugu tertilse yontemleriyle, pasajlar halinde bo-
liim boliim ve iizerinde dura dura okunup 6ziimsenerek yasanmis yasalar, ilkeler ve
ogiitler icermektedir. Sahih ve saglikhi tarihi bilgiler esliginde hem pes pese gelen
pasajlar aras1 hem de satir aralar titizlikle okunarak sezgi giicliyle, o pasaji Ars’tan
arza ceken tarihi ve kiiltiirel arka plan tespit edilmeye; belki Allah ile, direkt olmasa
da, ayetin cevap tegkil ettigi ihtiyaclar ve ihtiya¢ sahipleri vasitasiyla; ‘ne dediler’
veya ‘ne yaptilar ki, Allah da boyle soyledi’ diyalektigi icerisinde makama uygun
sorular sorularak, 6zgiin mana anlagilmaya calisilmalidir. Kanaatimizce, indirilis ve
okunus yontemine uygun olarak kronolojik ve diyalojik bir okuyus, Allah’in da liitfu
ile (ilm-i mevhibe/ilham) tefsir suuruna sahip ve zihni biitiin bir okuyucuya,
murad-1 Ilah?’yi kavrama imkani verecektir.

4. Hz.Peygamber’in, s6z, is ve davraniglarindan miitegekkil Siinneti, vahiy de-
gil, ama vahyin kontrolii altinda viicut bulmus hikmet olarak degerlendirilmelidir.
Siinnet, ayn1 zamanda Kur’an'in hayata intikal ettirilmis miikemmel bir pratigidir.
Peygamber’e itaat, Allah’a itaats' olunca, siinnete tabi olmanin da Kur’an’a ittiba
olacagi muhakkaktir; ¢iinkii Kur’an, Hz.Peygamber’in egitici rehberliginde hayata
uygulanmis ve sahabe, onun 6rnek kisiligi ve numune-i imtisal olan yol gostericili-
gi/hidayeti ile cehiletin ve sirkin kirlerinden arinip bireysel ve sosyal hayatlarinda
adalet vasfim1 kazanmiglardir.s2

Ebu Hanife’nin de dogru olarak tespit ettigi gibi, Kur’an’t anlama konusunda,
Kur'an’dan sonra, itiraz edilemeyecek en onemli kaynak, hi¢ sliphe yok ki,
Hz.Peygamber’dir, yani slinnet ve sahih hadistir. Sahabe ondan sonra gelir ve
gerekirse goriisii Kur'an’a arz edilerek elestirilebilir.ss Ancak, Hz.Peygamber’den

26 Kalem, 68/4.

27 Krs. Ahzab, 33/21.

28 Enbiy4, 21/107.

29 “Biz onu, okuma parcalart (Kur'dén) hdlinde insanlara dura dura okuyasin diye (yaklasik yirmi ii¢
yilda pasajlar halinde) béliim béliim indirdik.”(isra, 17/106) Bu Ayet, KurAnin, toptan degil,
boliimler halinde tenzil yontemiyle inzal edildigini ifade eder.

30 “Tertil’, dizmek, siralamak; bilhassa inciyi, estetik bir goriiniim ile iplige dizmek; s6zii en giizel bir
islup ile “dogru ve kolay bir bicimde sdylemek”(Ragib, Miifredat, ‘RTL’ mad.)’tir. “Kur'an tertil
tizere” okumak demek, indirilen her pasaji, acele etmeden, harf, kelime, terkip ve ciimleleri teker teker
taniyarak, manalarin1 diisiinerek; her ayetin, siyak ve sibak: icerisindeki lafzi manasini anlayip
pasajdaki maksad-1 ilahi’yi kavrayarak okumak demektir. “inkdr edenler: ‘Kur'dn ona bir defada,
toptan indirilmeli degil miydi?’ dediler. Biz, onunla senin kalbini sabit/sajlam tutmak i¢in béyle
indirdik ve onu dura dura; Gyet, dyet, okuduk.” (Furkan, 25/32) “Sen de Kur'dn™, (inci dizer gibi) tdne
tane (iizerinde diistiniip anlayarak) oku.” (Miizzemmil, 73/4)

31 Nisa, 4/80.

32 “Muhakkak ki Allah, onlara iglerinden, Allahin ayetlerini okuyan, nefislerini temizleyip arindiran,
kitab1 ve hikmeti 6greten, kendilert gibi bir insam elgi gondermekle, miiminlere biiyiik tyilik etmistir.
Halbuki onlar, daha énce apacik bir sapikhk icerisindeydiler.” (Al-i imran, 3/164)

33 Bkz. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/129; Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-

- —
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gelen hadislerde, genel anlamda bir sthhat probleminin; sahabenin goriisiinde ise,
kismen de olsa, s6zii dogru anlama ve ayniyle nakletme meselesinin oldugu da inkar
edilemez bir gergektir...34 O nedenle Kur’an’i tefsir baglaminda rivayet edilen hadis,
eger ayetin kendi biitiinliigii, siyak-sibak biitiinliigii ve Kur’an biitiinliigii icerisinde
anlasilan manasina aykir1 ise mutlaka titizlikle tahkik edilmeli, senet ve metin
tenkidi yapildiktan sonra degerlendirilmelidir. Aksi halde, ayetten anlasilabilen
makul mana ahad haberlere feda edilmemelidir. Bu konuda, pek ¢ok 6rnek olmakla
beraber, Nisa sfiresinin 15 ve 16. ayetleri ile Nur Siiresinin ikinci ve {iciincii ayetleri
arasinda kurulan iligki ve rivayetlere dayah klasik tefsirlerdeki maksadini asan
yorumlar 6rnek olarak verilebilir. Ozellikle, ayetteki derin manay1 gérmeye mani
teskil edecek sekilde tahsis ifade eden rivayetlere bu imkan verilmemelidir.ss

5. Bilimsel gercege ve Ilahi hakikatlere ulagsabilmek i¢in “usil ve yontem” di-
ger adiyla “Ultimii’l-Kur’an” bilgisi sarttir. Kur’an anlamada bir basarisizlik varsa,
bilinmelidir ki bu, temel bilgilerin ya yoklugundan ya eksikliginden ya da yanligh-
gindan kaynaklanir; zira tefsir suurunu olusturacak olan dogru bilgiye sahip
olunmadan ve bilgiyi dogru kullanmadan hakikate ulasmak miimkiin degildir. Ustil
bilgilerinin baginda biitiin yonleriyle Dilbilimi gelir ki, bunun Arapga’daki karsiligi
Liigat Ilmi, Sarf Ilmi, Nahiv Ilmi, Bedii, Beyan, Me4ni, yani Belagat Ilmidir; ciinkii
Kur’an, slinnetullah geregi,3¢ “apacik Arap dili”s7 ile indirilmis ilahi bir kitaptir.
Kur'an Tarihi, Kur'an Ilimleri, Tefsir Usalii ve Tefsir Tarihi de Kur'ani anlama
konusunda dilden sonra gelen en 6nemli yardimc1 usil ve yontem bilgileri ve
miifessirde altyapiy1 olusturarak onu suur/nosyon sahibi kilan temel enstriimanlar-
dur.

6. Her kelimenin, ancak baglaminda anlam kazandigi; ayetlerin de siyak ve
sibak biitiinliikleri icerisinde murat edilen manay1 bize tagidiklar1 bilinmektedir. O
halde her ayetin, siyak ve sibakiyla birlikte tamami goriilmeden; diger bir ifade ile
parcaci bir yaklasimla ayetler boliinerek veya icinden bir kismi goz ard: edilerek ya
da baglamindan koparilarak okunduklarinda, indirilis maksadina aykir1 manalarin
ortaya cikacag: bilinmelidir.3® Her ayette veya onun her ciiziinde kastedilen mana,

Kur’an, s. 339.

34 Bu konuda yapilmis bir calisma icin Bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz.Aisenin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, ¢cev. Dr. Blinyamin Erul, Ankara, 2000.

35 Bir 6rnek icin bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/261.

36 “Biz, gonderdigimiz her elciyi, indirilenleri kendilerine aciklasin diye hep kavminin diliyle
gonderdik.” (Ibrahim, 14/4)

37 Suw’ara, 26/195.

38 Mesela Zilzal Siiresinin 7 ve 8. dyetlerine yiiklenen IslAm’n temel ilkelerine aykir1 su mana, bu konuda
oldukca dikkat ¢ekici bir 6rnektir: “Kim zerre miktar1 hayir yaparsa ahirette onun karsiligim gorecek-
tir, kim de zerre miktar1 ser islemisse ahirette onun kargihim gorecektir.” (Bkz. H. Karaman ve
arkadaglari, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIA, Ankara, 2003, V/616, 617) Oysaki dhiret ve
karsilik kelimeleri ayette yoktur! Kald: ki, diinya hayatinda, ancak miimin olarak salih is yapan ve
miimin olarak 6len kimseler ahirette yaptiklari iyiliklerin karsihgini goreceklerdir; kafir ya da miisrik
olarak dlenlerin diinya hayatinda “yaptiklar iyilikler ve silih igler ahirette, tipki ¢élde susuzluktan ici
yanan kimsenin gordiigli serap gibidir; onlar, ondan higbir hayir géremezler...” (Bkz. Nur, 24/39)
Degisik bir temsil ile, “... onlarin amelleri, firtinali bir giinde riizgarin savurdugu kiil yigim gibidir,
onlar kazandiklar1 hayirdan higbir sey elde edemeyeceklerdir...” (Bkz. ibrahim, 14/18; Ayrica bkz. Al-i
Imran, 3/91) Miimin olarak yasayip miimin olarak 6len kimselere ise, “sadiku’l-va’d” olan Yiice Allah:
“Eger siz, yasaklanan biiyiik giinahlardan uzak durursaniz, Biz de sizin diger/kiiciik glinahlarinizi 6rter
sizi cennete girdiririz.” (Nisa, 4/31) ayetiyle, biiyiik giinahlardan kaginmis olmalar sartiyla, bagislama
s0zii vermistir. O nedenle miiminler icin, “zerre agirhginca kétiiliik yapan kimse, mutlaka ahirette
kargihgini gorecektir” denilemez.

Kanaatimizce meallerde yapilan dine aykir1 boylesi yanlighklarin nedeni, hem tefsirdeki kusur-
dan/nakilcilikten hem Aayeti/leri baglamindan koparip pargaci bir yaklagimla ele almaktan hem de
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ancak indirildigi pasaj ya da o pasajin bir ciizii olan tematik paragraf biitiinligii
icerisindeki manasidir. O nedenle ayetler, tarihi ve kiiltiirel baglamlar1 da goz
onilinde bulundurularak once kendi biitiinliikleri, sonra siyak ve sibak biitiinliikleri
icerisinde anlagilmali, daha sonra da ortaya ¢ikan mana, mutlaka Kur’an biitiinliigi
igerisinde yeniden gozden gecirilmelidir.

7. Tefsirde amacg, teker teker kelimelerin so6zliilk manalarini bilmek degildir;
asil amac, Islam1 dogru yasayabilmek icin “KelAmullah™, onda kastedilen manay
anlamak; miimkiin mertebe ayetin ruhunu, hedefini kesfedip beseri takat 6lciisiince
murad-1 Ilahi’yi kavramaya calismak; Hak ve hakikat bilincine erismektir. Kalpteki
apacik fitne arzusu, zihinsel ve toplumsal tutkular, sartlanmiglik derecesindeki batil
inanc¢ ve Onyargilar... Kur’an’t amacina uygun olarak anlamaya mani sapkinca
yaklagimlardir.39 Hakikati gormeye engel teskil eden mezhep taassubu veya sadece
savunulan fikir perspektifinden bakip, ayete bagka acilardan da bakilabileceginin
diislinilmemesi de+° tefsirde amaca ulasmaya mani yaklasim bozukluklarindandir.
Bilinmelidir ki, “Sahsi goriislerini, Kur'anin getirdiklerini anlamada ol¢ii kabul
eden ve lafizda acik olan manay terk edip, Kur’an’1 kendi goriistine uygun diisecek
sekilde aciklayan.”# kimseler de Kur’an’daki hakikate erisemezler; ciinkii, Imam
Matiiridi'nin ifadesiyle, “Dil kurallarini, ayetin siyak ve sibakini, sosyal ve tarihi
gercekleri hesaba katmamak, manay: istenilen tarafa cekme ve maksadini agacak
sekilde tevil etme yanlishigindan baska bir sey olamaz.”+2 Yani, Allah’in Kelami'ni
tefsirde higbir ilke tanimayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inan¢ ve menfaati
sebebiyle 6n kabullerini tavizsiz bir bicimde esas alan ve Kur’an’a 6yle yaklagsanlar
icin sorumluluk adina séylenecek higbir s6z yoktur. Onlar, Hz.Peygamber’in de
isaret buyurdugu gibi, “kalplerinde sapkinliga meyli olanlar.”+3 ayetinin muhatabi-
dirlar.+

8. Imam Gazali'nin de soyledigi gibi, Kur’an, éncelikle dil, metin ve tarihsel
biitiinliikleri icerisinde anlagilmaya ¢alisilmalidir. Bu yapilmadan, salt rivayetlere ya
da miifessirlerin kendilerine 6zgii kanaatlerine dayali olarak anlagilan sey, Kur’an

siyak sibak biitiinliikleri, daha sonra da Kur’an biitiinliigii icerisinde yeniden ve titizlikle degerlendir-
memekten kaynaklanmaktadir. Oysaki bu ayet, pasaj biitiinligii, 6zellikle bir onceki ayet de goz
oniinde bulundurularak ‘tematik paragraf’ halinde okunsaydi bu hataya diisiillmeyecekti; ¢linkii orada
sOyle denilmektedir: “... O giin biitiin insanlar, amelleri kendilerine gosterilmek iizere ‘kabirlerden’
(Yasin, 36/51) darmadagimik halde ¢ikarlar; kim zerre/atom agirhginca iyilik yapmigsa, amel defterin-
de onu gorecektir, kim de zerre agirhginca kotiiliik islemigse, o da orada onu gorecektir.” Biliniyor ki,
hesap giiniinde her insana amel defteri sagindan ya da solundan verilecek (Hakka, 69/19, 25) ve
onlara: “Kitabim oku! Bugiin sen, kendini hesaba ¢ekmen icin kafisin” denilecektir... (Isra, 17/14)
“Kendisine kitabi sag tarafindan verilen kimseler, onu okuyacaklardir...” (Isra, 17/71) “...Miicrimler:
‘Vay halimize! Bu nasil kitapmus ki, kiiciik, biliylik dememis biitlin yaptiklarimiz1 sayip dokmiis!’
diyecekler. Boylece onlar, yaptiklarini en son durusma giiniinde karsilarinda hazir bulmuslardir...”
(Kehf, 18/49)

39 Krs. Al-i imran, 3/7, 8.

49 Ebu’d-Derda demistir ki: “Kisi Kur'an’a birkac yonden mana vermedikge, ondan murad edilen manay
anlayamaz.” (Bkz, Gazali, Thya, I/291’den.)

41 Kafiyedi, Kitabu't-Teysir fi Kavadi Ilmi’t-Tefsir, s. 8. imam Gazali de boyle bir tefsiri “ayeti tahrif”
olarak degerlendirmis ve sGyle demistir: “Sahsin gonliiniin benimsedigi ve sirf bu yiizden kabul
edilmesini istedigi bir goriisii vardir. Bu sahis, goriisiinde hakli oldugunu ispat edebilmek i¢in Kur’an’a
miiracaat etmis ve lafzinda muhtemel olmayan manalarla ayetleri goriisiine delil olarak kullanmigtir.
Gergek su ki ayetin, onun fikri ile yakindan ve uzaktan hicbir iligkisi bulunmamaktadir. Béylece ayeti
tahrif etmistir. (Bkz. Gazali, ihya, 1/292)

42 Bkz. Imam Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, vr. 584 a. (Talip Ozdes, Imam Matiiridinin ‘Tevilatu
Ehli’s-Siinne’ Adlh Eeserinin Tefsir Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tamitimu, E. U. Sos. Bil. Enst.
Yayimlanmanug Doktora Tezi, s. 97)

43 Bkz. Al-i Imran, 3/7.

44 Krs. Buhari, Tefsir, 3, 1.
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degil, o miifessirin anlayis1 ve kiiltiiriidiir.4s Boyle bir yaklasim ise, miifessire
dogrudan dogruya Kur’an’dan ilham alarak onun 6zgiin ve ¢agdas anlamini tespit
etme ve Islam’1 asrin idrakine séyletme imkani vermez.

islam diinyasinda on dort asirdan beri 6nemli bir kiiltiir birikimini giiniimiize
tasiyan tefsirler, elbette reddedilemez. Fakat onlar, ne Kur'an’dir ne de islam!...
Kur’an-1 Kerim’in biitlin insanlara soyleyecegi, bir asirda ve biitiin zaman ve
mekanlar icin kavranip ifidde edilmistir gerekcesiyle, artik tefsir edilmeyecegini
diisiinmek, Kelamullah tanimamak demektir.46 O nedenle ‘Ibnu’l-vakt’ (yasadig
¢agin iiriinii) tabir edilen her miifessirin ya da goriis sahibinin ayete verdigi mana,
onlara dayali hiikiimler ve uygulamalar, mutlaka sistemli bir bicimde elestiriye tabi
tutulmalidir.

Biz, Kur’an’i, amacina uygun olarak anlayabilmek i¢in, tefsirde gz ardi edil-
memesi gereken ilkeleri/yontemi, keyfi yorumlara imkan verilmemesi igin
Kur’an’dan misallerle belirledikten sonra, simdi Ahzab Siresi, 33/33. ayetteki “Ehl-i
beyt” kavraminin anlamini, bu ilkeler ¢ercevesinde tespite gecebiliriz. Ancak, sunu
da belirtelim ki, Kur’an’a ve Hadislere dayandirilarak, hélen itikadi, ahlaki, hukuki,
siyasi yonleriyle tartisilmakta olan “Ehl-i beyt” kavramin, Hadis ilmi ile ilgili
yoniinii Hadis Uzmanlarina birakip, uzmanhgimiz geregi, bu kavramin, anlam
yoniinden tahlilini yapip, Kur’an ile ilgisini 6zgiin tefsir anlayisi icerisinde tespit
etmeye calisacagiz.

II- “EHL-1 BEYT/AL-1 BEYT” KAVRAMININ ANLAM
YONUNDEN TAHLILI

Ehl-i beyt, islam’dan 6nce beytii’l-alihe tabir edilen, icinde putlarin bulundu-
gu Kabe ile igindeki ilahlardan sorumlu olan kabileye verilen bir isimdir. Daha
sonra bu kavramin anlam alani genisletilerek kavrama, dini anlaminin yaninda,
sehrin savunma ve yonetim iglerini de igeren siyasi bir anlam da kazandirildi.
Islam’in tebligine kadarki siirecte, Ehl-i beyt veya ehl-i alihe ya da ehlullah
kavramlari, Mekke’de Beytullah, yani “Allah’in evi” ile ilgili, dolayisiyla Mekke nin
dini ve siyasi hizmetlerini {istlenmis olan ve hep ayn1 soydan gelen kabileler icin
kullamilmgtir.

Ehl-i beyt kavrami, islom’in baslangicindan Mekke'nin fethine kadar gecen
stirede cahiliye donemine ait dini ve siyasi icerigini korudu. Bu donemde Ehl-i beyt
olarak Umeyye ogullarinin niifuzu, Mekke fethedilinceye kadar Ebu Siifyan
vasitasiyla devam ettirildi. Miisliimanlar, Mekke’yi fethedince, dini ve siyasi otorite,
tamamen onlarin eline gecti. Artik bu tarihten itibaren Ehl-i beyt kavraminin igerigi
de tamamen degisti; zira Mekke fethedilip Kibe putlardan temizlenince, Kureys
Ehl-i beyt olmaktan, “Allah’'in Evi” Kabe beytii’l-dlihe olmaktan ve toplu halde
Mekkeliler de ehl-i alihe olmaktan ciktilar. Boylece Ehl-i beyt kavrami, cahiliye
donemine ait anlamlarim tamamen kaybetti ve Arap dilindeki ash olan “ev halki”
anlamina yeniden donmiis oldu. Islam’in teblig siirecinde, ikisi Mekki biri Medeni
olmak iizere, toplam iic stirede gecen Ehl-i beyt kavrami da liigatteki asli anlaminda,
yani “ev halki” anlaminda kullanilmaya baglad.

Hz.Osman’in sehit edilmesi ve ona bagh olarak gelisen siyasi olaylar, Miislii-
manlar arasinda i¢ cekismelere, i¢ cekismeler goriis ayriliklarina ve bolinmelere
neden oldu. Islaim o6ncesi donemde Emevi-Hagimi rekabeti ekseninde savaslara

45 Bkz. imam Gazali, Thyd, I/290.
46 Tahsin Gorgiin, Klasik Anlama Yontemlerinin (Fikih ve Tefsir Usiilii) Imkdn ve Stmrlart, s. 11.
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neden olan Ehl-i beyt, eskisinden daha siddetli bir bigimde yeniden giindeme
getirildi. Baslangicta siyasi olarak ortaya ¢ikan olaylar, daha sonra itikadi, ahlaki
boyutlar kazanarak dini mezheplerin dogmasina neden oldu. Iste bu gelismelerden
sonra “Ehl-i beyt” kavramina, Sii-Siinni cevrelerde, bir bicimde Kur’an’a ve
hadislere de dayandirilarak, daha 6nce hi¢ kullanilmayan, olduke¢a farkli bir anlam
kazandirildi. O giinden bugiine Ehl-i beyt denilince, kimi cevrelerce Hz.Peygamber
ve onun ev halki; kimine gore sddece Hz.Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve onlarin
soyundan gelenler; kimine gore Hz.Hiiseyin’in Iranh hamimindan olma
Zeynelabidinin soyundan gelen “on iki masum imam ve onlara tabi olanlar, kimi
gevrelerce de Rasiilullah’in soyuna mensubiyeti sebebiyle seyyidlik ve seriflik
unvanlar1 anlagilir oldu.

1. “Ehl” Kelimesinin Liigatteki Anlamlari

Ehl-i beyt: Arap dilinde ‘ehl’ kelimesinin ‘beyt’ kelimesine izafe edilmesiyle
olusturulmus bir terkiptir. Bu terkip, tarihi siirecte birbirinden oldukca farkl
manalarda kullanildigim1 goérdiik. O nedenle bu kelimenin sozliik anlamalarinin
bilinmesine ihtiyac¢ vardir.

“Ehl” kelimesi ehile/ye’helii/ehlen; yadirgamadi, yalmizhigini giderdi, yakinlik
hissetti, linsiyet kurdu, dost oldu; erkek icin ehele/ye’hilii ve ye’hiilii © ehlen ve
ithulen; bir kadinla evlendi, demektir.

Ehl (¢og. ehliin, ehalin, eehalin, ehlatiin ve ehelatiin) miizekker bir kelimedir.
Sibeveyh, “Ehl”in, “ehliin” seklinde ¢ogul olarak kullanildigini rivayet eder.47 Asiret,
baba tarafindan akrabalar; yakinlar, anlamina gelen bu kelime, izafet terkibi halinde
bulundugunda, izafe edildigi kelimeye gore farkli anlamlar kazanir. Sozgelisi ehlu’r-
raclil denildiginde, bir adamin esi, ayni1 g¢ati altinda beraber yasadiklari, ozel
yakinlar1 ve akrabalar1 manasindadir; ehlu’d-dar da ayni manadadir. Ehlu’l-
mezhep, kendisini bir mezhebe nispet eden; ehlu’d-din bir dine gére yasayan kimse;
ehlu’l-beyt, evin sakinleridir.

Ehl kelimesi, nispet manasin1 da tasidig: icin, bir insana nispet edildiginde,
ehlii'n-Nebiyy gibi, o insanin ailesinden olanlar; bir sehre nispet edildiginde, ehlii
Yesrib gibi, o sehirden olanlar; bir iilkeye nispet edildigi zaman, ehlii’r-Rum ya da
ehlii Irak gibi, o iilkeden olanlar anlamina gelir.48 Ehlu'l-enbiya ise, herhangi bir
peygamberin iimmeti igin kullanilir.4o

Evcil hayvanlara ehli hayvan denildigi gibi, insanlara ¢abuk 1sinan, onlara ka-
risip kaynasabilme oOzelligine sahip olan insanlara ve ayni kdyden olanlara da
ehliyyun tabir edilir; insanlardan ve toplumdan uzak olanlara ise vahsi denilir.s°

“Ehl” kelimesi dua climlesinde; “rahat edecegin ve korku yasamayacagin bir
yere geldin” demek anlaminda, “merhaban ve ehlen” seklinde kullanilir. Ehl, sahip
manasina da gelir “el-miilkii 1illahi”/miilk Allah’a aittir, “Ehliittakva ve
ehliilmagfira”, yani takva’nin ve magfiretin sahibi olan Allah! Ehlu’l-emr, uli’l-emr,
emir ve idare sahibi, demektir. “Allah seni cennet ehlinden kilsin” sozi, ‘seni
cennete koysun, cennetliklerden eylesin!” anlaminda da kullanilmigtir.s:

Ehl-i beyt, evin sahibiyle birlikte esi, cocuklari, torunlari ve yakin akrabalarini
da kapsar. O nedenle “Ehlu Beytin-Nebiyy” soziinden, Nebi’nin hanimlari,

47 ibn’u Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanul-Arab, Beyrut, 1990 ‘EHL’
mad. XI/29.

48 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad., XI/29.

49 Bkz. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, ‘EHL’ mad. I11/1162.

50 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad. XI/30.

51 ibn-i Manzur Lisanu’l-Arab, 30; Asim Efendi, Kamus Tercemest, istanbul, tsz. ‘EHL’ mad. I1I/1162.



16 Zeki Duman

cocuklar1 ve yakinlar1 anlagilir.s2

“Al” Arapca’da serap, dag, dagin cevresi ve cadir diregi manasina geldigi gibi;
kisinin kendisi, ailesi, dost ve arkadaglar1 gibi anlamlara da gelmektedir. Bazi
alimler, “Al” kelimesinin “Ehl” kelimesiyle es anlamli oldugu goriisiindedirler.s3

2. Kur’an’da “Ehl” ve “Al” Kelimeleri

Kur’an’da ehl, al, ve beyt kelimeleri, bir ¢ok ayette terkipler halinde kullanil-
mistir. Mesela, “Al-i Imran”, “Al-i Ya’kub”, “Al-i Musa” denildiginde ad1 gecen
sahsin ve peygamberlerin akrabalari; “Ehl-i beyt” denildiginde Ibrahim’in (as.)
hanimi, Hz.Musa'nin annesi ve Hz.Peygamberin hanimlari; “Ehl-i kitap” tabiriyle
kendilerine kitap indirilenler, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlar; Ehl-i Incil ile sadece
Incil taraftari, onu benimseyen ve ona uyan Hiristiyanlar, “ehl-i karye” ile de isaret
edilen, o kdy ya da belde halkidir.s+

“Beyt” kelimesi ise, genelde ev ve mesken anlaminda kullamilmigtir; Allah’a
nispet edildigi ayetlerde ise beytullah, yani “Kabe” kastedilmistir. Kabe ve Mescid-i
Aksa Kur’an’da “Allah’in Evi, yani beytullah anlamindadir; “Ve iz ce’alne’l-beyte
mesabeten linnasi ve emna”ss ayetinde beyt'ten maksat Kabe’dir. “Siiphesiz evlerin
en basiti, elbette 6riimcegin evidir’s¢ ayetinde “beytii’l-ankebut”; “Rabbin ariya (...)
ev edin diye vahyetti”s” ayetinde ar1 kovani; “Eger evde kimse yoksa, yine de size izin
verilmedigi siirece evlere girmeyin!”s8 ayetinde bir sahsin evi, yani mesken
anlaminda kullanilmistur.

“Ehl-i beyt” terkibi hakkinda semantik ve etimolojik agilardan bilgiler verdik.
“Ehl-i beyt” kavramini degerlendirirken goz 6niinde bulundurulmasi gereken temel
prensipleri, dolayisiyla tefsir yontemimizi, 6zet halinde yukarida belirttik. Kanaati-
mizce, pek cok ‘uslil’ aliminin de benimsedigini diisiindiigiimiiz bu ilkelere
uyulmadan ve onlara dayal tespit edilen yontem uygulanmadan, Kur’an’daki Ehl-i
beyt kavramini ve hangi amacla olursa olsun, Kur’dan’a dayandirilarak Islam
kiiltiirtinden farkli bir kiilt haline getirilmis olan “Ehl-i beyt Kurumu”nu dogru
anlama ve degerlendirmenin miimkiin olmadigini1 hatirlatmak isteriz..

3. Ehl-i Beyt Kavraminin Kur’an’da Gectigi Ayetler ve Siyak-Sibak

Biitiinliikleri icerisinde Anlamlar1
“Ehl-i beyt” kavrami Kur’an’da, sadece li¢ ayette gecmektedir. Bunlardan Had

52 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad. XI/29. Sunu da belirtmeliyiz ki, ‘Ehl’ kelimesi bir manada,
nisbet ederek yiiceltme anlamini da tasidigindan, miimin bir kimsenin ailesinden ya da soyundan
gelen kimse sayet Allah’a ortak kosuyor ya da onu inkar ediyor ve peygamberin davetine icabet
etmiyorsa o kisi; hem o kisinin, hem de icabet etmedigi peygamberin ehlinden sayllmamaktadir.
Bunun en agik 6rnegi Kur'an’da: Nuh’dur (a.s.). Nuh, gemiye binmeyen oglun, 1srarla gemiye ¢agirma-
sina ragmen, o, gemiye binmedi. Babasi onu sular arasinda bogulurken gordiigiinde, bir baba
sefkatiyle: “Ya Rabbi! Oglum da benim ehlimdendir. Kuskusuz senin vaadin haktir; elbette sen
hiikum verenlerin en yiicesisin!”(Hud, 11/45) demisti. Ona Allah’in cevabi su oldu: “Ey Nuh! O senin
ehlinden degildir; o salih olmayan bir ameldir. Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyi benden isteme!
Sana cahillerden olmaman tavsiye ederim.”(Hud, 11/46) Ibrahim (a.s.) da inkar eden kavmine soyle
demisti: “Biz sizden ve sizin Allah’tan baska taptiginiz tanrilardan uzagiz; biz sizi orttiik, inkar ettik!
Yalniz Allah’a inanincaya kadar bizimle sizin aramzdaki iliskinin diigmanhk ve kin oldugu, artik
agiga gtkmagtir.” (Miimtehine, 60/4)

53 Ahmet Ozel, “Al”, DIA, I1. 305, 306.

54 Bkz. Bakara, 2/105, 109; Al-i imran, 3/64, 33; Maide, 5/47; Hicr, 15/65; Kasas, 28/12; Bakara, 2/49,
248.

55 Bakara, 2/125.

56 Ankebut, 29/41.

57 Nahl, 16/68.

58 Nur, 24/28.
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stiresindes® Ibrahim’in (as) ev halki, o6zellikle hamimi; Kasas siiresindese
Hz.Musamin hane halki, o6zellikle annesi; Ahzab siiresinde ise,5* ayetin indigi

donemde Rastilullah’in (sav) hayatta olan hanimlar1 kastedilmistir. Bir de bunlara
ilave olarak Stira siiresinin 23. ayetinin de, bilhassa Ahzab siiresinin 33. ayetindeki
Ehl-i beyt ile ilgili oldugu sanilmaktadir. Bu ayetlerin genis acilim1 soyledir:

Birinci Ayet

S B 8 e 0 K B iz 2 e G L “Dediler kit ‘Ey Ehl-i beyt!
Allah’in iginden otiirii hayret edecek ne var! Allah'in rahmeti ve berekati sizin
iizerinizedir. Kuskusuz o, 6viilmiistiir, sereflidir.”¢2

Goriiliiyor ki bu kadariyla ayet, agik degildir; zira burada kimin, kime ve ne
miinasebetle bu sozii sdyledigi bilinmemektedir. O nedenle ayeti, kendi metinsel
baglami, yani siyak ve sibak biitiinliigii perspektifinden degerlendirmeye ve yeniden
anlamaya ihtiyac vardir.

Metinsel Baglami Icerisinde Ayet:

“Elcilerimiz Ibrahim’e bir miijdeyle geldi ve, ‘Selam’ dediler; Ibrahim de on-
lara: ‘Size de selam...” dedi. Sonra ¢ok gecmeden Ibrahim, onlarin oniine kizarmis
bir buza eti cikardi. Ibrahim, elcilerin ellerinin yemege uzanmadigim gériince,
onlart yadirgadi ve icine bir korku diistii. Elciler, ‘Korkma’, dediler, biz Liitun
kavmi icin gonderildik.” Ibrahim’in hanimi ayakta durup giilmiistii. Bundan sonra
biz onu, Ishak ve Ishakn ardindan Yakup ile miijdeledik. O séyle demisti: ‘Vah
basimiza gelene! Ben yash bir kadin, su kocamsa ihtiyar bir adam oldugu halde
ben mi doguracakmisim? Bu, gercekten hayret verici bir seydir!’ Elciler dedi ki:
‘Ey ev sahibesi, Allahin rahmeti ve bereketi iizerinizdeyken sen Allahin isine mi
sasworsun? Kuskusuz O, éviilmiistiir, sam yiicedir...” Ibrahim, korkusu gittikten ve
gelen miijdeyi aldiktan sonra Liitun kavmini bize karst savunmaya basladi;
clinkii Ibrahim son derece halim, icli ve 6zii bize doniik idi. ‘Ibrahim,” dediler,
‘onlarm savunmaktan vazgeg; zira bu hususta Rabb’inin emri gelmistir artik;
onlara karst durulmaz bir azap kesinlikle gelecektir.”s

Bu perspektiften bakildiginda anlasihiyor ki, Ibrahim’e (as) gelen elciler, iki
melek idi. Gelmelerindeki maksat, o giine dek hi¢ ¢cocuklar:1 olmamis olan Ibrahim’j,
ilerlemis yasina, esi de kisir olmasina ragmen, Allah’in liitfedecegi bir oglan cocugu
ile miijdelemekti. Onlarin miijdesi iizerine Ibrahim’in (as) hanimi, i¢ine diistiigi
saskinlig1 gizleyemedi ve elleriyle yiizlinii kapatarak “Bir ¢ighk atti... ardindan da
misafirlere yoneldi ve, ‘ben hi¢ ¢ocugu olmayan (aqir) yash bir kadimim!” dedi.”s4
Elgiler ona su cevab verdiler: “Ey ev sahibesi, Allah’in rahmeti ve bereketi tizeriniz-
deyken sen, Allah’in igine mi sastyorsun?”. Bu cevaptan da net olarak ortaya cikiyor
ki, buradaki “Ey Ehl-i beyt!” hitabinin muhatabi Ibrahim’in esi’dir; Ehl-i beyt’ten
maksat da odur.

Ikinci Ayet )

Dol 4 3 W0 G e i S T WS 1S e g 1 5555 “Biz, Musa'ya, Gnce-
den bagka kadinlardan emmesini yasak etmistik. Durumu uzaktan takip etmekte
olan kiz kardesi, Firavun ailesine yaklast1 ve, ‘o cocugu sizin i¢in emzirmeyi tekeffiil

59 Hid, 11/73.

60 Kasas, 28/12.

61 Ahzab, 33/33.

62 H{d, 11/73.

63 Hiid, 11/69-76. Krs. Zariyat, 51/35-37.
64 Zariyat, 51/29.
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edecek bir ev halkina sizi gétiireyim mi? Onlar ona ¢ok iyi bakarlar’ dedi.”ss

Dikkat edilirse, ayetteki zamirlerin mercii belli degildir; o nedenle siit annele-
rin kime haram kilindigi, “o cocugu sizin i¢in emzirmeyi tekeffiil edecek bir ev
halkina sizi gotiireyim mi?” diyen kadinin kimligi ve isaret edilen Ehl-i beyt’in kim
oldugu, ayet biitilinliigii icerisinde acik degildir. Bu kapaliliklarin giderilebilmesi i¢in
bu ayetin de metinsel baglamini yakindan gérmek mecburiyeti vardir.

“Biz Musa’min annesine; ‘Cocugu emzir, oldiireceklerinden korktugunda onu
bir sandik icerisindes¢ Nil nehrine birak ve sakin korkma, iiziilme! Biz onu sana
geri dondiirecek ve elcilerimizden biri yapacagiz’ diye vahyettik.5” Firavun ailesi,
ileride kendilerine diisman ve iiziintii kaynagi olacak bebege rastlayip nehirden
onu ¢tkardilar. Muhakkak ki Firavun, Himan ve ordulari, o anda hata etmektey-
diler... Karis: Firavun’a dedi ki, ‘bu ¢ocuk ikimize de bir sevin¢ kaynagi olabilir,
onu oldiirme! Belki bize fayda verir veya onu kendimize c¢ocuk ediniriz.” Halbuki
onlar olacaklarin farkinda degillerdi.”s8

“Musa’min annesi geceyi, kalbi bombos olarak gecirdi. Inananlardan olsun
diye sayet kalbini saglam tutmasaydik, nerdeyse onu kendisi ifsa edecekti!
Ablasina da, kardegini takip et, demisti. O da, kimseye sezdirmeden kardesini
uzaktan gozetlemekteydi. Biz Musa’ya siit emzirecek kadinlar onceden yasakla-
mistik... Ablasi, ‘onu sizin icin emzirmeyi tekeffiil edecek bir ev halkina sizi
gotiireyim mi? Onlar ona iyi bakarlar,” dedi. Biz, gézii aydin olsun, iiziilmesin ve
Allahin vaadinin gercek oldugunu bilsin, diye Musa’y1 annesine geri dondiirdiik.
Fakat onlarin cogu bu gercekleri bilmezler.”s9

Iki paragraf halinde meallerini naklettigimiz bu pasajdaki ayetlerden anlasili-
yor ki, Musa’y1 Nil nehrinde takip eden ablasidir. Firavun ailesine: “Onu sizin i¢in
emzirmeyi tekeffill edecek bir ev halkina sizi gotiireyim mi?” diyen de odur.
Ablasinin igaret ettigi Ehl-i beyt ise, Musa'nin annesidir; zira “Boylece Biz onu, gozii
aydin olsun, gam cekmesin ve Allah’in vaadinin gercek oldugunu bilsin diye
annesine geri ¢evirdik...”7° ayeti de bunu dogrulamistir.

Uciincii Ayet

o Ve 25k e e L2 1S La1 A 4 G ¢ Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisli-
gi/ricsi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!”

Pek ¢ok miifessirin “Ehl-i beyt” kavramini tartisirken delil olarak gosterdigi
metin, 33. Ayetin, sAdece bir kismuidir; o da bir sonug ciimlesi niteligindedir. Ayetin
biitiinii, hatta metinsel biitiinliigii nazar-1 itibara alinmamigtir! Bu durumda, ilk iki
ayette oldugu gibi, bu ayette de dogal olarak, kendilerine hitap edilen kimseler ve
kastedilen asil mana kapali kalmaktadir. Baglamindan kopartilmis her metne,
elbette istenilen mana verilebilir; ancak, iyi bilinir ki, bu sekilde verilen mananin,
asil s6z sahibinin o metindeki muradini yansitmayacagi agiktir. O nedenle biz, 6nce
33. dyetin tamamim goriip tamimak zorundayiz.

WK Ll i G d e AL Al Gl B Ty sl sy L0 sl 2 A0 0 B S o

65 Bkz. Kasas, 28/1-14.

66 Krs. Taha, 20/39.

67 Hz.Musa'min annesine gelen vahiy, vahiy cesitlerinden ilham anlamindadir. Bu ilham’m diger ice
dogma ve sezgiden farki, ilham edilen bilgilerin agik ve net olmasi, sahs1 ikna etmesi ve i¢ huzuru,
giiven duygusu agilamasidir.

68 Kasas, 28/7-9.

69 Kasas, 28/10-13.

70 Bkz. Kasas, 28/13.
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‘,L@Jm gy MJ‘ B L7 “Bulerinizde oturun, eskiden cahiliye donemindeki gibi dikkat
cekecek bicimde stislenip wyildizlasarak sokaga cikmayin, namazi itkame edin,
zekat verin, Allah’a ve El¢isine itaat edin! Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden
uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!””

Belli ki, bir atf-1 beyan konumundaki “vav” ile baslayan ayet, oncesi de olan
bir emirler, yasaklar ve nasihatler ciimlesinden s6z etmektedir. O halde bu emir,
yasak ve ogiitlere konu olan ayetin 6ncesini de tanimakta yarar vardir. Ayetin siyak
da sudur:
0yl 3 1 oy e e RN, LRGN (68 g B 65 1 o sl B LA Gl
S5 087y s L G Ui a8 oGy 28 o 2 10 e i 4L Ui 03 2K s e A B ST i,
SO L Uy U5 5 Do o el ald Ul S B 22 0 b3 12 B BRI LA 6 e D B

Ve Uadal 087 & Oy Ky ol T e 285, 3 G SR, ekt SRR,

“Ey Peygamber! Hamimlarina de ki: ‘Eger siz, diinya hayatimt ve onun ziy-
netini istiyorsaniz gelin, size miit'alarimizi”? verip giizellikle sizi bosayayumn;73 yok
eger Allahh, Rastiliinii ve ahiret yurdunu dilerseniz, siiphe yok ki Allah, sizden
tyiler icin biiyiik bir miikdfat hazirlamistir!”7+ ‘Ey Peygamber Hammlari! Sizden
kim, apacik bir asirihk?s yaparsa, onun cezasi ikiye katlamir! Bu, Allah icin kolay
bir istir! Kim de Allah'a ve Rasitilii'ne, ictenlikle itaat eder ve salih is yaparsa, ona
da ecrini iki kere veririz; ayrica ona, giizel de bir rzik hazirladik.” ‘Ey Peygamber
hamimlar! Eger Allah’a ve Rasiiliine karst gelmekten sakimirsaniz, siz diger
kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz...” (...) ‘Evlerinizde oturun, eskiden
cahiliye donemindeki gibi dikkat ¢ekecek bicimde stislenip yildizlasmayin,, namazi
tkame edin, zekat1 verin, Allah’a ve Elcisine itaat edin! Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak

7' Ahzab, 33/33

72 Miit'; diinya hayatinda bir insanin, her hangi bir bicimde ihtiyaclarim karsilayan ve kendisinden
faydalanilan yiyecek, giyecek ve benzeri cinsten gecimlik demektir. (Bkz. Ragib, Miifredat. ‘MTA’
mad.) Ayrica miit'a; bir erkegin, belli bir siire zaruri ihtiyaglarim karsilamasi i¢in, bosadig1 kadina, érfe
uygun olarak vermesi gereken bir haktir ve “iyi insan“ olmanin geregidir. (Bakara, 2/236)

73 Serraha; at ve benzeri bir hayvanin, bagindan gemi, iizerinden egeri ve ¢ulu alip, serbest halde otlaga
saliverilmesi demektir. Bu ayette ise, istiare olarak, bir kocanin, hanimini iyilikle, yani Allah’in tavsiye
ettigi usil ile bosadiktan sonra miit'asini/gecimligini verip salivermesi, sonraki evlilik hayatina mani
olmamas1 anlaminda kullanilmigtir. (Ragib, Miifredat, ‘SRH’ mad.)

74 Son birkag y1l icerisinde elde edilen fey ve ganimetler sebebiyle Miisliimanlar, ekonomik yonden bir
hayli kalkinmisti. Fakat Hz.Peygamber'in geliri mahdut idi; hanimlarinin, goniillerini hosnut edecek
kadar diinya nimetinden ve ziynetinden yararlandirma imkén bulunmuyordu. Oysaki diinya hayatinin
ziyneti, insan icin, ozellikle de miiminler i¢in (Bkz.A'raf, 7/32, 33) var edilmis ve goniillere cazip
kihnmustir. (Al-i imran, 3/14) Peygamber'in hanimlarmin da, hemcinsleri gibi, normal olarak diinya
hayatinin ziynetine ve siislenmeye karsi ihtiyaclari, belki de zaaflarinin olmasi yadsinamazdi. Bu
yiizden onlar, diinya hayatimin nimetlerinden ve ziynetlerinden, yeterince yararlandirilmadiklarindan
sikayet ederek paylarinin artirllmasini istediler ve bu isteklerinde biraz da ileri giderek Hz.Peygamber’i
fazlasiyla {izdiiler. Bu olaydan sonra, bir pasaj halinde s6z konusu ayetler indirildi. (Miislim, Talak,
29/1478; Taberi, Tefsir, XXI/99 vd.; Vahidi, Esbabu’n-Niizul, s. 203; Ibn Kesir, Tefsir, VI/401 vd.)
Zemahsgerl demigtir ki: “Allah, ozel statiileri geregi, Peygamber hanimlarini, hem terbiyeye davet
ederek te’dib, hem de onlara 6zgii bir takim sart ve hiikiimler indirerek onlar1 tehdid etti.” (Bkz,
Kessaf, 111/258)

75 Buradaki fahise’, soz, is ve davraniglarda asirilik; peygamberi iizecek davraniglar anlamindadir, zina
degil!...



20 Zeki Duman

pisligi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!”7

Ayetlerin satir aralar1 dikkatle okundugunda, bunlarin bir biitiin halinde
Hz.Peygamber’in eslerinin, ona karsi nahos bir davranista bulunmalar iizerine
indirildiklerini sezinlemek, hi¢ de zor degildir. Bu hadise, her iki taraf agisindan da
onemli bir hukuk meselesi olmalidir ki, Allah, peygamberine emrediyor: Ey
Peygamber, hanimlarina soyle, eger onlar isteklerinden vazge¢meyeceklerse, seninle
diinya ziynetleri arasinda bir tercih yapsinlar; sayet onlar, diinya hayatim1 ve
ziynetlerini tercih edecek olurlarsa, onlari, hi¢ zarara ugratmadan ve yakin gelecekte
hig bir sikintiya diismelerine imkan vermeyecek tarzda giizelce bosa! Boylece onlar,
istediklerine kavugsma imkanin1 bulmus olur, sen de onlarin sikdyetlerinden ve sana
reva gordiikleri eziyetlerinden kurtulursun. Yok eger Allah’1 ve Elgisini tercih eder
ve kifayetsiz de olsa, diinya nimetlerinden paylarina diisene kanaat gosterirlerse,
onlarin peygamberi {izecek davraniglardan artik uzak durmalar1 gerekmektedir.

Dérdiincii Ayet ve Ehl-i beyt (2)

] R FARUE e ST 0 6 “.. De ki: ‘Ben, sizden hicbir iicret istemiyorum,
sddece akrabaliktan otiirii haklaruma saygi gostermenizi istiyorum!”77

Bir kisim Siinni ve Sil miifessirler, bu ayetin de, Ehl-i beyt’i, yani Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin ile onlarin soyundan gelenleri sevme mecburi-
yetinden s6z ettigi kanaatindedirler. Giiyd Hz.Peygamber, yakinlarini toplamig ve
onlara g0yle demistir: “Ben, peygamber oldugum i¢in sizden hicbir iicret istemiyo-
rum, sddece benim Ehl-i beytimi, yani damadim Ali’yi, kizim Fatima’yl, torunlarim
Hasan ile Hiiseyin’i ve onlarin soyundan gelenleri sevin, yeter!”

Bu anlayis, iki acidan miimkiin goziikmemektedir: Birincisi, SGra stiresi,
Mekke’de, Hz.Peygamber’in elci olarak gonderilmesinin on iiglincii yilinda bir biitiin
halinde indirilmistir. Hz.Ali ile Hz.Fatima’'nin evlenmeleri ise, ancak hicretten iki yil
sonradir. Yani iddia edildigi anlamda Ehl-i beyt kavraminin olugsmasina, yaklasik
olarak (3+2=5) bes yil var demektir. ikincisi ise sudur: Bu sfirenin indirildigi
donem, Miisriklerin, Miisliimanlara baskilarinin had sathaya vardigi; Rastlullah’in
bile, artik Mekke’de yasama iimidinin tamamen sona erdigi bir donemdir! Sahabe-
nin bir kismi, kafileler halinde Habegistan’a hicret etmis, Allah’in El¢isi’yle birlikte
Mekke’de kalanlari ise, Medine’ye hicret etmek tizere, Medineli Miisliimanlarla son
gizli goriismelerini yapmaktadirlar... Rastlullah’in, boyle bir ortamda kendini ve
Miisliimanlar1 savunmay1 birakip da Kureys’ten, heniiz var olmayan damadim ve
torunlarini sevimelerini istemesi, akla ve hayale gelebilecek bir talep olamaz!...

Kanaatimizce, stire bastan itibaren okundugunda goriilecektir ki, Allah Teala,
Hz.Peygamber’in, Mekke’de dini ve siyasi otoriteyi elinde bulunduran akrabalarina
soyle demesini buyurmustur: “De ki, ben, peygamber secildim ve diger kabileler
kargisinda Kureys’in sanimi yiicelttim diye, sizden ne bir mal ne de bir iicret
istiyorum. Ben sizden, akrabaliktan otiirii, sidece akrabalar arasinda cari olan
hamiyeti; himayeyi ve destegi bekliyorum. Madem ki siz beni desteklemiyorsunuz,
hi¢ olmazsa, Araplar arasinda cari olan meveddeti, yani kan bagindan Gtiirii

76 Ahzab, 33/32-34.
77 Siira, 42/23.
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akrabalik hatirina hukukuma saygi géstermenizi istiyorum; diigmanlarla bir olup da
beni yurdumda sikintiya sokmayin...”

Bu dordiincii dyet, belirtilen gerekgelerle konu dis1 kabul edilip bir tarafa bi-
rakilirsa; konu ile ilgili geriye ii¢ ayet kalir. Bu, icerisinde Ehl-i beyt tabiri gecen {ic
ayetten Hid ve Kasas strelerindeki Ehl-i beyt'ten maksadin kimler oldugu da
anlasilmistir. O nedenle artik, o iki ayet iizerinde durmaya da gerek goérmiiyoruz.
Asil konumuz Ahzab siiresinin 33. ayetidir. Simdi biz, makalemizin odak noktasini
teskil eden bu ayetin, hem de icerisinde yer aldig1 pasajin tamamiyla birlikte niizil
sebebini, anlam dokusunu, anlam alanini, hedefini ve ortaya ¢ikan sonuglar1 detayh
olarak inceleyip ayetin kapsamini ve buradaki “Ey Ehl-i beyt!...” hitabinin kavram-
sal icerigini tefsirler kanaliyla tespit etme faaliyetine gecebiliriz.

III- AHZAB, 33/33. AYETI, NUZUL SEBEBI, EHL-i BEYT
TABIRININ SIYAK VE SIBAK BUTUNLUKLERI
ICERISINDE ANLAMI VE TARTISMALAR

1. AYETIN NUZUL SEBEBI

Ahzab stiresi Medeni sfirelerdendir. Mushaf-1 Osméani’de kronolojik sirala-
maya gore 99., elimizdeki Kur’an’a gore 33. stiredir. Bu sfire, hicretin besinci yilinda
Ahzab savagindan sonra pasajlar halinde indirilmeye baglanmis ve biiyiik bir
ihtimalle hicretin altinci yilinda niizGili tamamlanmistir. Ik pasaj igerisinde yer
alan 28-34. ayetlerin niizill sebebi hakkinda, birbirinden farkl iki goriis ve hepsi de
ana fikir olarak bu iki goriis lizerinde toplanan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

Bunlardan bir goriise gore, bir giin, 6nce Hz.Ebu Bekir, ardindan da Hz.Omer
Rasilullah (sav) ziyaret amaciyla evine geldiler. Baktilar ki, Peygamber’in evinin
oniinde birkag kisi oturmaktadir. Telaglanarak hemen iceri girmek istediler, fakat
onlarin da girmelerine izin verilmedi; ¢linkii Rastilullah Enes’e (ra); “Kimseyi iceri
alma!” buyurmustu. Enes, iki kaymnpederinin eve girmekte israr ettiklerini
Rastilullah’a (sav) soyleyince, o da; ‘Buyursunlar’ dedi. Hz.Ebu Bekir ile Hz.Omer
iceri girdiklerinde, Rasilullah’1 ve ¢evresinde oturmakta olan hanimlarini iizgiin bir
vaziyette gordii ve biiyiilk bir endise ile; “Kotii bir hal mi var, ya Rasflallah!?”
dediler. Rastlullah (sav): “Iste kizlariniz! Benden, kendileri icin diinya nimetini ve
ziynetlerini artirmamu istiyorlar; o da bende yoktur.” dedi. Bunun iizerine Hz.Ebu
Bekir ve Hz.Omer Allahin Elgisini {izdiikleri icin, kalkip kizlarim1 dévmeye
yeltendiler, fakat Rastilullah, buna izin vermedi. Iste bu pasaj, bu olay iizerine
indirilmistir.”8

Buhari'nin bu konuda Hz.Aise’den naklettigi su rivayet de bu goriisii destek-
lemektedir:

Hz.Aise demistir ki: Allah’m Elcisine, eslerinin, kendisi ile diinya nimetleri
arasinda bir tercih yapmalari1 emredildigi zaman, Rasfilullah (sav) 6nce bana geldi
ve ‘Aise, sana bir emri teblig edecegim, fakat cevap vermekte acele etme; hatta
ebeveyninle istisare et, cevabini bana sonra bildir’ dedi. Sonra da, “Ey Peygamber,
hanimlarina de ki: ‘Eger siz, diinya hayatini ve onun ziynetini istiyorsaniz gelin, size
miit’alariniz1 verip giizellikle bosayayim; yok eger...” ayetlerini bana okudu. Dedim
ki, ‘ben bunlardan hangisini ebeveynimle istisare edecekmisim? Ben elbette Allah1
ve Rasiliinii tercih ediyorum.” Benim bu cevabim iizerine Rasilullah (sav), sirasiyla

78 Buhari, Tefsir, 33/4, 5, VI/22, 23; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI/99 vd.; ibn Kesir, Tefsir, VI/401 vd.
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diger hanmimlarina gitti... Hepsi de Allah’1, El¢isini ve ahiret yurdunu tercih ettiler.?

Ikinci goriis ise, “Kisa Hadisi” olarak bilinen su rivayete dayanmaktadir:
Rastlullah (sav), eslerinden Ummii Seleme’nin evinde idi. Kizi1 Fatima, icinde et ve
undan yapilmis yemek olan bir ¢cémlekle geldi. Hz.Peygamber Fatima’ya, kocas1 Ali
ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’i de cagirmasini, yemegi birlikte yiyeceklerini soyledi.
Fatima gitti, onlar1 da cagirdi. Onlar gelince, hepsi birlikte yemege oturdular. Yemek
esnasinda: (s o573kl o2 sl 270 Ke L i a Jw.., 7. Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi
sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayeti indirildi. Peygamber Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i, genis elbisesinin/kisa altina toplayarak: “iste, benim
Ehl-i beytim bunlardir.” Dedi, sonra da ellerini kaldirip; ‘Allah’im, benim Ehl-i
beytim ve ozel yakinlarim/hasseti bunlardir. Sen, bunlardan kotiiliigii uzak tut ve
bunlan tertemiz yap!” diye dua etti. O zaman Ummii Seleme, perdenin arkasindan
bagini cikararak; ‘Ya Rasilallah, benim durumum n’olacak?” dedi. Rasiilullah ona:
“Sen sahip bulundugun yerdesin.” cevabim verdi.”se

Bu konuda “Aba Hadisi” adiyla meshur diger bir rivayet de, 6zet halinde s6y-
ledir: Hz.Aise’den nakledildigine gore Rastlullah (sav), bir sabah {izerinde siyah
yiinden nakigh bir aba oldugu halde evinden c¢ikti. O sirada yanina Hasan geldi, onu
iizerindeki abanin altina aldi. Sonra Hiiseyin geldi, onu da abasiin altina aldi.
Sonra Fatima ve Ali geldiler, onlar1 da abasinin altina aldi ve “Ey Ehl-i beyt, Allah
giinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.” dedi.s

Ayetin niizl sebebi olarak nakledilen bu rivayetlerden anlagiliyor ki, bir ke-
sime gore s6z konusu ayetler pasaj halinde, diger kesime gore ise, 33. ayetin sadece
ikinci yarisi, birbiriyle telifi imkansiz iki farkli kesim hakkinda, iki farkli manada ve
iki farkli mekanda indirilmistir! Biz, simdilik bu iki farkli niiz{l sebebini bir tarafa
birakip, ayeti kendi baglami icerisinde ve farkli yonlerden analizler yapmak
stiretiyle anlamaya calisacagiz. Oyle goriiniiyor ki, biitiin halinde ayetlerin lafzindaki
mana dogru anlasildiginda, niiz{il sebebi olarak nakledilen rivayetler hakkinda da,
en azindan ¢ogunlugun kabul edebilecegi bir kanaat hasil olacaktir.

2. Ayetin Siyak ve Sibak Cercevesinde Anlam Dokusu /Yorumu

Zevcat-1 tahirat'n, Allah’1, Rasiliinii ve Ahiret Yurdunu tercih etmeleri de-
mek, aynm1 zamanda diinya hayatinin nimet ve ziynetlerinden fedakarlik edip,
paylarina diisenden fazlasin1 Peygamber’den istemeyecekleri ve bu yiizden Allah’in
Elcisini {izmeyecekleri hususunda bir taahhiitte bulunmak demekti. Yapilan bu
tercih ve taahhiit {izerine Allah Teala, Elgisinin hanmimlarini, tercih ve statiileri
geregi uyarma ihtiyaci duydu ve sOyle buyurdu: Ey Nebi’nin hanimlari! Siz,
Peygamber Hanimi olma serefine sahip olmakla evlilik hayatimzda ayricalikli bir
konuma erdiniz. Ancak bilmelisiniz ki, Allah’in ve Rasiliinlin emir ve yasaklarina
itaat ya da itaatsizlik hususunda, sizin hi¢ bir ayricaliginiz bulunmamaktadir.s2
Peygamber hanimi olmakla elde ettiginiz seref, sizin icin biiyiik bir nimet; sirf
Rasfilullahin esi olmakla diinya nimetlerinden yeterince istifade edememe
durumunuz ise, sizin igin biiyiik bir fedakarlik, kendi tercihinizle katlanmak
zorunda kaldigimiz agir bir kiilfettir. Simdi siz, nefsi arzulariniza karsi gelerek
verdiginiz bu s6zde durmakla, hem sahip oldugunuz nimetin kadrini bilmek, hem

79 Buhari, Tefsir, 33/4, 5, VI/22, 23.

80 Bkz. Miislim, Talak, 29/1478; Taberi, Camiu’l-Beyan, XX1I/99 vd.; Vahidi, Esbabun-Niizul, s. 203; ibn
Kesir, Tefsir, VI/401 vd.; Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/279.

81 Bkz. Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 37, 2408.

82 “Kim Allah’a ve Rastiiliine kars1 gelirse, icinde ebedi kalmak iizere ona cehennem atesi vardir!”
(Ahzab, 33/36); “Kim de Allah’a ve Rastiliine itaat eder; Allah’a saygi duyar ve ondan sakinrsa, iste,
kurtulusa erenler de onlardir!” (Nur, 24/52)
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de yiiklendiginiz fedakarligin kiilfetine katlanmak durumundasiniz!

Ey Peygamber hanimlar1! Eger siz, Allah’in El¢isine karsi, acikca asir1 bir dav-
ranmigta bulunursaniz, cezaniz iki kat arttirthir! Yok eger, Allah’a ve Resuliine karsi
gelmekten sakinir ve sélih igler yaparsaniz, sizin miikafatiniz da iki kere verilecektir.
Ayrica sizden muhsin vasfini hak edene, biiyiik de bir ecir vardir! Ciinkii siz, sahip
oldugunuz serefi layik-1 vechile tasirsaniz, baska kadinlardan her hangi biri gibi
miikafatlandirilmayacaksiniz. O halde bundan boyle yabanci erkeklerle konusurken,
mutlaka edebe uyun; sesinizi, 6zellikle inceltip konusmanizi kibarlagtirmayin; zira
kalbinde fasikliga meyli olan kimseler, konusmaniza aldanarak size tamah edebilir...
Normal konusun ve hi¢ kimse sizin konusmanizdan, kendisi adina bir mesaj
cikarmasin! Eskiden, cahiliye devrinde oldugu gibi, siislenip dikkat cekici giysiler ve
eda ile sokaga cikip dolasmayin! Evlerinizde oturun, namaz kilin, zekat isleriyle
ugrasin, Kur’dan okuyun, bir kisim Aayetlerin maksadini, 6ziinii kavramak igin
aranizda miizakere edin, onlardaki hikmetleri 6grenmeye calisin. Ey Peygamber
Hanimlar! Sakin ha! Size 6zgii bu emirler, yasaklar ve hiikiimlerle sizi, diinya
hayatinda baski altinda yasatmak, hak ve oOzgiirliiklerinizi bog yere kisitlamak,
diinya nimet ve ziynetlerinden keyfi olarak mahrum birakmak istedigimizi
sanmayin! Bizim, biitiin bunlardaki amacimiz, maddi manevi, her tiirlii lekeden ve
pislikten sizi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmaktir.

3. Ayetin Siyak ve Sibaki Iicerisindeki Anlam Alam1

Acikca goriildiigli iizere, bu ayetlerdeki, “Ey Peygamber! Hanimlarina soy-
lel...”, “Ey peygamber hanimlar! Sizden kim...”; “Ey peygamber hanimlar1! Eger siz
sakinirsaniz, siz diger kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz...” ve “Evinizde
okunan ayetleri diisiiniin!...” seklindeki acik ve net hitaplarla getirilen teklifler,
yapilan tehditler, 6ne siiriilen sartlar ve bunlara dayali hiikiimler; 6zellikle bu
hiikiimlerle varilmak istenen amac, hep Peygamber’in hanimlarina 6zgiidiir.

Biliniyor ki, islam’da, kadin ya da erkek her miimin, yapmis oldugu bir iyilik-
ten Otiirti, en az yedi katindan yedi yiiz katina kadar, belki daha fazlasiyla 6diillendi-
rilecektir.8s Bir kotiilik yapan kimse ise, siddece misliyle cezalandirilacak; asla
haksizliga ugrayip da kat be kat cezalandirilmayacaktir. Bunlar, Allah’in kullarina
verdigi soziidiir.84+ Fakat Rastlullah’in hanimlari, ceza ve miikafat hususunda bu
kapsama dahil degillerdir; isgal ettikleri statiileri, ona dayal1 ayricaliklari, 6zel tercih
ve taahhiitleri sebebiyle, onlarin yapacaklar: her iyilik, diger kadinlar gibi en az yedi
katindan yedi yiiz katina kadar miikafatlandirilacag: gibi, bu miikafat onlara iki defa
verilecektir. Acikc¢a isledikleri bir agirilik yiiziinden, sadece onlar iki kat ceza
goreceklerdir. Oysa diger insanlarin hepsi, siddece yaptiklar1 kotiiliigiin cezasim
misliyle cekecektir. Bu da Allah’in, yalniz Peygamber hamimlarina ait 6zel vaadidir!

Denilebilir ki, bir miimin kadin, her tiirlii pislikten uzak kalmak ve tertemiz
bir hayat yasamak amaciyla, bu pasajdaki emir ve yasaklara harfiyen ridyet edip
takvaya ermek icin caligsa, neden Peygamber’in hanimlarinin yiikselebilecegi
dereceye yiikselmesin? Hatta takvada neden onlardan da {istiin mertebeye ereme-
sin? Ancak bu tiir bir sual, makul degildir; ¢linkii diger kadinlar, Peygamber
hanimlarimin yiiklendikleri kiilfeti yiiklenmediklerinden, alacaklar1 6diil de iki kat
degildir; mutlaka onlarin aldiginin yaris1 kadardir. Nitekim Peygamber hanimlari-

83 Bakara, 2/261,262.

84 “Bir kotiiliikk yapan kimse, onun mislinden baskaswla cezalandirilmaz; onlara haksizlik da
edilmez.”(En’am, 6/160); “Kétiiliik yapanlara gelince, kétiiliigiin cezast ancak misli iledir...” (Yunus,
10/27); “Bir kétiilitk yapan kimse, ancak misli ile cezalandimlir...” (Gafir, 40/40); insanlar cezalandi-
rirken de ayni kural gegerlidir: “Bir kétiiliigiin cezasi, onun gibi bir kétiiliiktiir; fakat kim affeder ve
barisa yonelirse onun ecri de Allah’a aittir.” (Str4, 42/40)
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nin digindaki hicbir kadin, igledigi bir asirilik yiiziinden iki kat ceza da gormeyecek-
tir!

Goriiliiyor ki, pasajda vaat edilen tiim miikafat ve tehditlerle birlikte amacla-
nan hedef, yani ‘pislikten uzak durma ve tertemiz olma’ sonucu, buradaki emir,
yasak ve tavsiyelere muhatap olan Peygamber hanimlarinin, bunlara ridyet edip
etmeme sartina baglanmistir. O halde, denilebilir ki, bu ayetler indigi zaman
hayatta olmayan Peygamber hanimlar1 bu ayetlerin kapsamina dahil degildir; ¢linkii
onlar, bundan 6nce 6lmekle, bu teklife muhatap olmaktan cikmiglardir! Yani,
kimden®“... diinya hayat1 ve ziynetleri ile Allah, Elgisi ve ahiret yurdu arasinda bir
tercih yapmalar1” istenmig ve kim teklife uyarak Rasflullah’a tercihini beyan
etmisse, sadece onlar ayetlerin anlam alanina dahildir ve bu ayetteki “Ehl-i beyt!...”
hitabinin da muhatabidirlar. Mesela, Hz.Hatice ve Zeyneb, Rasiilullah’'in ehlinden
ve Ehl-i beytinden olmalarina ragmen, ikisi de bu ayetler gelmeden ¢ok 6nce vefat
ettikleri icin, ne bu ayetlerdeki teklife muhataptirlar, ne de bu ayetteki Ehl-i beyt
kavraminin kapsamina dahil edilebilirler. Demek ki, “Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden
pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” hitabinin muhataplar1 ve Ehl-i
beyt, Hz.Peygamber’in, sidece hayattaki hanimlaridir.

Dikkat edilirse, bu pasajda, Rastilullah’dan ve eslerinden baskasina acik ya da
gizli, hig bir hitap, hattad ima ve isaret dahi bulunmamaktadir.

4. Ayetlerde Amaclanan Hedef

Kuskusuz Allah'in her emrinde ve yasaginda, kullarin menfaati acisindan
mutlaka biiylik hikmetler; gerceklestirilmesi arzu edilen yiice maksatlar bulunmak-
tadir. onun hicbir emri ya da yasagi, ne keyfidir, ne de amacsiz... Bunlara Hukuk
ilminde hiikmiin illeti, Tefsir ilminde ise hiikmiin gayesi ya da hikmeti denilmekte-
dir.

Rasuliillah’in hanimlar1 hakkinda indirilen bu pasajdaki emir ve yasaklar da,
elbette onlarin hayrinadir. “Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisligi uzak tutmak ve
sizi tertemiz yapmak istiyor” climlesinde agikga belirtildigi iizere, getirilen hiikiimle-
rin goziliken agik gayesi, kotiiliikleri onlardan uzak tutmak, iizerlerine leke kondur-
mamak ve onlar1 tertemiz yapmaktir. Metinde agik¢a gozitkmeyen, ancak baglamin-
dan ve niizlil sebebinden anlagilan asil amag ise, Hz.Peygamber’in, hanimlar
tarafindan zaman zaman da olsa, iiziilmesini engellemek; bundan daha énemlisi de
onlari, “en yiice ahlakin sahibi”, “6rnek insan” ve “4lemlere, salt rahmet amaciyla
gonderilmis” olan o miibarek zata layik hanimlar yapmaktir. Belki de o kadinlara,
ahiret hayatinda da Hz.Muhammed’e es olma ayricaligim liitfetmektir! Rastilullah
buyurmuyor mu? “Kisi, sevdigiyle beraberdir!”

IV- TEFSIRLERDE “EHL-I BEYT” KAVRAMI iLE iLGILI
FARKLI GORUSLER

Yukarida da isaret edildigi iizere miifessirler, Ahzab sfiresinin 33. ayetindeki
‘Ehl-i beyt’ kavraminin kapsamini belirlerken, ayeti anlama konusunda sergiledikle-
ri farkh yaklagim ve yontemler sebebiyle, birbirine tezat teskil edecek sekilde cesitli
gortigler ileri siirmiiglerdir. Denilebilir ki Kur’an’in hicbir ayeti, bu ayet kadar tefsir
usulii ve yontemine son derece aykir1 degerlendirmeler sebebiyle, itikadi, hukuki,
ahlaki ve siyasi somiiriiye alet edilmemistir!8s Ehl-i beyt kavrami hakkinda yalnmz
bir kisim tahkik ehli miifessirlerin yaptiklar: agiklamalar ile keyfi olarak nitelendiri-
lebilecek baz1 yorumlari, yukarida tespit etmis oldugumuz bu ilkeler 1s181nda ve ii¢

85 Genis bilgi i¢in bkz. Sonmez Kutlu, “Ehl-i beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Icinde
Semerelendirilmesi”, Islamiyat, Yil: 2000, Say1 3, s. 99-120.
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madde halinde degerlendirecegiz:

1. Ehl-i Beyt’ten Maksat Peygamber’in Hanimlaridir

Bu ayet, siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde tamamen Peygamber’in hanimla-
rina hitap etmektedir. Dolayisiyla buradaki Ehl-i beyt’ten maksat, sidece Peygam-
ber’in hanimlaridir, goriisiinde olan miifessirleri ve anlayislarini, kronolojik olarak
soyle siralayabiliriz:

ibn Abbas’a (6. 68/687) gore, Ehl-i beyt'ten maksat sadece Rastlullah’m ha-
nimlandir; ¢iinkii “ehle’l-beyt”demek, “Ya ehle beyti'n-niibiivveh” yani “ey niibiivvet
evinin halki demektir.” 86

Tabiun’un meshur miifessirlerinden Tkrime’ye (6. 104/722) gore de bu ayet
ozellikle Peygamber’in hanimlari igin indirilmis, manas1 da sadece onlara hastir.8”
Vahidi'nin naklettigine gore Tkrime, carsidan gecerken galiba bir konusmayn isitiyor
ve miiddhale etmek durumunda kalarak: “onlarin zannettikleri gibi degil! “Ehl-i
beyt! Allah sizden ancak pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” ayeti
Peygamber’in hanimlar1 hakkinda indirilmistir, diye bildiini yiiksek sesle haykiri-
yordu.88

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), Ahzab 33. ayeti, “Ey Peygamber hanimla-
ril...” hitabiyla baslayan 32. ayetle birlikte bir paragraf halinde ele almis ve teker
teker kavramlar1 agiklamaya girmeden Once soyle bir 6zet bilgi vererek hitabin
Peygamberin hanimlarina yonelik oldugunu tespit etmistir: “Zikri yiice olan Allah,
Rasilullahin (sav) eslerine diyor ki: “Ey Peygamber hanimlari, eger siz Allah’tan
sakinir da size emrettigi ve nehyettigi hususlara itaat ederseniz, siz su timmetin
hamimlar1 gibi degilsiniz.” Sonra da bu goriisii destekleyen Katade’nin Said Ibn
Ciibeyr’den gelen rivayetini naklediyor. Daha sonra Taberi, diger kavramlari
aciklamig ve “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden ancak pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” ayetine gelince, “Ey Muhammed’in ev halki, Allah sizden kotiiliigii
ve agiriliklar gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” agiklamasinda bulunmusg-
tur.89

Taberi, bu ayetteki Ehl-i beyt’ten maksadin sadece Peygamber’in esleri oldu-
gunu iki defa agikladiktan sonra “Ehle’l-beyt!” hitabi ile Peygamber’in hanimlar1 m1
yoksa Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in mi kastedildigi hususundaki tartismayz,
adeti iizere konu ile ilgili rivayetleri ve gortisleri nakleder.o

Imam Matiiridi (6. 333/944), Tevilatu Ehli’s-Siinne isimli tefsirinde ayni aye-
tin pargalanarak bir kisminin Peygamberin hanimlarina bir kisminin da bagkalarina
hitap ettigini soyleyip: ‘Ehl-i beyt’ kavraminin Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile
onlarin neslinden gelenlere aittir, denilmesine karsi ¢citkmis ve demistir ki: “Ayet
biitiin olarak anlasilmalidir; dil kurallari, ayetin siyak ve sibaki, sosyal ve tarihi
gercekler hesaba katilmaksizin manay1 slindiirmek suretiyle maksadim1 asacak
sekilde bir ayeti tevil etmek, biiyiik yanligtir.”o

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025 ) bu siireyi yorumlarken, ayeti siyak ve sibak
biitiinliigii icerisinde ele almis ve 6nce 30. ayette Peygamberlerin hanimlarinin
yapacaklar1 bir asirihik karsiliginda iki kat ceza alacaklari ilkesinin makul ve
miimkiin olabilecegine dikkat cekmis, sonra da 33. ayet hakkinda: “Bu ayet
Hz.Peygamberin hanimlarini giinahtan kurtarmaya yetmektedir. Allah Teéla burada

86 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas, Beyrut, tsz., 5.353.
87 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I11/259.

88 vahidi, Esbabu’n-Niizul, s.204.

89 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI/3.

90 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI/5-8.

91 Bkz. Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, vr. 584 a.
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Peygamber’in hanimlarin1 en biiyiik iltifatla onurlandirmigtir”s2 diyerek ayetin
kapsamini Peygamber hanimlar ile simirlandirmistir.

Zemahseri'ye (6. 534/1143) gore de bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat
Rasfilullah’in hanimlaridir; ¢iinkii Allah takva ile korunsunlar da giinaha diismesin-
ler diye, onlara emirler veriyor, yasaklar getiriyor ve nasihat ediyor... Nitekim bizzat
ayet onlarin Ehl-i beyt olduguna delalet ediyor.s

Kurtubfi’ye (6. 671/1272) gore, ayetteki hilkmiin Peygamber’in hanimlarina ait
olmasi sebebiyle hitap da yalniz onlara ait olmalidir. Bu yiizden Ehl-i beyt kavrami-
nin Peygamber’in hanimlarinin disinda, bazi kisilere tahsis edilmesi dogru
degildir.o4

Kadi el-Beydavi (6. 685/1286), Ehle’l-beyt hitab1 Peygamber’in hanimlarina-
dir, dedikten sonra; “Hz.Peygamber de ev halki i¢inde zikredildigi icin ayette ‘taglib
kaidesi’geregince zamir miizekker olarak »& /kum seklinde getirildigini” sGylemis-
tir.os

Nesefi’'ye (6. 710/1310) gore bu ayet, hanimlarinin, Peygamber’in Ehl-i beyt’i
olduguna dair delildir. ....Ss _siJ ve oS ek 'in miizekker gelmesi ise, (Peygamber’in)

ailesinden erkek ve kadin, hepsi murat edildigi i¢indir.96

Hazin (6. 741/1341) demistir ki; “Bunlar, Nebi'nin (sav) hanimlandir; ¢linkii
evindekiler onlardir. Bu goriis, Said Ibn Ciibeyr'in ibn Abbas’dan naklettigi
gortigtiir. Ikrime ve Mukatil’in goriisleri de boyledir.”s

Ibn Kesir (6. 774/1372), “Bu pasajdaki ayetlerin inmesine Peygamber’in ha-
nimlar1 sebep olmustur, dolayisiyla Ehl-i beyt kavraminin igine onlar girmelidir.”
demis, sonra da Ikrime’nin, “Bu ayetlerdeki hiikiim Peygamber hanimlarina hastir”
dedigini Ibn Cerir et-Taberi’den nakletmistir.o8

Sevkani (6. 1250/1834) demistir ki; “ibn Abbas ve Ikrime’den bagka
tabiindan Ata Ibn Ebi Rabah (6.114/732), Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Said
bin Ciibeyr (6. 95/714) de Ehl-i beyt'in Peygamber’in hamimlan oldugu kanaatinde-
dirler; ¢linkii, Ibn Abbas’in da soyledigi gibi ‘beyt’ten maksat Peygamberin evidir.
Ehl-i beyt de elbette orada meskun bulunanlar olacaktir. “Ey Peygamber, hanimla-
rina soyle...” ciimlesinden “Evlerinde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti
diisiinsiinler...” cilimlesine kadar biitiin hitaplar, emirler ve yasaklar sadece
peygamberin hanimlarina aittir. Iste bu nedenle Siinni miifessirlerden bir kismi bu
goriisii benimsemiglerdir, bize gore de dogru olan budur.” 9

Seyyid Kutub da (6. 1967), ayetteki hitabin sidece Peygamber’in hanimlarina
ait oldugu goriisiinli soyle agiklamistir: “Sonug itibariyle Yiice Allah bu emir ve
direktifleri Ehl-i beyt’ten pisligin giderilmesi ve onlarin arinmas i¢in arag olarak
sunuyor. “Tathir” kelimesi “tatahhur” kelimesinden gelir. Pisligi gidermek ise,
insanlarin bizzat bagvurduklari, pratik hayatlarinda uyguladiklar1 yontemlerle
gerceklesir. Islim’in yolu budur. Vicdanda biling ve takva... hayatta da davranis ve
hareket... bunlarin ikisi bir araya gelince Islam tamamlanir. Islam’in bu hayattaki
hedef ve amaclar1 bunlarin ikisi ile gerceklesir.”

“Peygamber efendimizin eglerine yonelik bu direktiflerin sonu baslangigtaki

92 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Tenzihii’l-Kur'dn ani’l-Metd‘in, Misir 1329, 1/335.

93 Zemahseri, Kessaf, I11/260.

94 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XIV/169.

95 Bkz. Seyh Zade, Hasiyetii Muhyiddin Seyh Zade ala Tefsiri’l-Kadi el- Beydavi, IV/63.
96 Nesefi, Medarik, 111/302.

97 Hazin, Tefsiru Hazin, 111/439-440.

98 ibn Kesir, Tefsir, VI/407.

99 Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/278.
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gibi baglaniyor. Burada da tipki baslangictaki gibi bulunduklar saygin yerleri, bagka
kadinlardan ayricalikli oluslari, Peygamber efendimizin yanmindaki yerleri, yiice
Allah’in kendilerine biiyiik bir nimette bulunarak evlerini Kur’an ve hikmetin indigi,
nur, hidayet ve imanin parladigi bir makam haline getirmesi hatirlatiliyor:
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. oo

Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze, 28-34 aras1 ayetleri bir biitiin olarak
degerlendirmis ve Ozet halinde sOyle demistir: “Ayetlerin ibaresi anlagilacak
niteliktedir. Miifessirler de bu ayetlerin, Peygamber hanimlarinin Nebi’den
nafakalarinin artirllmasinmi talep etmeleri ve bu isteklerinin Peygamberi rahatsiz
edip iizmesi iizerine indirildigini sdylemektedirler. Ayetlerin, Peygamberin
hanimlarina yonelik indirildikleri, ihtiva ettigi illetleri, hiikiimleri, emir ve tembih-
leriyle apacik goziikmektedir. Ayetlerin delaletleri tamamen acik olmasina ragmen,
Ehl-i beyt hakkinda rivayet edilen baz hadisler, Peygamberin hanimlarini ayetlerin
siimuliine dahil ederken, bazilar1 da Peygamberin hanimlarin1 oradan tamamen
cikartmaktadir.” Derveze, s6z konusu hadisleri naklettikten sonra séyle demistir:
“Biz bu hadislerin, 6zellikle de Peygamber’in hanimlarin1 ayetin kapsamindan
cikaran, Sia’nin da siki sikiya sarildigi hadislerin karsisinda s6yle bir durup hayret
icerisinde diisiiniiyoruz! Goriiyoruz ki, bu durumda Ehl-i beyt tabirini Peygamberin
hanimlarindan baskasina ¢evirmek miimkiin degildir.”

Derveze bu aciklamalardan sonra soyle diyor: “Biz, kan bag1 agisindan Pey-
gambere yakin olan insanlara veya ona sayg1 ve hiirmette layik olan kimselere Ehl-i
beyt'ten degildir demiyoruz. Fakat gercek sudur ki, ayetin siimuliinii genisletmek
veya sirf Hz.Ali, Fatima ve onlarin iki ogluna hasretmek su ayetlerin siyakina,
sartlarina ve niiztiliine gore dogru degildir. Ha! Hz.Peygamber’e nispet edilen bu
hadisler, eger sahih iseler, Kur’an’a it bu ciimlenin umumi manas icerisine Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin gibi bu temiz insanlarin, Peygamber’in hanimlarina ilave
olarak dahil edilmesi caizdir.”o:

Azerbaycanli miifessirlerden Mir Muhammed Alevi: “Ayet-i serife Rasilii
Huda'nin umum hanimlarini samildir ve ister ki, hepsi de kotii iglerin pisliginden
pak ve miinezzeh olsunlar” dedikten sonra Ali b. Muhammed b. ibrahim Hazin’in,
konu ile ilgili kisa ve aba hadisleri olarak bilinen rivayetleri nakleder. Sonunda séyle
der: “Dogrudur, bu hadisleri muteber raviler naklediip tashih ettiler. Lakin aye-i
serifeyi, hadislere mukabil tutanda envar-1 hamse-i tahire hakkinda Rasilii
Huda’nin mahsusen inayeti hadislerden zahir olup aye-i serife umumuna baki kalir;
zira ki, ayetlerin makabli ve maba’dinde tedebbiir lazimdir.”102

Alevi, “Ayetin éncesi ve sonrasina (baglam/konteks) gore Ehl-i beyt'ten mak-
sat Peygamber’in hanimlaridir; bagkalar1 ayetin siimuliine girmemektedir. Ancak,
hadislerde aciktir ki, Peygamber onlara husfisen inayet buyurmustur” soézleriyle
ayetle hadisleri ayr diistinmek gerektigine isaret etmis ve en dogru yolu se¢mistir.

Artik anlasiliyor ki, sidece 33. ayetin bir ciizline itibar etmeyip onu, hem ayet
hem de siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde ele alan, bu konuda nakledilen rivayetle-
ri degil; tamamen dili, lafizdaki manay1 ve onun da igaret ettigi niizil sebebini goz
oniinde bulunduran bir yontemle anlamaya ¢alisan bu on beg miifessir, “Ey ehle’l-
beyt!” hitabinin dogrudan Rastlullah’in hamimlarina yonelik oldugu kanaatinde
birlegmislerdir.

100 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, (Cev. Salih Ucan, Vahdettin ince ve Mehmet Yolcu) Istanbul, 1991,
VIII/323.

101 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Liibnan, 1963, VIII/256-263.

102 Mir Muhammed Kerim el-Bakuvi, Kesfu'l-Hakéyik an Niiketi’l-Ayati ve’d-Dekdyik, Tebriz, 1373,
11I/82-83.
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2. Ehl-i Beyt’ten Maksat Peygamber’in Ev Halkidir (Hanimlari, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir)

Ayet, hem Hz.Peygamber’in hanimlarim hem de Peygamber’in ev halkindan
sayilan Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i de kapsamaktadir, diyen miifessirlerden
bir kismina gore, Hz.Peygamber’in iki kiz1 Ummiigiilsiim ve Rukiye ile evlendigi icin
bu ayet, zinnureyn lakabimi hak eden Hz.Osman’it ve onlarin cocuklarini da
kapsamalidir.

Kummi (6. 730?/1329?), Taberi'nin Camiu’l-Beyan’inin hamisinde yer alan
tefsirinde s0yle demistir: “Ehl-i beyt’ten maksat, “Miibahele ayeti’nde gectigi iizere
ehlii’l-aba’dir.x3 Ciinkii asil olan odur. Fatima (ra), Hasan, Hiiseyin ittifakla Ehl-i
beyt’tendir. Sahih olan ise, Ali'nin (ra) de, Nebi (sav)’in evinde onlarla birlikte
yasadig ve stirekli orada kaldig: icin Ehl-i beyt’ten olmasidir.”

“Ayetin, Nebi (sav)’in egleri hakkinda gelmis olmasi zann-1 galib ile onlarin da
Ehl-i beyt’e dahil olmasim gerektirmektedir. Ayetteki ‘ankiim’ ve ‘yutahhirakiim’
zamirlerinin miizekker/eril gelmesi ise taglib kaidesi geregidir; ciinkii ailedeki Nebi
(sav), Ali ve onun ogullari, tek bagina Fatima’ya veya miiminlerin annelerine (dil
geregi) galib sayilirlar.”04

Fahruddin er-Razi (6. 605/1208) kendinden 6nceki goriigleri belirttikten son-
ra goyle demistir: “Bu goriisler icerisinde evla olan goriis, Ehl-i beyt'ten maksat
Rasfilullah’in evladidir, hanimlaridir, Hasan, Hiiseyin ve Ali’dir, diyen goriistiir;
¢linkii bunlar Rasiilullah’in ev halki ile siirekli olarak goriismekte ve birlikte
yasamaktadirlar; devaml olarak orada bulundular ve orada egitilip yetistirildiler.”:0s

Nahcuvani de (6. 920/1514), ayetteki Ehl-i beyt'ten maksadin Peygamber’in
hanimlar1 ve Ali, Fatima, onlarin iki oglu Hasan ve Hiiseyin oldugu kanaatindedir.
O da ayetteki ‘ankiim’ ve ‘yutahhirakiim’ zamirlerinin miizekker/eril gelmesini
taglib kaidesi geregi oldugunu soylemis ve demistir ki: “Ciinkii Nebi, Ali ve onun iki
oglu (sallallahu aleyhi ve aleyhim) onlarin arasinda bulunmaktadir. iste bu yiizden
serefli efendilerin erkek olmalari, ‘taglib kaidesi’ geregi zamirlerin de miizekker
gelmesini gerektirmistir,”106

Meshur Osmanli miifessirlerinden Ebu’s-Suud (6. 982/1574), Ehl-i beyt’'in
kapsamini genis tutmus ve Sid’nin tek tarafli diisiincelerine kars: ¢ikarak sadece Alj,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in Ehl-i beyt’i temsil etmeyecegini soyledikten sonra,
“Ayetlerin siyak ve sibakina bakildiginda Ehl-i beytin kapsaminin daha genis
oldugu goriiliir” ifadesiyle Peygamber hanimlarinin da kavramin kapsamina dahil
oldugunu soylemistir.:o7
) Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914), Ahzab 33. ayetin muhtevasi hakkinda
Ibn Kesir ve Ikrimenin goriiglerine dayanarak, ayetin 6zellikle Hz.Peygamber’in
hanimlar1 hakkinda nazil olugunu belirtir. Ancak hadislere bakildiginda anlamin
daha genel olarak Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin'i de kapsamas1 gerektigini soyler ve

103 “Artik sana bu bilgi geldikten sonra seninle Isa hakkinda tartismak isteyenlere de ki: ‘Gelin, bizler
ve sizler de dahil olmak iizere ogullarimizi ve ogullarimz, kadinlarimizi ve kadinlarimz ¢agirip
sonra da: ‘Allahim, yalancilara lanet et’ diye yalvaralim, de!...” (Al-i Imran, 3/61) Iste bu ayete
“Miibahele Ayeti” adi verilmistir. Rivayete gore bu ayet indiginde, Rastilullah (sav) Necran’dan gelen
Hiristiyanlara bu ayeti teblig etmekteydi. Yamna sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almsti. (Bkz.
Ozel, Ehl-i beyt, X/499)

104 Bkz. Huseyn b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi, Tefsiru Garaibil-Kur'dn ve Ragaibul-Furkan,
(Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI/10)’den naklen.

105 Razi, Mefatihul-Gayb, XXV/209.

106 Molla Nimetullah b. Muhammed Nahcuvani, Fevatihu'il-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, istanbul,
1325, s. II/154.

107 Ebu’s-Suud, Irsadiil-Akl-1 Selim ila Mezaya’l-Kurani’l-Kerim, Kahire, Tarihsiz,V/109.
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“Kisa” ve “Sekaleyn” hadislerini buna 6rnek gosterir. Sekaleyn hadisinde Hiiseyin
Zeyd’e; “Kimdir bu Ehl-i beyt, ya Zeyd! Hanimlari onun Ehl-i beyt’i degiller midir?”
diye sordu. Zeyd, hanimlar1 Ehl-i beyt'tendirler. Ancak onun Ehl-i beyt’i sadaka
almasi haram olan kisilerdir, diye cevap verdi. Hiiseyin, onlar kimdir deyince, Al-i
Ali, Al-i AKil, Al-i Ca'fer ve Al-i Abbas'tir” dedi. Bu sekilde Ehl-i beyt’in kapsamu,
Islam 6ncesi donemi de icerecek sekilde genisletilmis oldu.8

Miiellif, Ibn Teymiyye'nin MinhAcii’s- Siinne isimli eserinden alint1 yaparak
“Innem4” ile baslayan Ayetin onlarin Imamet ve Ismetlerine delalet etmeyecegini
savunarak Peygamber’in hamimlar ile birlikte digerlerinin de dahil edilmesi
gerektigini belirtir.1o9

Elmalili M. Hamdi Yazir demistir ki, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin Peygamber’in
torunlar1 oldugu gibi, Hz.Ali dahi Hz.Peygamber’in evinde yetismis Hz.Fatima ile
birlikte yasamis ve 6zel bir mensubiyet kazanmistir. Bu yiizden o da Ehl-i beyt’ten
sayilir. Fakat bunlarin Ehl-i beyt'ten olmasi, Peygamber’in diger kizlarinin ve
onlardan olan ¢ocuklarinin da Ehl-i beyt'ten olmasina engel teskil etmez; aksine
onlarin da Ehl-i beyt’ten olmalarini gerektirir.1o

Cagdas miifessirlerden Ebu’l-A’l4 el-Mevdudi ise soyle demistir. “Ayetin yer
aldig1 konunun cercevesinden, Ehlii’l-Beyt (ev halki) ile burada, Hz.Peygamber’in
eslerinin kastedildigi anlasilmaktadir; ¢linkii hitap, “Ey Peygamber’in hanimlar1”
diye baslamaktadir ve gerek bu ayetten Once, gerekse sonraki biitiin konunun
muhatabi da yine Peygamber’in hanimlaridir. Bunun yani sira “ehlii’l-beyt” kelimesi
Arapca’da, Tiirkce’deki (ev halki) “aile” (ingilizce'de household) anlaminda
kullanilmaktadir. Ve bir adamin karisini ve ¢ocuklarini kapsayan bir terimdir. Hig
kimse karr’y1 ev halkindan saymamazlik edemez. Kur’an bu kelimeyi, bundan bagka
iki yerde daha kullanir ve her iki yerde de “kar1” dilenin en 6nemli iiyesi olarak bu
kelimenin tarifi kapsamina girer.” Daha sonra Mevdudi, yukarida metin ve
mealleriyle birlikte bahsi gecen 11. Hud/73 ve 28. Kasas/12. ayetleri 6rnek gosterir.
Sonra da sozlerine soyle devam eder: “Fakat Ehlii’l-beyt ile sidece Peygamber’in
hanimlariin kastedildigi ve bagka hi¢ kimsenin buna dahil olmadigini s6ylemek de
yanlistir; ¢linkii ”ev halki” bir kimsenin ailesine mensup olan herkesi kapsayan bir
terimdir. Ayrica Hz.Peygamber de bu noktay1 acikliga kavusturmustur” dedikten
sonra, konu ile ilgili hadisleri nakletmis ve baglayici ciimle olarak da sunu soylemis-
tir: “Miislim, Tirmizi, Ahmed, Ibn Cerir, Hakim, Beyhaki gibi muhaddisler (...) ve
bir ¢ok sahabi, Hz.Peygamber’in Hz.Ali, Hz.Fatima ve iki oglunu Ehlii’l-Beyt’ten
saydigini gosteren bir cok hadis rivayet etmislerdir. O halde onlar1 Ehlii’l-Beyt’ten
saymayanlarin goriisi yanhstir. Aym1 sekilde yukaridaki hadislere dayanarak
Hz.Peygamber’in hanimlarin1 Ehlii'l-Beyt kapsami igine almayanlar da hata
icindedirler.”m

Cagdas miifessirlerden Senkiti (6. 1974) demistir ki: “Her ne kadar ayetin
kapsamina bagkalar1 girse de bazilari, Peygamber’in hanimlarinin bu ayete dahil
olmadiklarini soylemiglerdir. Gergek su ki, ayetin siyakindan bir kisim deliller
onlarin da ayete dahil olduklarini kesin olarak gostermektedir.”:2 .

Miifessirlerimizden Siileyman Ates, Ehl-i beyt ile ilgili nakledilen Ummii Se-

108 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, Kahire, 1918, XI1I/4850.

109 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, X11/4850.

10 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, VI/3892.

1 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, (Cev. Muhammed Han Kayani ve Arkadaslar1), istanbul, 1987, IV/370,
371.

12 Myhammed el-Emin ibn Muhammed el-Muhtar el-Celebi es-Senkiti, Adva’u’l-Beyan fi Idahi’l-Kur'an
bi’l-Kur’an, Kahire, 1972, V1/577.
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leme ve Aige hadislerini: “Bunlar kisisel goriiglerdir ve bu hadisler gariptir. Bunlara
baz1 asir1 mezhep taraftarlarinin parmaginin karistiginda hi¢ siiphe gérmiiyoruz;
ciinkii bunlar ayetin siyakina tamamen terstir. (...) Amir Ibn Seleme’den rivayet
edilen birinci hadiste: “Ey ev halki, Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” ayetinin, otekilerden ayr1 olarak indigi anlagilir. Oysa bu, ayet degil,
ayetin bir boliimiidiir ve konuya baghdir. Bunun bagh bulundugu ayetten ayri
olarak inmesi makul degildir.” dedikten sonra Ates, sonuc¢ olarak goriisiinii soyle
acikliyor: “Bu hususta en uygun goriis sudur: 'Allah Elcisinin evladi, esleri, torunlari
Hasan ve Hiiseyin, damad1 Hz.Ali, Rastlullah’in Ehl-i beyt’idir. Kiiciikliigiinden beri
Peygamber’in yaninda biiyiiyen ve onun amcasinin oglu, en sevdigi kiz1 Fatima'nin
kocas1 olan Hz.Ali de Peygamber’in Ehl-i beyt'indendir. Ibn Kesir'in de dedigi gibi,
hem zevceleri, hem de yakin akrabas1 Ehl-i beyt’'indendir.”:3

Ayetlerin lafzina zarf, manasina da mazruf deyip; zarf-mazruf iliskisi acisin-
dan bakildiginda, o zarftan ¢ikmasi miimkiin olmayan bir manay1 zarfa sonradan
koymak suretiyle Ayetteki Ehl-i beyt kavraminin anlam alanini genisletmekten yana
olan bu miifessirler, goriiliiyor ki, bu konuda nakledilen rivayetleri de degerlendir-
melerine esas kabul etmislerdir. Bu anlayisa gore, s6z konusu ayetler,
Hz.Peygamberin hanimlarina o6zel olarak inmis ve onlara sesleniyor. Fakat
Hz.Peygamberin ¢ocuklari, torunlari, evinde, kizi1 Fatima ile birlikte yetisip de 6zel
mensubiyet kazanan Hz.Ali ve onun soyundan gelen kimselerin de bu kavramin
icerisine girdirilmesinde bir mahzur bulunmamaktadir. Hatta girmelidir de! Fakat
bu miifessirler, Hz.Fatima, Hz.Ali ve onlarin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in, ayni
ayetlerin icerdigi emirler, yasaklar ve hiikiimlere muhatap olup-olmadiklari;
ozellikle de isledikleri bir asirilik sebebiyle iki kat ceza goriip-gormeyecekleri
hakkinda hicbir sey s6ylememektedirler!

3. Ehl-i beyt’ten Maksat Hz.Ali Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir

Bir kisim miifessirlere gore, ki bunlarin ¢ogunlugu Sii’dir, ayet Peygamber’in
hanimlarimi degil, sidece onun temiz soyunu siirdiiren Hz.Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin ile onlarin soyundan gelen on iki imami kapsamaktadar.

Tabiun’dan Ebu Said el-Hudri (6. ), Miicahid (6. 103/721) ve Katade’ye (6.
117/735) atfedilen goriise gore bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat Hz.Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin'dir; ciinkii, diyorlar, ayetteki ....$s sl ve So¢d climlelerinde

erkekler i¢in ¢cogul muhatap zamiri olan ve siz manasina gelen & /kum zamirlerinin
getirilmesi buna delalet etmektedir. Ayette eger Peygamber’in hanimlar1 kastedilmis
olsaydi, kadinlar icin siz manasina gelen ve ¢ogul muhatap zamiri olan &S i) ve

o5 4k denilmesi gerekirdi.n4

Tabatabai el-Mizan isimli tefsirinde demistir ki: “Eger rivayetlerin Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin ile birlikte Peygamber hanimlarinin da Ehl-i
beyt’e dahil edilir ve s6z konusu ayetin siyakinda onlara da hitap vardir denilirse,
ben de derim ki, bu rivayetlerin ¢cogu ve 6zellikle Ummii Seleme yoluyla gelenler ve
Ummii Seleme’nin evinde nézil olanlar hakkinda indigini ve Peygamber hanimlari-
nin bunun disinda oldugunu gosterir.s Kald1 ki, “Ehl-i beyt’in Hz.Ali ve onun
soyundan gelenler oldugu hususunda varid olan hadislerin ¢oklugu; s6z konusu
ayetin Peygamber’in hanimlar1 hakkinda indigine dair hicbir rivayetin bulunmama-
s1(!); bu ayetin Peygamber’in hanimlar1 hakkinda 6zel oldugunun hicbir kimse
tarafindan iddia edilmemis olmasi(!) gibi deliller bu kavramin Peygamber’in

13 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, istanbul, 1990, VII/163-165.
114 Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/279.
115 Seyyid Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsirtl-Kur’an, Beyrut, 1973, XVI/310.
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hanimlarim1 kapsamadigin1 gostermektedir.”26 Ona gore, “Ehl-i beyt! Siiphesiz
Allah, kotiiliigii sizden uzak tutmak ve sizi, sidece tertemiz yapmak istiyor” boliimii,
Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda inen pasajdan bir ciiz degil, onlara muttasil da
degildir; onlardan ayr olarak indirilmistir. Bu kisim, bugilinkii bulundugu yere ya
Peygamber’in emriyle sonradan konulmustur, ya da Kur'an cem’edilirken yanlsg
yazilmis olabilir.u”

Tabressi (0. 538/1141), “Ehl-i beyt! Siiphesiz Allah, pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayetinin evvelindeki ayetleri hep Peygamber’in
hanimlan ile ilgili olarak agiklamigu8 ve bu ayete gelince Peygamber’in Ehl-i
beyt'inin Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den ibaret oldugunu séyleyerek bu
goriislinii ispatlamaya calismistir. Hatta, Hz.Ali ve evladinin oldugu gibi onlarin
soyundan gelen imamlarin da masum/her tiirli giinahtan ve asiriliklardan
korunmus olduklarini; bu ylizden onlarin da peygamberlerin ortak vasiflarindan
olan ‘ismet’ vasfi ile muttasif olduklarini iddia eder.:9

Yine Sii bir miifessir olan Ali b. Musa demistir ki, “Ehl-i beyt! Siiphesiz Allah
sizden, ancak kotiliigli uzak tutmak ve sizi, tertemiz yapmak ister” yetinde emir ve
yasaklarin Peygamber’in hanmimlarina da yansiyacagi muhakkaktir. Maksat, Allah
nezdinde Ehl-i beyt’in, yani kisd ashabi olan Hz.Peygamber (sav), Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’in ihtiraminin korunmasidir. O, bunlara en
kiiciik bir lekenin gelmesini istemiyor. Bu ilahi iradenin anlatilmasi i¢in Allah Teala
Ehl-i beytten olmayan, ama onlarla bir cesit irtibatlar1 bulunan Peygamber
hanimlarina kotiiliikklerden sakinmalarin1 emrederek bagkalarinin davraniglarn
sebebiyle de olsa Ehl-i beyt’e leke gelmesini istemiyor.”120

Bunlara ilave, farkli bir goriis olarak, “Ehl-i beyt’ten maksat biitiin Miislii-
man cemaatidir” yorumunu da burada zikretmek isteriz..

Bir Alman miistesriki olan Rudi Paret, Ahzab stiresi 33. ayette ehle’l-beyt ifa-
desindeki el-beyt kelimesinin, Hid, 11/73 ve Kasas, 28/12’dekilerin aksine harf-i
tarifli gelmesinden hareketle soyle bir fikir gelistirmis ve kavramin icerigini daha
farkli kisilerle doldurmustur:

“Oysaki ehlu’l-beyt’in her iki Kur'an pasajinin 28. Kasas/12’ye dayanmadan
anlam verme imkani da vardir; zira bu ikisi, beyt kelimesinin harf-i tarif almasiyla
digerinden ayrilmaktadirlar. Harf-i tarifli beyt (ev) kelimesi Kur’an’da 12 yerde daha
gecmektedir ve bunlarin hepsinde de istisnasiz ‘Allah’in evi’ anlamindadir.
(Mekke’deki kutsal mabed Kabe kastediliyor) Ayn1 anlami ehlu’l-beyt i¢in de kabul
etmek ve buna bagh olarak ehlu’l-beyt ifadesini ‘Beytullah halk:’ (yani islam Kéabe
kiiltiiniin baglilar1) olarak terciime etmek akla yatkin goriiniiyor. Boylesi daha
anlamli olur. Nitekim Muhammed Medine’deki ilk yillar1 zarfinda kibleyi bilingli
olarak Mekke'deki Kabe’ye cevirmis;>* dahasi, Kabe’yi belli olciide Islamiyet’in
simgesi mertebesine ylikseltmis ve “Insanlar icin dikilen bu ilk evin” bina edilis
tarihini Ibrahim’e kadar gotiirmiistii. Bu durumda ‘Beytullah halki’ terimi Ibra-

116 Tabatabai, el- Mizan fi Tefsiril-Kur’an, Beyrut, 1973, XVI/311.

17 Tabatabal, el- Mizan fi Tefsiril-Kur'an, XVI/311; Seyh Ebu Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabressi,
Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, VII/560.

18 Bkz. Tabressi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsirt’l-Kur’dn, VI11/137, 138.

119 Tabressi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VIII/138.

120 Bkz. Ebu Hasan Ali b. Musa, Miisnediil-imam Riza, Tahran, tarihsiz, I1/3.

121 Rudi Paret’in “Nitekim Muhammed Medine’deki ilk yillar zarfinda kibleyi bilingli olarak Mekke’deki
Kabe’ye cevirmig” ifadesi, dogru degildir; zira kibleyi Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram tarafina
ceviren Allah’tir. (Bkz. Bakara, 2/144) Muhammed, Allah’mn emri iizere kibleyi degistirmistir. Paret’in,
alintiladigimiz metindeki bu ve benzeri gercege aykiri ifadeleri, onun Islam’, Allah’in dini degil
Muhammed’in kurdugu din (Muhammedanizm) anlayisindan kaynaklanmaktadir.
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him’in kurdugu ve Muhammed’in yeniledigi IslAm dininin baghlar1” anlamina gelir.
[Aym sekilde Kurani bir terim olan ehlu’l-kitab (Islim disindaki semavi dinlerin
baglilar) ifadesi ile karsilagtirmiz].”

Halbuki Rudi Paret ayn1 makalede su ifidenin de sahibidir: “Tabi bu gibi pa-
sajlara anlam verirken bizzat Kuran'm kendi metnini ve anlam biitiinliigiinii
kullanma gorevi de o Olc¢lide zorunlu hale gelmektedir.”:22 Eger o, bu ifadesiyle
ayetin siyak ve sibak biitiinliigiinii de kast ediyorsa, ki soziinden bu mana da
anlagilabilir, Sitler gibi yontem hatas1 yapmakta ve ayete, kendi baglamindan
(siyak-sibak biitiinliigiinden) kopararak, sirf lafzi benzerlikten otiirii baglamina
aykir1 bir anlam yiiklemektedir...

V- DEGERLENDIRME VE SONUC

Ahzab siiresinin 33. ayetindeki Ehl-i beyt kavramiyla ilgili toplam 32 miifes-
sirden tespit etmis oldugumuz bu dort farkli anlayis1 degerlendirdigimizde, soyle bir
gorliniim ortaya cikmaktadir: Ahzab siiresi, Hicretin besinci yilinda, Ahzab, diger
adiyla Hendek savasindan sonra indirilmeye baglanmistir. Ortam, vahyin direktifle-
ri ve Hz.Peygamber’in 6nderligi ile bireysel, sosyal, siyasi ve hukuki kurumlarin
hizla sekillendigi bir ortamdir. Bireysel ve sosyal her olaya, hatta akil ve realite
yoniinden gercegi yansitmadigi halde, asirlardan beri dogru kabul edilen her
gelenege miidahale edilmekte ve medeni bir toplumun insa siireci, akla, bilime ve
hayatin gerceklerine uygun kural ve yasalarla devam etmektedir.

So6z konusu 33. ayetin de icerisinde yer aldig1 bu pasajda, sosyal kurumlarin
en alt ve en 6nemli birimlerinden olan ailede, ekonomik yetersizlikten kaynaklanan
tipik bir kari-koca gecimsizligine, Rasuliillah ve Egleri 6zelinde evrensel bir ¢6ziim
getirilmektedir. Tarihi tespite gore, Hz.Muhammed, risilet gérevinin yaklasik on
sekiz veya on dokuzuncu (13+5) yilindadir. Onun, Peygamber olmasina ragmen,
Allah ve Ilahi yasalar kargisinda hicbir ayricaligi bulunmamaktadir. Onun hayati
gizli bir el tarafindan yoluna konulmus sorunsuz, sikintisiz bir hayat, hanimlar1 da
birer melek degildir; bir beger olarak onun da ailevi sorunlar1 bulunmakta ve o
sorunlar da beseri sosyal hayatin bir parcasi olarak indirilmekte olan ayetlerle
coziimlenmektedir.

Restilullah (sav)’in hanimlari, ki bu ayetler indirildigi zaman sayilar1 dokuz
idi,23 onlar da, diger kadinlar gibi, zaman zaman kocalarindan sikayet etmekteydi-
ler; onlar da, diinya hayatinin nimet ve ziynetlerinden kendilerini yeterince istifade
ettiremedigi i¢in veya kendi aralarindaki kiskancliklar1 sebebiyle kocalarim
iiziiyorlardi. Onlarin bu sefer ki sikayetleri, belli ki, hep birlikte kocalarina karsi
iizlicli bir tavra donlismiistiir. Fakat onlar, kocalarinin bir Allah Elcisi oldugunu ve
0zel gorevi sebebiyle, ekonomik imkanlarinin kisith oldugu gergegini diistinemedi-
ler. Istemekte hakli olduklari+ taleplerinden, Rastlullah’in hatir icin fedakarlik
etmeyi akillarindan bile geciremediler. Sonucta bu konu, disariya aksedecek kadar
aile ici bir meseleye doniistii. Gelir kaynaklar1 belli ve kisith olan Miisliiman bir
kocanin, haniminin bu veya benzeri bir talebini mesru yoldan karsilama imkani hic
bulunmuyor, hanim ise, ‘dilenin huzurunu bozmaya deger mi degmez mi?’ demeyip

122 Payet, Kur'dn Uzerine Makaleler, s. 48.

123 Bu ayetler indirildiginde Rastlullah’in (sav) taht-1 nikdhinda dokuz hamimi vardi. Bunlar: Hz.Ebu
Bekir'in kiz1 Aige, Hz.Omer'in kizi1 Hafsa, Ebu Siifyamn kizs Ummii Habibe, Zem'a'nin kizi Sevde, Ebu
Umeyye'nin kizi Ummii Seleme, Hayber'li Huyeyy'in kizi Safiyye, Hilal kabilesinden Héris'in kizi
Meymune, Esed ogullarindan Cahs'm kizi Zeynep ve Mustalik ogullarindan Haris'in kiz1
Ciiveyriyye'dir.

124 Bkz. Al-i imran, 3/14; A'raf, 7/32, 33; Tahrim, 66/1, 2.
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taviz vermeden talebinde diretiyorsa... Iste, Allah Te4la, Hz.Peygamber’in sahsinda
yasanan boyle bir hadisenin hallinde en son basvurulabilecek bir ¢areyi onlara da
bir ¢6ziim yolu olarak 6nermistir.

Cogunlugu temsil eden birinci gruptaki miifessirlerin de tespit ettikleri gibi,
Hz.Peygamber’in hamimlari, kendilerine getirilen bu teklif karsisinda Allah’,
Rasiiliinii ve ahiret yurdunu tercih ettiler. Onlarin, hiir iradeleriyle izhar ettikleri bu
tercihleri sonucu, Yiice Allah, Peygamberini bir daha iizmemeleri ve evlilik
hayatlarini, onu hosnut edecek sekilde siirdiirmeleri amaciyla, dogrudan dogruya
hanimlarina hitap ederek bir takim emirler, yasaklar ve tavsiyelerde bulundu. Eger
Peygamber’in hanmimlari, kendilerine yonelik bu emirlere uyar, yasaklardan kacinir
ve tavsiyelere kulak asarlarsa, hem Allah’a ve Elgisine kars1 gelmeyip takva bilincine
ermis olacaklar, hem Rasilullaht iizmeyecekler, hem de kendilerini her tiirli
pislikten uzak tutmus ve Allah’in arzu ettigi sekilde tertemiz yasamis olacaklardi.

Pek ¢ok miifessirin de dedigi gibi, bu pasaj, tamamen Hz.Peygamber’in hayat-
ta olan egleri ile ilgilidir. Burada onlardan baskasinin adinin agik¢a ge¢mesi bir
yana, zimnen de olsa, burada hanimlardan bagka bir kimse ifade edilmis degildir.
Ozel hitaplarla tanzim edilen iki kat ceza ve iki kere miikafatlandirma da, Peygam-
ber’in hanimlarindan baskasi icin soz konusu degildir. Oyleyse, Allah’in emir ve
yasaklarina uyduklar takdirde tertemiz olmalar: arzu edilen Ehl-i beyt de Peygam-
ber’in hanimlarindan baskasi olamaz!

Sunu da belirtmeliyiz ki, bu pasajda Peygamber’in hamimlar1 da dahil, hig
kimsenin giinah iglemekten uzak ve tertemiz yaratildigindan soz edilmemistir.
Aksine, Zemahseri’nin de belirttigi gibi, Peygamber’in zevceleri, asir1 talepleri
yiiziinden Peygamber’i iizdiikleri icin bogsanmalar: giindeme getirilecek kadar biiyiik
hata icerisindeydiler. Allah da onlar1 uyarmis ve terbiyeye davet etmistir; onlarin
hatadan ve giinahtan tertemiz olduklarim séylememistir.

ikinci grupta yer alan miifessirler, Ummii Seleme ve Aise’den gelen rivayetleri
sahih kabul etmis, tetkik ve tenkide gerek duymaksizin, dyetin anlam alanim
genisletmislerdir; bir kismi ise, 33. ayetin ....S 2 ... 5 2S¢k climlelerindeki “kiim”

zamirlerinin, Hz.Ali sebebiyle miizekker/eril geldigini diisiinerek, Hz.Ali’yi;
dolayisiyla Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i de ayetin kapsamina dahil etmiglerdir.

Kanaatimizce, bu ayetteki zamirlerin, muhataplara uygun olarak miien-
nes/disil degil de miizekker/eril getirilmis olmalari, Hz.Ali'lden dolay1 olamaz;
¢linkii, her ne kadar sazlari olsa da, kaide geregi, bir metinde béyle bir zamir ile bir
sahsa isaret edilebilmesi i¢in, 6nceden o sahsin isminin agik¢a zikredilmis olmasi
sarttir. Malum oldugu tizere Hz.Ali’nin adi, degil zamirlerden once veya ayn1 pasaj
icerisinde, surenin tamaminda bile hi¢ gegcmemigtir. O halde boylesine temelsiz bir
gerekceye dayali bir delil, delil olamaz ve bu zamirden hareketle ayetin kapsamina
Hz.Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve baskalar1 dahil edilemez.

Ayetteki zamirlerin ... _si) ... 5 ek seklinde miizekker gelmelerinin

sebebini, pek ¢cok miifessir gibi Sevkani de soyle aciklamistir: “Kiim” zamirlerinin
miizekker/eril gelmesi (aslen miizekker olan) “ehl” kelimesi itibariyledir. Tipki
Allah’in: “e ta’cebine min emrillahi rahmetullahi ve berakatiihii aleykiim ehle’l-
beyt”=2s ayetinde, hitap Hz.Ibrahim’in hanimma oldugu halde, eril olarak:
“...aleykiim ehle’l-beyt” denildigi gibi... Kisi, hanimimi ya da hanimlarimi kastederek
arkadasina sorar: “Keyfe ehliik” yani hanimin nasil?” O da su cevabi verir: “Hiim bi
hayr...” yani ‘onlar iyidirler.26 Goriiliiyor ki, Sevkani'nin verdigi bu misallerde, her

125 H{d, 11/73.
126 Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/278, 279.
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iki zamir ile de kastedilen kimseler kadin oldugu halde, bastaki “ehl” kelimesi
sebebiyle, zamirler miizekker getirilmistir.
K cadd L. fSogkus‘deki zamirlerin miizekker gelmesinin ikinci sebebi ise,

Hz.Peygamber'in de Ayetin anlam alanina dahil olmasidandir. ibn Abbas’n da
dedigi gibi bahse konu olan “ehle’l-beyt!” “Ehl-i beyt-i Rasulillah!”tir. Pasajdaki
hitaplar ve hukuki, ahlaki, cezai sonuclar Peygamber’in hanimlarina ait olunca,
ayetin sonug bildiren ciiziinden, “Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” illetinin hedefi de onlar olmalidir. Buna gore
ayetteki zamirler hem “ehl” kelimesinden, hem de Hz.Peygamber’den dolay1 ‘taglib
kaidesi’ geregince miizekker olarak (s£ /kiim) getirilmistir.127

Biiyiik cogunlugunu Sii'lerin olusturdugu bir kisim miifessirler ise, ayeti ken-
di baglamindan koparmakla kalmayip, ayetin, yalniz bir kismini almiglar, sonra da
Ummii Seleme ve Aise’den gelen rivayetleri ona niizil sebebi olarak ekleyip, o
sekilde arzu ettikleri manaya ulagsmiglardir. Ayrica bunlar, “Ehl-i beyt! Allah, ancak
pisligi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” climlesinin, bir sonuc
ciimlesi oldugunu ve bu sonucun gerceklesebilmesi icin, mutlaka bazi onerilere
dayandirilmas: gerektigini diisiinememiglerdir. Bu tefsirlerde, dilbilimine ve metne
itibar ise, asla s6z konusu degildir! O nedenle Tabatabai, Peygamber hanimlarinin
bu ayetin kapsamina dahil edilmesinin imkansiz oldugunu séyleyebilmis, Ali b.
Musa ise, temiz kalmalar1 ve Peygamber soyuna leke getirmemeleri amaciyla ayetin
kapsamina dahil edilmelerine izin vermistir(!)...

Belli ki bu miifessirler, dayandiklar: bu hadislerin, literatiirde ¢ok sayida bu-
lunmalarini, sihhatleri icin yeterli delil saymis, metin ve sened tenkidine liizum
gormeden ve ayetlerin lafzindaki mana ile celigski arz ettigini diisiinmeden, ayete
niizll sebebi olarak kabul etmislerdir. Ayrica az 6nce de gegtigi lizere ..., sdJ ... 5

oS¢k climlelerindeki erkek, muhatap, ¢ogul igin olan 8 /kum zamirlerinin
getirilmis olmasini da dil agisindan kanaatlerine yeterli bir delil sayip ayetteki Ehl-i
beyt hitabini, sadece Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile onlarin soyundan
gelenlere tahsis etmislerdir. )

Rudi Paret ve onun gibi diislinenler, Islaim’a Muhammedanizm, Kur’an’a da
Muhammed’in diisiiniip ortaya koydugu beseri bir kitap nazariyla baktiklar siirece,
goriiglerini, ayeti tefsir olarak kabul etmek miimkiin degildir. Biz, onun goriisiini,
metne tamamen aykir1 da olsa, ayete farkhh bir yaklagim getirdigi i¢in burada
naklettik.

Tefsirde higbir ilke tanimayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inang ve
menfaati sebebiyle 6n kabullerini tavizsiz bir bicimde esas alan ve Kur’an’a oyle
yaklasanlar i¢in “Tefsirde Sorumluluk” adina s6ylenecek higbir s6z yoktur. Onlar,
Hz.Peygamber’in de isaret ettigi gibi, dogrudan dogruya “fe emmellezine fi
kulibihim zeygun...” yani “kalplerinde sapkinliga meyil olanlar...”=8 ayetinin
muhatabidirlar.:29 Fakat, iyi niyetle de olsa, zarf-mazruf iligkisi acisindan bakildi-
ginda, ayetin zarfi konumunda olan lafzindan ¢ikan mana ile yetinmeyip, o zarfa
Peygamber’in dahil edip etmedigini kesin olarak bilmeden veya onun bile, kendili-
ginden o zarfa bir sey dahil edip-edemeyecegini diisiinmeden; o&zellikle de;
“Peygamber’in Ehl-i beyt'inden olmaya onlar da layiktir...” gibi duygusal bir
yaklagimla Allah’in ayetlerinde yer vermedigi bir manayi, o zarfin i¢ine koymak,
biiyiik bir cesaret meselesi olmalidir! Bizce, bu ayetlerin kapsami hakkinda da Ebu

127 Bkz. Seyh Zade, Hdsiye ale’l-Kadi., IV/63.
128 Bkz, Al-i imran, 3/7.
129 Krs. Buhari, Tefsir, 3/1.
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Hanife gibi diisiinmek, en dogru yoldur. O demistir ki: “Kur’an1 esas almak ve kim
tarafindan nakledilmis olursa olsun, Kur’an'in agik ifadelerine aykirilig1 zahir olan
rivayetlere itimat etmemek ve Hz.Peygamber’e de nispet edilse, Kur'anin verdigi
bilgiyle yetinmek en isabetli yoldur.”:30

“Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yap-
mak istiyor” hitabi, Hz.Peygamber’in, sddece pasaj indirildigi zaman hayatta olan
hanimlarina 6zgiidiir. Onlarin diginda hicbir kimseyi ve hicbir kesimi kapsamamak-
tadir! Cilinkii pasajin biitiiniindeki hitaplar, emirler, yasaklar, tavsiyeler ve iki kat
ceza ile iki defa miikafat, sirf onlar icindir. O halde bu ayet, kullanilmakta olan
“Ehl-i beyt” kavramina ve kurumuna Kur’an’dan delil gosterilemez!

Hz.Peygamber’e nispet edilen hadisler ise, M. Izzet Derveze'nin de dedigi gi-
bi, eger sahih iseler, -ki, onlarin tetkikini Uzmanlar1 yapmalidir- Hz.Ali, Hz.Fatima,
Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin gibi faziletli insanlarin, Kur’an’a ait bu ciimlenin umumi
manasli igerisine, bizce miimkiin olmamakla birlikte, Hz.Peygamber tarafindan asil
muhataplarina ilave olarak dahil edildigi diisiiniilse bile, onlarin melekler gibi
hatasiz, glinahsiz olarak yaratildiklarindan ve hayatlar1 boyunca giinah islemedikle-
rinden, dolayisiyla onlarin soyundan gelenlerin de masum olduklarindan soz
edilemez! Boyle bir diisiince, Islam’da yoktur!

130 Bkz. fmam-1 Azam’n Bes Eseri (cev.Mustafa Oz), MUIF Vakfi Yayinlar1, Nu: 49, Istanbul, 1992. s. 32,
33.



