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IMAMET-ISMET iLISKiSi CERCEVESINDE
IBN TEYMIYYE'NIN EHL-i BEYT’E
YAKLASIMI

Salih Sabri YAVUZ*

IBN TAYMIYYAH'S APPROACH TO AHL AL-BAYT IN THE CONTEXT OF
RELATION BETWEEN IMAMAH (RELIGIOUS LEADERSHIP) AND INNOCENCE

In the tradition of Islamic thought, the concept of “Ahl al-Bayt” was argued and to a
certain degree it was perceived as a basic religious and even political dominant element
by Shi‘a. Ibn Taymiyyah has tried to prove that Shi'a’s claims in question have no base
in both intelligence and traditional proofs, especially that of their claims concerning with
that imams have been infallible or innocent ones according to their concept of Ahl al-

Bayt.

Hz.Peygamber’in ailesine baglilik, onlara sevgi ve saygi beslemek biitiin Miis-
limanlarin ortak bir karakteridir. Ancak Siamin, cergevesi ve kapsami farkh
sekillerde anlasilan Ehl-i beyt kavramindan ve bunun olusturdugu zeminden
hareketle konuyu Peygamber’in dini otoritesinin gelecekteki temsilcilerinin delili
olarak gormesi, hatta bunu tiim dini ve siyasi umurun temeli haline getirmesi, Ehl-i
slinnet ile Sia arasinda ayrisma noktasini olusturmus ve ciddi tartismalara sebep
olmustur. Bir anlamda Ehl-i beyt, Sia’nin elinde siyasi ve dini otoritenin teolojik
teminat1 haline getirilmis ve imamet doktrinlerinin temel unsuru yapilmistir.
Aslinda imamet konusu Islam inanclariyla ilgili olmadig1 halde, Sia ve ona bagh alt
firkalar bunu akaidin bir unsuru haline getirmistir. Meselenin Ehl-i siinnet
kaynaklarinda ele alinig1 da onlarin bu iddialarina cevap vermek amaciyla olmustur.
Her ne kadar bu kavrama Kur'an’da atifta bulunulmussa da Hz.Peygamber’in
“aba”sin aile fertlerinin {izerine 6rtmesi olayinin teolojik bir vecheye biiriindiiriile-
rek “aba” hadisinden bir doktrin insa edilmesi ilgingtir. Kur’an’da Ehl-i beyt’ten
bahseden ayet ve ilgili hadisler de hep bu ¢ercevede yorumlanmistir. Nitekim ifade
edildigi gibi ilk olusumundan itibaren Emevi iktidarina duyulan kin ve diigmanlik
da esasen Ehl-i beyt sevgisi ve onlarin haklarini arama adina yapilmigtir.:

Ehl-i beyt kavraminin Kur’ani cercevesi Ahzab suresindeki su ayete dayandi-
rilmaktadir: “Hem vakarimizla evlerinizde durun da énceki cahiliyet devrinde
oldugu gibi stislenip ¢ctkmayin. Namaz kilin, zekati verin. Allah ve Resulii'ne itaat

*Yrd.Doc.Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi. ssyavuz@ktu.edu.tr
! Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul 1993, s.40.
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edin. Ey Ehl-i beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”.2

Sia’nin Imamiyye firkasina mensup ve Sia mezhebinde kendi zamanina kadar
“allame” lakabiyla taninan ve IThanh hiikiimdar Olcayto’nun Sii olmasimna sebep
olan kisi olarak da bilinen Ibnii'l-Mutahhar Cemaliiddin Hasan b. Yusuf b. Ali
el-Hilli (6. 726/1325), imamet goriiglerini savundugu eserinde 6zellikle bu ayetten
hareketle, Hz.Ali’'nin imamete herkesten daha layik olduguna delil getirmeye
calismigtir. Genel Sia doktrininden farkli olmayan bir tarzda konuyu imamlarin
masumiyetine kadar gotiirmiistiir. Zira bu anlayisa gore Ehl-i beyt’ten olmak
giinahlardan arinmis olmayi (ismeti), ismet ise imamete layik olmay1 gerektirir.3

el-Hilli, Siinni hadis kaynaklarinda da benzer lafizlarla nakledilen hadisi de
ayni dogrultuda yorumlar.

Malik b. Asbag soyle dedi:

-Ali’yi evinden cagirdim. Fatima,

-Resuliillah’a kadar gitti, dedi. Resuliillah ile Ali birlikte geldiler ve iceri gir-
diler. Ben de onlarla birlikte iceri girdim. Ali’yi sol tarafina, Fahma’y sag
tarafina, Hasan ve Hiiseyin’i oniine oturttu. Sonra elbisesiyle onlarin tistiinii orttii.
(Onlar abasimin altina aldi.) Ve soyle dedi: “Ey Ehl-i beyt (ev halki), Allah sizden
kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor; Allahim bunlar benim Ehl-i
beytimdir. Bunlar en layik ve en uygun olanlardir.”™

Yine Ummii Seleme’den rivayet edilen su hadiseyi de bunlara ilave ederek go-
riisiinii desteklemeye calisir:

Ummii Seleme soyle dedi: Hz.Peygamber evde oldugu bir sirada Fatima
yemek dolu bir kap ile geldi ve Peygamberin yamna girdi. Hz.Peygamber, “Bana
kocam ve cocuklarim cagir” dedi. Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin birlikte iceri
girdiler ve oturdular. Bu yemekten yediler. Hz.Peygamber onlarla birlikte
altlarinda kisa-i hayberti olan yataginda bulunmaktaydilar.

Ummii Seleme soyle dedi: Ben de oradaydim. Allah “Ey Ehl-i beyt! Allah
sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayetini indirdi. Resuliillah
onlar: abasimin altina aldi ve ellerini ¢ikarip semaya cevirdi ve soyle dedi: “Bunlar
benim Ehl-i beytimdir ve seckinlerimdir. Allahim, onlardan kiri gider ve onlart
tertemiz kil.” Hz.Peygamber bunu tekrar etti.

Ummii Seleme soyle dedi: “Basim kaldirip ‘ben de sizinle beraber miyim ey
Allahin Resulii’ dedim. O ‘sen hayir iizerindesin’ buyurdu.”

Ayetin gramatik yapisini tahlil ederek goriisiinii desteklemeye c¢alisan el-Hilli,
imamlarin masum olduklar1 sonucuna varir. Ona gore, ayette gecen (v) edat1 ve

haber climlesinin basinda bulunan te’kid lamiJy , Ehl-i beyt kavraminin hususi

anlamda kullanildigina delalet eder ve bu gramatik yap1 anlam1 daha da kuvvetlen-
dirir. Dolayisiyla ayet, Ehl-i beyt kavraminin icine aldigi kimselerin giinahtan
arinmig olduklarini, yani masumiyetlerini acikca ortaya koyar. Ayette Ehl-i beyt’in
ifade edilmesi ve temizlenmenin tekrar edilerek (\N,Jm ;._J( ‘%’ vurgulanmasi da bunun

2 Ahzab 33/33.

3 ibniil-Mutahhar el-Hilli, Cemaliiddin Hasan b. Yusuf b. Ali, Minhdcu'l-kerame fi marifetil-imame,
Kahire 1989, s. 151.

4 el-Hilli, s.52—53. Benzer lafizlarla nakledilen hadisler igin bk. Miislim, Fedailii’s-sahabe, VI, 1883;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut 1991, I, 331; III, 259, 285; Tirmizi, Kitabu Suret-i tefsir-i ahkam, V,
328; et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiul-beydn an te’vil-i ayi’'l-Kur’an, Beyrut 1988,
XXII, 7.

5 el-Hilli, s. 53. hadis anlam itibariyle aym1 olmakla birlikte farkli lafizlarda Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde gegmektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 133; VI, 292, 298, 304; Tirmizi, Menakib,
31.
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isaretidir. Bu itibarla Ehl-i beyt’ten olan Hz.Ali masum oldugu i¢in imamete en layik
olan kisidir. el-Hilli, ayrica Hz.Ali’ye nispet ettigi “Benim imametle iliskimin,
degirmen iginin taswyla iliskisi gibi oldugunu bilmesine ragmen Ibn Kuhafe
(Hz.Ebubekir) zorla imamet gomlegini giymistir’ sozini de bu cergevede
yorumlayarak Ehl-i beyt’e mensup olmay1 hilafetin asil unsuru olarak degerlendi-
rir.6 O bu sozden, Hz.Ali'nin Ehl-i beyt'ten olmasi dolayisiyla masum oldugu
sonucunu cikarir.

S6z konusu bu iddialar1 degerlendiren ibn Teymiyye (6. 738/1328)7, ilgili
ayetteki temizligin gerceklesmesini, ilahi iradenin kapsamini tahlilden hareketle
ortaya koymaya calisir ve boylece Ehl-i beyt hakkinda bir gerceve olusturur.
Oncelikle rivayet edilen hadislerin sahih oldugunu belirten Ibn Teymiyye, hadisler-
de vurgulanan anlamdan Ehl-i beyt kapsaminda telakki edilenlerin masum
olduklarina yonelik bir anlayisi ¢ikarmanin imkansiz oldugunu vurgular. Konuyu
ilahi irade kapsaminda ele alarak degerlendirir. Ona gore 6zellikle Sia'nin sunmus
oldugu deliller iki agidan onlarin iddialarinin aksini ortaya koyar. Birincisi,
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'in temizligi yoniinde duada bulunmasi, bunun
gerceklesmedigini bildirir. Eger gerceklesmis olsaydi Hz.Peygamberin sadece dua
etmek yerine ve bununla yetinmek yerine, temizlenmenin gerceklesmesinden dolay1
Allah’a hamd ve silikretmesi gerekirdi. Ikincisi de ayet, Allah’in, kiri onlardan
gidermeye ve onlar1 temizlemeye kadir oldugu ve kullarin biitiin fiillerinin yaratici-
sin Allah oldugunu vurgulamaktadir.®

Ibn Teymiyye’e gore, Ehl-i beyt'ten bahseden ayette gecen “irade” ile
Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde gecen ayni paraleldeki “irade” mukayese edildiginde,
Ehl-i beyt’in glinahlardan temizlenmelerinin gergeklesmis kesin bir sonu¢ olmadigi
ortaya cikar. Mesela “Allah sizi zorlamak istemez, Allah sizi aritip iizerinize olan
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz’?; “Ramazan ayr ki onda Kur’an,
insanlara yol gostererek yol gésterici ve dogruyu yanhstan ayirict belgeler olarak
indirildi. Sizden bu ayt idrak eden, onda orug tutsun; hasta veya yolculukta olan,
tutamadigr giinlerin sayisinca diger giinlerde tutsun. Allah size kolayhk ister,
zorluk istemez”° ve “Allah size aciklamak ve sizden oncekilerin yollarim gostermek
ve tevbenizi kabul etmek ister’ ayetlerinde gecen “irade”, yani Allah’'in dilemesi
anlamindaki irade ile Ehl-i beyt’in temizlenmesine yonelik kullamilan irade aym
teolojik anlama sahiptir.

Ehl-i beyt’in kirden arinmasi yoniinde Allah’in dilemesini ifade eden irade,
(4 &, &%) onun muhabbet ve r1zas1 anlamina gelir. Dolayisiyla ayni yonde olan ve

yukarida ornekleri verilen ayetlerde gegen, Allah’in bir seyin yapilmasini istemesi
tarzindaki dileme ve irade etmesi, iligkili oldugu seyleri Allah’in yaratmasini ve arzu
edilen hususlarin muhataplarda mutlaka mevcut olmasim gerektirmez.> ibn
Teymiyye’ye gore Ehl-i beytle ilgili ayetin nazil olmasinin hemen ardindan

6 el-Hilli, s. 53.

7 Sistematik bir ic muhtevaya sahip olmadigimi gozlemledigimiz ibn Teymiyye'nin eserlerinde aym
goriigler degisik yerlerde birbirinden farkli olmayan tarzda serdedilmistir. Genellikle Minhacii’s-siinne
isimli eserinde bunlara deginmistir. Biz de Bu eseri esas alarak onun goriiglerini ortaya koymaya
calistik.

8 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Minhdcii’s-siinnetin-nebeviyye fi
nakdi kelami’s-Siya’i ve’l-Kaderiyye, Kahire 1989/1409, IV, 22—23. (Bu eser bundan sonra Minhac
olarak verilecektir.)

9 Maide 5/6.

10 Bakara 2/186.

11 Nisa 4/26.

12 {bn Teymiyye, Minhdc,, V1L, 71.
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Hz.Peygamber’in “Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir, onlardan kiri ve giinahi
gider ve onlar tertemiz kil” seklinde dua etmesi de ayette gecen iradenin Allah’in
sevgisi ve rizasi oldugunun delilidir. Eger ayetteki irade, Allah’in onlardan kiri ve
giinah1 gidermis ve onlarin temizlenmis oldugu hiikmiinii icermis olsaydi,
Hz.Peygamber’in bunu tekrar talep etmesine ve onlara bu yonde duada bulunmasi-
na da gerek kalmazdi.:s

Ehl-i beyt’in biitiin giinahlardan arinmis oldugu ve Allah’in irade etmesi do-
layistyla bunun zorunlu olarak gerceklestigi diisiincesini, Ilahi iradenin objesiyle
iligkisi konusundaki Kaderiye anlayismimn bir yansimasi olarak géren Ibn Teymiyye,
bunu rafizilere de atfeder. Zira Kaderiyye'ye gore Allah’in iradesi, murad edilen
seyin varligini icermez. Aksine olmayacak seyi irade edebilecegi gibi irade etmedigi
seyler de var olabilir. Bir anlamda bu kimseler Allah’in iradesine dahil olmayan
hususlarin varhgmi da kabul ederler. Ona gore bu acik bir celiskidir. ilgili ayetten
hareketle Allah’in temizlenmesini arzu ettigi Ehl-i beyt'in kendileri hakkinda varid
olan hususlarin mutlak anlamda gerceklesecegine delil getirmek yanlistir. Bu
takdirde, yeryiiziinde Allah’in iman etmesini istedigi kimseler icin de onun
muradinin gerceklesmesi gerekir. Halbuki realitede durum béyle degildir.4

Ibn Teymiyye, Ehl-i ispat olarak isimlendirdigi ve kendisinin de icinde bu-
lundugu genel anlamdaki Ehl-i siinnet’in ilahi irade konusundaki goriislerine atifta
bulunur. Buna gore Kur’an’da iki tiirlii irade s6z konusu edilmektedir:

1-Dini irade: Bu irade Allah’in muhabbet ve rizasini ifade eder. Ehl-i beyt’in
temizlenmesini ifade eden ilahi irade bu kapsam dahilinde olan iradedir.

2-Kevni irade: Allah’in kudretinin taalliik ettigi, yaratmasi ve takdir etmesini
ifade eden iradesidir. Hidayet ve dalaletle ilgili ayetler bu cercevededir. “Allah kimi
hidayete erdirmek isterse, onun gonliinti Islam'a acar. Kimi de saptirmak isterse,
sanki goge yiikseliyormus gibi, gbgsiinii dar ve sitkintih yapar”s Yine Allah’in
kudretinin mutlaka taalliik ettigi iradeye su ayette de isaret vardir: “Ben size 6giit
vermek istemis olsam da, eger Allah sizi heldk etmeyi murad ediyorsa, zaten 6giit
vermemin size bir faydasi olmaz.”

Bu irade ayirimindan meseleye yaklasildiginda tevbe ile ilgili ayetleri su se-
kilde yorumlamak miimkiindiir. Allah miiminlerin tevbe etmelerini ve temizlenme-
lerini onlardan istemektedir. Ancak realitede miiminlerden tevbe edenler ve
armanlar oldugu gibi tevbe etmeyip arinmayanlar da bulunmaktadir. Iste ayette s6z
konusu edilen tevbeye yonelik bu irade, irade edilen temizlik ve arinmanin
gerceklestigine delalet etse de, sirf ayette ifade edilmistir diye Kaderiyenin iddiasi-
nin gercek olmasini gerektirmez 8

Diger bir acidan meseleye yaklasildiginda Ahzap suresi 33. ayette hitabin
Hz.Peygamber’in hanimlarina yonelik oldugu acikca goriiliir. Eger bu ayet masumi-
yet icin delil olarak kullanilacaksa, onun hanimlarinin da masumiyet kapsaminda
olmalar: gerekir. Ciinkii Ehl-i beyt’in temizlenmesinden bahseden bu ayet, esasinda
bastan sona kadar Resul-i Ekrem’in hanimlariyla alakalidir. Buna ragmen giinah-
lardan temizlenme konusu sadece onun hanimlarina ait olmayip tiim Ehl-i beyt’i

13 {bn Teymiyye, Minhdc, VII, 72.

14 ibn Teymiyye, Minhdac, VII, 72.

15 En’am 6/125.

16 Hud 11/34.

17 “Allah size (heldl ve haram olant) agiklamak ve sizi, sizden dncekilerin yasalarina iletmek ve
giinahlarimiz1 bagislamak istiyor... Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor; sehvetlerine uyanlar ise
sizin bilyiik bir sapikhga diismenizi istiyorlar” Nisa 4/26—27.

18 Tbn Teymiyye, Minhéc, VII, 73.
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ilgilendirir. Ancak Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin digerlerine nispetle hususilik
arz ettikleri icin Hz.Peygamber onlar1 duasinda 6zel olarak s6z konusu etmisgtir.9

Hz.Peygamber’in, duasinda bu zevati tahsis etmesinin masumiyet ve
efdaliyyet konusunda 6l¢ii olamayacagina dikkat ¢eken Ibn Teymiyye, “takva tizere
kurulu” mescidden bahseden ayetle bir mukayesede bulunur. Ilgili ayet soyledir: “O
mescit icinde sen kesinlikle namaza durma. Ilk giiniinde temeli takva iizerine
kurulan mescit elbette icinde namaz kilmana daha layiktir.”2c Bu ayet Kuba
mescidi ile ilgili olarak vahyedilmistir.2! Fakat ayette s6z konusu olan hiikiim sadece
Kuba mescidini kapsamaz, ayn1 zamanda takva o6zelligi itibariyle ondan daha ileri
seviyede olan Mescid-i nebevi’yi de icine alir. Hz.Peygamber Cuma namazini kendi
mescidinde kilar ve cumartesi glinii buraya gelirdi.22 Bunlarin her ikisi takva tizere
kurulu olan mescitlerdir. Burada tahsisin olmas1 digerlerinin bu kapsamin diginda
tutulmasim gerektirmez.2s Ibn Teymiyye yapmis oldugu bu mukayeseyle hakl
olarak Hz.Peygamber’in Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’e yaptig1 duadan hareketle
Ehl-i beyt cergevesi olusturulamayacagi ve bu duanin onlara has olmasinin
digerlerine kars1 bir avantaj olmadig1 sonucunu ¢ikarir.

Ibn Teymiyye Ehl-i beyt'in kimleri kapsadigina dair kanaatleri serdederek
kendi goriistinii delilleriyle beraber ortaya koymaya calisir. O bu konuda ii¢ temel
yaklagima atifta bulunur:

) 1-Biitiin iimmet Ehl-i beyt kapsamindadir. Bu goriisiin temel savunucular
Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Muhammed (6. 189/805) dir.

2-Hz.Peygamber’in immetinden sadece muttaki olanlar buna dahildir. Bu
goriisiin savunucular1 Imam Ahmed’in takipcileri ve Sufiler’dir. Hakim et-Tirmizi
(6.320/932) de Sufiyye'nin ileri gelenlerini bu kapsamda degerlendirir. Bunlar
tezlerini Hz.Peygamber’den rivayet ettikleri su hadise dayandirirlar: “Muhammed’in
ailesi muttaki olan biitiin miiminlerdir.” Ibn Teymiyye bu rivayetin uydurma
oldugunu belirtir.24 )

3-Ehl-i beyt Hz.Peygamber’in aile efradimi i¢ine alir. Bu Imam Safii (6.
204/819) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/741)'in goriisiidiir ve Ibn Teymiyye'ye gore
dogru olan da budur. Bununla ilgili olarak ihtilaf edilen konu, Hz.Peygamber’in
hanimlarinin Ehl-i beyt icinde olup olmadig1 meselesidir. Bu konuda iki farkli goriis
vardir. Birincisi Zeyd b. Erkam’dan rivayet edilen, Ehl-i beyt’e dahil olmadiklar
yoniindeki goriistiir. Ikincisi ise Ehl-i beyt'ten olduklar1 yoniindeki gorustiir.2s

Takva sahibi kimselerin Ehl-i beyt’le iligkisini degerlendiren Ibn Teymiyye,
bir kisim hadislerden hareketle bunun hangi acilardan ele alinmasina temas eder.
Ona gore Hz.Peygamber’in iimmetinden muttakiler onun velileri, yani dostlar1 olan
kimselerdir. Zira ayet ve hadislerde buna vurgu yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Ve
eger Peygamber'e karsi birbirinize arka olursamz (bilin ki) onun dostu ve

19 {bn Teymiyye, Minhdc, VI, 74.

20 Tevbe 9/108.

21 Ayette s6z konusu edilen mescidin hangisi oldugu konusunda iki farkli goriis mevcuttur. Bazilari
bunun Mescid-i Nebevi, diger bir kismi ise Kuba mescidi oldugunu sdylemiglerdir. Rivayetlerin ¢ogu,
bu mescidin Medine’de tesis edilmis olan Mescid-i Nebevi olduguna isaret etmektedir. Taberi’de gecen
rivayetlerden anlasildigina gére bu mescidin Mescid-i Nebevi oldugu ihtimali kuvvetle muhtemeldir.
bk. et-Taberi, Camiu’l-beyan an te’vil-i Gyi'l-Kur’dn, XI, 26—28. Oyle anlasiliyor ki, Ibn Teymiyye bu
mescidin Mescid-i Nebevi oldugu goriisiinii dikkate almamig ve degerlendirmesini bu diger iizerinden
yapmustir.

22 Miislim, Hac, 518, 519, 520.

23 {bn Teymiyye, Minhac, VII, 74—75.

24 {bn Teymiyye, Minhdac, VII, 75.

25 {bn Teymiyye, Minhdc, VII, 76; ; IV, 24.
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yardimcist  Allah, Cibril ve miiminlerin iyileridir’>¢ geklindeki uyar1
Hz.Peygamber’in velilerinin gercevesini belirtmektedir. Hz.Peygamber de “Falan
ogullarimin ailesi benim dostlarim (velilerim) degildir. Benim dostlarim (velile-
rim)Allah ve salih olan miiminlerdir’=7 seklindeki hadisinde buna atifta bulunmus-
tur. Bu itibarla onunla dostlar (evliya) arasindaki iligki din, iman ve takva yakinli-
gidir. Bu dini yakinlik, tabii (fitrf) yakinliktan ¢ok daha 6nemlidir. Hz.Peygamber’in
akrabalar1 iginde miimin ve iyi kimseler oldugu gibi kafir ve kotii kimseler de
mevcuttur. Mesela Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin fazilet sahibi olanlarindandir ve
bunlarin iistiinliigii takva ve iman dolayisiyladir. Onlar sirf neseb dolayisiyla degil,
soz konusu takva dolayisiyla Hz.Peygamber’in velileri, dostlaridir. Resul-i ekrem’in
ailesine salatta bulunmak, diger muttaki miiminlerin onlardan daha faziletli bir
konuma gecmelerini engellemez. Biitiin nebi ve resuller onun dostlaridir ve bunlar
onun Ehl-i beyt’inden daha faziletli oldugu tiim Miisliimanlarin itifakla kabul ettigi
bir husustur. Halbuki Hz.Peygamber’e getirilen salata onlar dahil degillerdir. 28
) Resul-i Ekrem’in zevcelerinin Ehl-i beyt'ten oldugu kanaatini ortaya koyan
Ibn Teymiyye, ayet ve hadisleri buna delil getirir. Hz.Peygamber’den rivayet edilen
“Allahim, Muhammed’e, zevcelerine ve ziirriyetine hayirlar ver”2e hadisinde onun
zevcelerini ziirriyetleriyle birlikte ifade etmesi bu cercevenin kapsamina isaret
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.Ibrahim’in (a.s.) hanimindanse ve Hz.Lut’un (a.s)
hanimindanst bahseden ayetler, hanimlarinin onlarin Ehl-i beyt’i olduklarina delalet
etmektedir. Durum boyle olunca Hz.Peygamber’in hanimlarinin da bu kapsamda
sayllmalar1 gerekli olmaktadir. Aksi takdirde ilgili ayetlerde onlarin hanimlarinin
onlarin ailesi olarak gegmesinin bir anlam1 olmazdi.32

ibn Teymiyye, burada ayette Ibrahim ve Lut (a.s)’'un hammlarimn lafiz itiba-
riyle ayette onlarin ailesi olarak nitelendirilmesinden hareketle delil getirmesi,
dogrusu elestiriye acik bir akil yiiriitme bigimi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Ozellikle Lut (a.s)’'un hamimimn helak olacag, dolayisiyla ailesinden olmasimin bir
anlam1 yoktur. Kur’dn-1 Kerim’de Nuh (a.s)1in hanimindan bahseden ayetlerdeki
vurguya dikkat edilirse bu durum daha acik bicimde ortaya ¢ikar. Nuh (a.s) kendi
oglunu ailesinden biri olarak isimlendirilmesi, Yiice Allah tarafindan reddedilmistir.

Nuh Rabbine niyaz edip dedi ki: "Ey Rabbim! Oglum benim ehlimdendi se-
nin vaadin de elbette haktir ve gercektir. Ve sen hakimler hakimisin. Allah: "Ey
Nuh! O kesinlikle senin ehlin (ailen)'den degildir. Ciinkii o salih olmayan bir
amelin sahibidir. Hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben, seni,
cahillerden olmaktan sakindiririm.”s3

Alintiladigimiz ayetlerde goriildiigii gibi salih amelde bulunmayan aile fertle-
ri, Nuh (as.)1n ailesi kapsamina dahil edilmemektedir. Ayrica ibn Teymiyyenin
yukarida temas edilen, “Allah’in dostlarinin muttaki miiminler oldugu” diislincesi
de bunu ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi Sia diisiincesinde Hz.Peygamber’in hanimlar1 Ehl-i beyt kapsa-

26 Tahrim 66/4.

27 Buhari, Edep, 14; Miislim, iman, 215.

28 fbn Teymiyye, Minhdc, VIL, 77—78.

29 Miislim, Salat, 407; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 424.

30 “Allah, Adem’i, Nuh'u, ibrahim ailesini, imran ailesini biri birinin soyundan olarak alemlere tercih
etti.” Al-i Imran 3/33-34-

31 “Sadece Lut’un karisi miistesnadir. Ciinkii onun helak edilenlerle beraber helak edilmesini takdir
ettik.” Hicr 15/60.

32 {bn Teymiyye, Minhac, VI, 76.

33 Hud 11/45—46.
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mina dahil edilmez. “Selman bizden ve Ehl-i beyt’tendir”s4 seklindeki bir rivayete
dayanarak Selman-1 Farisi’yi Ehl-i beyt’e dahil edip, Hz.Peygamberle hayatini
birlestiren ve onunla geceleyen hanmimlarin1 bu kapsamin disinda tutmak, kat1 bir
taassubun eseri olsa gerektir.s5 Ibn Teymiyye, Ehl-i siinnet’in Ehl-i beyt’e bakigin
ortaya koyarken onlarin haklarinin gozetilmesi gerektigini 6zellikle vurgular. Zira
onlarin yerine getirilmesi gereken haklar1 vardir. Cilinkii Allah onlara beytii’l-
mal’den pay ayirmis ve Hz.Peygamber’le birlikte onlara da salat ve selam getirilme-
sini emretmistir.3¢ Ehl-i siinnet, Ehl-i beyt’le alakal1 diisiincelerini biitiin sahabeye
ve selef-i salihine bakislar1 cercevesinde ele alir ve degerlendirir. Hz.Peygamber’in
¢ocuklari ve hanimlarinin hepsinin imanla 6ldiiklerini prensip olarak kabul eder ve
bunlarin bir veya bir kacini tekfir edenleri ise tekfir ederler. Ayni sekilde babalarinin
temiz diislinceleri dogrultusunda giden meshur torunlariyla ilgili goriisleri de bu
dogrultudadir. Fakat daha sonra gelip Mutezileye meyleden ve rafizi kanaatleri
paylasanlar hakkinda bu olumlu kanaatlerini devam ettirmezler.3” Selefiyye’den ibn
Kudame (6.620/1223) konuyla ilgili olarak su degerlendirmeyi yapar: Resuliillahin,
her tiirlii kotiiliikkten temizlenmis ve beraat etmis hamimlarindan raz olmak
stinnettendir. Onlarin en faziletlisi Hatice binti Huveylid ve Allahin kitabinda
kendisini temize c¢ikardigi, diinya ve ahirette Nebi (a.s.)nin hamim olan
(Ebubekir) Siddikin kizi siddika Aise’dir. Kim ona iftira ederse... Yiice Allah inkar
etmis olur.s$

Ibn Teymiyye su muhtemel iddiaya da cevap bulmaya calisir: Farz edelim ki,
Kur’an, Ehl-i beyt'in tathirine ve kirin onlardan giderildiginin vukuuna delalet
etmez. Ancak Hz.Peygamber’in bu yondeki duasi, miistecab olan bir dua olmasi
dolayisiyla bunlarin temizliginin fiilen gerceklestigine delalet eder.

O bu noktada asil maksadin onlardan kirin giderildigine Kura’an’in delalet
etmedigini gostermek oldugunu, s6z konusu iddianin kabul edilmesi de bunu teyid
ettigini sOyler. Durum bu olunca, buradan hareketle onlarin masum olduguna ve
dolayisiyla imamete istidlal etmek asla miimkiin olmaz. Hz.Peygamber’in duasinin
Allah katinda makbul dua olmas1 ve bu agidan onlarin her tiirli hata ve kirden
korunmus olduklar diisiincesinin gergeklestiginin kabul edilmesi halinde bile ayet
onlarin tiim kirlerden arinmis olduklarini delalet etse de bunun hatadan korunmus-
luga delalet edecegini gosteren bir sey yoktur. Ayetin ortaya koydugu gercek sudur:
Yiice Allah onlara emredip bildirdigi konularda hataya diismemelerini onlardan
istemektedir ve ayetin baglami Allah’in onlarn kotiiliikkten temizlemek istedigine
isaret etmektedir.39 ]

Ona gore giinahlardan temizlenme ve arinma iki sekilde gerceklesir: Insanin
giinahlar islememesi ve giinahlardan tevbe etmesi yoluyla. “Onlarin mallarindan
sadaka al ki, onunla kendilerini temizlersin, tertemiz edersin”+ ayetinde buna
isaret edilmektedir. Burada Allah’in temizlenmesini emrettigi sey ilk etapta irade
acgisindan kotiiliikklerden sakinmayr ve onlar1 yasak kilmayr kapsamaktadir. Allah
once yasaklamakta sonra da tevbe etmeyi emretmektedir. Miiminlerin mallarindan

34 Tirmizi, Menakib, 20.

35 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979,VI, 3892.

36 Ibn Teymiyye, Mecmuatiir-resaili’l-kiibra, Misir 1323, I, 297-298.

37 el-Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-firak, tah. Muhammed Muhiddin Abdiilhamid,
Beyrut 1990, s.360.

38 ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, Lum’atiil-itikad, tah. Bekir Topaloglu, istanbul
}996, 8.45.

39 Ibn Teymiyye, Minhac, VII, 78—79.

40 Tevbe 9/103.
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zekat almak onlarin giinahlarinin bagislanmasina sebep kilinmaktadir.st Takva
sahibi kimselerin gilinah islememesi ve sonra da bunlara tevbe etmemesi gibi bir
sart yoktur. Eger boyle olsaydi, Hz.Peygamber’in timmeti igerisinden muttaki
kimseyi bulmak imkansiz olurdu. Halbuki Kura’nda giinah isleyip glinahina tevbe
edenler giizel makamlara ermekle nitelendirilmistir. “Eger siz, yasaklandigumiz
biiyiik gtinahlardan sakimirsanmz, diger kusurlarimz 6rter, sizi giizel bir makama
koyariz’4:

Ibn Teymiyye “rics” kavramimin Kur'an’daki kullanimna isaret eder. “Rics”
(o~ kelimesinin anlam itibariyle ash, “kirlilik ve pislik” manasindaki “kazr”

(Laan)’dir. Kur’an’da bununla bazen “sirk” kastedilmektedir. “Emir budur, Allah'in

yasaklarina kim saygi1 gésterirse, bu, kendisi i¢in Rabbinin katinda stiphesiz
hayirdir. Size bildirilenden baska biitiin hayvanlar helal kiinmistir. O halde o pis
putlardan kacimin ve yalan sézden sakimn®3 Burada putlara tapma rics olarak
isimlendirilmistir. Yine yeme ve i¢me ile ilgili olarak yasaklananlar da rics olarak
nitelendirilmistir. “Icki, kumar, dikili taslar (putlar) ve fal oklar seytan isi birer
pisliktir’+ “Rics” genel olarak kullanilan ve bir lafizdir ve Yiice Allah biitiin pislikleri
miiminlerden gidermeyi istemistir.4s

Ibn Teymiyye “Ibn Kuhafe (Hz.Ebubekir) zorla imamet gomlegini giymistir”
seklindeki iddiasina ele alarak degerlendirir ve bu ifadenin Hz.Ali’ye isnadinin
miimkiin olmadigini belirtir. Zira o boyle bir s6z sdylememistir. Ravileri belli
degildir. Sadece Nehcii'l-belaga’da geciyor diye bunu Hz.Ali'ye isnad etmek uygun
degildir. Zira ilim sahipleri bu eserin i¢indeki hutbelerin Hz.Ali’ye iftira oldugunu
cok iyi bilmektedir. Allah, ilmen kabul gormiis delillerle dogrulugu sabit olmayan
bir seyi tasdik etmekle insanlar1 miikellef tutmamigtir. Bu s6ziin Hz.Ali'ye nispeti
dogru olsa bile buradan hareketle onun imam oldugu ve imamet konusunda nas
bulundugu seklinde bir sonucu cikarmak miimkiin degildir. Belki Hz.Ali’nin
goriisliniin bu dogrultuda oldugu s6ylenebilir.46

Siamin delil olarak kullandigi Ahzab suresi 33. ayetinde gecen ve
Hz.Peygamber’in de o yonde duada bulundugu temizlenme ve arinma ismet
anlamina gelmez. Zira Ehl-i slinnet’e gore Peygamber’den basgkalar1 masum
degildir.+7 Sia ise bu diislinceyi Ehl-i beyt’e ve dolayisiyla imamlara kadar gotiiriir.
Ona gore kaderiyenin temel diisiincesinden olan “insanin ihtiyari fiillerinin Allah’in
makdurii olmadigl” hususundan hareket edildiginde de ismet diisiincelerinin
yanlighg: ortaya cikar. Buna gore glinahlardan kurtulmak i¢in dua etmek imkansiz-
dir. Zira insan iradesine dayali fiiller Allah’in kudreti kapsamina girmez. Allah’in
insanlar1 itaatkdr ve isyankar kilmasi mimkiin degildir. Allah i¢in mimkiin
olmayan bir fiili Allah’tan istemek, yani insanin Allah’in emirlerini yerine getirmek
ve yasaklarindan kaginmak igin ondan yardim talebinde bulunmasi imkansizdir.48
Bu itibarla esasen Kaderiye diisiincesini benimsemis olan rafizilerin,

41 Tbn Teymiyye, Minhac, VII, 8o.

42 Nisa 4/31.

43 Hac 22/30.

44 Maide 5/90.

45 bn Teymiyye, Minhac, VII, 81.

46 Tbn Teymiyye, Minhac, VII, 86.

47 Matiiridiyye ve Eg'ariyye’'ye gore peygamberlerin giinahtan masum olmalar1i peygamberlikle
gorevlendirilmelerinden sonrasina gamildir. Mutezile ve Haricilere gore ise bu vahiyden 6ncesini de
kapsar. . bk. Fahreddin er-Razi, Ismetiil-enbiya, nsr. Mektebetii’l-Islamiyye, s. 25; Nureddin es
Séabuni, el-Biddye fi usulu’'d-din, ter. Bekir Topaloglu, Ankara 1998, s. 115.

48 fbn Teymiyye, Minhac, VII, 84.
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Hz.Peygamber’in Ehl-i beytin temizlenmesine yonelik dua etmesini onlarin
masumiyetlerine delil olarak kullanmalar1 kendi itikadi temelleriyle de celismekte-
dir. 49

ibn Teymiyyen'nin tartisip ortaya koydugu goriisleri degerlendirildiginde su
sonuclara ortaya koymak miimkiindiir:

Ehl-i beyt, hanimlar1 da dahil olmak iizere Hz.Peygamber’in aile efradini igine
alir. Bu itibarla Sia’nin Selman-1 Farisi’yi bu kapsama dahil edip onlar1 disarida
birakmalar1 makul olmadig: gibi, ayetin baglamina da uygun degildir. Genel olarak
burada serdettigi goriisler, eserinde zaman zaman tenkit ettigi Es’ari goriisleriyle
paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla Ehl-i stinnet’in goriiglerini de yansitmaktadir.
Ancak Sia’yi reddederken ilahi irade konusunda Kaderiyeye hamletmis oldugu
goriisler, bir genelleme olmasi itibariyle, miibalaga ifade etmektedir.

Islam dininin temsilinde soya dayali dini bir diisiincenin imkanindan bahse-
dilemez; ismet peygamberlere mahsus bir sifattir ve dolayisiyla buradan hareketle
bagkalarinin imametinin mesruiyetine hiikmedilemez. Her ne olursa olsun
masumiyet sadece peygamberlere mahsustur. Fakat Ibn Teymiyye giinahtan
korunmus olma konusunda peygamberlere atfettigi ismeti mutlak kabul eder ve
kiiciik ve biiyiik giinah veya peygamberlik 6ncesi ve sonrasi seklinde bir ayirimda
bulunmaz.

Ehl-i beyt’in temizlenmesinden bahseden ayetteki irade Allah’in sevgi ve riza-
sini1 ifade eder. Mutlaka gerceklesmesi gereken bir irade anlamina alinamaz. Bu
itibarla ayetten hareketle Sia'in Ehl-i beyt’in vasiflariyla ilgili olarak iddia etmis
olduklar temizlenme mutlak degildir ve onlar da diger miiminler gibi ilahi emirlere
bagh kaldiklar1 miiddetge s6z konusudur. Fiilen bu kimseler temiz olsalar da bu
durum teorik olarak zorunlu degildir.

Tasavvufi ogretilere sert elestiriler getirmesiyle maruf Ibn Teymiyye, Ehl-i
beyt kavramina teknik anlamdaki velayet diisiincesinin sokulmasini reddeder ve
muttaki olan her miiminin veli oldugunu belirtir. Buradan hareketle de
Hz.Peygamber’in akrabasi olmanin ne velayetin ne de iyiligin bir belirtisi olmadigi-
ni, ilgili naslarin bu dogrultuda yorumlanmasi gerektigini savunur.

49 Mutezile’den Kadi1 Abdiilcebbar, s6z konusu ayetten hareketle Sia’nin Ehl-i beyt'in temizlenmesiyle
ilgili olarak ilahi iradenin onlar hakkinda mutlaka gerceklestigi sonucuna varmalarinin dogru olmadig
goriislindedir. Ona gore bu ayet, Allah’in irade ettigi temizlenmenin onlar hakkinda sabit olduguna
delalet etmez. Ayetin zahiriyle onlarin iddiasina delil getirilemez. Zira Allah biitiin miiminlerin
temizlenmesini ve her tiirli kirin onlardan giderilmesini istemektedir. Eger bunun aksi sdylenecek
olursa, yani “sadece Ehl-i beyt'in temizlenmesini istiyor” tarzinda kabul edilecek olursa, bdyle bir
varsayim Allah’i, miiminlerin her tiirlii kir ve glinahtan temizlenmemesini istedigi sonucuna gotiiriir.
Kadi Abdiilcebbar, ilgili ayetteki iradeyi ilahi riza anlaminda ele almakta ve Ehl-i beyt'in burada
zikredilmesinin 6zel bir anlami oldugunu kabul etmekle birlikte bunun imamet konusuna bir dahlinin
olmadigim1 vurgulamaktadir. Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Ahmed el-Esedabadi, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, Kahire 1965, XX/I, 193.



