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TEFSIRDE DUNYEVILESME

Giyasettin ARSLAN’

s_/é{‘ Peygamber ve rasit halifeler déneminde Miisliimanlar, inang ve samimiyet
agisindan daha giiglil idiler. Aynca onlar, Kur'ani anlamada sonradan sistematize edilen
tefsir ve te'vil kurallanna da pek ihtiyag duymuyorlardi. Bu nedenle onu anlamada
zorlanmiyorlardi. Fakat zamanla bu dengeli tablo bozuldu.

Diinyevilesmenin en tehlikeli tirii tefsir alaninda oldu. ilahi kutsal kitaplann karsi
kargiya kaldiklan en biyilk tehlike, onlann, diinyalik endiseler sonucu tefsir ve te'vil
marifetiyle yanhs yorumlanarak saptirilmasi ve tahrif edilmesidir. Burada diinyevilegsmekten.
kastimiz, ayetin, yiiklendigi anlamlan itibariyle ildhi muradin ihmal edilerek diinyevi bir
takim miildhazalar ile maksadinin digina taginarak yorumlanmasidir.

Bu agidan bakildiginda bilinen tefsir kurallan diglanarak, gesitli gayeiere yénelik
olarak yapilan tefsirlerden bahsetmek miimkiindiir. Hatta tefsirden 6nce Mushaf'in bizatihi
kendisine ayni dogrultuda yaklasilmistir. Omegin Kur'an'in diinya san ve sohreti icin-
okunmasi, gesitli hastaliklara karsi deva igin okunmasi, muska ve mezarhklarda okunarak
gecim kayna@ kiinmasi, gerek tarihte, gerekse giinimiizde siyasi firkalann, ayetleri
birbirlerine kargi susturucu argiiman olarak kullanmasi, vs.

Halbuki Kur'an bir hidayet' kitabidir; diinyada insanlann dogru yolu bulmalan, {istiin

ahlakla bezenmeleri ve onu yasamalan igin génderilmigtir. Dolayisiyla onun okunmasi da
aym amaca yonelik olmalidir. Bu yiizden imam Safii'ye gdére “Kur‘ani anlamak da bir
cihaddir. ™ ;
Hakikaten Kur'an't anlamak, islam tarihinin ve giiniimiiziin en &nemli meselesidir.
Hatta bu mesele, Kur'an'dan énce nazil olan ilahi kitaplarin tefsirinin ayni derecede énemli
oldugunun da bir kanitidir. Kur'an't Kerim, bu noktaya ézellikle dikkat cekmektedir. Buna
gore tefsirin diinyevilesmesini ¢ ana baglk altinda ele almak mimkiindir: Hz.
Peygamberden énce, onun devrinde ve ondan sonra.

* Dr. , Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. garslan@ firat.edu.tr
! Resid Riza. Tefsiru’I-Menar, Daru’l-Menar, Misir, 1954, 1, 5.
2 imam Safii, Risale, Daru't-Turas, Kahire, 1979, 22.
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A. KUR'AN'DAN ONCE TEFSIRIN DUNYEVILESMESI

Kur'an'in en bilyiik ve ikinci suresi olarak Bakara suresinin ele aldig ana konulardan
biri, bu vahyin ve onun yorumunun diinyevilesmesidir. Bu temel olguyu anlatirken Kur'an'
Kerim bunun tipik érneklerini Beni israil'den (Yahudi) vermektedir. Kur'an, onlann vahiy ve
onun yorumu hakkinda nasil diinyevilestiklerini acik agik anlatmaktadir. Bu surede dikkat
ceken en énemli nokta, bu olgunun (tefsir yoluyla tafirif ediline) surenin hem baginda hem
ortasinda hem de sonunda benzer {islup ve ifadelerle anlatiimasidir.

Bu baglamda Kur'anin sdziin basinda tefsir ve fafirif {izerinde yogunlasmasi son
derece dikkat cekicidir. Bunu gérmek isteyenlerin bu sureyi (bahsi gegen bu iki kavrami goz
oniinde bulundurarak) tekrar okumalan yeterlidir. Simdi bu sure gergevesinde onlann tahrif
ve iptal seklinde olusturduklan bu tefsir olgusuna bakalim:

Bakara suresi stze, Kur'an'in farkh tefsir edilemeyecek kadar net: bu agiklik ve
netliginde de hicbir siiphe bulunmayan bir kitap olarak baglar. Ve onun gergekten sakmanlar
icin bir hidayet rehberi® oldugunu hatirlatir. Daha sonra gelen 41-42. ayetlerde bu
dzelliklere bagl olarak "Elinizdekinin (Tevrat'in) aslini tasdik edici olarak indirdigime
(Kur'an'a) iman edin; sakin onu inkar edenlerin ilki olmayin. Ayetlerimi az bir kargilik ile
satmayin®.... Hakki batil ile kanstirmayin, bilerek hakki gizlemeyin™ buyrulmaktadir. Bu iki
ayette vurgulanan gey tamamen ayetlerin tafirif ve tebdili ile ilgilidir; yoksa Tevrat ayetler,
tedaviildeki mal ve esya gibi satilmamgtir. Bilindigi gibi (semenen falilen) “ucuza satma/ima
tabiri, onu diinya menfaatlerinize karsilik de@igtirerek® inkar ve tahrif etmeyin; yanhs
yorumlamayin demektir.

Bunlar, Kur'an'da "“tefsir"e temas eden ilk ayetlerdir. Bu ayetlerde de alti gizilen
nokta, dogrudan dogruya diinyevilesme arzusu ve olgusudur. Bu baglamda Kur'an; “fakat
zalimler kendilerine sdylenenleri bagka sozlerle degistirdiler. Bunun iizerine biz azimiigsan,
yapmakta olduklan kétiliikler sebebiyle zalimlerin tzerine gékten bir pislik (murdar bir
azap) indirdik "¢ ayetiyle, tahrifin zalimce bir eylem oldugunu bildirmektedir.

Bir kag ayet sonra ise gbyle denilmektedir. "Gergek su ki, onlardan vaktiyle bir
ziimre vardi. Allah'in kelamuni igitirler, sonra onu iyice anlamalanni miiteakip bile bile tahrif
ederlerdi. "7 Vay haline o kimselerin ki kitabi (Tevrat) elleriyle yazarlar, sonra o yazdiklan
seyi az bir para kargih@inda satmak icin bu Allah katindandir derler ellerinin yazdiklanndan
otirl vay haline onlarin, yine kazandiklanindan &tiirii vay haline onlarin. "® Tefsirlerde,’
“ellerinin yazdiklan" tabiri agik¢a onlanin, Tevrat'i tahrifleri olarak yorumlanmaktadir.

Bakara suresi 82. ayette de, onlann yaptiklan s6z konusu tefsirlerinde
diinyevilegmelerinin salifi amel sayllamayacag vurgulanmaktadir. 83. ayette ise “giizel siz"e

3 Bakara, 2-3.

* [bn Abbas, "li yesteru bihi” fiilini Tevraun degistirilerek ve yanhs yazilmasi, "semenen kalilen” tabirini ise "basit
yemek" ve “az bir meta” olarak yorumlar. Bkz ibn Abbas, Tefsirt ibn Abbas, Gagn Yay. , Istanbul, 1979, (Mecmau't-
Tefasir iginde), |, 150; Beydavi, Nesefi ve Hazin'in benzer yorumlan igin bkz. aymi eser ayni yer.

% Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Kur‘an'il-Kerim, Beyrut, 1981, 1, 53.

% Bakara. 59.

7 Bakara, 75.

¥ Bakara, 79.

? {bn Abbas, Kadi Beydavi, Hazin ve Nesefi‘nin yorumlan igin bkz. Mecmau't-Tefasir, 1, 150; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, Eser Nagriyat, istanbul, 1979, |, 391-394; Sabuni, Muhammed Ali. Safvetu’t-Tefasir. 1. 72.
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dikkat cekilmigtir. 85. ayette kitabin bir kismina inamip bir kismina inanmama, 86. Ayette,
ahirete kargilik diinyayi tercih etme, 87. ayette, vahyi, arzularina tabi kilma istekleri, 88.
ayette, yine anlama ile dogrudan alakali olarak "kalplerinin perdeli* oldugunu séylemeleri, 89.
90. ve 101. ayette, "dinyahk ifitirasi"min, onlari hem Tevratt hem de Kur'an) inkara
yoneltmesi anlatiimaktadir.

Hatta nesh ayetini belki olgusunu da yaludi tefsir anlaysi ile iligkilendirmek
miimkiindiir. Giinkli ayetlerin sibakinda'® onlanin “fuskanghf’larindan dolayr Kur'an' inkar
ettikleri anlatilmaktadir. 105. ayette ise, bu kiskanglk durumu tekrar anlatilmaktadir: “Ey
miiminler, kafirler de putperestler de Rabbinizden size bir hayir indirilmesini istemezler.
Halbuki Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah biiyiik liituf sahibidir.

Bundan hemen sonra nesh olayina gegilmektedir. Onlann, diinyevi gaye ve
ihtiraslarina yonelik kiskangliklan onlan: “Bakiniz, Muhammed bugiin bir sey emrediyor,
yarin onu degigtiriyor, hi¢ boyle olur mu?” demeye siiriikledi. Bunun iizerine 106. ayet nazil
oldu: "Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldinr veya onu unutturursak (ertelersek)
herhalde daha iyisini veya benzerini getiririz... * Bu ayet, bir yerde onlann tefsirdeki
lakaytliklarina bir cevap mahiyetindedir.

Onlar, ayetin inmesine neden olan yukandaki miildhazalarinda her ne kadar zahirde
kitaba kargt diriist bir tavir sergilemek istiyorlarsa da, daha dnce gegen ayetlerden de
hatirlanacagi gibi Kuran, onlann Kitaba kargi diiriist ve samimi davranmadiklanini anlatir.
Dolayisiyla onlarin burada neshi, gayr-i ciddi bir sey olarak gbstermeye caligmalan
samimiyetten uzak kalmaktadir. Fakat yaptiklan sey, sadece Hz. Peygamberi ve miiminleri
tzmek ve diger muhtemel miihtedilerin kafalanm kangtirmakti. Onlann bu itiraz, ilk anda
masumane bir talep gibi gbziikebilir; ancak gergekte bu nesh olayimi dillerine dolamalannda
etken olan tek gey, yine de diinyevilesmedir. Kitabin ve tefsirin diinya menfaatlerine alet
edilmesinden bagka bir sey degildir.

Nitekim biz, takip eden ayetlerde bu realiteyi rahatlikla gérebiliriz. 120. ayette"
onlann salt dogrular peginde olmadiklan ve hakikati arama gibi bir dertlerinin bulunmadgy;
fakat gercekte onlarin heva ve arzulanna tabi olanlar oldugu belirtilerek, onlann nesh ve
diger tefsir meselelerinde samimi olmadiklan gériilecektir. Bununla birlikte, ehl-i kitabin
(Hiristiyan ve Yahudiler) timiiniin boéyle olmadigi, onlardan bir kisminin Kitabi dogru
okuduklan ve tefsirinde ditnyevilesmediklerinin de alti gizilmektedir.

Bir sonraki ayette'> bu durum, ittika kavrami [lg iliskilendirilmektedir. Buradan da
tefsirde diinyevilegenlerin Allah’tan korkmadiklan zimnen ifade edilmektedir. 129. ayette,
Kitap ve hikmeti &greterek onlan temizleyen elgiden bahsedilmis, bunun vahyin genel
karakteri'* oldugu, ancak biitiin bunlara ragmen kiskanglik ve diinyevi bir takim gikarlar®
icin tefsirde farkli ve ihtilafli yorumlara gidildigi vurgulanmustir. Ayni surenin 219. ve 221.
ayetlerinde, ayetlerin iyice agiklanmas: ve tzerinde iyiden iyiye diisiiniilmesi geregine isaret

' Bakara, 90.

" "Sen onlann dinine uyuncaya kadar ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar senden raz: olurlar. De ki, * do@ru yol ancak
Allah’in yoludur. “ Sana gelen ilimden sonra eger onlann arzulanna uyacak olursan; and olsun ki, Allah'tan sana
ne bir dost. ne de yardimaci vardir.

2 gakara, 121; *. . . hakka tilavetihi. ..~
13 Bakara, 122.
!4 Bakara, 136.
'3 Bakara, 174, 175, 176, 180, 204-213.
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edilmig, buna bagh olarak hald hakki goremeyip tefsiri diinyevilestirmek isteyenler
olabilecegi vurgulanarak artik 220. ayette miifsid ve muslih kavramlan 6ne ¢ikmigtur.

Gorildigh gibi Bakara suresinin ana konulanndan ve nirengi noktalanndan biri de,
tefsir olgusu ve buna bagl olarak diinyevilegmedir.

Kur'an-1 Kerimde ayni noktaya parmak basan baska ayetler de vardir; 6rnegin Al-i
imran suresi 78. Ayette; "Onlardan bir grup Kitapta olmadigi halde Kitaptan zannedesiniz
diye dillerini egip biikerler; halbuki o, Kitaptan degildir. O, Allah katindan gelmedigi halde
onun Allah katindan geldigini séylerler. Bildikleri halde Allah'a bithtanda bulunuyorlar”
denilmektedir. '

B. KUR'AN'IN NUzZuL SURECINDE

Hz. Peygamber doneminde vahiy, kesintiye ugramadan devam etmigti. Vahiy,
araliksiz siirdiigiinden dinyevilesme alaninda meydana gelebilecek (arzu, heva ve
efilimden kaynaklanan) olgulara firsat vermemistir. Vahiy, aninda ve realiteye uygun olarak
sozlerin, olaylann i¢ yiiziinG ve hakikatte hangi amaglara yonelik oldugunu da haber
vererek bireysel ve toplumsal hayata miidahil olmustur. Buna Kur'anin, Hz. Peygamberi'®
ve sahabeyi elegtiren pasajlan ile ehli kitap, miigrik ve minafiklarin gesitli taleplerine
kargihik inen mekki ve medeni ayetler 6rnek olarak verilebilir.

Boylece Kur'an'in niizul siirecinde diinyevilesme tehlikesi, bizzat vahiy tarafindan
aninda bertaraf ediliyordu. Hz. Peygamberin ahlaki Kur'an olduguna gore, geriye kalan
diger diinyalik talepler de onun tarafindan etkisiz hale getiriliyordu.

C. VAHYIN KESILMESINDEN SONRA

Hz. Peygamberin vefatindan; bir baska ifade ile vahyin sona ermesinden sonra,
tefsirin hizla diinyevilestigi islam tarihinin bir realitesi olarak kargimiza cikmaktadir. Tefsirde
diinyevilesmenin ilk adimlan siyasi okumalarda tezahiir etti. Zamanla bunu tarihsel, fikhi.
felsefi, bilimsel, konulu ve akademik okumalar takip etti.

1. Sivasi OKUMA

Hz. Peygamberden hemen sonra pek &rgitlii olmasa bile bireysel siyasi okumalara
rastlamak miimkiindiir: Ornegin, “miifessirler, "ana-babasina &f diyen kimse...”'” ayetinin
tefsirinde soyle naklederler: Muaviye Mervan'a, Yezid igin insanlardan biat almasi talimatini
yazdiginda, Abdurrahman b. Ebi Bekr: "Herakliyus adetini getirdiniz ! Demek ogullariniza
biat ediyorsunuz” (6yle mi!) deyince Mervan séyle dedi: "Ey insanlar, igte Yiice Allah‘in
‘ana-babasina 6f ! diyen kimse diye s6z ettigi kisi budur !” Hz. Ayse, bunu duyunca kizdi ve
soyle dedi: “Vallahi bu, o kimse degildir; ama eger istersem, onun kim oldugunu ismiyle
verebilirim. Fakat Allah, senin babani lanetlediginde sen onun sulbiindeydin ve dolayisiyla
sen (Mervan) Allah'in lanetinden bir parcasin! Lafiz Nesai'nin rivayetine aittir. “*

' Yunus, 15. . "De ki : onu kendiligimden getirmem benim icin olacak sey defildir. Ben bana vahyolunandan
bagkasina uymam. " Hakka, 44-45-46. , "Eger (Peygamber) bize atfen bazi sdzler uydurmug olsaydi”, “Elbette
onu kuvvetle yakalardik” “Sonra onun can damanm kopanrdik. * )

"7 Ahkal. 17.

18 ez-Zerkesi, Bedriiddin, Hz Ayse'nin Safiabeye Yanelttigi Elestirirler, (¢l-icabe li iradi ma’stedrefethu Aise ala’s-Safiabe) gev.
. Biinyamin Erul, Kitabiyat, Ankara, 2000, |55. Hakim, Ibn Ebi Heyseme, Ibn Mirdeveyh varyantlan igin bkz, ae.
ay.
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Fakat Kur'an-1 Kerimi ilk defa bir grup olarak siyasi okumaya tabi tutanlann basinda
sliphesiz Hariciler gelmektedir. Onlarin Hz. Ali'yi tekfir etmeleri® tamamen siyasi ve
diinyevi oldugu halde, su "..hitkiim ancak Allah'indir..."*® ayeti ddeta slogan yaparak
kendilerine dayanak aramalan, tefsir tarihinde ayetin siyasete alet edilmesinin prototipini
olugturmaktadir. Gergekte Hariciler, bu ayeti okumalarinda (tefsirinde) diinyevi bir takim
endigeler icinde idiler ki bunlan géyle izah etmek miimkiindiir: Her seyden evvel Hariciler,
Kureys otoritesini kabul etmeyen bedevi Araplardan meydan gelmekteydi. "Haricilerden
ozellikle Temim kabilesi, 2! islami fetihlerden énce fakr-u zaruret iginde yasadilar. islami
fetihlerden sonra da, liks ve refah iginde yagayan diger Arap kabilelerinin aksine bu
kabileler, ekonomik sikintilar iginde yagamaya devam ettiler. Bunlarin goniilleri kin ve &fke
ile doldu. Bedevilikleri ile, hiikiimetlere kargt tavir aldilar. Onlann ihtilali, devlet
egemenligine karsi bedevi ayaklanmasidir. Temim bedevilerine bu fikir giizel goriindii ve
Kureys egemenligine karsi gikma fikri, onlar tarafindan benimsenmis oldu. **

Onlarin bu diglanmughk kompleksleri ve ekonomik geriligi, Hz. Ali déneminde
orgiitlenmis olarak, aslinda ekonomik/siyasi fakat gériiniirde ise “ayet fiikmii"niin tatbiki
seklinde aciga gikacaktir. Nitekim o giin geldi ve su tablo ortaya ¢ikti: "Hz. Ali, bir glin
sohbet ediyordu, birden, mescit tarafindan bir slogan atildi. *la fukme illa lillah' “Allah’'tan
bagka hiikim sahibi yoktur” Hz. Ali dedi ki; "bu hak bir sézdiir, ancak bununla ulasmak
istedikleri sey batildir. Daha sonra onlara hitaben, sizin, tizerimizde {i¢ hakkiniz vardir;
mescitlerimizi kullanabilirsiniz, bizimle beraber oldugunuz siirece ganimetten paymizi
veririz. Uglincii olarak da, siz baglamadikga biz size kargi kilic gekenlerin ilki olmayiz"
demistir. iste onlann Hz. Ali'ye kargi Kur'an okumalarindaki diinyevi ve siyasi arka plan
boyle agiga ¢ikmaktadir.

ibn Teymiye, Haricilerin siyasi ve ideolojik fikirlerini Kur'an tefsirine ayni siddet ve
ruhla uyguladiklarini, séyler.

Diger mezheplerin hemen hemen tiimiinde aymi yaklagimlan gérmek miimkiindiir.
Ornegin Sianin en biiyiik teorisi "imamet" teorisidir. Mehdilik inanci, imamlann masumiyeti,
ricat vb. diger goriigleri, imamet nazariyesi etrafinda gekillenmistir. Sia nazariyesinde,
“imam"in nebi ve resuller gibi Allah'la ruhi bir iligkisi® vardir. O vahiy alir; su farkla ki vahiy
esnasinda melegi gormez. Yeryiizii imamsiz kalamaz. imama iman etmek imanin bir
ciiziidiir. Bir imami olmayan, kiiftr ve nifak tizere 6lmiistiir?* Kur'an ve hadis metinlerinin
zahirinde gdriilen bir problemin ¢éziimii, imama havale edilmelidir.”

Gercekte ise, "nasslann tefsiri, ¢ogu kez arzu ve istekler, kisisel cikarlar ve
ideolojilerle asil amacglan disinda yorumlanmistir. Ornegin ‘imametin tespiti, nass ile

1% Esari, Ebul Hasan b. Ali. Mafalat, el-Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut. 1990, I, 167.

2 Enam, 57, Mamin, 12.

2 watt, Kharijite Thought in The Umayyad Periad. Der islam, Berlin, 1961, Vol. 36, S. 111, 215-231,

22 Mahmud Ismail Abdurrrezzak, "Hevaric ve Kadiyyetu't-Tafifim”. Macalla Tarihiyye Mistiyye, Misir, 1973, XX, 47-69.

%% imam Safii. el-Unun. Daru Kuteybe, Beyrut. 1996, 1X: 199.

¥ Henry Lavoust, Nazariyatu Seyfiu’-istam {6 Teymiye, Arapgaya cev. M. Abdiilazim Ali, Kahire, 1976, 1, 57-59.

¥ ahmed Emin, Dufia’Hislam. Mektebet Nahdeti‘l-Misriyye, Kahire, Ts. lll, 213-214. Bkz. Hanefi, Hasan. Mine'l-Akide
ila's-Savre, Mektebet Medbuli. B. . Ts. . 94.

% Harputi, Abdullatif, Teitkilin'l-Kelam, Necmi Istikbal Matbaasi, Dersaadet, 1330, 364. Bkz. Duha’l-Islam, Il 214.

27 Avn, Faysal Bedir, ilmu'-Kelant ve Medarisufiu, Misir, 1982, 113,
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yapilmistir'®® gérligii tamamen siyasi ideolojinin nasst yorumundan ibarettir. Nass, iki ucu sivri
kilig gibidir. Nass, onu duyurmak isteyene kargi da kullandabilir. Her ideoloji, kendisine
uygun bir nass bulabilir. Hakikatte nass, tamamen sosyal ve siyasal tercifilere boyun
egmektedir. " Buna gore biitiin firkaci ve grupcu anlayiglann temelinde siyaset. dolayisiyla
diinyevilesme vardir.

islam tarihi boyunca yénetim ve erk hakkint kendi siyasal gruplanna layik gorenler,
cesitli Kur'an ayetlerini yanhs yorumlamaya calismiglardir. Sianin, bu hakki masum
imamlanin nass tarafindan atanmgliklan ile tefsir etmeleri buna bir dmek sayilabilir.
Halbuki Kuran-1 Kerim, yonetim hakkim hi¢ kimseye bir imtiyaz veya dogal hak olarak
vermez; adil ve ehil olmak sartiyla herkes yénetime katilabilir.

Hz. Peygamberin kendinden sonra islam devletinin bagina birini tayin etmemesi de
devlet bagkanini segme gorevinin immete ait olduguna igaret etmektedir. Sianin iddia
ettigi gibi imamet meselesi, iimmete birakilamayacak kadar énemli idiyse Kur'an-1 Kerim
nigin tanzim etmemigtir? Kaldi ki imamet ve hilafet hususunda Hz. Peygambere isnat edilen
ve birbirine kargit gériigleri yansitan rivayetler® incelendiginde Hz. Peygamberin de bu
meseleyi immete biraktig: goriilecektir.

En mutedil grup olarak Ehl-i Siinnetin bazi alimlerinin de zaman zaman kimi ayetleri
baglam ve maksatlan diginda yorumlayabildikleri goriilmektedir. Sozgelimi Esari'nin
agagidaki yorumu bunlardan bir tanesidir. Esari, Nur, 55; Hacc, 41 ve Fetih suresinin 18.
ayetlerini zikrettikten sonra, Allah'in &viip methettigi bu kigiler; Ebu Bekir Siddik'in
imametinde icma etmislerdir. Ve onu Allah'in elgisinin halifesi olarak isimlendirmiglerdir**
demektedir. Bu yorum makul karsilanabilir ancak bu kez de o, "Kur'an, Siddik ve Faruk'un
imametine isaret etmektedir* der.

Esari, $ianin vasiyet goriigiinii andiran bir mantikla tayin ve nass yoluyla Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edildigini iddia eden Siay1 bu gériisiinden dolayt
elestirirken, ayni sahifede ayetlerin ve icmain Hz. Ebu Bekir'i halife tayin ettigini ileri
siirmesini, bir geligki olarak grmek miimkiindir*.

Bakillani, Sianin Hz. Ali hakkindaki rivayetlerden Ali'nin halife tayin edildigini
gtkarmasini tenkit ederek; “nasil oluyor da Ebu Bekir ve Omer'in halife olmasina dair nassi
sOylemiyorsunuz?”® sorusunu sormaktadir. Halbuki Hz. Ali'nin nass ve tayin yoluyla imam
tayin edildigini iddia etmekle Hz. Ebu Bekirin aym yolla halife oldugunu ileri siirmek
arasinda ne fark vardir* diye sormak akhn zorunlu olarak insana hatrlattigi bir tezdir.

% Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik, irsad, Muessesetu’|-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1985, 340.

* Hanefi, Hasan, Mine'l-Akide, By. , Ts. , 400. Siyasi amagh tefsir hakkinda bkz. Goldziher, ignaz, Mezahibu't-Tefsir,
Kahire, 1955, 81. Genig bilgi igin bkz. Fevde, Mahmud Besyuni. Negetu'-Tefsir ve Menahicufin [i Davi'l-Mezahibi'l-
iﬂ'ﬂmfyyz. Matbaatu’l-Emane, Misir, 1986, Sia tefsiri; 276-282, Mutezile tefsiri; 238- 275. Sufi tefsir; 383- 402.

" Hariciler de, Kureys egemenligine kargi siyasi goriislerini hadis perdesi altinda kitlelere sundular. Mesela;
“Baginiza gegen kim olursa olsun itaat edin® (Ebu Davud 5/13, 14, Ibn Mace 2/955 den naklen) hadisi
bunlardandir. krg. Akbulut, Ahmet. age, 109,

* Akbulut, Ahmet, Safiabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etfileri, Birlesik Yaymailik, istanbul, 1992, 105.

* Esari, Ebu'l-Hasan, el-Ifane an Usuli‘d-Diyane, Dimagk, 1993. 252, krs. Akbulut, Ahmet, age. 115. '

¥ Esari, el-ibane, 255, krg. Akbulut, Ahmet, age, 115,

* Esari, el-ibane, 255, krs. Akbulut, Ahmet, age, 115.

¥ Bakillani. et-Temfiid, Beyrut, 1987, 177; krs. Akbulut, Ahmet. age. , 116,

* Akbulut, Ahmet, age. . 116. Genig bilgi igin bkz. age. , 117-126.
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Fakat Ehl-i Siinnet alimlerinin gogunluguna goére rasit halifelerin bilinen kronolojik sirasi
(hakl olarak) vahye degil; Misliiman toplumun secimine dayali olarak gergeklegmistir.

Buna benzer siyasi tefsir cesitlemeleri sahabe, tabiin ve daha sonraki nesillerde de
devam etmigtir. Ornegin hicri Ill. Yazyihn meghur miifessirlerinden ibn Cerir et-Taberi'de de
bunlan gdrmek miimkindiir. Mesela Nasr Hamid Ebu Zeyd, Taberi'nin istiva kavramini®
tefsiri hakkinda sunlan der: "Taberi ise, sorunsali goérmezlikten gelerek ve sunlan
sdylemekle yetinerek gecistirmektedir: “istivay daha &nce agiklamigtik; burada tekrar
etmeye gerek yok. " Acaba Taberi'nin bugiine kadar siiregelen bir sorunsal gérmezlikten
gelmesinin anlami ne olabilir> Halbuki ileride Cehmiye ve Muattila konulannda kitaplar
yazilacakti. Taberi hicri lll. Yiizyilda bu ayetleri tefsir ederken nasil hi¢ bir sey yokmus gibi
davraniyordu?*® Nasr, buna soyle cevap verir. "Bu durum, Taberi'nin Mutezile ile ayn
distiniip diigiinmedigi alanina kaydinlarak izah edilemez; bu suskunlugunun mutlaka bir
anlami olmalidir; “Taberi, Hanbelilerin Bagdat'taki siyasi otorite ile igbirligi sayesinde
gelisip egemen olduklan bir dénemde yasamugtir. " Onun Ahmet b. Hanbel'e iligkin kanaati
Hanbelileri onu &ldiirecek derece kizdirmisti. Bu yiizden Oliinceye kadar evinden digan
cikmadi. Nasr Hamid, "biitiin bunlardan net bir yargiya ulasmak miimkiin degildir” dese de.
su soruyu sormaktan da geri durmamaktadir: "Onun (Taberi) bu hassas konulara girmekten
kaginmasinda bu durumun {Hanbeli iktidar) bir etkisi olmus olamaz mi?*

Kanaatimize gore tefsirde bu tip yorumsu/zlann olmasi tarihte en ¢ok vuku bulmug
olgulardir. Taberi'nin bundan istisna edilmesi igin elde hicbir gerekcemiz de
bulunmamaktadr.

2. FikHi OKuUMA

islam‘in ilk giinlerindeki fikhi okuma, dogru bir okuma olarak kabul edilebilir. Ciinkii
o zaman heniiz fikih, anlam, tefekkiir ve idrak etme anlaminda kullamhyordu. Bizim itiraz
ettigimiz nokta ise, taklit doneminde bazi miifessirler, sayilan birkac ylizii gecmeyen ahkam
ayetlerini okur gibi diger tiim ayetlere de bir "kanun metni”, bir "hukuki belge” nazanyla
bakmalan ve cogu zaman ahlak, nefs terbiyesi, &dab-1 muaseretle ilgili ayetlerin de hukuki
okumaya tabi kilinmasidir. Bunun sonucunda ise, ayetler baglamlanndan koparlmis;
zorlama yéntemlerle hukuki hiikiimlerin istinbatina mehaz kilinmugtir. Hakikatte Kur'an'in
bilyiik bir ksimi, iman, niibiivvet, ahiret, hagir, giizel ahlak ve erdemililik ilkeleri ile doludur.
Ancak bazi fikihgilar ve mifessirler, kitabin s6z konusu ozelliklerini hakkiyla géremediler.
Nitekim tasavvufun ortaya gikis nedenlerinden biri de budur.

Daha tehlikeli olani ise cumud dénemi taklitgiligidir. "Zamanla mezhep, tarikat,
felsefe ve siyaset, dini hitkiimler ve ilkelerin tanimlanmasina ve yorumlanmasina etki etti.
Daha &nceleri alimler, Kitap ve siinnet &@renir, anlar ve ondan hiikim gikanrken sonralan
belli bir imamin veya fakihin kitabini okuyup onunla ugrasmaya bagladilar. imamlann ve
fakihlerin sézleri veya fetvalan artik Allah ve Resuliiniin sézleri mertebesinde sayilir oldu.
Hatta imamlann sdzlerine aykin bir ayet ve hadis ile kargilagildiginda o nass tevil edilmig

7 Bakara, 29.

38 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde Kur'an Tev'ili Sorunsali, gev. . Omer Ozsoy, islami Aragtirmalar Dergisi,
Ankara, 1996, IX. S. 1-2-3-4. , 28-29.

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde Kur'an Tevili Sorunsah, 29.
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veya nesh olunmus addedilerek, imamin soylediginin kabul olundugu da olurdu. "
Stiphesiz taklitgi anlayigla Kur'an okumanin diinyevilesme boyutunda, taklitginin, taklit
ettigi kisiye karsi siyasi, ideolojik, mezhebi veya baska diinyevi egilimler tagimasi ihtimali
oldukca yitksektir. Dolayisiyla birilerinin Kur'an okumalanni taklit etmek de bir yerde
diinyevilesmektir.

3. FELSEFi OKUMA

Tefsirin en fazla diinyevilesme riski aldig bir diger alan da felsefi tefsirlerdir. Farabi,
ibn Sina, Fahreddin Razi vb. lerinin kitaplarinda felsefi tefsirlere rastlamak miimkiindiir.
Ancak felsefe, (tabiati gere@i) dine boyun egmek zorunda olan bir alan degildir; din de,
felsefeye muhtag degildir. Esasen felsefe ile din, bu noktada birbirlerinden aynlirlar. Ciinkii
din, alani, kaynak, yontem ve miidahil oldugu konulan itibariyle felsefeden cok ayn bir
alandir. Dinin kendi alani diginda kalan her seyle catismak gibi bir misyonu olmadig gibi,
kimi arzu ve temenniler sonucu ornegin, Yunan mantik ilkelerine veya bati ve dogu
felsefelerine boyun egmek veya teslim olmak zorunda da degildir.

islam tarihinde bu gercegin altini cizen basta Safii, Gazali, ibn Teymiye vb
yorumculan biliyoruz, Batida da aym tavn ‘sergileyenler vardir. Spinoza bunlarin basinda
gelir. Spinoza da din ve felsefeyi alan ve gayeleri itibariyle birbirinden ayinr. O, kutsal kitabi
tefsir ederken felsefi arglimanlar kullanan kilise otoritelerine karsi cikar ve "onlann, kutsal
kitapla felsefeyi birbirine kanstirdiklanini™ séyler.

4, BILIMSEL OKUMA

Kur'anin amaci, insamt olgusal alana ait bilgiyle donatmak degildir. Empirik
hipotezlere dayanarak Kur'an'in anlamlandinlmaya caligiimasi abesle istigaldir. ** Ornegin
bazi yeni yorumlarda Miiddessir suresi 26. ayetteki "sekar” kelimesi elektrik (isaret yoluyla)
ve bilgisayar” olarak izah edilmistir. Béylece bol bilgisayarl bir diinyaya sahip bati, Kur'an
gercegine ulagamazken, iilkeleri birer bilgisayar hurdaligina déniigen dogululann, ellerine
ulasan bu modern oyuncakla Kur'an metnini yeniden kegfetmeye (1) galismalarn, tefsir ilmi
agisindan acinacak bir tablo ortaya cikanir.*

Yine on dokuz rakaminin Kur'an'in matematiksel parametresi olarak izahi, “levhi
maffuz"un bilgisayar olarak yorumlanmasi, kimyadaki elementlerin adlandimlmasinin ve
bunlarin periyodik cetvelinin ve atom numaralannin Kur'an tarafindan bildirildigi, ayin
yarilmasinin ay taglarinin diinyaya getirilmesi, meleklerin hizinin, 151k hizi cinsinden
hesaplanmasi” vs. yorumlann® "bifimsel ofuma" ile diinyevilesmeden &te bir anlam ifade
etmedigi soylenebilir.

' Biitiin bu tiir yorumlama ve tefsir faaliyetlerini "modern okuma” kavramu ile ifade
edebiliriz. Modern okumanin, amag ve gayeleri bakimindan heniiz saglikli bir zemine
oturdugu séylenemez. Ancak durum ne olursa olsun bu, bir ydntem olarak diinyevilesme

%0 Hizmetli, Sabri, Tarifii Siireg Igerisinde inang Bilim iliskisi, islami AragtirmalarDergisi, Ankara, 1998, X1, S., 1-2, 43,
I Fehim Aziz, llnu't-Tefsir, Daru’s-Sekafe, Kahire, Ts. , 94. .
“? Halil Rahman Agar, Degigin Siirecinde inang-Bilim iligkisi, islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara, 1998, X1, S. . 1-2, 15.
3 Oztiirk, Yagar Nuri, Kur'andafi Islam, Yeni Boyut Yay. , Istanbul, 1997, 21; krs. Halil Rahman Agar, agm. , 16.

# Halil Rahman Agar. agm. . 16.

> Halil Rahman Agar, agm. , 16-17.
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riskini bolca tasiyan bir arag olmaya devam etmektedir. Kanaatimizce, gelecekte de tefsir
ve te'vil alaninda en fazla tartigmalar modern okumalar {izerinde yapilacaktir. Clinkii bilim,
gok hizh ve cok genis alanlarda yayildig siirece bu yeni teori, deney ve hipotezler,
Miisliiman ' yorumcular farafindan mutlaka tefsir ve te'vil ameliyesine tabi tutulacaktir.
Dolayisiyla bu tartigmalann ve bilimsel/modern okumalann “tefsirde diinyevilesme”de oldukga
biiyiik bir paya sahip oldugu/olacag soylenebilir.

Kur'an ve siinnetin begeri bilgilerle boylesine ig ige girmesi ve renksizlegmesi, geriye
isminden bagka bir sey kalmamasina yol agmaktadir.® el-Muvafakat yazan Satibi'ye gére,
eski ve yeni tiim ilimlerin ve bilimsel gelismelerin Kur'an‘da yer aldigini savunmak, makul
sinin tecaviiz etmektir. Kur'ant gok iyi anlayanlar olmalanna ragmen selef-i salih, sahabe
ve tabiin neslinden kimse bu yola girmedi. Sayet Kur'an'in iginde ilme ait her geyden
bahsedilseydi onlar, bunlan bulmaya galigirlardi.

Ona gore, Araplann anlayamadiklan seyler Kur'an’da mevcut degildir. Her ne kadar
onlar “Biz sana bu Kitabi her geyi aciklayici olarak indirdik"*” ile "Biz bu Kitapta higbir geyi
eksik birakmadik"® ayetlerini delil getiriyorlarsa da bu dogru degildir. Clinkii miifessirlerin
goguna gore bu iki ayette murad edilen, teklif ve ibadetlerle ilgili ahkam-1 ilahidir veya
buradaki Kitaptan kasit levh-i mahfuzdur. Onda da akli ve nakli ilimlere ait olduguna dair
miifessirler bilgi vermemektedirler. Dolayisiyla Kur'an'a gereksiz ve onun tabiatina aykin
seyler izafe etmek, ek yapmak caiz degildir. Nitekim onun tabiatinda bulunan ve agik
hitkiimlerini inkar etmek de dogru degildir. Bu durumda, ona eklenmek istenen ilimlerde ve
onlarin anlamlandinimalarinda tevakkuf etmek gerekir. Onun ahkami, ancak bu yéntemle
bilinir. Kur'an ayetlerine sahih olmayan yontemlerle ulagmak isteyenler, onu yanhg
anlamaya mahkumdur. Allah ve Resuliine iftira etme (onlar adina stz sdyleme) durumuna
diigebilirler. "

Hiiseyin Zehebi de ilmi tefsiri syle tefsir eder: O, Kur‘an ifadelerini ilmin (bilimin)
kavramlan ve terminolojisi ile agiklar. Ayrica o, gesitli bilimsel teori veya verileri ve felsefi
gorigleri Kur'an'dan gikarmaya galisan bir tefsir tiirtidiir. Zehebi, ilmi tefsire kargi ¢ikarken
su (i noktada yogunlagir:

a) Dil agisindan: Kur'anin niizul déneminde onun yiikli oldugu anlamlar, ilk
muhataplannin anlayacag@ anlamlardi. Bu kelimeleri, bugiinkii ilmi ve bilimsel geniglikte
yorumlarsak bu kelimelerin bu kadar elastikiyete sahip o]u§u ve genigleyip sismeleri dogru
olur mu?

b) Belagat agisindan: Beldgat, mukteza-i hale gére hareket ise bir bagka ifade ile
duruma, vakiaya/realiteye uygun hareket etmek ise, ‘bu durumda Kur'an'in ilmi tefsir
ybntemi ile yorumlanmasi belagata zarar verir. ilk muhatabin durimu ortada ve bilinen bir
seyken Kur'an'in onlar dikkate almamasi ve bilimsel dil veya anlamlarla yiiklii olmasi hig de
belig diigmez; realiteye uygun olmaz. Ciinkii bu durumda Kur'an, muhataplan dikkate

4 | aricani, Sadik. islam Kaynaklarnmm Modemist Balig Aqsiyla Okunmasma Elestiri, [slam ve Modemizm, Fazlurrafiman .
Tecriifesi, istanbul, istanbul Biiylik Sehir Belediyesi, Kiiltir isleri Dairesi Bagkanhf Yay. . Istanbul, 1997, 308.
(Tebligin tamami, 299- 309)

4 Nahl, 89.

S En‘am, 38.

4 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat, By. Ts. Il. 80-81, krs. Yildinm, Suat, Te'silu’l-i'cazi’l-ilmi fi'1-Kur an ve's-Siinne, Birinci
Dilnya Kur'an ve Sannette ilmi i‘caz (i‘cazu’l-ilmi] Kongresi, islamabad, Pakistan, 18-21 Ekim, 1987, 37-38
{Tebligin tam metni, 38-65)
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almamus olur. Eger ilk Arap muhataplar, bu (bilimsel) anlamlan anhyorduysalar ve Kur'an‘da
da evvelkilerin ve sonrakilerin ilmi var idiyse. neden “Arap bilimsel uyanigi” ve kalkinmast,
Kur'an'in indigi andan itibaren baglamadi?

c) itikadi agidan: "Kur'an. kiyamete kadar son kitap ise ve biz onu ilmi tefsire tabi
tutarsak Mislimanlann Kur'an’a olan itikatlanna siiphe sokmus oluruz. Ginkid ilmi
geligmeler, cogu kez teorilere bina edilmekte olup ayni zamanda kesin ve ebedi dogrular da
degildirler. Sayet biz, bu teorileri Kur'anin kasdi gibi algilarsak bu ilmi teoriler
cirlitiildiigiinde Miisliimanlann kitaba olan itikatlan sarsilmug olur. Ciinkli Kur'an diin
dogruladigini bugiin yalanlayamaz. "*

Tam da burada Kur'ann okunma ydntemi ne olmalidir? sorusunun sorulmasi
gerekir. “Kur'an metnini anlama ve hayata tagima sorunu, Misliimanlann, yorumlamada
muhafazakdr veya liberal yaklagimlan benimsemekten veya cafin kiiltiiriinii metne
tagimaktan ote ancak ve ancak Kur'an igiginda, hikmetle, tefekkiirle, tefekkuhle, tutarli ve
saglikli bir gekilde gelistirecekleri agik uglu bir tefsirde yatiyor. **

Buna gére Zehebi'nin bir takim endiselerine katiimamak miimkiin degildir. Ancak
Arap dilinin zenginligi ve ihtimallere agik’®? olmasi onu tamamen hakl kilmamaktadir.
Kanaatimizce en dogrusu, orta yolu benimsemektir; yani ne ilk muhatabin anlayisina gakilip
kalmak, ne de kéksiiz, tiredi ve Kitabin biinyesine uyum saglayamayan yorumlara
uymaktir.

Burada ilmi tefsirin, tefsir ilminde bir yéntem olup olamayacag@ konusundan ziyade
biz onun diinyevilesmenin neresinde bulundugunu irdeledik. Bu kisa miilahazalarda da
goriildiigl gibi ilmi tefsir de, ilahi muradin diinyevilegsmesinde bir hayli kaygan bir zemine
sahiptir. Satibi, Zehebi vb. nin kaygilanmin yani sira, “ilmi tefsir"e sicak bakan pek ¢ok alim
de vardir. Gazali. Meragi, Tantavi, Elmalih vb. bunlardandir. ilmi tefsir, Kitabin tabiatin,
vahyin maksadini ve bilinen sabit tefsir kurallarim zorlamayacaksa onun diinyevilesmedigini
soylemek miimkiindiir; aksi durumda o da, diinyevilesmeye en miisait bir ydntem
olmaktadir,

5. KoNuLu OKxuma

Konulu tefsir de de diinyevilegsme riski vardir. Ciinkii, sadece bir konu ile ilgili ayetler
pes pesge siralanarak bir mesaj verilmek istendiginden ¢ogu kez okuyucu veya dinleyici.
vahyin tabiatinin sekteye ugradigini gorebilir. Omegin sadece emekle ilgili ayetlere vurgu
yapmada bir nevi diinyevilesme hissedilmektedir. Halbuki miras olgusu, miilkiyet olgusu da
bir gercektir. Bunlara dikkat edilmedigi zaman yapilacak yorum, isgi simifi lehine
diinyevilegmektedir. Evet Allah'in muradinda emege saygi da vardir; ancak bu, tek tarafl
‘yorumlaninca ilahi murada uygun hareket edilmis olmaz. Bunlanin laiklikle de alakasi
yoktur; laikligin kargi ciktigi nokta “din adamlaruin egemenligi” yani teokratik yapidir.*?

Her yorumcu kendi diisiincelerini teyit edebilecek tefsir tiirlerine ilgi duymustur.
Omegin Mutezilenin, felsefi tefsirlere ydnelmesi ile onlann “afiler” digiince ydntemleri

%0 ez-Zehebi, Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Mufessinut. Daru’l-Erkam, Beyrut, Ts. Il. 3d43-344; aynca bkz. Yildinm, Suat.
Tesilu'l-"cazi’l-Hmi fi'l-Kur'an ve's-Siinne, 39-40.

*! Halil Rahman Agar, agm. . 18.

2 jmam Safii, el-Umm, X, 481.

3 Hanefi, Hasan, el-Yemin ve'l-Yesar [i°l fifri'd-Dini, Misit, Ts. . 112,
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arasinda bir iligki kurmak mimkiindir. Aymi durum, diger hizip ve tefsir anlayiglan igin de
gecerlidir. Dolayisiyla Hasan Hanefi'nin dedigi gibi “kiyamete kadar gegerli bir yorum
yapmak miimkiin degildir. * Bu aym zamanda su anlama da gelir; diinyevilesme ve
dznellesme riski tagiyan disiplinlerin baginda tefsir gelmektedir.

Hasan Hanefi, bu endisesini konulu tefsirle ilgili yorumunda da dile getirmektedir:
Ona gore; "Konulu tefsir. Kur'an metnine izafi bir yaklagim olup, biitiin herkes icin, her
zaman ve her yerde, kiyamete kadar s6z konusu olan gercek tefsiri inkar etmek demektir.
Her yorumcu veya her nesil, Kur'an't kendi gikarina gére yorumlayinca Kur'an'in ebedi
anlami kaybolacaktir. insanin tutkulan ve arzulan, anlamin tarafsizligini bozar...Yorumcu.
beseri ortamda yasayan, bir takim arzu ve gikarlan olan bir insandir. insan 8limliidiir. Boyle
bir varligin, Kur'an'a ebedi bir anlam verecegini iddia etmesi, onun agin bir iddiasi olabilir.
Yorumun gegerliligi, kendi giicii icerisindedir. Teorik olarak gecerlilik yoktur, sadece bir
iktidar miicadelesi vardir. "

Biitiin bunlann yaninda, tarihte ve gliniimiizde ayetleri, kendi ideolojik tezlerine
destek kilmak igin dilde agin kiyasci (Aristo mantig ) kurallar gelistirerek, bu kurallara dayal
tefsir tahlilleri yapan linguistik, anlam kaymalarimi giiniin sosyo-politik kiiltiislerini teyit
etmede son derece uygun bir ydntem olarak semantik, inciller icin icat edilen ve tamamen
kilise, incil, katipler ve bati kiltiriine dayall hermoénetik okumalarda da tefsirin
diinyevilesme ihtimali oldukga vyiiksektir. Omegin herménetikte &zne, (yorumcu) bir
bagkasinin ruh halini yasayabilme ciiretini gésterebilmek zorundadir. Kur'ant okuyan
hangimiz kendimizi onu "vahyedenin ruh hali"nde olma cesaretini gésterebiliriz? Kald ki
bu, hem aklen hem de naklen mimkiin olmayan bir seydir. Bununla birlikte herménetik
okumada israr edenler -bilerek veya bilmeyerek- gercekte diinyevilesmeye devam
etmektedirler.

6. AKADEMIK VE AciL-AKTi'zEL OKUMA

Giintimiizde oldukga aktiiel olan bir okuma gesidi daha vardir; o da "akademik ve
acil-aktiiel Kur'an okumalandir. Burada en . tehlikeli durum, salt ©znel akademik
okumalarda cereyan etmektedir. Nesnel akademik okumalar, belki daha az bir sapma
gosterebilir. Fakat yine de yiiklendikleri temel amag ve gaye, bu her iki yontemin sahihlik
kriterini olusturur. Eger Kur'an arastirmalan, projeyi finans edenler veya damigman hocanin
veya kurum ve kuruluglann kendi paradigmalan dogrultusunda yapiliyorsa; o takdirde
Kur'an aragtinlmamis ancak. sdz konusu kisi veya kurumlann paradigmalarim teyid edici
veya ulagmak istedikleri sonuglann ortaya cikariimasi ya da desteklenmesi-amacina yonelik
bir caba olmaktan oteye gecmeyecektir. Siiphesiz bu haliyle yapilan aragtirmalar,
diinyevilegsmenin tam ortasinda yer almaktadirlar.

Bu ve benzeri endigeler, Muhammet Arkoun tarafindan entelektiiel Miisliimanlarin
Kur'an okumalan boyutunda: "..Ciderek Misliiman iilkelerde cok yaygin olarak yapilan
ideolojik amacli kullanimlarda bir din olarak islami ve diigiincesini kurtarmak igin kendi 6n
kabullerimizden vazgecmeye hazir olmamiz gerekir...” seklinde dile getirilmektedir. Ona

* Hanelfi. Hasan, Konulu Kur'an Tefsiri Metodu, gev. Sénmez Kutlu, [slami Aragtirmalar Dergisi, IX, S. 1-2-3-4, 166.
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gore, Islam iilkelerindeki baskici yapilanmalar da, Kur'ana do@ru yaklasimi engelleyen en
biiyiik nedendir.”*

Arkoun’a gére Kur'an, giinimiiz Misliman toplumlannin giindelik hayatlanndaki
tim problemlere kangmustir. O (Kur'an), harekete gegcirici toplumsal sdylemin siyasal
sorumlusu, parti militani, okul &@retmeni, lise ve iiniversite hocasi, yazar, denemeci,
konferansgi amatér, yeni din degistirmig, 6grenci ve gazeteci gibi farkli canlandincilannin
ona verdigi dolaysiz anlama sahip bulunmaktadir. "*

"Gergekten de giniimiiz diinyasinda siyasal ve ekonomik egemenlik, stratejilerinin
doéniigiinden ayn olarak, her iilkede, yoneticiler igin ideolojik bir destek, muhalifler icin
siyasal bir mecra, egemenlik altinda olanlar icin moral bir siginak, toplumun yeni kadrolan
igin de bir yiikselme aract olarak gitgide artan israrla dine basvuruya zorladi. " Bu gidisatin
islamiliginden emin olmayan Arkoun, bu diisiince ve ydntem kargasalannin Kur'an
okumalanna da yansitildigini belirtir.

Arkoun‘a gore ¢6ziim, hem modernitenin hem de gelenegdin elestirilebilmesinde
vatmaktadir Ona goére. "Kur'an nassi, tim sorunlar icin kesin ve acgik ¢oziimler
sunmamigtir” bu durumda da diinyevi ve ideolojik durumlar iginde Kur'an yorumlan Kur'ani
stylemlere galip gelmeye devam etmektedir.®

Goriildighi gibi, biitiin bu yorumlama yontem ve anlayiglarinda egemen olan okuma,
diinyevi, siyasi ve oznel okumalardir. Genelde yorum sapmasi da bunlara bagh olunca en
giivenilir ve diinyevilegme riski en az olan ydntem olarak elimizde “nesnel okuma” kalmaktadir;
yani samimi ve dirist olarak “ilahi vahyin tabiati"mn esas alindig bir okuma.

% Subasi, Necdet, Arkoun'un Okumalarmda Tarifisellif ve Kutsallif, Islami Arastirmalar Dergisi, IX. , S. 1-2-3-4, 206-
207.
% Subagl, Necdet, agm. . 220.

57 Muhammed Arkoun, Kur'an Ofumalan, gev. , Ahmet Zeki Unal, Insan Yay, . Istanbul, 1995, 33-34; aynca bkz. .
Subagi, Necdet, agm. , 220.

* Genis bilgi igin bkz. , Subagi, Necdet, agm. . 221.



