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Zilfikar Durmug”

thmaya galisacagimiz eserin tanitimina ge¢meden 6nce miellifi hakkinda ki-
saca bilgi vermenin uygun olacagi inancindayiz.

Osmanli tarihgileri ve alimleri arasinda “Molla Fenari” olarak anilan ve Osmanli Dev-
leti'nin ilk resmi Seyhulislam'1' olan Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari'nin dogum
yeri hakkinda kesin bir bilgiye rastlaniimamakla birlikte ¢ogu kaynaklar onun “Fenar” isimli
bir kasabada dogdugunu soyler. Ancak bu “Fenar” kasabasinin Bursa’? veya
Maveraiinnehir'de? oldugu hakkinda ihtilaf edilmigtir.

Dogum yili, hemen hemen bitiin kaynaklann ittifakina gore: Safer 751/Nisan
1350dir.

Zamaninin gelenegine uyarak tahsilini tamamlamak i¢in Misir'a gidip icazetini aldik-
tan sonra Bursa Kadiligi'na* ve Manastir Medresesi Miiderrisligi'ne 818/1415 tarihinde tayin
edilmistir> 828/1424 yilinda ise Sultan 1. Murad Han (825-855/1421-145i) onu ilk
Seyhulislam olarak tayin etmistir. Bu vazifeyi hak ve adalet ile 6 yil bilfiil yapmustir. Devletin
mithim iglerinde sultanlar ve devlet adamlari kendisiyle istisare ederek ilminden ve isabetli
gorislerinden yararlanmuglardir © Osmanli Devleti'nin ilk devirlerinde muftilik, kadilik ve
hatta miiderrisligin bir sahista toplanmasi ¢ok nadirdi. iste Fenar bu {ic gdrevi ayni anda
yuritmugtir.

" Yrd. Dog. Dr. , inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi.

! Bkz: Mustakim-zade Siilleyman Pasa, Deviatu’-Mesdyif, istanbul 1978, s. 3; iimiye Salnamesi, istanbul 1334, s.
322.

2 semseddin Sami, Kamiisu'l-A’ldm, istanbul 1314, V, 3436; i. Hakki Uzungarsih, iliiye Teskilat;, Ankara 1988, s. 288.

3 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, 1, 392.

4 Leknewi, Fevdidu'I-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, s. 167,

> | Hami Danigmend, izaftli Osmanli Tarifii Kronolojisi, istanbul 1971, V, 110; S. Sami, a. g. e., V, 3436.

©5.Sami, a. g e., V, 3436-37; Mecdi Mehmed Efendi, Sakdik-i Nu'maniyye ve Zeyilleri, Negre hazirlayan: Abdiilkadir
Ozcan, istanbul 1989, s. 47.
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Molla Fenar, |1 Recep 834/15. 03. 1431 tarihinde Bursa'da vefat etmistir. Oliimiine
“Cennetli’l-Firdevs” terkibi tarih olarak distralmustar.’

Tek cilt halindeki bu eser, iki bolimden olugmakta olup, birinci boliim, Tefsir Ustli
konularini, ikinci bolim ise, Fatiha Stresi'nin tefsirini icermektedir.

Mtellif, kitabina dua makamindaki ‘Rabbimiz, Sen'in indirdigine inandik, El¢i'ye uyduk;
bizi sahitlerle beraber yaz!'® ayeti ile baglamis ve Kur'dn'i kulu Muhammed'e uyarici ve
miijdeleyici bir ‘fasl-1 hitdp’ olarak indiren Allah’a hamd ve senada bulunmusgtur.

Eser, her biri kendi iginde birtakim ‘fasillar’ ihtiva eden 'dort bab’ tizere hazirlanip,
planlanmigtir. Kitap, bu bablardan sonra bir ‘tenbih’ ve ‘hatime’ ile sona ermigtir.'°

Fihristsiz kitapta bablar ve fasillar goyle siralanmistir:

1. Birinci Bab: Tefsir ilminin muhtevasina iligskin konular (s. 4-17).

2. ikinciBab: Tefsir ilmine duyulan ihtiyag (s. 17-41).

3. Uglincii Bab: Tefsir ilminin konusu. Bu bab ise, su fasillan kapsamaktadir:

a) Birinci Fasil: Kur'an'in tanimi (s. 41-43).

b) ikinci Fasil: Kur'an'in genel hiikiimleri (s. 43-67).

) Ug['mcil Fasil: Kur'an'in cem'’i (s. 67-70).

d) Dordinci Fasil: Kur'an'inisimleri (s. 70-73).

e) Besinci Fasil: Kur'an'in ciizleri ve kisimlari (s. 73-85).

4. Dordiincii Bab: Tefsir ilminden nasil istifade edilecegi hakkinda.

Bu babta Tefsir ilmine duyulan ihtiyag belirtilmis, ‘istidze’ konusu iglenmig, ‘ilah’
kelimesinin tiirevleri tizerinde durulmus, Sarf, Nahiv ve Belagat yoniinden detayli izahlar
yapilmig, '‘Besmele’ ve fazileti anlatiimig, Allah’in 99 ismi edebi ve tasavvufi/isari yonden
agiklanarak bitiin bu bilgiler Fatiha Stiresi'nin mana ve mefh{imu tzerine bina edilmistir (s.
85-170).

Tefsir Us@li agirhikli bu bilgilerden sonra, Fatiha Stresi'nin tefsirine gegilmis,
ayetlerin genel olarak tefsiri sadedinde, fikhi ve tasavvufi bilgiler verilmistir. Bu gergevede,
Fatiha'nin namazda okunmasi, kasten veya hataen terkinin doguracagi sonuglar, kelimeleri
ashna uygun okuyup-okumamanin durumu ve bunlarin fikhi neticeleri vs... hakkinda biitiin
goriislere yer verilmis ve yerine gore ibretli menkibeler anlatilarak konuya terbiyevi ve
tasavvufi boyutlar da kazandirlmustir.

Mdellif, genel olarak, Fatiha'nin tefsirini tamamladiktan sonra, alt baslik altinda su
fasillara da yer vermistir:

a) Birinci Fasil: en-Neg'etii’'l-Berzahiyye (Berzah alemi) (s. 222-225).

b) ikinci Fasil: en-Neg'etii’l-Hagriyye (Hagr alemi) (s. 225-235).

c) Uglincii Fasil: en-Neg'etii'l-Cinaniyye (Cennet ahvali) (s. 236-239).

d) Dordiingt Fasil: Amel defterlerine yazilanlarin gergeklesmesi (s. 239-251).

" Bursali M. Tahir Efendi, a. g. e. , 1, 390.

&3, Al-i Imran 53.

° Bazi beyan alimlerine gore “elhamdii lillah” séziinden sonraki “emma ba’d” dir. Istilah olarak, fasih ve agik olan,
hak ile batili birbirinden ayiran, iddia sahiplerine kargi meseleyi agiklayan veciz s6z, hitkiim ve kaziyedir. Ayni
zamanda her hangi bir seyi inkar eden bir kimseye kargi o seyin dogrulugunun kesin oldugunu ifade etmede
yapilan yemin manasinadir. Bkz: Tehanevi, Mevsiiatii Kegsdfi Istilahati’-I-Fiinin ve'l-Ulim, Berut 1996, Il, 1277-78;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul 1971, V1, 4090.

10 Bugiin aragtirma teknikleri bakimindan "Bab”, bélimler; “Fasil”, bélimiin alt bagliklan; “Tenbih”, dnemli not; *
Hatime” ise, sonug’a tekabul etmektedir.
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Bu fasillarda ele alinan her konu genis bir ¢ercevede incelenmektedir. Bunun
ardindan eser bir ‘hatime’ ile son bulmaktadir. Bu hatimede istidze, Besmele, Allah’a
ibadet, namaz, namazdaki fiiller, okunan tesbihler, bunlarla kulun ne demek istedigi ve
okudugu seylerin ifade ettigi mana dogrultusunda nasil bir tavir ve davranig i¢ine girmesi
gerektigi, sidk ile Fatiha okundugunda okuyanla birlikte meleklerin de ‘amin’ dedikleri,
sayet bu amin deyigleri okuyanlarin ‘dmin’'ine tevafuk ederse kullarin isteklerinin
gerceklegecegi hakkinda detayli bilgi verilmistir.

Fenari, Fatiha Siresi'ni tefsir edisinin sebebini Hasan Basri'nin (6. 110/728) su
soziline dayandirir:

‘Allah 104 kitap indirdi. Bunlarin ilimlerini dort kitabin igine koydu: Tevrat, incil,
Zeb(r ve Furkan. Bu doérdinin ilimlerini de Furkan'a yerlestirdi. Furkdn’in ilmini Mufassal'a,
Mufassal'in ilmini de Fatiha'ya koydu. Fatiha'nin tefsirini bilen Allah’in indirdigi biitiin
kitaplarin tefsirini bilmis gibi olur. " (s. 8).

Miiellif, bu eserini yazma maksadini da soyle ifade eder:

‘Ey yakin derecesini arayan topluluk! Biliniz ki, hakikati arama mitkemmel ve isabetli
goriisii elde etme gergegi, her toplumun tabiatinda vardir. Bunun igin her isteyene
arastirma yapmak, &grenmek, gayret ve himmetini arttirmak bir gdrev olmaktadir... iste su
fakir bu kitabi bu amagla yazdi.’ (s. 3).

Kaynaklarin verdigi bilgiye gbre Fenari, bu eserini Karaman'da telif etmigtir.'"" Miellif,
eserin mukaddimesinde Karamanogullar’'ndan Sultan Muhammed b. Said es-Sehid
Aldeddin Bey’e'? medhiyede bulunmaktadir. Kanaatimizce Fenari, bu Sultan’in yakin ilgi ve
alakasini gébrmiis olacak ki eserinin dnsoziinde onu évgiliyle anmugtir (s. 3).

Eserin genig olarak tanitimina ge¢meden Once, eserin ismiyle ilgili su hususu
belirtmekte fayda miilahaza ediyoruz: Aragtirma yaptigimiz kitiiphanelerde s6z konusu
eserin ismini bazen ‘Aynii’l-A'yan’, bazen de ‘Tefsiru Sireti’l-Fatiha’ tarzinda
misahede ettik. Kanaatimizce, Molla Fenari, bu eserin ismini ‘Ayn{i'l-A’yan’ koymustur.
Cunkli o, eserinde sadece Fatiha Siresi'nin tefsirini yapmamigtir. Muellifin, eserin
baslangicinda Tefsir Usilii'ne dair genis bilgiye yer vermesi, eserin isminin ‘Fatiha Tefsiri’
olmasina manidir. Fendri, ayrica, bu eserinde teori ile pratigi birlestirmistir diyebiliriz.
Nitekim o, 6nce klasik Tefsir Usiil bilgilerine yer vermis, sonra da Fatiha Tefsiri'ni bu bilgiler
lizerine inga ederek glizel bir eser ortaya koymustur.

Simdi de, yukarida basliklarini verdigimiz ‘bab’ ve ‘fasillar't biraz daha detayli olarak
izaha ¢aligalim:

Miiellif Tefsir Usiil bilgilerini vermeden &nce gerel olarak ‘ilme duyulan ihtiyag
konusunu iglemistir. Buna binaen de Tefsir ilminin dnemini anlatmaya caligmigtir. Daha
sonra, ilmin faziletini Kitap (Kur'an), Sinnet (Hadis), Eser (Sahabe s&zl) ve akli delillerle
genisge izaha caligmigtir. Fenari'ye gore ilmin akli delilleri yedi tane olup belli bash olanlari
sunlardir:

|. {lim, insani diger canlilardan ayiran bir dzelliktir.

" Bkz: Tagkdpriizade, Sakdik-i Nu'maniyye, istanbul 1405, s. 26; Sevkani, Bedrii’t-Tali', Kahire, 1348, 11, 268.

'2 Karamanogullan Devleti'nin taninmig Beylerinden olan Aldeddin Bey (743-800/1342-1397), Karaman Bey'in
torunu Halil Bey’in ogludur. Agabeyi Sileyman Bey'in 1361 yilinda &ldurilip yerine baskasinin gegirildigi
haberini alan Aldeddin Bey, agabeyinin 6cinti alarak suikastgilar dldirdii ve 1361-1389 yillar arasinda Karaman
Devleti'nin tahtina oturdu. Hayati hakkinda genig bilgi igin bkz: Faruk Siimer, "Aldeddin Bey”, DIA, 11, 321-323.
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2. {lim, kalbin gidasidir.

3. {lim, mutlak bir fazilettir.

4. Bir seyin fazileti, semeresinin serefiyledir. ilmin semeresi ise alemlerin Rabb'ine
yakinliktir. Dolayisiyla ilmin semeresi, diinya ve ahirette olmak tizere iki kisimdir. Diinyadaki
semeresi, izzet ve vakar, hiikiimdarlara s6z gegirme ve dogal olarak saygly! elde etme;
ahiretteki semeresi ise, Allah’a yakin olmak, melekler katina ulagmak ve Mele-i A'ld'ya
cikmak gibi hasletlerdir.

5. {Imin lezzeti aklidir ki bu da lezzetlerin en buyiigidiir. ..

Fenari, ‘ilimlerin tasnifi' konusunu iglerken 'Her miislimanin dégrenmesi farz olan
ilim'in hangisi oldugu hususundaki farkli goriisleri naklederek sdyle siralar: ihlas ilmi, Kalp
ve havatir ilmi, Helal ilmi, Batin ilmi, tevhid, emir ve yasaklar gibi insanin bilmek zorunda
oldugu ilim, Tevhid ilmi, siipheli veya kalbe vesvese veren seyleri bilme. Fenari ise, bu ilmin
her miislimana farz kilinan ‘islam’in, iizerine bina edildigi bes farz' oldugu
goriisiindedir. Daha sonra mellif, alimleri, diinya ve ahiret alimleri olmak tzere ikili bir
tasnife tabi tutar ve onlarin 6zellik, nitelik ve farklarini genigge izah eder.

Miiellif, isari Tefsir Ekolii'ne mensup oldugu igin'* ayetlerin ®nce zahir sonra batin
yonlerine egilerek tasavvufi yorumlar da yapar.

Bundan sonra, felsefi konu olan idrak'* ve idrakin taakkul, tevehhiim ve tahayyiil
kisimlan {izerinde durarak idrakla ilgili olarak su kavramlar izah eder: ilim, zan. fikir, suur,
haz, tezekkiir, zikr, marifet, fehm, fikh, akil ve nazari aklin heyulani, meleke, fiil ve miistefad
denilen kisimlari, liib, dirdyet, hikmet ve hikmetin ilmi ve ameli kisimlari, yakin, zihin, fitnat,
hatir, hayal, bedihiyye, keyyis, hamk, haber, ibtila, re'y, firaset. Miellif, daha sonraki
konularin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla bunlari acikladigini séyler.

Fenari, Kur'an Tarihi'ne iligkin olarak su konular {izerinde yogunlagir: Vahiy
anlayigl, vahyin gelis sekilleri, Kur'an’in inzélinin manalari. Kur'dn'in inzali konusunu
tamamlarken, Kur'an'in ilk ve son inen ayetlerini hadisler isiginda agiklamaya galigir.

Kur'an'in aslinda, ciizlerinin tafsilatinda ve tekrarlarinda tevatiir oldugu hususunda
bir ihtilafin olmadigini séyleyen Fenari, Kur'an'in tevatiriiniin delillerini akli ve nakli olmak
Uzere iki kissimda miitalaa eder. Bu konuda Ebu Hanife'nin (6. 150/767) gorislerini
benimser.

Kur'an'in isimlerine gelince, Miellif, Kitap ve Siinnet'te Kur'dn'in 100'den ¢ok
isminin oldugunu ifade eder. Ayrica, bu isimlerin nigin verildigini de beyan ederek Kur'an'in
90 ismini ayetlerle izah eder. Fenari, her ne kadar bunlarin isim oldugunu séylemis ise de,
kanaatimizce, bunlarin bir ¢ogu Kur'an'in sifatidir.

Kur'an'in clizlerinin stireler, ayetler, kelimeler ve harfler; kisimlarinin ise, mekki-
medeni, nasih-mensuh vb. gibi konular oldugunu ifade eden Muellif, Kur'anin bu
kisimlarinin Fikih, Beyan veya Meani ilminde agiklandigini séyler. Fenari, Kur'an'in ayetleri,
kelimeleri ve noktalarinin sayisl hususundaki ihtilafin sebeplerini de soyle izaha caligir:

'3 Bkz: Stileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, AUIF Yay. , Ankara, 1974, s. 222.

'4 idrak: islam felsefesinde, bireysel ya da tikel nesnelere iligkin bireysel deney, tecriibe ya da kavrayis igin
kullanilan bir terimdir. Buna gére, bir bilig tlri olarak belirleyen en énemli 6zellik, onun nesnesinin bireysel bir
varlik olmasi veya dig duyunun, duyu organlarinin (idrak el-his) ya da i¢ duyunun (hayal) sonucu olmasidir. Bkz:
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara 1996, s. 361.
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) ‘Ayet saylla.rmdaki thilafm sebebi tevkifiliginden; kelime sayisindaki ihtilafin sebebi
car-mecrlrun ve birlegik kelimelerin bir veya iki kelime olarak kabul edilmesindendir. Harf
sayilarindaki ihtilafin sebebi ise, yazilig sekli veya ifade edilis bigimindendir. * (s. 84-85). "

Hz. Peygamber'e Gesitli zaman ve mekanlarda farkli sartlarda vahiyler geldigi bilinen
bir husustur. Bu vahiyler, durumlarina goére, Tefsir Ustli ilminde belirli terimlerle ifade
edilir. Bu ayet ve sirelerin nerelerde, hangi sart ve ortamlarda nazil oldugunu bilmek,
ozellikle, teblig ve hiikiim agisindan biiyik bir 6nemi haizdir. Iste Fenan, bu konuyu
eserinde ornekleriyle su gekilde izaha galigir:

1. Mekke'de inip, hiikmi medeni olan veya Medine'de inip, hitkmi mekki olan
ayetler.

2. Cuhfe'de, Beytli'l-Makdis'de, Taif'de ve Hudeybiye'de inen ayetler.

3. Gece-glindiz, toplu ve tek olarak inen ayetler.

4. Medeni stirede mekki ayetler veya mekki stirede medent ayetler.

5. Miicmel, mitbesser veya merm{iz (remizli) olarak inen ayetler (s. 76-78).

Fenari'nin bu tasnifi yapmasinin sebebi, dyetlerin indigi zaman ve mekani tespitten
hareketle daha sonra inen ayetlerin "nasih” oldugunu ispat etmeye matuf olabilir. Nitekim
bu konunun hemen ardindan "nesh” konusunun iglendigini gormekteyiz (s. 80 vd. ). Ayrica
bu 6zellikleri bilmeyen ve bunlari birbirinden ayiramayan kimsenin Kur'an hakkinda soz
sahibi olamayacagi distincesinin de bu tasnifte etkili oldugu kanaatindeyiz.

Tefsir Usllt ilminin en tartigmali konularindan biri olan nesh konusunu gesitli
agilardan inceleyen Miellif, neshin hikmetlerini siraladiktan sonra neshin vaki olabilmesi
igin su sartlarin olmasi gerektigini soyler:

|. Hissi degil, ser’l bir hiikiim olmaly;

2. Akli, mutlak ve zahir olmali;

3. Mliebbet veya muvakkat olmamali;

4. Nasih, mensiihtan sonra ve ayrica mensuh ayet gibi kuvvetli olmali.

Fenari, nasih-mensthu bilme ile ilgili konulan dért maddede inceler:

|. Nasih-mensiihu bilmenin vicubu,

2. Mensihun cesitleri,

3. Menstihun tertibi,

4. Nasih ve menstih olan sfrelerin sayisi.

Bu ¢ergevede nasih ve mensiih olmayan siirelerin 43, nasihi olup mensiihu oimayan
sirelerin 6, menslhu olup nasihi olmayan siirelerin 40 ve hem nasih hem menstihu olan
siirelerin ise 25 tane oldugunu, sfirelerin tek tek ismini vererek zikreder (s. 80-84).

Kur'an'in cem'i, Kur'an'in indigi yedi harf, kiraat ve kiraat imamlan konusunda
sadece eski bilgileri nakletmekle yetinen Fenari, Kiraat ilmi'ndeki 'vakf' konusu ile 'kelld’
lafzi Gizerinde fazlaca durarak bu konuda kendi gorisiinii izah eder.

‘Kur'dn'in i'cazt’ konusuna fazlaca yer veren Muellif, i'caz, mu’cize, keramet, mu'cize
ile kerametin farklari, sihir ve sihrin tilsim, nireng, rukye ve halfetirat gibi kisimlan tzerinde
durur. Buradan Kur'dn’'in mu’ciz bir kitap oldugunu ortaya koymaya caligir. Fenari, ayrica,
mu’cizeyi hisle idrak edilen hisst mu'cize (NGh tufani, atesin Hz. ibrahim’e karsi serin olusu
ve Musd'nin 4sa’si gibi) ve basiretle idrak edilen akli mu'cize (Gaybdan haber vermek ve bir
egitim goérmeden ilimlerin hakikatini ortaya g¢ikarmak gibi) olarak iki kategoriye tabi tutar.
HissT mu’cize, halka gore daha tesirli ve onlarn idrakleri igin daha stratlidir. Fakat bu
islerin bilindigi ilimde mahir olanlardan bagkasi, mu’'cize ile sihir ve benzerlerini ayirt
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edemez. Akli mu'cizeye gelince, isteklerinin son haddi Hakki idrak etmek ve ilahi hidayet ve
ezell indyetle tahsis edilen alimlerden bagkasi akli olani akledemez. Allah Tedla,
ahmakliklari ve basiretlerinin azligi sebebiyle israilogullarinin mu’cizelerinin ¢ogunu hissi
yaptl. Bu immetin mu'cizelerinin gogunu ise, zeka seviyelerinin yiiksek olusu ve bu seriatin
kiyamete kadar baki olacagi igin akli yapti. Hz. Peygamber’e verilen hissi mu'cizelere birkag
ornek verdikten sonra Kur’an'in akli mu’cize oldugunu soyle iddia eder: Hz. Peygamber’in
getirmig oldugu kisa ibare ve ince isaretler sebebiyle akil sahiplerinin aciz kaldigi hikmetieri
digtiniip bu latif hakikatlere ve inceliklere muttali olan kigi Kur'an'in ilaht kudret ve rabbani
hikmetin goériinimi oldugunu kesin olarak bilir (s. 59-60).

O, Kur'an'in i'cazinin iki yonde oldugunu, birincisinin, Allah kelami olarak kelamin
bizzat kendisi; ikincisinin ise, insanlarin benzerini getirmekte aciz kaldiklar hususu
oldugunu ifade eder.

Fenari'nin Kur'an tefsiri alaninda inceledigi konular ise sunlardir: Tefsirin tarifi, tefsir
ve te'vil olarak kisimlari, tefsir yapmanin cevazi ve tefsirin zahir ve batinini bilme yoénleri,
te'vilin akli oldugu.

Tefsirin tarifini yapmadan 6nce, Kutbuddin er-Razi (6. 766/1364) ve Taftazani'nin (6.
792/1389) yaptigi tefsir tariflerini nakleden muellif, bu tariflerin maksadi tam olarak
yansitmadigini soyler ve kendisi tefsiri soyle tanimlar:

“Begeriyetin, takati miktarinca, delalet yoniiyle, Allah’in muradinin bilinmesi veya
zannedilmesi ve Allah‘in kelaminin hallerinin bilinmesidir”.

Tanimda gegen “begeriyetin takati miktarinca” ifadesinde, her kisi Kur'an't ayni
oranda ve ayni seviyede anlayamaz. Clnki insanlar farkli sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiir
gevrelerinde yetigmislerdir. Ancak bu gergevede Kur'an'i anlayabilirler. “Allah’in muradinin
bilinmesi” aslinda gok zor bir istir. Bir kisim mifessirlerin "Bu ayetten maksat, Allah’in
muradi budur. " seklindeki ifadeleri ¢ok iddiali bir ifadedir. Ancak Hz. Peygamber’in o
ayetle ilgili agiklamalari kesin olur. Aksi takdirde yapilan bitiin agiklamalar bir yorumdur.
“Veya zannedilmesi” ifadesi, kisi Allah'in muradinin boyle oldugu kanisindadir. Ayni ayet
veya ayet pasajlan (zerinde farkli yorumlarin oldugu hatirlanacak olursa bu ifadenin
tanimda yer almasi ¢ok isabetlidir. “Kelamin hallerinin bilinmesi” ifadesi ise, nasih-menstih,
muhkem-miitegabih, hakikat-mecaz gibi hususlardir.

Dolayisiyla o, tefsiri bir yorum olarak gérmiis ve herkesin ilahi kelamdan kendi
anlayis kabiliyeti gergevesinde yararlanabilecegini ifade etmek istemistir.

Tefsir ve te'vil kavramlarinin mahiyetlerini ve aralarindaki farklari muhtelif ilim
adamlarinin gorisglerini zikrederek degerlendirmede bulunan miellif, tefsirin rivayete,
te'vilin ise dirayete dayandigini soyler. Tefsir ve te'vil kavramlarinin, asillari, tiirevleri ve
hangi anlamlara geldigini izah ettikten sonra, te'vilin ‘makbul olan ve olmayan’ seklindeki
tasnifini gesitli drneklerle agiklar.

Kur'an'i tefsir etmenin caiz olup-olmadigl hususundaki farkl iki gorist zikrettikten
sonra Fenari, Kur'an'i tefsir etmenin caiz oldugu goéristinii benimsedigini sodyler. Nitekim,
tanitmaya galigtigimiz bu eseri, bu goérliste oldugunun bir gostergesidir. Dolayisiyla Fenari,
Kur'an'in tefsir ve yorumunun yapilabilecegi inancindadir. Zaten tefsir ilmini tarif ederken
bu yondeki tavrini ortaya koymus olmaktadir. Ancak yorum yapilirken ser’i ve akli delillere
istinad edilmesinin gerekli oldugunu savunur. Bu goriisti ile muellif, orta bir yol tutarak,
Kur'an'i tefsir etmenin caiz olmadigina dair goriisti benimsemedigi gibi, bu konuda en genis
selahiyeti de tanimaz.
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A Fenéﬁ, ayni zamanda'bir mutasawif oldugu igin Kur'an tefsirinde Kur'an‘in zahiri,
batini, haddi ..\/e.mgtlal oldugunu soyler (bkz: Acliini, Kesfu'l-Hafa, Beyrut h. 1352, Hadis
no: 630). Mtellif 'bu kavramlar séyle izaha gahgir: Kur'an'in zahiri: Arabin koydugu
miicerred Arapga mefhumudur. Batin: Seleften rivayet edilen tefsiri manalardir. Glnki bu,
kelamin maksadi, ruhu ve &zidir. Matlar: intikal ve kanunlari bakimindan inceleme ve
aragtirmaya gore, farkli mertebeler (zerine yapilan mecadzi veya kinayeli olan te'vifi
manalardir. Haddi ise. intikalatidir (s. 9). Ona gore (zahir, batin, hadd ve matla’) aciklik ve
gizlilik mertebelerine gére manalarin isimleridir. Zahir, hislerin; batin ise, ruhlarin aciga
ctkmasidir.

Vahdet-i Viicud dustincesiyle ilgili olan esma ve sifatin bes mertebede tecellileri
gorisiint igleyen Fenari, ayetin zahiri tefsirini yaptiktan sonra, batini tefsirini de yapar. Bu
durum, onun tefsir ekolinde onemli bir yeri olan igari tefsiri benimsediginin kanitidir.
Bilindigi Uzere isari tefsir, zahir manasiyla bagdastirilabilen, yalniz siltk erbabinin
bilebilecegi bir takim anlamlara ve isaretlere gére Kur'an'i tefsir etmektir. Bu tefsir, sufinin
onceki fikirlerine gore degil, bulundugu makama goére kalbine dogan ilham ve igaretlere
dayanir. ** Buradan ¢ikan sonug sudur: isan tefsirde sadece batini mana verilmemekte,
batini mana ile zahiri mana bagdastirilmaktadir. Nitekim Fenari de sadece batini mana
vermenin tehlikeli ve sakincali oldugu goriistindedir (s. 89).

Fenari, Tefsir ilminin konusu olan Kur'an't 'Kastedilen manasi Allah katinda olan ve
Arap¢a olarak Hz. Peygamber'e indirilen muteber Allah kelamidir' seklinde tarif ettikten sonra,
tarifte gegen kelime ve kavramlarla neyi kastettigini gerekgeleri ile tek tek tahlil eder. Soyle
ki, “Allah kelami’ni diger kelamlardan; "muteber” kelimesiyle ‘elhamdii bi'® rabbil alemin’
gibi Allah kelami olarak degil, normal bir s6z olarak kullanilanlardan ayirdik. Ciinkii bu tiir
ifadeler bu durumda Kur'an degildir ve ciiniip gibi kimselerin bunlari okumasi haram olmaz;
“Arapga nazim olarak inmis olmas!” ifadesiyle Ubeyy ve ibn Mes'ud gibi sahabilerin saz
kiraatlerini, hikmi kalksin veya kalkmasin tilaveti mensih olani ve Neml suresinin
digindaki Allah'in kelami oldugu kesinlik kazanmamis olan “besmeleler”i digarida biraktik.
“Arapga nazim olarak” ifadesiyle Farsga kiraati digarida biraktik. Clinkii bazilart onu caiz
goérmiglerdir. Ebu Hanife'nin kendisine has bir delile dayanarak bir farisinin onun yerine
okudugunun vyeterli olduguna cevaz vermesini bu ifadeyle disarida birakmig olduk.
“Kastedilen manasi Allah katindadir” ifadesiyle de manasi hitkim veya kati delil ile degil,
manasi tam olarak belirlenemeyen mitegabihat ve agiklamasi tevatiire ulagmamis olan
miibeyyenat gibi insanlar tarafindan agiklanan manalari disarida biraktik. “Peygamberimize”
soziyle de diger peygamberlere indirilen kitaplarn digarida biraktik. Fenéari kendisinin yaptigl
bu Kur'an taniminin gu tanimlardan daha uygun oldugunu soyler:

a) Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazilan ve siiphesiz oradan miitevatir
olarak nakledilendir.

b) Onun tek bir suresinin bile mucize oldugu miinzel kelamdir.

c) Tevatiir olarak mushafin iki kapagi arasinda bize nakledilendir.

Hi¢ stiphesiz, Kur'an, bir gok ilimleri agikga veya isaret yoluyla igermektedir.
Dolayisiyla bir Kur'an yorumcusunun bu ilimlere mimkin oldugu olgtide vakif olmasi
gerekir. Cunkii Kur'an'in lafizlarinin manasini, htktmlerini, ahlaki, huk@ki, igtimai vs.

' bkz: Zerkani, Mendhilii'l-irfan fi Ulimi’l-Kur'dn, Baski yeri ve tarihi yok, 1I, 78.
16 “*Elhamdii bi” metinde “bi” olarak gegen kelimenin "lillah” olmasi gerekir. Kanatimizce bu bir tashih hatasidir.
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meselelerini ortaya koymak, insanligin ders almasina vesile olmak tizere indirilen kissalarini
agiklamak bu ilimleri bilmeye baghdir. Fenari, bir miifessir igin bilinmesi gerekli olan ilimleri
‘lafzi’ ve ‘manevi’ olmak tizere iki kategoriye tabi tutar:

I. Lafziilimler: Lugat, istikak, Sarf, Nahiv, Meani, Beyan, Bedii ve Kiraat.

2. Manevi ilimler: Kasas, Asar, Hadis, Keldam, Hakikat (Vehbi), Fikih Usulg,
Muamelat, Yasaklar, ibadet, Ahlak ve Tezkir ilmi.

Miellif, yukarida zikredilen bu 16 ilmi kendisinde bitiinlestiren kisilerin tefsir
ilminde gereken basariyi elde edecegini ve kesin olarak Kur'an't kendi goértsii ile tefsir
etmekle itham edilmekten kurtulmug olabilecegini, bu ilimlerde eksigi olanlarin ise
Kur'an’in tefsirini bilmesinin zorunlu olmadigini, bu insanlarin, ehlinden yardim istemesi ve
tefsiri onlardan almalarini ve ancak bu suretle kendi goriisii ile tefsir edenlerden
olamayacagini ifade eder (s. 87).

Tefsir ilmini dgrenmenin farz-1 kifdye oldugunu sdyleyen Fenéri, sahbe ve tabifin
mifessirlerini de zikreder. Miifessir sahabilerden zikrettigi isimler sunlardir: Ubey b. Ka'b (6.
19/640), Ali b. Ebi Talib (6. 32/652), Abdullah b. Mesud (6. 40/662), Zeyd b. Sabit (6.
45/665), Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/687). Tabilinun
seckin mifessirleri olarak da su isimleri verir: Alkame (6. 62/681), Said b. Clbeyr (6.
94/712), Miicahid (6. 103/721), Dahhak (6. 105/723) ikrime (6. i07/725) ve Hasan Basri (.
110/728) (s. 12-13).

Bu bilgileri verdikten sonra Molla Fenari, Fatiha Stresi'nin tefsirine geger, ayetleri
zahiri ve batini olarak ¢ok detayli olarak agiklar. Muellif eserinde sadece ilmin bir yontnii
ele almaz, ilimle alakali uzaktan-yakindan ne kadar bilgi varsa eserinde igler. Yani muellifin
kitab1 sadece bir tefsir kitabi degil, ayni zamanda, fikhi, kelami, tasavvufi vb. konulari da
icerir. Eserin katkisi budur.

Kaynaklar: yoniinden ozellikleri: Fenari eserini zamaninin tefsir anlayigina uymakla
beraber selefe bagli bir metotla yazmigtir. Maturidi (6. 333/944), Cassas (6. 370/980),
Sa'lebi (6. 427/1035), Teysir muellifi Kugeyri (6. 465/1072), Isfahani (6. 503/1109), Gazzali
(6. 505/1111), Kugeyri (6. 514/1120), Begavi (6. 516/1122), Secavendi (6. 560/1165),
Siihreverdi (6. 632/1235), ibn Arabi (6. 637/1239), Zemahseri (6. 538/1143), F. Razi (8.
606/1209), Kurtubi (6. 671/1273), Sadreddin Konevi (673/1274), Kevasi (6. 680/1281), Kadi
Beydavi (685/1286), Eb(i Hayyan (6. 745/1344), Kutbuddin er-Razi (6. 766/1364), Taftazani
(6. 792/1389) ve Seyh Mahmud Kasani (6. (091/1680) bagta olmak lzere diger bir ¢ok ilim
ehlinden istifade etmistir. Faydalandigi bu kisilerin ¢ogu zaman isimlerini, bazen de
eserlerinin ismini zikrederek nakillerde bulunur. Ancak bu nakillerinde adi gegen
miuelliflerin genel tefsir anlayigini benimsemekle beraber katiimadigi hususlarda onlari
tenkit etmekten de kaginmamustir.

Rivdyet tefsiri yoniinden ozellikleri: Aynii’l-A’ydn, rivayet tefsirinin bitiin sartlarina
uyarak kaleme alinmustir, diyebiliriz. Daha anlasilir bir ifadeyle sdyleyecek olursak, Kur'an;
Kur'an, Hadis, sahdbe ve tabilinun sozleriyle tefsir edilmig, yerine goére, ayetlerin niizul
sebepleri, ndsih-mensiih olusu kendi olgiileri iginde belirtilmistir. Bilhassa Hadisler ¢okga
zikredilmis, ancak, sahih, hasen ve zayif gibi kisimlarina igaret edilmeden oldugu gibi
nakledilmistir. Zaten yerlegmis olan senetlerin hazfi gelenegine Fenari de igtirak etmis,
Hadis metinlerini Hadis mecmualarinda gegtigi sekilden farkli olarak biraz kisaltarak almig
veya muhaddislerce cevazi kabul edilen manay!r bozmadan rivdyet etmeyi benimsemistir.
Bununla birlikte zaman zaman zayif ve uydurma hadislere yer verdigi gériilmektedir.
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A

' Dir@ef tefsiri yb;n.u'nden (J'zellikleri: Ku.r’an'ln sadece bir siresinin tefsirini yapan Fenan, '
efgrlnde, dlrayAeF Fefsmne ger'e.kenA Onemi vermis, gerek Tefsir Ustilii bolimiinde, gerekse
Fatiha’'nin tefsirini yaparken ligavi ve mina/isan tefsirini &n plana gikarmistir. Kelime ve
tertip yonunden cuimleleri nasil tahlil etmigse, icaz, belagat ve edebi sanatlara da yer
vererek kendi 6zglin yaklagimini ortaya koymustur. Ayrica, konularin agirlik noktasini
tasavvufi-felsefi meselelerin olugturmasi ve bir dirdyet tefsiri ekolii olarak isart Tefsir'in
Ozelliklerini tagimasi eserin bir dirdyet tefsiri olugsunun géstergeleridir.

Eser, gerh, dil ve mantik kurallarinin fazlaca iglendigi bir dénemde yazildigindan
dolayi ifadeler kapali ve agdalidir.

Miellif, Hanefi mezhebine son derece bagli oldugundan eserinde kendi-mezhebini
diger mezheplere karsi miidafaa etmis ve gorislerini tercih etmigtir. Diger mezhep ve
fakihlerin goriglerini ise, ilmi esaslar cergevesinde kalarak reddetmigtir. Ehl-i Siinnet
mezhebini, Mu'tezile mezhebi kargisinda miidafaa ederek, kelam konusuyla ilgili ayet ve
konulari bu yénde degerlendirmis, firkalarin miinakasalarina girmeden bu konuda te'vilden
kaginmistir.

Molla Fenari, mutaassip bir kisi olmayip, delillere dayanarak kendi gorislerini
savunmugtur.

Netice itibariyle Aynii'l-A'ydn’in metodik bir eser oldugunu o6zetle ve maddeler
halinde soyle siralayabiliriz:

. Teorik bilgi ile pratik bir arada verilerek konunun daha iyi anlagiimasi
hedeflenmigtir. Bu gergevede Fatiha Suresi'nin tefsirine gecilmeden 6nce Tefsir Usul bilgisi
detayli bir sekilde iglenmistir.

2. Konular “bab” ve “fasillar” gibi bélimlere ayrilarak daha anlagilir yapilmigtir.

3. Ozellikle Fatiha'nin tefsirinde ele alinan tiim ayetler belli bir sistem igerisinde
islenmistir. Her ayetle ilgili olarak, ‘I'rab, Kiraat, Liigat, Beyan, Tefsir, Hadis, Kelam,
Ahkam, Mearif, Hakikat ve Tezkir alt bagligi altinda Fatiha siresinin ayetleri ¢ok farkl
perspektiften izaha galigilmigtir. Tefsirin bu umumi havasina uymayan bazi istisnalar varsa
da, bunlar 6Gnemsenmeyecek kadar azdir.

4. Tanitmaya galigtigimiz bu eserde miellif, sadece konularla ilgili rivayetleri
siralamakla kalmamig, zamaninin meghur olan ilimleri 1s18inda genis agiklamalarda
bulunmustur.

Bilindigi Gzere mifessir toplumun aynasi mesabesindedir. Bundan dolayi ¢aginin
insanini ve toplumunu, bunlarin problemlerini ve yasadigi déneme hakim dislince ve
sistemleri bilmesi gerekir. Bir bagka anlatimla, miifessir, gaginin sosyo-kiltiirel unsurlarini
dikkate alarak ayetleri yorumlamali ve yeni problemlerle kargilasan ve ne yapacagini
bilemeyen insanlara bir ¢6zim arama gabasi igerisinde olmalidir. Cagini tanimayan
mifessirin yapacag tefsir, teorik olmaktan ileri gidemez. Kisaca tefsir, Kur'an-1 Kerim'den
gagin problemlerine ¢ozim Uretmek ve toplumu daha iyiye dogru yonlendirmek igin
yazilmaldir. Bu durum, ortam-miifessir iliskisini ele verir. Miiellifimiz Molla Fenari de yasadig:
dénemin sosyo-kiltiirel unsurlarini dikkate alarak ayetleri yorumlamigtir.

5. Aynl'l-A'yan genis capta bir tefsirdir. Bundan dolayi igslenen her konu teferruatli
olarak ele alinmigtir. Okuyucu bu tefsirde ne aradigini rahatlikla bulabilecegi gibi doyurucu
bilgilere de ulasabilir.

6. Eserde rivayet ve dirdyet metodunun cem edilmig oldugunu soyleyebiliriz.
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