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ON IKINCI IMAM’IN GAYBETI FIKRININ
ORTAYA CIKISI

Cemil HAKYEMEZ*

OZET

“On ikinci Imam’in Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikisi” isimli makalemiz, g ki-
simdan olugmaktadir. Birinci bolimde gaybetin Maslimanlar arasindaki ilk tezahir-
leri ve ilk gaybet iddialar ele alinmistir. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin gaybeti id-
dialari ile baslanilan birinci kisim, Yahya b. Omer'in gaybetinin halk tabaninda ¢ok
yaygin olarak dillendirildigi donemle sona erdirilmistir. Sia’da gaybet duslincesiyle
ilgili en dnemli gelisme, Onbirinci Imam Hasan el-Askeri’nin 8liimiyle birlikte ya-
sanmistir. Bu konuyu ele aldigimiz ikinci kisimda, ilk olarak Hasan el-Askeri 6ncesi
siyasi durum 6zetlenmis ve sonra da onun vefatinin ardindan Sia igerisinde ortaya
¢ikan boliinmelere deginilmistir. Daha sonra Hasan el-Askeri'nin Muhammed adinda
bir o§lunun varligyla ilgili tartismalara gegilmistir. Son bélimde ise, On ikinci imam
Muhammed Mehdi'nin gaybeti ve gaybet fikrinin Imamiyye Siasiyla birlikte bir inang
esas! haline gelisi ele alinmigtir.
Anahtar Kelimeler: Gaybet, Sia, Imamiyye, Mehdi, On ikinci Imam.

“THE OCCURRENCE OF TWELFTH IMAM’'S OCCULTATION (GHAYBA)
IDEA”

Abstract: The article is consist of three parts. In the first part, the first
occultation allegations among muslims were put on the agenda and its appearings
were taken up. First part which is begun with Muhammad b. Al-Hanafiyya’s occul-
tation’s allocations was ended with the period in which Yahya b. Umar’s occultation
thought is alleged pervasively. In the Shia the most important development con-
cerned with occultation thought was experienced with the death of eleventh imam
Hasan al-Askari. In the second part in which we dealt with this issue, firstly political
situation before Hasan al-Askari was outlined and then was touched to the sepera-
tions which appeared after his death among Shi‘ites. The third part is allocated to
the Muhammad Mahdi’s occultation and this issue was come in occultation idea’s
transformation to a complete faith together with Imamite Shi'ites.

Keywords: Occultation, Shia, Imamiyyah, Mahdi, Twelfth Imam.

GIRIS

Gaybet, kelime olarak “gabe”nin mastari olup, yalnizlik, uzak kalma hali ve
gortinememe gibi anlamlara gelir. Bu kavram 6zellikle $if firkalar tarafindan kul-

* Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-mail: chyemez@gmail.com
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lanilmig olup, liderlerinin 6lmeyip gdzden kayboldugu ve hayatlarinin, kiyamet
sahnesini baglatmak igin uzatildigi bir durum olarak ele alinmigtir.!

Imamiyye’ye gére imamet inancindan séz edebilmek icin iki esas gerek-
mektedir. Birincisi imamin nasla tayini, digeri ise sonuncusunun gaybete gittigi
iddia edilen on iki masum imama inanmak. Imamiyye'yi diger Sii firkalardan
aywran en temel 6zellikler bunlardir. Biri olmadan béyle mezhepten s6z edilemez.

Nas ilkesinin benimsendigi ilk donem Sileri arasinda Imami goriintisii ve-
ren sahislar olmasina ragmen, “on iki imam” geklinde bir bigimlenme s6z konusu
degildi. Zira 260/874 sonrast On birinci Imam Hasan el-Askeri’nin ¢lmesi ve On
ikinci Imam’in gaybete gittigi iddiasina kadar béyle bir olusum miimkiin olma-
mugtir. Yani Imémiyye mezhebinin geligtigi siyasi ve fikri hareketliligin vuku
bulmast 290/903'l1 yillarda olmustur.2 IV/X. asrin ikinci yarisinda ise Imamiyye
akidesi 1limli Siflerce biytk oranda kabul edilmis ve sonugta rakip Sif ztimrelerin
gogunlugu ortadan kaybolmustur.

Miisliimanlar Arasinda i1k Gaybet Iddialar1

Firkalar icerisinde en ¢ok parcalanip kollara ayrilani olan $ia, liderlerinden
her birinin hayatinda ve olimlerinin ardindan imamet konusunda ihtilafa dus-
mistlir. Bir imamin 6lip halefinin tanindigi her bir devirde liderlik konusunda
sorun ¢ikmig; 6len imamin taraftarlarindan bir kismi, imamin ogullar1 veya kar-
deglerinden birinin imametini benimseme yoluna giderken bazilari da imamin
6lmemig olup gaybette oldugunu iddia ederek onun déntistint beklemislerdir. Bu
problemler neredeyse hig birisi tizerinde ittifak edilmeden gelecek imamin segil-
mesiyle ¢coziimlenmigtir. Ismaililerin durumu harig $ia’nin biiytik kismi, sonunda
Imamiyye veya Isnaageriyye catist altinda tek bir gizgide birlesmis, muhalifleri ise
zamanla varliklarini biiytk oranda kaybetmiglerdir.?

Misslimanlar arasinda, kendisine kutsal nitelikler atfedilen bir kisinin giz-
lenmesi anlamindaki gaybet ogretileriyle ilk karsilagiimasi, mevali arasinda yayi-
lan Keysaniyye ile birlikte olmustur. O dénemde hentiz kigtk gaplt bir grup olan
Keysaniler,* Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700)'nin Radva daginda yetmis sene
gizli kaldiktan sonra ortaya gikarak iktidari ele gegirecegini ve Beni Umeyye’den
kendilerine zulmedenleri 6ldtrecegini iddia etmiglerdi.’ Bundan sonra hemen
hemen tiim $if gruplar, imamlarinin 6lmedigi, vefatlarinin zahirde oldugu, yakin-
da geri déntp digmanlarindan intikam alacag: fikrini ileri stirmusglerdir.® Zamanla

! Krs. Crow Douglas S., “Ghaybah”, Encyclopedia of Religion, V, 540; E. Ruhi Figlali, “Gaib”, DIA, XIII,
292; Avni Ilhan, “Gaybet”, DIA, X111, 410.

? Krs. Moojan Momen, An Indroduction to Shi'i Islam, s. 80.

® Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, I, 339.

* Abdilaziz ed-Dtri, “Abbasi Propagandast Siirecinde ve Abbasilerin {lk Asrinda Mehdi Tasavvuru?,
cev. M. Bahatiddin Varol, ISTEM, Say. 3, 2004, s. 220.

5 en-Nagsi el-Ekber, Mesailii’l-Imame, s. 27.

¢ Josef Van Ess, “Das Kitab al-Irgd’ Des Hasan b. Muhammed b. Al-Hanafiyya” Arabica 1974 (21/20-

-
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koklesmeye ytiz tutan bu inang, basarisizliga ugrayan Sii isyan hareketlerinin
buytk ¢ogunlugu agisindan dagilmaktan kurtarici bir etkiye sahip olmustur. Li-
derlerinin vefatiyla bir kismi bunu kabul edip kendilerine yeni bir imam ararken,
diger bazilar ise 6liminin gercekligini reddederek yakinda geri dénme umudu
ile beklemeye baglamiglardir.”

Bununla birlikte Isliam Mezhepleri Tarihi kaynak eserlerinde, hakkinda
gaybete gittigi iddia edilen ilk sahsin Hz. Ali oldugu iddia edilir. Bu goriisi ileri
stirenlere, Abdullah Ibn Sebe'ye uyanlar anlaminda "es-Sebeiyye" denir. Bunlarin,
Ali'nin 6ldurilmedigi ve 6lmedigini, asastyla Arab’i te'dib edinceye ve zuliimle
dolmus olan diinyay: adalet ve iyilikle dolduruncaya kadar da 6lmeyecegini® iddia
ettikleri 6ne strtiliir. Bazilarina gére Ibn Sebe, Hz. Musa ve Yusa b. Niin hakkin-
da Yahudi iken séylediklerini, Islam'a girisini mteakip, Restilullah'in vefatindan
sonra Hz. Ali i¢in soylemistir.’

Bagta Nevbahtl (300/912) olmak tizere, bazi Firak ve Makalat tirtndeki
eserlerde gegen bu bilgilere dayanarak boyle bir iddianin 6nemli bir taraftar kitlesi
tarafindan benimsendigini ileri sirmek oldukga zordur. Zira hicri birinci asirla
ilgili yapilan ¢alismalarda, Hz. Ali’nin gaybete gittigi yontinde iddialarda bulunan
bir grubun varligi yontinde herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Yukarida da ifade
etmis oldugumuz gibi, ilk gaybet iddialarinin toplum giindemine girmeye bagla-
masi, birinci asrin sonlarindan Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700)’'nin dlimu-
niin ardindan itibaren olmugtur. !

Kerbeld olayindan sonra Emevi iktidarina karst 6fkesi kabaran Aliogullar,
orada olenlerin kanini yerde birakmamak ve onlarin intikamini almak amaciyla
Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi’nin etrafinda toplanmiglardi. Onlarin, Muhtar'in
67/686’daki basarisizligindan sonra eski durumlarina geri dénememeleri ve imam
olarak gordukleri! Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin, Abdilmelik b. Mervan’t
73/692 yilinda halife olarak tanimasindan'? sonra aralarinda, kiyamet giininden
once gelecek bir kurtarici beklentisi olusmugtu. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
81/700 yilinda olumi tzerine dikkatler tekrar kendisine yonelmis ve bir stre

%
52), s. 44; Douglas, “Ghaybah,” V, 540; Ferhad Daftary, Ismaililer; Taril ve Kuram, ss. 89-90; Figlaly,
“Gaib”, DIA, X111, 292; Said Amir Arjomand, The Crisis of the Imamete and the Institution of Occultation
in Twelver Shi'ism: A Sociohistorical Perspective, Int.]. Middle East Stud. Sayi. 28, s. 492; Arzina R.
Lalani, Early Shi’i Thought “The Teachings of Imam Muhammed al-Bagir”, London 2000, s. 34; Cemil
Hakyemez, “Mehdi Diigiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, GUCIFD, 2004/1, c. 111, say1. 5, ss. 131-
133.

7 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 217; Avni Ilhan, Mehdilik, ss. 52-53.

¢ Nevbahti, Frraku’s-Sia, s. 19; Es'ari, Makalat, 1, 87; Ton Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, V111, 120.

° Nevbahti, Firaku’s-Sia, 20.

10 Bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ~[bn Sebe Meselesi-, ss. 190-192.

" fbn A’sem el-Kafi, el-Firih, V-V1, 272; Montgomery Watt, [slam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s.
76.

12 Bu biat igin bkz. Belazuri, Kitabu Cumelin min Ensabi’l-Esrdf, 111, 469; Tbn A’sem el-Kfi, el-Fiitih, V-
V1, 393-396.
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sonra da onun ¢lmeyip sadece gizlendigini iddia etmeye baglamiglardi. Onlar bu
sekilde, kiyamet gliniinden 6nce gaybetten ¢ikip adaletsiz ve despotlukla yoneti-
len yeryltizint adalete kavusturacak, yasayan mehdi iddiasini ilk giindeme geti-
renler olmuglardir.®®

Hicri birinci asrin sonlarina dogru Muhammed b. el-Hanefiyye'nin oglu
Ebu Hasim Abdullah (98/716)’1n, Aliogullarinin yeni lideri olarak ortaya gikmast,
Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700)'nin déntigtine iliskin goriisii geriletmis ve
babasinin yapamadigini EbG Hagim’in gerceklestirecegine dair biiytik umutlar
dogmustu. Ancak EbG Hasim'in de bagariya ulasamadan vefat etmesi, 6nceden
olusan krizin tekrar yenilenmesine neden olmugtur. Taraftarlarindan bir kismi,
onun olmeyip halen gaib veya gizlenmis oldugunu, “e/-Mehdiyyu’l-Muntazar”
olarak geri donecegini iddia etmeye baglamigti.*

Aliogullar;, Ebt Hasim’in bagarisizligindan kisa bir siire sonra ise, Ehl-i
Beyt'ten biri olup Emevi iktidarinin son dénemlerinde Isfahan’da iktidara karst
bazi basarilar elde eden Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer et-Tayyar
(129/746-747)1n etrafinda toplanmuiglardi.® Ancak Abdullah b. Muaviye’nin ye-
nilgiye ugrayip ¢ldtrilmesi, taraftarlari tizerinde sok etkisi yapmuigtir. Onlardan
bazilari, bu Alioglu iktidarinin yikildig1 haberine dayanamamis oldugundan, Ab-
dullah b. Muaviye'nin 6lmeyip Isfahan daglarinda ikamet ettigini, liderligini
Hasim ogullarindan, yani Ali ve FAtima’nin torunlarindan bir adama teslim et-
meden asla 6lmeyecegini soylemiglerdi.'® Diger bir kesimi de, onun Hz. Nebi'nin
kendisini miijdeledigi Mehdi oldugunu iddia etmisti."”

Buraya kadar ifade ettiklerimizin disinda Emevilere karst miicadele edip ba-
sarisizlikla neticelenen isyanlart sonucu vefat eden diger bazi gahislar da olmusg-
tur. Ancak bunlarn ifade etmeye gerek duymadik. Bununla birlikte gaybet iddiala-
rinin daha sonra Abbasiler doneminde artarak devam ettigini gérmekteyiz.

Emevilerin yikiligt ilk etapta Aliogullar igin iktidar ele gegirme yontnde
buytk umutlar dogurmustu. Ancak o ana kadar birlikte olduklar1 Abbasiler, lider-
ligi ele gegirmelerinden itibaren kendilerinin en ciddi rakipleri olan Aliogullarina
karst cephe almiglardi. Aliogullarinin Emeviler déneminde ugramig olduklari baski
ve sindirme politikalari bu gekilde Abbasilerin kurulmasiyla birlikte aynen devam
etmistir. Beklentilerinin de boga ¢ikmasiyla Aliogullarindan bir kesimi tekrar is-
yan hareketlerine girigmis, fakat sonugta basari saglayamadiklari isyanlarinin
ardindan bazi taraftarlari, bir stire liderlerinin déntsini beklemeyi tercih etmig-
lerdir. Onlar, kendilerini kurtaracak lider olarak gordukleri en-Nefsii’z-Zekiyye

5 Wadad al-Qadi, “The Development of the Term Ghulat in Muslim Literature with Special
Reference to the Kaysaniyya.”, Akten das for Arabistik und Islamwissenschaft, s. 301.

14 Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 28.

15 Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulik, V11, 302-309, 371-374.

16 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 31.

17 Nevbahti, Frraku’s-Sia, s. 31; Eg'arl, Makalat, 1, 97; Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, XX/11, 178.
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(145/762)'nin Kaim ve el-imam el-Mehd? oldugunu, élmeyip Mekke yolu tizerin-
deki Hacer bolgesinde el-Alemiyye veya Tamiyye isimli dagda yasadigini iddia
etmiglerdi.'®

Benzer iddialar, Nefsti’z-Zekiyye'nin" olimiinden bir siire sonra, done-
minde kendisine Aliogullarinin lideri géztyle bakilan Cafer es-Sadik (148/765) ile
ilgili de olmusgtur. Vefatinin ardindan taraftarlar: bircok gruba ayrilmis, bir kismi
Cafer es-Sadik’in 6lmeyip diri oldugunu, ortaya ¢ikip insanlarin bagina gegmeden
dlmeyecegini iddia etmisti. Bunlar, reisleri Basrali [bn Navts’a nispetle Navisiyye
diye isimlendirilmislerdir.?

Cafer es-Sadik’in ¢ogu taraftari, onun 6limiinin ardindan Musa el-Kazim
(183/799)'1n imametine inanmigtt. Musa’nin Bagdad’da bir hapishanede 6limd,
gaybet iddialarini tekrar glindeme getirmistir. Yandaslari, vefatinin ardindan,
olumini kabul eden ve onun yerine Isnaageriyye'nin sekizinci imami Ali er-Riza
(203/818)’y1 halefi olarak segtigini savunan Kat'iyye ile onun vefati gergegini
kabul etmeyen ve imameti Musa Kdzim’da durduran Vékifa isimli iki temel kola
ayrilmugtir. Vakifa’ya gére Musa b. Cafer 6lmeyip gaybete gitmisti. Yerytizinin
Dogu ve Batisina sahip olana kadar da élmeyecekti. O, zulimle dolmusg yerytizi-
ni adalete kavugturacak el-Kaim’di.*!

Musa Kazim sonrast ihtilaflar neticesinde Vakifilerin gaybet iddialari, ko-
nuyla ilgili bazi rivayetlerin kayda gecirilmeye basglamasina ve gaybetin halkin
zihninde belli bir yer etmesine yol agmistir. 250/864’te patlak veren Alioglu isya-
ni, el-Kaim el-Mehd’nin ortaya ¢ikmasiyla ilgili bu beklentilerin yogun oldugu
onemli hareketlerden biridir. Bir¢ok tarihci tarafindan, 250-51/864-65 yillarinda
Kafe, Taberistan, Rey, Kazvin, Misir ve Hicaz bolgelerinde patlak veren Alioglu
isyanlarinin sorumlusu ve lideri olarak gosterilen Yahya b. Omer, Halife Miistain
(248-252/862-866) donemindeki son ayaklanmasinda ¢ldturtilmastir. Taraftarlar
“o oldurtilmemistir ve kagmamuistir, o kuyuya girmistir” seklinde bagrisarak bi-
yiik bir infial meydana getirmiglerdi.?

Yahya b. Omer’in 6liimiiyle sonuglanan bu isyan sonrasinda, onun gaybete
girdigi seklindeki beklentilerin kitleler tarafindan da dillendirilmesi, bu inancin

18 Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 53-54; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XX/1, 184; Bagdadi, Mezhepler Arasin-
daki Farklar, s. 27; Negvanu’l-Himyeri, Hiru'l-'in, s. 208.

19 Hasimogullarinin Ebva’da kendisine beyat ettigi Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan b. el-Hasan b.
Ali b. Ebi Talib veya en-Nefsti'z-Zekiyye (145/762), Emevi iktidarina karst bir ayaklanma emeli tasi-
yordu. Ancak Abbasi Devleti'nin kurulmasiyla birlikte kisa zamanda giiciint yitirmis ve kendisine
bey’at edenler dagilmaya baglamistir. Buna ragmen etrafinda kalan az bir toplulukla Medine’de
145/762 yilinda kiyami baglatmistir. Mekke ve Yemen'i de ele gegirmekle birlikte birkag ay sonra
oldurtlmisgttr. Yakabi, Tarihu'l-Yakibi, 11, 374-376; Taberi, Tarih, V11, 609.

2 en-Nagi el-Ekber, Mesailiil-lmdme, ss. 46-47; Nevbahti, Frraku’s-Sia, s. 57.

2 en-Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-Imame, 47-48; Eg'ari, Makaldt, 1, 103-104; Sehristani, e/-Milel, 170;
Nevbahti, Firaku’s-Sia, 68.

22 Isfahani, Mekatilii't-Talibiyyin, s. 509. 1k gaybet iddialariyla ilgili ayrica bkz.: H. Ibrahim Bulut, “Sii
Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci1”, Islamiyat Dergisi, 8(2004), ss. 139-156.
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toplum igerisinde 6nemli derecede yer ettigini géstermektedir. Bu durum, Hasan
el-Askeri (260/874)'nin bir oglu olup gaybete gittigi iddiasint ileri stiren Imamiyye
agisindan énemli avantajlar saglamistir. Zira Imamiler, kendilerinden Vakifa gibi
gruplarin olusturdugu gaybet rivayetlerini tamamen kendi bakis agilarina gore
yorumlayarak kayda gecirmis ve bu sekilde On ikinci Imam’in gaybetinin dogru-
lanmast yoniinde $il toplumun bilincini kugatmaya almiglardir.

ON IKINCI IMAM’IN VARLIGI

Gaybet fikrinin Imamiyye tarafindan benimsenmesi ve ardindan bir inang
esasl1 haline getirilmesine sebep olan baglica olay, Hasan el-Askeri’nin, ardinda bir
halef birakmadan vefat etmesidir.

Isnaaseriyye’nin on birinci imam olarak kabul ettigi Hasan el-Askeri,
232/846 senesi Rebiulahir ayimnda Medine’de dogdu. 233/847 yilina dogru, Abbasi
halifesi Miitevekkil tarafindan, babasi Ali el-Hadl (254/868) ile birlikte
Samerra’ya getirilmesi emredildi. Omriin{in sonuna kadar orada géz hapsinde
tutuldu. 8 Rebitlevvel 260/2 Ocak 873’te Samerra’da vefat etti.”

Hasan el-Askeri’nin, kendine halef olacak birinin var oldugunu ilan etme-
den vefat etmesi, imametin zorunlu olduguna inanan Sifler arasinda biyik bir
karigikliga neden oldu. Bir kismi1 Hasan el-Askeri’nin gaybetini, diger bir kismi
kardesi Cafer’in imametini, bir bagka grup babasinin sagliginda ¢len diger kardesi
Muhammed’in imametini, bazilar1 Hasan el-Askeri’nin oglunun varligini, diger
bazilar1 ise Hasan’in 6limuyle imametin sona erdigini iddia etmis, bir bolimu de
neye inanacagina karar verememistir. Bununla birlikte ¢ogunlugu olusturan ke-
sim, Hasan’in bir oglunun olmadigina inanmaktaydi.?*

Tum bu bélinmeler, sagkina donmig Sillerin biiytik bolimtnin, Hasan el-
Askeri’'nin on ikinci imam olacak bir oglu olduguna inanmadiklarini gdstermek-
tedir. Imamet meselesinin Siiler arasinda temel sorun oldugu ve herhangi bir Ehl-i
Beyt mensubunun imametle ilgili goris ileri stirecek yeterlilide sahip olup bu
sagskinliktan avantaj elde ederek 6nemli bir taraftar kitlesine sahip olabilecegi o
giinlerde Imamiyye icerisindeki boliinmelerin sayis1 zamanla daha da artmigtir.s

Hasan el-Askeri’nin 260/874 yilinda 6limiyle ortaya ¢ikan tartigmalar, se-
firlik iddialarinin da devreye girmesiyle daha da karmagik hale gelmistir.?s Olugan
kargasanin, hicri dérdiincti asrin son geyregine kadar devam ettigi gértilmektedir.
Bu dénem zarfinda gindeme getirilen rivayetler ve kelamcilarin da devreye gir-
mesiyle on ikinci imamin imametini iddia edenlerin digindakiler tiim varliklarini

2 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 79; Kummi, Kitabu'l-Makalat ve'l-Firak, s. 102; Mes'adi, Murficu'z-Zeheb,
IV, 199; ibn Babeveyh el-Kummi, Kemali’d-Din ve Tamamii'n-Ni‘me, 1, 43; Seyh Mufid, el-Irsid, 11,
313, 336; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V11, 366; Adil Nuvayhiz, Mucemii’l-Miifessirin, X, 142.

24 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 79.

% Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism, s. 53.

%6 Sefirlik meselesiyle ilgili bkz. Cemil Hakyemez, Gaybet [nanci ve Siilik'teki Yeri, ss. 90-116.
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kaybetmislerdir.”’ Bununla birlikte Hasan el-Askeri’nin vefatindan itibaren bu
doéneme gelinceye kadar belli zamanlarda farkli gruplar digerlerine Gstiinliik sag-
lamuig olabilirler. Fakat mevcut kaynaklardan yola ¢ikarak bunlarin gergek durum-
larini tam olarak kestirebilmek olduk¢a zordur. Bu stiregle ilgili kesin olarak bildi-
gimiz sey, Siilerin 6nemli kesiminin imametin kesintiye ugramasini bir tiirld
kabul etmek istememeleriydi. Hasan el-Askeri’nin bir oglunun oldugunu iddia
eden Imamiyye ise bu zaman dilimi igerisinde taraftar olarak digerlerine oranla
cok az bir kitleye sahipti. Hasan b. Ali’nin halefinin imametini ve gaybete gittigi-
ni iddia edenlerin, diger tiim Siilere muhalefet eden kiictik bir topluluk oldugu
Imam? alim Nu'man? (360/971) tarafindan da dogrulanir. Ona gore Siilerin biiytik
bolimi halef hakkinda soyle digiinmekteydi: “O neredediré Ne zamana kadar
kayip duracaké Su an kag yasindadir¢ Seksen kisur yasinda olmali. Bir kismi,
onun 6ldigind, bir kismi bdyle birinin dogmus olmadigini iddia etmekte ve ona
inananlarla alay etmekteydi. Nu'mani’'nin bu ifadelerinden sonra Ibn Babeveyh
(881/991) de, Kemdalu'd-din adini tagiyan kitabinin girigsinde, $ia’y1 darmadagin
eden bu saskinlik haline deginirken, “Sla’dan bana gelip gidenlerin ¢ogunun
gaybet konusunda sagkinliga distiiklerini ve Kaim konusunda iclerinde kugkular
tagidiklarini gérdigint” séylemektedir.?”

Mesela Kileyni e/-Kdfi’de Medineli Talibilerden bir kesimin On birinci
Imam’in bir gocugunun oldugu gértgiinden vazgegis olayini kaydeder.® Sonralar
Tasi (460/1067)nin ifade ettigine gore ise Ibn Ebi Ganim el-Kazvini ile birlikte
Sia’dan bir grup, Hasan el-Askeri’nin halefsiz 6ldtgtint ileri sirmekteydi.*!

Aslinda Imamiyye veya Isnaageriyye’nin ana biinyesini olugturan Kat’iyye
Slast, Hasan el-Askeri (260/874)'nin halefsiz vefat etmesiyle ya imametten vaz-
gegmek veya imamligin kesintiye ugradigini kabul etmek ya da vefat eden ima-
min gizli bir oglunun bulundugunu séylemek zorundaydi. Bu gruplar arasinda,
Nevbahti (300/912)'nin on ikinci olarak saydigi Imamiyye ve onunla birlikte Ebt
Hatim er-Razi (822/934)’'nin de kabul ettigi alt1, yedi ve sekizinci firkalar, Ha-
san’in bir erkek ¢ocugu oldugunu veya bu ¢ocugun ana karninda bulundugunu
iddia etmiglerdi. Onlarin boyle birinin varligini ileri stirmelerinin sebebi, bu firka-
larin goérisglerinden de anlagilacag tizere, imametin kesintiye ugrayabilecegini bir
ttirlt kabul edememeleriydi. Bundan dolayr onlardan altinci firka bu gocugun,
babasinin dlimiinde iki yasinda oldugunu, yedincisi onun ana karninda sekiz
aylik oldugunu, sekizinci firka ise sadece ana karninda oldugunu soylemisti.*

77 Bkz. Seyh Muifid, el-Fusalii’l-Muhtéara mine'l-Uyini ve’l-Mehdsin, s. 261.

28 Nu’mani, Kitabu'l-Gaybe, ss. 157-158.

% Tbn Babeveyh, Kemdalii'd-Din, 1, 2-3.

80 Kileyni, el-Kaff fi [lmi’d-Din, 11, 456-457.

31 Tast, Kitabu'l-Gaybe, s. 285.

32 Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 84-86; Ebts Hatim er-Razi, Kitdbii'z-Zine, ss. 292-293.
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Imamiyye ise onun varligini iddia etmekle birlikte, yagi konusunda herhangi bir
goriig belirtmemisti.®

Diger taraftan Hasan el-Askeri’nin oglunun dogum yeri ve tarihindeki bu
ihtilaflar, aslinda boyle bir cocugun dogduguna dair somut bir bilgi bulunmama-
sindan ileri gelmektedir. Imami Nevbahti (300/912) de dahil olmak {izere muasiri
oldugu tum firka yazarlari, Hasan el-Askeri’nin bir oglu olmadigini kabul ederler.
Ancak bagta Imamiyye olmak tizere Sia'nin yok olacagini fark eden bir kisim
Kat’iyye Siast, varliklarini strdiirebilmek icin imametin devam ettigini stirekli
gindemde tuttular. Hasan’'in kardesi Cafer’e olan diismanliklarindan dolay: da
imametin Hasan ve Hiseyin’den sonra iki kardeste olmayacagini® israrla vurgu-
ladilar. Diger kardes Muhammed de babasindan 6nce vefat ettigi igin tek alterna-
tifleri kalmisti. O da, 6nceden $ia'nin yabanct olmadigi, Hasan’'in kaybolan bir
oglunun varliginda 1srar etmekti. Onlara gore donemin Abbasi halifesi, boyle
birinin saklandigini bildigi icin Hasan el-Askeri’nin kardesi Cafer’in mirastan hak
talebini kabul etmemisti.® Bu ytizden basgta Kileyni (329/941) ve Ali b. el-
Hiseyin el-Kummi (329/941) olmak {izere dénemin Imami hadisgileri, konuyla
ilgili Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik gibi 6nceki imamlarina isnat ettikleri
birgok rivayet aktardilar. Onlar bu rivayetlerin bir kismint Muhammed b. Halid
el-Berki (274/887 veya 280/893) gibi kendinden 6nceki hadisgilerden aldiklarini
soylerler. Fakat stz konusu &limin, bu déneme bizzat gahit olmasina ragmen
eserinde ne on ikinci imamin isminden ne de onun gaybetinden bahsettigi goril-
mektedir.

Imamilerin “Abbasiler ve Cafer’in taraftarlarindan korktuklar icin bu co-
cugun dogumunun babast tarafindan gizli tutulup sadece yakin arkadaslarindan
guvendiklerinin bilmesine izin verildigi” seklinde haberler yayarak bu belirsizligi
bir siireligine de olsa atlatmaya calistiklari goriilmektedir. Iméamilere gore Ebt
Cafer el-Omeri, On ikinci Imam’in var oldugunu taraftarlarindan Abdullah b,
Cafer el-Himyeri'ye aciklamig fakat ismini aragtirmamast igin ona uyarida bu-
lunmustu. Bu iddialarini dogrulamak igin de, Kaim'in cisminin gérinmeyecegi,
ismiyle de anilamayacagina dikkat ceken bir¢ok rivayeti® devreye soktular. Mu-
hammed el-Bakir'dan aktarilan bir rivayette Hizir, Ali'ye, on bir imamin ismini
siraladiktan sonra sira on ikinci imama gelir ve soyle der: “Ortaya ¢ikip zultimle
dolu yerytziinti adalete kavusturana kadar kiinyelenemeyip isimlendirilemeyecek
Hasan b. Ali'nin oglu bir adama sahadet ederim.”¥ Bununla birlikte, Muhammed
b. el-Hasan’in varligini dogrulamak igin de, “Kéim’in ismi Hz. Peygamber’in ismi,

3 Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 90-93.

3 Bkz. Kiileyni, e/-Kdfi, 11, 39-40.

% Tbn Babeveyh, Kemdlii'd-Din, 11, 479.

% Kileyni, el-Kdfi, 11, 117, 127; lbn Babeveyh, Kemali’d-Din, 11, 648.

%7 Kummi (Baba Sadtik), el-[mdme ve't-Tabsira mine’l-Hayre, ss. 107-108; Kiileynt, e/-Kdfi, 11, 468-470.
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babasinin ismi de Vasi'nin ismidir”® seklindeki o meghur rivayeti aktarma geregi
duydular.

Hasan el-Asker’nin bir oglu oldugunu ispat i¢in bir taraftan Ahbari alimle-
rin, onun varlig1 ve onu gorenlerle ilgili pek ¢ok hadis aktardigi mtsahede edilir-
ken,” diger taraftan da Ebt Sehl Ismail b. Ali Nevbahti (311/923) ve ayni dénem-
lerde yasamig olan Muhammed b. Abdurrahman b. Kibbe er-Razi gibi Iméami
kelamcilarin devreye girdiklerini gorilmektedir. Meseld Imam Mehdi'nin varlig:
konusunda akli deliller getirmeye caligan Eb Sehl en-Nevbahti, gaybetten otuz
yil sonra yazdig1 et-Tenbih adli eserinde gOyle demigti: “Sia mensuplari, Allah’in,
Peygamberin ve dinin blittin konularini akli delil ile bildikleri gibi Hasan’in oglu-
nun varligini da akli delille bildiler.”*

Imamin varligini akli delillerle kanitlamaya galisan diger Ginlii Imam? ke-
lamc1 Ibn Kibbe er-Razi (310/9222) de, bu ispat siirecine en biyiik katkist olan-
lardan biridir. Meselds o, On ikinci Imam’in farkli dogum tarihleriyle ilgili
Zeydiyye alimleri ve Ebu’l-Kasim el-Belhi (819/931) gibi Mu'tezililer tarafindan
kendilerine yoneltilen elestirilere s6yle cevap vermisti: “Siz Allah’in kitabinda Hz.
[sa'nin besikteyken “ben Allah'tn kuluyum, bana kitap verdi, beni peygamber ve her
yerde miibarek kilds” ayetini gormiyor musunuzé Allah ona kii¢tkltiginde hitkim
vermisti. Benzer durum Imam igin de gegerlidir.” Yine baz1 Zeydilerin, insanlarin
gogunun Hasan b. Ali'nin ¢ocugu olmadigina inandiklarini sdylemeleri {izerine
Ibn Kibbe, “Israilogullart da Mesih (Isa) konusunda stiphe etmekteydi, hatta bu
yluzden Meryem’e bile iftira etmiglerdi” demigtir.*

ON IKINCI IMAM’IN GAYBETI

Sia imamet teorisi Islam’in ilk asrinin sonlarindan itibaren kademeli olarak
geliserek hicri ikinci asrin ortalarinda Hisdm b. el-Hakem (179/799) ile birlikte
belli bir gekil almig ve bu dénemden sonra da $il doktrinin temel 6zelligi haline
gelmisti. Sonraki yiizyilda, On birinci Imam Hasan el-Askeri’nin 6liimiine kadar
o6nemli bir degisimle karsilagmamigtir. Fakat hicri doérdiincti asrin ortalarinda
imamet doktrinine ¢énemli bir ilave yapildig1 gértilmektedir. Buna gére imamlarin
sayist on iki olup, bunlarin sonuncusu gaybete gitmistir. Kdim Mehdi olarak dé-
ntnceye kadar da gaybette kalacaktir. Gaybet, ard arda gelen iki ayr1 zaman dili-
mine ayrilir: Imamin dért elgisi tarafindan temsil edildigi, 260/874’ten 328/940’a
kadarki donem Kictik Gaybet ve 329/941’dan itibaren, stiresini sadece Allah’'in
bildigi zamana kadarki donem de Biiyiik Gaybet Dénemi’dir. On Iki Imam Siast,
yani Isnaageriyye’yi ilk Imamilerden ayiran bu dtgtincedir.®

3¢ Nu’mani, Kitabu'l-Gaybe, s. 181.

% Bkz. Kiileyni, e/-Kdfi, 11, 117-125.

40 «Kitabu’t-Tenbih”, [bn Babeveyh, Kemdlii’d-Din, 1, 90-91.

! bn Babeveyh, Kemalii’d-Din, 1, 79-80.

4 Krs. Etan Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-‘Ashariyya”, BSOAS., c. 39, say1. 521-534, 1976,

-
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On birinci imam Hasan el-Askeri (260/874) nin bir oglu olmadan 6limuyle
meydana gelen imamet krizinin, yogun gayretler sonucunda olusturulan gaybet
doktriniyle ¢6ztime kavusturulabildigini daha 6nce ifade etmistik. Ancak bu di-
stincenin, $la’nin Uzerinde birlestigi bir inang esast haline gelmesine kadar gok
uzun streli tartigma ve i¢ ¢atigmalarin yasandiginin bilinmesi énemli bir husus-
tur.

Imamet konusu Hasan el-Askeri’nin ani vefatinin hemen ardindan
Kat’iyye Siasi igerisinde ister istemez sorgulanmaya baglamisti. O déneme gelin-
ceye kadar $ii toplumu igerisinde yaygin bir distince haline gelmis olan gaybet
iddiasi, baz1 kesimler i¢in hazir ve kolay bir ¢ikar yol olarak bulunmustur. Arala-
rindan bazilari bu iddialarini Hasan’in vefat tarihi olan 260/874 yilindan hemen
sonra giindeme getirmis olabilirler. Fakat boyle karigik bir ortamda dtstinceleri-
nin hem entelektiiel boyutta hem de halk tabaninda yayginlik kazanmasi igin
zamana ihtiyag vardi. Bu siire¢ zarfinda bir taraftan On ikinci Imam’in gaybetini
destekleyecek rivayetlerin tiretilmesi, diger taraftan da, ileri stirtilen delillerin akil
stizgecinden gegirilerek mantiki tutarliliklarinin saglanmast gerekmekteydi.
Imamiyye diye nitelenecek grup igerisinde bu yonde kismi bir konsenstistin sag-
lanmasi en azindan yirmi yillik bir zamani gerektirmistir. Bundan dolayi, On
ikinci Imam’in son imam olarak gaybete gidip halk tarafindan hig gériinmeyecegi
seklindeki bir inancin formiile edilmesi, Hasan el-Askeri (260/873)'nin vefat tari-
hinden muhtemelen yirmi ya da otuz yil sonralari, yani hicri tigtincti asrin son
ceyregine dogru® olsa gerektir. Bunun en 6nemli kaniti, hicri tigtincti asrin bagla-
rinda vefat eden ve [bn Babeveyh (381/991) gibi sonraki yazarlar tarafindan eser-
lerinden bazi alintilar aktarnlan iki onemli Imami alim EbG Sehl Nevbahti
(311/923) ve Ibn Kibbe er-Razi'nin konuya iliskin gelistirdikleri dtstincelerdir.

EblG Sehl, gaybetten en fazla otuz yil sonra yazdigi ifadelerinde, Gaib
Imam’in alemde mevcut olup, zatinin sabit oldugunu, korkusu yiiziinden uzun
stre gizli kalmasinin bir sakincasinin bulunmadigini ve bu sekilde Allah’in hiicce-
tinin gegersiz olmayacagini ileri siirmekteydi.# Onun gagdast bir diger Imami
kelamc1 [bn Kibbe de, gaybetin yokluk demek olmadigini; insanin bir yerden kay-
bolmasinin onun yoklugu anlamina gelmeyecegini ve Imam’in dostlarindan degil
dismanlarindan gizlendigini izah etmeye ¢alismaktaydi.®

On iki Imam $iasi gizgisindeki gaybet inanciyla ilgili bu en erken kanutlar,
doénemin $ii firka kitaplarinda da yer almaktadir. Bunlar, her ikisi de 290/903’1i
yillarda tamamlandigr sanilan Hasan b. Musa en-Nevbahti'nin (300/912) Kitabu

ﬁ
Hertford, s. 521; Henri Laoust, Islam’da Ayrilik¢ Gériisler, s. 95.

43 Krs. Mostafa Vaziri, The Emergence of Islam: Prophecy, Imamate, and Messianism in Perspective, s. 159;
Kohlberg, Etan, From Imamiyya to Ithna-"Ashariyya, ss. 521-522.

# Tbn Babeveyh, Kemalii’d-Din, 1, 90-91.

* {bn Babeveyh, Kemalii’d-Din, 1, 61, 85.
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Firaki’s-Sia’st ve Ebu’l-Halef el-Eg’arl el-Kummi'nin (301/914) Kitabu'l-Makalat
ve'l-Firak’idir. Hasan el-Asker?’nin 6limiinden sonra $if toplumun pargalara ay-
rilmasina genis yer veren bu iki eser, bazi konularla ilgili farkli rivayetler aktarmig
olsalar da, mezhepler ve Imamiyye ile ilgili agiklamalarinda hemfikirdirler.

Nevbahti ve Kummi, Imémiyye'nin, Hasan el-Askeri’nin &ld{igtine ve
onun, kendi sulbiinden birini yerine halef biraktigina ve bu halefin, déntip kendi
durumunu ilan ve izhar edinceye kadar imametinin devam edecegine inandigini
soylerler. Bu firkaya gore, Gaib Imam diigmanlarindan korktugu icin gizlenmis
olup, Allah'in 6rtistiyle kapali oldugundan goziikmez. Allah, onun ortaya ¢ikma-
sindan veya gizlenmesinden hangisini isterse onu emreder. Gaib imam, “imam
oglu imam” ve “vasi oglu vasi” olarak taninir; kiyam etmeden 6nce de ona uyul-
mas1 gerekir.#

S6z konusu iki eserden aktardiklarimizda da gortildigh gibi On ikinci
Imam’in gaybeti fikri, donemin Iméami alimlerin eserlerinde agikca yerini almistir.
Fakat konuyla ilgili Sif hadislerinin tam olarak ne zaman kayda ge¢irildigini belir-
lemek oldukga zordur. Tespit edilebildigi kadariyla On ikinci Imam’in gaybetine
rivayet bazinda ilk yer veren &limin, Ali b. Ibrahim el-Kummi (307/919) oldugu
anlagilmaktadir. O, Tefsir’inin bir yerinde, Kaim’in gaybeti, harbi ve saklanmasi-
nin Hz. Musa’nin durumuna benzedigi, yani korktugundan dolay1 saklandigi¥
seklinde bir rivayet aktarir. Fakat “Kaim”in on ikinci imam oldugundan bahset-
mez. Ancak, eserinin bagka bir yerinde meshur Hizir rivayetine, sonuncusunun
Kéaim oldugu on iki imamin her birinin isminin belirtildigi sekliyle®® yer verir. Bu
rivayetler diginda gaybetle ilgili herhangi bir atifta bulunmaz. Bu durum bize,
gaybetin On ikinci Imam hakkinda olacag: dtigiincesinin Ali b. Ibrahim el-Kummi
tarafindan da bilindigi intibaini vermektedir. Onun gaybet konusuna fazla yer
vermemis olmasinin sebebi ise, ya eserini yazdigl dénemde bu tiir rivayetlerin
tamamen gekillenmemis olmasi, ya da onun bu eserinin bir tefsir ¢caligmasi olma-
sindan kaynaklanmig olsa gerektir. Diger bir Imami miifessir Ayyast (320/932) ise

46 Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 90-93.

47 Ali b. Tbrahim b. Hagim el-Kummi (307/919), Tefsiru’l-Kummi, Kum 1404, 11, 134.

% Hizir ile ilgili rivayette dzetle géyle denmektedir: Ebli Ca’fer es-Sani Muhammed b. Ali (Onuncu
Imam)’in anlattigina gore Hizir, yaninda Hasan b. Ali ve Selman el-Farisi'nin bulundugu bir ortam-
da Ali'nin yanina gelerek birtakim sorular sorup ardindan kendisi cevaplamaya baslar. Hizir, kendi
sordugu sorularin birinin yanitinda soyle der: “Allah’tan bagka ilah olmadigina sahadet ederim ve
ona inanmaya devam edecegim, Muhammed'’in Allah’in restlii olduguna sahadet ederim ve edece-
gim, sen (ey Ali) onun vasisi ve ondan sonra onun el-kaim bi’l-hticcesi olduguna sahadet ederim ve
etmeye devam edecegim.” Hizir, Ali'nin yaninda duran oglu Hasan’a da isaret ederek ayni1 seyleri
soyler. Sonra da Huseyin hakkinda ayni seyleri tekrar eder. Bu sekilde on bir imam siralandiktan
sonra on ikinci imama gelir ve s6yle der: “Hasan b. Ali'nin oglu olan ve ortaya ¢ikip, zuliimle dolu
yerytizinii adalete kavusturana kadar kinyelenemeyip isimlendirilemeyecek olan bir adama saha-
det ederim. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi onun tzerine olsun ey Miiminlerin Emiri “ der ve
gider. (Her bir imamin isminin ayri ayn zikredildigi bu rivayet igin bkz. Ali b. Ibrahim el-Kummi,
Tefsiru'l-Kummi, 11, 45; Kileyn?, el-Kafi, 11, 468-470; Kumm? (Baba Sadtik), el-lmdme ve't-Tabsira mi-
ne'l-Hayre, ss. 107-108.
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Tefsir'inde, “Sdhibu Hdize'l-Emt’in bu firkalardan bazilan igerisinde bir gaybeti
olacaktir”¥ seklinde Muhammed el-Bakir’dan bir rivayet aktarir. Bunun diginda
ne gaybet konusuna ne de On ikinci Imam’in gaybetine deginir.

Bilinen caligmalar arasinda, On ikinci Imam’in gaybete gittigi seklindeki
rivayetleri ilk giindeme getirenler ise, Kileyni (329/941) ve Ali b. Hiseyin el-
Kummi (329/941) olmustur. Killeyni bu konuda, Yedinci Imam Musa Kazim
(183/799)'1n gaybetinin iddia edilip kanitlandig1 Vakifi gaybet kitaplarindan ya-
rarlanmig goziikmektedir. Ancak Yedinci Imam’in yeri On ikinci Imam’la degisti-
rilerek, gaybete giden son imamin Muhammed b. el-Hasan oldugu seklinde yeni-
den yorumlanmustir. Kiileyni, Usilii’l-Kdfi’sinde konuyla ilgili rivayet ettigi otuz
bir tane hadise “Babun fi'l-Gaybe” adinda ézel bir bolim ayirmistir.® Imam’in
gaybetinin, ortaya ¢ikigindan o6nce olmast gerektigini® soyleyen Kuleyni'de,
gaybete gidecek imamin on ikincisi olacagina yonelik atiflar son derece agiktir.
Mesela Hz. Ali'ye dayandirilan bir rivayette, “ardimda evladimdan on birincisinin
dogumunu diisintyorum, onun i¢in gaybet ve saskinlik dénemi vardir”* denerek
on ikinci imamin gaybete girecegi belirgin bir sekilde vurgulanmaktadir. Yine
Musa b. Cafer’'in “Gaybete gidecek olanin yedinci evladin besinci torunu oldugu,
ancak yedinci oguldan besincisi kimdir¢ diye sorulunca, akliniz buna ermez, ha-
yalleriniz bunu tagtyamaz, yasadiginiz takdirde goériirsiiniiz”® dedigi ifade edil-
mektedir. Kiileyn? bu rivayetle hem gaybetin On ikinci Imam’in gahsinda gergek-
lesecegi fikrini ispat etmeye caligmis, hem de On ikinci Imam’in isminin agiklan-
masinda ¢ekinceli davranmuigtir.

Yukarida ifade edilenlerden de anlagilacag: gibi On ikinci Imam’in gaybeti
ile ilgili temel rivayetlerin 6nemli bir kismi, Kileyni'nin eseriyle birlikte kayda
gecirilmis oldu. Fakat bu rivayetlerin iglenmesi ve tGzerine bina edildigi belli bir
doktrinin pargasi haline gelmesi igin bu dénem hentiz ¢ok erkendir. Zira gaybet
diigtincesinin tam bir inang esast seklindeki ilani1 ve konuyla ilgili tim rivayetlerin
olugmasi, Imamiyye'nin Hasan el-Askeri (260/874) sonrast olugan diger gruplar-
dan tamamen ayrigmastyla saglanmigtir. Bu nihal yorum, Nu’mani’nin iki gaybet
goriistinden sonra eserini kaleme alan Ibn Babeveyh (381/991) tarafindan giin-
deme getirilmigtir.

Ibn Babeveyh’ten énce Ahbari miellif en-Nu'mani (360/971), Kiileyni'nin
kayda gecirmis oldugu birtakim rivayetlere daha sonra bagkalarini da eklemis ve
béylece yeni bir yorumlamaya gitmistir. Nu’mani, gaybetin iki seklini, ikinci
gaybetin baglamasindan sonra 342/953'lerde yazdig1 Kitabu'l-Gaybe’sinde ayrinti-

¥ Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, 11, 61.

0 Bkz. Kiileyni, e/-K4fi, 11, 132-145.
o1 Kileyni, el-Kafi, 11, 135.

%2 Kiileyn, el-Kafi, 11, 136.

% Kiileyn, el-Kafi, 11, 133.
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lartyla ele almig ve ikinci gaybetin daha uzun olacagini séylemisti.* [bn Babeveyh
ise, gaybeti tam anlamuyla itikadi bir cergevede ele alarak, Mehdi’yi ve onun
gaybette oldugunu bilmeyenin imaninin eksik kalacagini iddia etmistir. Clinkd
ona gére, imamlar On ikinci Imam’in gaybetini énceden haber vermisti.*

fbn Babeveyh, bu diistincesini Hz. Peygamber'den geldigini iddia ettigi bir
hadisle de desteklemeye galisir. Aktardigr s6z konusu rivayette, Restlullah’in
“Kim gaybeti zamaninda ¢ocuklarimdan olan Kaim'i inkar ederse 6ldtigtinde cahi-
liye tizere 6ltr” dedigi™ ileri stirGlmigtur.

Imamiyye gaybet inancinin 6nemi Ibn Babeveyh tarafindan bu gekilde or-
taya konmasinin ardindan Seyh Mafid (413/1022),5 Serif el-Murtaza (436/1044)
ve Tasi (460/1067) gibi keldmcilar, tim zamanlarda bir imamin bulunmast ve
bunun masum olmasinin zorunlulugundan hareketle, o ana kadarki iddialar1 ras-
yonel arglimanlarla izah etmeye girigmiglerdir.

Imami alimler, On ikinci Imam’in gaybetteki durumuyla ilgili bilgileri ver-
dikten sonra onun bu durumunu daha iyi izah edebilmek amaciyla ilk bastan
itibaren peygamberlerin gaybetlerini glindeme getirmiglerdi. Gizlenmenin pey-
gamberlerin stnneti oldugunu® iddia ederek neredeyse tiim peygamberlerin
gaybete girdiklerini ileri sirmusglerdir. Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette,
gaybet sahibinin durumu Hz. Yusuf’a benzetilmistir. Yusuf’un, kendisine ihanet
eden kardeglerini tanidigi, fakat onlarin Yusuf'u taniyamadigi sdylenerek, Al-
lah’in Yusuf i¢in takdir ettiginin insanlara hiiccet olarak génderdigi Kéim igin de
yapmasina bir engel bulunmadig: ifade edilmistir. Onlara gore, bir glin gelecek,
tipki Yusuf'un kendini tanittig1 gibi Kaim de kendini agiga vuracaktir.” Bagka bir
rivayette ise, gizliliginden sonra parlak yildiz gibi ortaya ¢ikarak gecenin karanli-

 Nu’'mani'ye gore birinci gaybet, imamla insanlar arasinda sefirlerin aracilik yaptigi dénemdir. Bu
dénem, sinurlt bir zamani kapsayan ve siiresinin tamamlandigt “el-Gaybetii’l-Kasira"dir. Sefirler de,
gaybeti durumunda imamla $ia arasinda bir delil(alem)dir. Ona gére kullar tizerindeki imtihan dé-
nemi tamamlaninca sefirler (deliller) ortadan kalkar ve sagkinlik gerceklesene kadar da goziikmezler.
Bu sekilde ikinci gaybet durumu gerceklesir. Ikinci gaybet ise, Allah’in dilegi dogrultusunda, bir se-
bebe dayal1 olarak sefir ve aracilarin kalktig1 kéinat igin planlanan bir dénemdir. Bu zaman da gel-
mistir. Bu dénem boyunca imtihan, sinav, deneme, eleme ve arinma gibi etmenlerin tiimii gercekle-
secektir. Ona gore tiim bu anlattiklary, imamuin iki gaybeti olacag: ve kendilerinin ikinci gaybette
yagadiklar seklindeki ifadesine agiklik getirmistir. Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, ss. 161, 173-174

% Tbn Babeveyh, Kemdlii'd-Din, 1, 19.

% Tbn Babeveyh, Kemdlii’d-Din, 11, 413.

%7 Seyh Mufid’in gaybetle ilgili gortsleri igin bkz. H. Ibrahim Bulut, “Seyh Miifid ve Imamiyye Eko-
liinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cumhuriyer Universitesi Ilahiyar Fakiiltesi Dergisi, IX /1, 2005,
ss. 175-202.

% Bkz. Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, s. 165.

% Kileyni, Usulii’l-Kafi, 11, 134; Ibn Babeveyh, Kemdli’d-Din, 1, 144-145; Avni {lhan, “Gaybet,” DIA,
XIII, 411. Onikinci Imam’in durumunun Hz. Musa’ya benzetilmek istendigi bagka bir rivayette
Ca'fer Sadik’in sdyle dedigi ifade edilmistir: “Kaim igin Musa b. Imran’in siinneti vardir. Musa b.
Imran’in siinneti, dogumunun gizli olmast ve kavminden gaybetidir. O, 22 yil kavminden kayipt.
Kummi, e/-fmame ve't-Tabsira mine’l-Hayre, s. 109.
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gin1 aydinlatacagi, zamaninda onu idrak edenlerin iglerinin ferahlayacagi® anla-
tilmaktadir.

Tum buraya kadar ifade ettiklerimizden de anlasilacagi tzere Kat'iyye
Slast, Musa Kéazim’dan itibaren her bir imamin 6liminin ardindan pargalara
ayrilip ardindan tekrar toparlanabilmisti. Ancak Hasan el-Askeri (260/874)'nin
halefsiz 6limiyle durum degismistir. Bu yeni sartlar ilk anda Kat'iyye icerisinde
kat1 boliinmelere neden olduysa da uzun vadede onlarin Imamiyye etrafinda
kenetlenmelerini saglamistir. Kendi i¢lerinde gok yogun tartigmalar yasadiklari bu
donemde On ikinci Imam’in gaybeti gérisii etrafinda toparlanmalari, yine ikinci
nesil olarak adlandirabilecegimiz keldmcilari sayesinde olmustur. Bu alimler, Al-
lah’la ilgili tegbih, bedd, Allah’in giinah olan bir seyi veya itaatsizligi isteyebilecegi
ve Kur'an’in degistirilmis oldugu gibi distincelere sahip gulat gortslt Sif ¢ogun-
lugun® aksine, o donemde Mu'tezili doktrine bagl kugtik bir Sif cemaati temsil
ediyorlardi. Bunlar stiphesiz, Bagdad’da Nevbaht ailesi etrafinda toplanmig olan
kigtk bir gruptu.® Yeni fikirler ile birlikte akli izahlarin formile edilip gelistiril-
mesi bunlar sayesinde olmustur.

Aralarinda Ibn Memluk el-Isbahani,® Hasan b. Musa en-Nevbahti
(300/912), Ebti Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti (311/923) ve Ibn Kibbe er-Razi’nin
bulundugu ikinci nesil Sif keldmecilar, cagdaslari olan Mu’tezililerle 6nceki tartig-
malarin benzerlerini yaptilar. Ilk nesil kelamcilarinin kisa ve 6zl degerlendirme-
lerini incelikle ele alarak Mu’tezile ve diger diistince ekollerinin savundugu fikirle-
ri esasli bir sekilde reddetme gayretine girdiler.* Imametle ilgili 6ne stirdiikleri akli
delillerle Imamiyye ekoliintin prensiplerini olusturdular. Imamet ilkesini ntibtiv-
vet doktriniyle birlikte ele alarak $il keldminin bir pargas: haline getirdiler.
Nevbahtiler ve Ibn Kibbe'nin gaybet yorumlariyla birlikte de Iméamiyye inang
esaslarinin temelleri tamamen atilmig oldu.

Imamiyye'ye gore gaybet, Hz. Adem, Idris, Nuh, Ibrahim, Yusuf, Musa,
Isa ve Hz. Muhammed'in siinneti ve davranig tarzidir.” Hz. Peygamber, On ikinci
Imam Muhammed el-Mehdi el-Muntazar'in, isim, kiinye, viicut yapisi ve davra-
nis yontinden kendisine benzeyecegini, onunla birlikte insanlarin sapikliga dige-
cegi bir gaybet ve bocalama dénemi baglayacagini, daha sonra karanliklari delen

8 Kileyni, el-Kafi, I1, 142; Mes'udi, Isbati'l-Vastyyeti li'l-Imam Ali b. Fbi Talib, s. 279.

1 Eg’ari, Makalat, 1, 82-83, 120.

2 Krs. Momen, An Indroduction, ss. 74, 77.

% Onceden Mu'tezilt olan Ibn Memliik, daha sonra dénemin en énemli $ii kelamcilarindan biri kabul
edilmigtir. Eba Ali el-Cubbai ile birlikte ve Ebd Muhammed el-Kasim b. Muhammed el-Kerh’nin
bulundugu imamet ve onun tespiti konusunda bir meclisi vardi. “Kitabu’l-Imame” ve tamamlayama-
dig1 calismast “Kitdbu Nakzi'l-Imdme ald Ebi Ali” gibi birgok eser yazmugtir. Ibnu'n-Nedim, Fikrist, s.
226; Necasi, Ricalii’n-Necagi, ss. 380-381.

6 Krs. Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, The Just Ruler (al-Sultan al-Adil) in The Shi'ite Islam, ss. 83-
84.

% Tbn Babeveyh, Kemdlii’d-Din, 11, 350.
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bir goktast gibi donecegini, zulimle dolmug yerytiziint adaletle dolduracagini
agiklamigtir.® Muhammed el-Mehdi’nin gaybete girecegi, Hz. Peygamber, Hz.
Fatima ve on iki imam tarafindan da agikga ortaya konuldugu gibi,” 6nceden beri
sabittir.®

Imamiyye, On ikinci Imam’in ilk gaybeti déneminde (260/874-328/940)
imamla gortiserek onunla Siiler arasindaki irtibati sagladigini iddia ettikleri dort
kisiye sefir adini vermistir. Onlara gore bu kisiler, Ebd Amr Osman b. Said el-
Omeri (260-267/874-880 arast), oglu Eb Cafer Muhammed b. Osman b. Said el-
Omeri (305/917-918), Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh en-Nevbahti (326/939) ve
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semurri (328/940)’dir. S6z konusu kisilerin ard
arda gorev yaptiklari bu déneme de “Sefirler Dénemi” veya “Kugtuk Gaybet Do-
nemi” demiglerdir.%

SONUC

Mislimanlar arasindaki ilk gaybet iddialari, hicri birinci asrin sonlarina
dogru gaybete gittigi ileri striilen Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700)'nin 6lu-
minden sonra ortaya ¢tkmigtir. Ardindan birgok sahisla ilgili gindeme gelen bu
distince, hicri G¢linct asrin baglarindan itibaren 6zellikle Sif gruplar arasinda
yayginlik kazanmig ve Yahya b. Omer (250/864)in olumiiyle ilgili iddialarda da
goruldugi gibi daha genis kitleler tarafindan benimsenmeye baglamigtur.

260/873 yilinda, “Kat’iyye” diye nitelenen 6nemli bir $ii kitlenin imam ola-
rak gordugt Hasan el-Askeri’nin, ardinda bir halef birakmadan vefat: imametin
seyir ¢izgisini degistirmistir. Bu durum, vastyyet inancindan dolay: imamsiz kal-
may!1 bir tiirli kabullenemeyen Kat’iyye Siasi igerisinde yogun tartigmalara yol
agmigtir. Daha once 6zellikle Musa Kdzim (183/799)'in 6limtnden sonra gin-
deme gelen Vakiff gaybet iddialarinin zamanla “on iki imam hadislerine” dénus-
mesi, bu donemde yaganan tartigmalarin seyrine yon vermigtir. Imamiyye diye
nitelenen bir grup azinlik, s6z konusu Vakifi rivayetlerden de destek alarak Hasan
el-Askeri’nin gizli bir oglunun oldugunu ve bu ¢ocugun gaybete gittigini iddia
etmigtir.

EbG Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti, Hasan b. Musa en-Nevbahti ve Ibn
Kibbe er-Razi’'nin bagini gektigi Imamiyye kelamcilari, Imam’in gaybetini imamet
doktrininin gegerliligi ve mantiksal sonucu sayarak, gaybetin yokluk anlamina
gelmedigini ispat etmeye caligmiglar ve bu sekilde Imamiyye gaybet iddialarinin
benimsenmesinde biyiik fonksiyon istlenmiglerdir.

Mevcut caligmalar ierisinde On ikinci Imam’in gaybetine rivayet bazinda
ilk yer veren eserin, Ali b. [brahim el-Kummi'nin Tefsir'i oldugu anlagilmaktadir.

% Tbn Babeveyh, Kemdlii'd-Din, 1, 287.

5 Tbn Babeveyh, Kemdli’d-Din, 1, 256-332, 11, 333-385.

68 Kasani, [lmii'l-Yakin fi Usili’d-Din, 11, 772.

% Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, Gaybet [nanci ve Siilik'teki Yeri.
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Ali b. Ibrahim el-Kumm? gibi Sii hadisgiler tarafindan hicri tigincti asrin sonunda
gindeme getirilen bu rivayetler, daha sonra Kuleyni'nin e/-Kdf’sinde bir araya
toplanmistir. Gaybet’in degismez bir Imami inang olarak benimsenmeye bagla-
mas1 ise, Imamiyye'nin diger Sii gruplardan tamamen farklilagmasi sonucu ol-
mustur. Nu'mani’nin iki gaybet yorumundan sonra Ibn Babeveyh, gaybetin de-
gismez iman esaslarindan biri oldugunu ileri stirmustir.
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