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‘INSAN’IN ANLAMI UZERINE
BIR ARASTIRMA':
Abdiilgani en-Nablusi

Mehmet Sait TOPRAK*

OZET

Bu makalede, Abdiilgani Nablusi'nin Insan’t konu edinen “Bezlil-ihsén f7
Tahkiki Mané1-Insér” adli yazma risilesi, edisyon-kritik edilerek saglam bir metin
insa edilmis ve ardindan Arapga’dan Tirkce'ye tercime edilmistir. Calismada,
kiitiiphane raflarinda sakli-duran bu kisa risaleyi oralardan alip bilim adamlarinin
nazarina sunmak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: insan, el-heykelil-mahsls [y sws! Ji,&s\], el-heykell’l-
mahs{s [ 2 sall |SCAI], beden, ruh, nefs.

AN INVESTIGATION CONCERNING HUMAN MEANING: Abd al-Ghani al-
Nablusi

In this study, firstly, Abd al-Ghani al-Nablusi’s most important and uniquie
manuscript so-called Bazl al-ihsan fi tahgigi mana’l-insan is edited, critiqued re-
viewed, annoted and translated from Arabic into Turkish. It is aimed in this study
to bring out like hidden and short booklet from the shelf of the library and submit
it to the eyes and minds of scholars.
Key Words: Human, al-haykal al-mahsus, al-haykal al-makhsus, body, soul,
psyche.

GIRIS

Insan’in anlami, maéhiyeti ve gergekligi meselesi, insanlik tarihi boyunca
tartigmalarin odaginda yer almig ve almaya devam etmektedir'. Insan’in sadece
beden’den?; bedeni olmakla birlikte yalniz ruhtan® ve beden-ruh ikilisinden olug-

“Dr., Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, sait.toprak@deu.edu.tr.

! Dennis M. Weiss, Interpreting Man, The Davies Group Publishers, Amerika, 2002, 6nsdz, s. vii; Mar-
tin Buber, Between Man and Man (Almanca’dan ¢ev. Ronald Gregor Smith. Orijinal ad1: “Was ist der
Mench¢”), Macmillan Company, Ingiltere 1947, s. 118.

2 Muhit Mert, [nsan Nediré Insanin Tanimlanmasma Dair Kelami Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2004, a.ge., s. 19-27.

3 Bkz. Muhit Mert, a.g.e.,, s. 27-38.
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tugunu ifadde eden* ti¢ temel keldmi gérts mevcuttur. Kelamcilar, genel olarak,
insanin mahiyeti sorununu, ruh-beden miinasebeti icerisinde ele alirlar °.

Tasavvuf'un Insan’1, anlam boyutlan gercevesinde: [nsdn-1 Kamil, Insan-1
Hayvan, Insdn-1 Kebir, Insan-1 Sagir, [nsan-1 Nakis; Rth'u: rih-i azim, rih-i a’zam,
rith-i hayvdn, rGh-i hayvani, rih-i nebdti, rGh-i ciz’t, rah-i killi, rGh-i kalli- kudsi,
rith-i kiilli-i insdnf, rGh-i ktlli-i Muhammedi, rih-i iz4fi, rGh-i latif, rdh-i kesif, rGh-i
sultdni, ervdh-i dliye-i kiilliye-i melekiyye, ervah-1 berzahiyye, ervah-i ebrdr, ervah-1
fuccar, ervdh-1 kuvd, ervdh-1 mucerrede, ervdh-1 ndriyye ve rGh-i akil; Nefs'i: Nefs-i
nebdtiyye, nefs-i kamile, nefs-i bakiye, nefs-i natika, nefs-i ndtika-i insdniyye, nefs-i
marziyye, nefs-i rziye, nefs-i mutma’inne, nefs-i levvdme, nefs-i safiye, nefs-i tabii,
nefs-i kerlme, nefs-i kiilliye, nefs-i ciz'iyye, nefs-i kiilliye-i Adem, nefs-i mulhime,
nefs-i seb’iyye, nefs-i zulmani, nefs-i righi; Akl't: akl-1 ciiz’i, akl-i kulli, akl-s madd,
akl-1 mads, akli- selim, akl-1 mucerred, akl-1 teklif, akl-1 muzlim, akl-1 ndkss, akl-
micerred, akl-1 nazari, akl-1 evvel seklindeki tasnif, tavsif ve tarifleri, bu disiplinin
“insan tanimi”n1 nasil merkezi konuma aldiginin kaniti olsa gerek®.

Ibn Arabi, [usan Memleketinin Islahi Hakkinda Ilahi Tedbirler adli eserinde,
insan’in maddi ve ménevi kompleks dogasini séyle izah eder:

“Insan, {immehat1 erbaadan, yani sulb, mayi’, gaz ve hararet-i
gariziyye’den ibaret olan erkdn-1 erbaadan; ve muvelledat-1 erbaadan yani safra,
dem, sevdé ve baglam’dan ibaret bulunan ahlat-1 erbaadan; ve nefs, akl, insan ve

mertebe’den miirekkebdir. Nefs’ten murdd “nefs-i hayvaniyye”; ve akl’dan murad

“nefs-i natika” ve ruh; ve insan’dan murad “nefs-i hayvani” ile “nefs-i natika’nin

hey’et-i mecmuasi; ve mertebe’den murdd dahi nefs’in “nefs-i kdmile ve “nefs-i

4 Bkz. Muhit Mert, a.g.e., s. 38-45.

5 Bkz. Muhit Mert, a.g.¢., s. 19 vd. Fazlur Rahman, kelamcilarin bu tasnifinden farkl olarak, insanin
ruh-beden olarak bir biitiin oldugunu ve bunun Kur'dnf anlayisa daha uygun oldugunu ifade eder.
O, Allah'in “ve nefahtu fihi min Rihi” yani “ona [Ruhum’dan] {ifledim” dedigi Insan’in bedenini, bu
“Ruh”tan ayrik bir cevher olarak gérmez. Karteziyanizm’in insanin iki ayri cevherden meydana gel-
digi seklindeki dualist anlayigina karsi, Fazlur Rahman, insanin méind ve maddede vahdeti-
ni/birligini dizgesinin merkezine koymustur. Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'dn, s. 65-70.
Ayrica bkz. Adil Ciftci, Fazlur Rahman Ile Islam’t Yeniden Diisiinmek, s. 199-212. Ferid Kam da,
Karteziyan anlayigin 6nciisti Descartes’in his sinirlarimiz igine giren biitiin hadiselerden imtidadin
(uzam-yer kaplama) ayrilmazligini goérerek imtidadi maddenin ayirici 6zelligi olarak aldigini ve
maddeye “cevher-i miimted” [uzamsal cevher-yer kaplayan cevher]dedigini, ruha yani nefs-i
ndtikaya da “cevher-i mitefekkir” dedigini aktardiktan sonra, onun bu hususta yanildigini ruhun
yalniz cevher-i miitefekkir degil ayni zamanda bir cevher-i hassas ve muessir oldugunu soyler. Ruh
ve madde ayirimi baglaminda Cevher ve Araz hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ferid Kam-M. Ali Ayni,
Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi, s. 129-133; Nadim Macit, Eylem-Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, s.
240-258 (Tabii Teoloji: Ruh-Madde alt baslig1 altinda).

Tasavvufun Insan’a dair bu agiklamalari, engin bir insanlik birikimin, zengin bir disiplinin 1stilahlart
icerisinde Islamilestirilmesine taniklik eder. Islam’in Tasavvuf vechesinden ‘Insan’in tanimi, bagka
bir disiplinin sahip olmadig1 bir zenginliktedir. Yukaridaki kavramlarin tek tek agiklanmasina maka-
lenin sinirlant misait olmadigindan, yalniz kavramlarin zikredilmesiyle yetinilmistir. Ayrica, gele-
cekte Islami Antropoloji ve Felsefi Antropoloji'ye dair yapilacak galismalarin énemli bir malzemesi-
nin Tasavvuf’tan temin edilecegi seklindeki kanaatimi de burada ifade etmeliyim.

6
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bakiye”ye kadar olan meratibi; ve keza akl'in maag ve maad ve akl kill’e kadar
olan mertebeleri; ve insan’in “insdn-1 hayvan” mertebesinden “insin-1 kamil”

n7

mertebesine kadar olan meratibidir”’.

Yukaridaki agiklamalara baktigimizda Ibn Arabi'nin, insan’s; fizyolojik, bi-
yolojik, ontolojik ve felsefi bir bakigla ele aldig1 gortltyor ki, bu da Tasavvuf'un
insan anlayisinin Felsefe’ninkine benzer ya da yakin oldugu sonucunu beraberin-
de getirir®. Felsefe aragtirmalarinin en ytksek ereginin kendini-bilme oldugu kabul
goren bir diistincedir’. [usan’a yéneltilen “Kendini bil!” ilaht gagrisi, bizi doganin
timinl aragtirmaya davet eder; ¢linki insanin dogasi, tim tabiatin baglayici
halkasi, “karma iksiri”dir®. Felsefenin insan tanimi, baglibagina genis bir konudur.
Cunkd, insan’in taniminin zorlugu onun Tanrt'yla olan iligkisinin mahiyetinden
kaynaklanirt!.

1. KISIM

1. A. Abdiilgani en-Nablusi Hakkinda Kisaca

17 Mart 1641 [4 Zilhicce 1050]"”’de Dimagk’ta diinyaya gelen ve 4 Mart
1731 [24 Saban 1143] yilinda vefat eden Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi®®, ilmi
gelenege sahip bir 4ilenin igerisinde yetismis, devrinin en 6nde gelen alimlerden
dersler almis, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, [bn Seb’in ve Afifiiddin et-Tilimsani gibi
sahsiyetlerin eserlerini okumusg ve hentz yirmili yaslarda iken Emeviye Camii’nde
ders vermeye baglamigtir™. Nablusi®, s0ff kisiligi'd yaninda kelamc1”, fakih'®, mi-

7 Bkz. Ibn Arabi-Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-i Hlahiyye Terciime ve Serhi, s. 327.

¢ Bkz. Georges Gusdorf, [usan ve Tanr (gev. Zeki Ozcan), Alfa Basim-Yayin Dagitim Ltd., Istanbul
2000.

9 Ernest Cassirer, [nsan Ustiine Bir Deneme, s. 13.

10 Pico Della Mirandelo, fnsanin Degeri Uzerine Soylev: Ya da Rénesansin Manifestosu (Cev.Levent
Ozsar), Biblos Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2006, (Birinci basim), s. 43-44

1 Felsefenin “[nsan nediré” sorusu hakkinda degerlendirme icin bkz. Ernst Cassier, [nsan Ustiine Bir
Deneme, cev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul 1980; Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy
ve Mucize, s. 31-43. Ayrica bkz. {lhan Kutluer, “Insan”, TDV. Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XX,
s. 320-323.

12 Dogum tarihini 5 Zilhicce/18 Mart olarak gésteren kimi eski ve yeni biyografi kitaplar da mevcut-
tur. Bkz. Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdilgani”, TDV.IA., Istanbul 2006, XXXII, 268. Ayrica bkz. Bekri
Alaaddin, Abdulgani en-Nablusi, 11, 74; a.mlf., Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablusi: Hayati ve Fikitleri
(Trc.Veysel Uysal), Insan Yayinlari, istanbul 1995.

13 Makalemiz igerisinde Nablusi hayat1 ve eserlerine dair detaylara girilmeyecektir.

14 Ahmet Ozel, ayn1 yer. Ozellikle, onun Buhari'nin Sahth’ini okutmast hadis bilgisi agisindan énemli
bir kayittir.

15 Ali Ma’bed el-Fergali, ‘Abdulgant en-Nablusi: Hayatiihi ve Ard'iih, Kahire, 1426/2005.

16 Tasavvufi kisiligi icin bkz. Zitheyr Halil el-Berkavi, ‘Abdulgani en-Nablusi ve Tasavvufuhii, Amman
2003.

17 Kelameiligt ve kelami gortigleri igin bkz. Ahmet Kamil Cihan, Abdulgani Nablusi’nin Hayat: ve Keldmi
Goriisleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1988.

18 Mesala fikhi bir meselede hadisleri kullanmada gosterdigi titizlik icin bkz. Ibn ‘Abidin, Reddii’l-
Muhidr, V,303. Ayrica mezhepleri taklid ve telfik ile ilgili goruglerinin yer aldigi eser igin bkz.
Abdulgani Nablusi, Huldsatii’t-Tahkik fi Beydni Hulemi’t-Taklid ve't-Telfik. Bu eserinde ilging bir husus
sudur ki: “el-"Ami 14 mezhebe leh” [Avamin mezhebi yokur] seklindeki ctimleyi “ona fetva veren kisinin
fetvasi onun mezhebi olur. Hangi mezhepten olursa olsun, fakih her ne hiikiim verirse onun verilen hitkmii

-
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fessir”®, muhaddis, tarihgi, sdir ve edip olarak ta bilinir®. O, ayni zamanda, kati
fikhi Islam’in karsisinda oldukca esnek ve latif stff Islami’ni ingadda &nemli bir rol
almustir.

I. B. Neden ‘Bezlii’l-Thsan fi Tahkiki Ma’nd’l-Insan’ Risélesi

Islami ilimlerin pek ¢ok sdhasinda eser kaleme alan miiellifin kimi kiigiik
kimi biiytik hacimli olmak tizere 280 kadar eseri vardir®’. Nablusi’nin tahkik,
tedkik ve terclimesini yaptigimiz “Bezli’l-Ihsin fi tahkiki ma'na’l-Insin” adl
risdlesinin hentiz yayinlanmamaig olmasi, bizi onun bu kiigik hacimli eserini negre
hazirlama fikrine sevketti?. [laveten, Nablusi ile ilgili aragtirmalar derinlegtirildi-
ginde, onun Osmanl’nin ilim diinyasinda énemli katkilarinin olmasi da bunda
bir diger saik olmugtur®. Bilindigi gibi Nablusi, Osmanli Imparatorlugu'nun ve
Tturklerin vefali bir muhibbiydi. O, 1106/1694 yillarinda, Osmanli hanedanina,
tiim sultanlarina® ve Islam timmetine hususi hizmetlerinden dolay1 II. Ahmed
[saltanat yillart 1102-1106/1691-1695]’e manzum dua formunda siirler de yaz-
migt1®.

%
tatbik etmesi icab eder” tarzinda yorumlamasi, onun, mezheplerin taklid veya telfikinde, halkin [dini]
otoritenin verdigi uygulamay: esas almasi gerektigi sonucunu gikarnr.Bkz. a.g.e.,s. 7.

Nablusi ayni kitabinin 122-123. sayfalart arasinda mezhep taklid ve telfikiyle ilgili sunlan soyler:
“Herkes taklid ve telfik yapacagr mezhebin sart kostugu biitiin kosullars yerine getirdikten sonra, ibadette ya
da mudmelatta istedigi mezhebin gorisiine gore amel edebilir. Eger bu sartlarin tamamins yerine getirmezse
icmd ile onun ameli baul olur. (...). Ne zaman ki bir kisi, diger mezhebin dile getirmedigi bir goriigii, her
mezhepten alarak telfik yaparsa, o kisinin yapuigr ibddeti ya da uygulamas: (mudmelat) gegersiz olur ve dért
mezhebin disina ¢ikarak besinci bir mezhep uydurmug olur ki, onun ibddeti banl, uygulamasi ise gayr-i sahih
olmus olur. Boylece o, dini alaya alyp oyuncak haline getirdiginden, miictehid imamlarin mezheplerini uygu-
lamamug olur ...”. Metin i¢in bkz.

G5 b iy ) by ) i el oy ST cels (s ol e aliban s 8ale & om OF ol IS0 508 0 W) ) e Sl il pLY) JB

Al o g B eVl o 4 i Y Y a5 e U s R e ST S5l fas e g LYl Sl dhes O ]y ol

ol o e IS Jow O s pasl ol r e ole by ol 3 ¥ gy o s ey by i (sl L gl S

(ki g by 0ad) ALl o Salall S5 By sy OF ) ¢ gy Y 2, ) ol

19 Nablusi 6zellikle 1gari tefsire dair yorumlar bagh bagina inceleme konusu yapilacak kadar genistir.
Bunun 6rnekleri igin bkz. $ihabtiddin Mahmad b. Abdullah el-Alasi, Rahu'l-Me'ani fi Tefsiri’l-
Kur'dni’l-'"Azim ve Seb’i’l-Mesani, IV, 338; X1, 181, 212, 494; XXI, 16.

20 Carl Brockelmann,“Abdiilgani”, MEB. LA, 1-66-67; W.A.S. Khalidi, “Abd al-Ghani”, E%, I, 60 (Ingi-
lizce).

2! Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bakri Ala al-Din, Abdalgani al-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre,
vie et doctrine, (doktora tezi), I-1I, Paris Universitesi, Paris 1985; a.mlf., Bir Cagin Onciisii Abdiilgani
Nablusi: Hayatr ve Fikirleri (Trc. Veysel Uysal), Insan Yayinlari, Istanbul 1995.

22 Vatani goérevimi ifa ettigim Kayseri'de [2006] gecirdigim 6 ay boyunca Cumartesi-Pazar giinleri
Rasid Efendi kitiphanesindeki calismalarim sirasinda Nablusi'nin iki risdlesini tesbit edip calismaya
karar verdim. Her iki risile de, Hadis Ilimleri'nde énemli oldugunu dtigindtgim “Insan” ve “Nis-
yan”1 ele aldiklarindan dikkatimi cezp etmisti.

%% Bkz. Barbara Rosenow von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab world: Shaykh ‘Abd al-Ghani al-
Nabulusi (d. 1143/1731) [=Osmanlt Dénemi Islam Cografyasinda Tasavvuf- Abdiilgani en-Nablusi Orne-
gi (6.1143/1731)], (Doktora Tezi), University of California, Berkeley, 1997.

2 Osmanli hanedanina medhiyesi hakkinda degerlendirme icin bkz. M. Winter. “A Seventeenth-
Century Arabic Panegyric of the Ottoman Dynasty”, Asian and African Studies 13.2 (1979), s. 130-
156.

2 Bkz. Barbara Rosenow von Schlegell, a.g.e., s. 96.
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[fade etmeliyiz ki, biittin bilimler, fnsan’ ne’dir¢ seklindeki bir soruyla bag-
lar sorusturmaya. Bu sorguluma ve sorusturma olmaksizin, hi¢bir disiplinin Ger-
¢ek’e ulasamayacagl ya da Ger¢ek’in ne ve nasil bir ‘sey’ oldugunun farkina var-
madan teget gececegine dair kanaatimizin, Hadis {limleri igin de gecerli oldugunu
diisinmekteyiz. Bu diisiince, bizi, [nsan ve ona dair olan her seye itina gésterme-
ye iletti. Belki, risdlenin segilmesinde bir bagka sebep de bu olabilir. [...]

L. C. Risalenin Nesrinde Takip Edilen Metod

Risilenin negre hazirlanmasinda oncelikle sithhatli bir metin elde etme
maksadiyla metinde gegen fikirlerin ana kaynaklarina ulasilmaya ve yazmada
mevcut metinlerin asillartyla mukayese edilmesine dikkat edilmigtir. Elimizde
mevcut Kayseri Ragid Efendi ntishasi bizzat muellif tarafindan vefatindan® 10 yil
once 1133 yili Recep aymin 13. Sali sabah1?” dikte ettirildiginden ve tesbit ettigi-
miz niishalarin® en sihhatlisi olmasi hasebiyle metnin ingasinda esas ntisha olarak
kabul edilmigtir. Ayrica Halet Efendi ntshasi arasinda neredeyse higbir fark bu-
lunmadigindan her iki ntishadan esit 6lgtide karsilagtirma yoluna gidilmistir.

Siralama olarak, risdlenin oncelikle terctimesi verilmis, ardindan orijinal
metni ve arkasinda yazmasi verilmigtir. Tercimenin bagina RVarakNu* [R207°
gibi...] seklinde bir kisaltmastyla, birinci kisim terciime varak numaras: ve Gstiinde x
Ustsimgeyle de varaklarin a ve b yizleri verilmigtir. Metin kisminda ise, yine
RVarakNu* [R207°=R4sid Efendi Niishast 207 varak numarasinin b yiizi gibi...]
olarak gostermek stretiyle, birinci kisim orijinal metnin ¢oziilmiis hali dnceki ustle
uygun olarak gosterilmistir. Tirkgeye tercime ettigimiz metnin Arapga aslh ile
takibini kolaylastirmak maksadiyla esas aldigimiz nishanin satir numaralar ke-
limelerin 6ntine Ust simge olarak [satir bagindaki kelimex (satir numarast) | ko-
nulmugtur. Metinde gecen ayet ve hadisler orijinal metinlerinin trankribi ve kdge-
li parantez icinde terctimesiyle verilip, kaynagi dipnota distlmistir. Ayrica,
metin hakkinda gerekli goriilen yerlerde, dipnotlarda kisa agiklamalar yapilmistir.
Yapilan agiklamalarin biiytik kismi tercime metninin dipnotunda, bazilart da
tahkikli kisimda verilmigtir.

L D. Risélenin Niishalari:

Yurtici ve yurtdiginda katalog taramalari neticesinde Bez/’in dort niishasini
tesbit edebildik. Tesbit edebildigimiz ntshalardan ilki Kayseri Rdsid Efendi
Kiitiiphdnesi 611 numarada kayitl 206°>-209° arasinda 3 varaktan miitegekkil ola-
nidir ki, nesirde esas aldigimiz en sihhatli olan ve muellif niishast olabilecegini
diistindtgiimtz niishadir. Bu ntisha muhtemelen Nablusi tarafindan Ibrahim b.

26 [Muellif 24 Saban 1143'de vefat etmistir]. Bkz. Ahmet Ozel, a.g.e., XXXII, 5. 268.

¥ Bkz. Bezl, vr.210%

%8 Tesbit ettigimiz diger ti¢ niishanin kiitiiphane kayitlan soyledir: 1. Siileymaniye Kiitiiphdnesi/Halet
Efendi Bélimii, Dem. nu: 759, vr. 296*-300°. 2. Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi/Arapga Bo-
lumt, Dem. nu: 3767. 3. Gazi-Hiisrev Begova Biblioteka Sareyova/Halil Efendi Bolumi, vr. 310-313,
Dem. nu: 3357/34.
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Muhammed el-Gaznevi'ye istinsah ettirilmistir. Ikinci niisha Siileymaniye
Kiitiiphdnesi Halet Efendi Bolumi 759 demirbag numarasina kayith ve 296°-300b
varaklar arasinda yer alan 4 varaktan miitesekkil, nesih hatli niishadir. Ugiinci
niisha ise [stanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Arapca Bélimi 3767 demirbag
numarasina kayitli ntishadir. Dérdiincti niisha ise Gazi-Hiisrev Begova Biblioteka /
Sarayevo, Halil Efendi Kiittiphanesi Bolimii'nde, Muhammed b. Ibrahim b. es-
Sima tarafindan nesih hatla istinsah edilen ve 3357/34 numarada kayitli, 310°%
313 varaklari arasinda yer alanidir. Insan Risalesi’nin edisyon-kritigi miellif hatti
[H] ve iml4 ettirdigini [R] distindigimiiz Kayseri R4sid Efendi [R] ve Sileyma-
niye Halet Efendi [H] ntishalari esas alinarak yapilacaktir.
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I1. KISIM ol TR
IL A. “Bezliyl-Thsan fi tahkiki ma’n&’l-Insan”:
TERCUME
“Kendini bilen, kendinde olan her seyi
bilir”

Platon/Birinci Alkibiades®

‘INSANIN ANLAMI UZERINE BIR ARASTIRMA’*

Rahman ve Rahim Allah’in Adiyla

R207) Bijtiiniiyle 6vgii alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur®. Génderilmig
Peygamberlerin Efendisi Muhammed’e ve onun tiim ehl-i beytine ve ashabina
salat @i selam olsun!. Imdi, Hocamiz, tistadimiz, bereket kaynagimiz, himmeti-
miz, siginagimiz Merhtm Yiice Miftt halkin ve seckinlerin deger verdigi Seyh
Ismail en-Nablasi'nin oglu Abdiilgani der ki: 1102 yili Sevval aymin 11. Pazar
gun® kimi kiymetli sahislardan bize bir sul ulagtt. S6yle ki: Kadi el-Beyzavi® —
Allah yiuzint ag etsin!- “Vela tahsebenne’l-lezine kutilii fi sebili’l-lahi emvar™ bel
ahyd’iin ‘inde Rabbihim yurzakin”® [Allah yolunda oldurtlenleri sakin oliler san-
ma. Bilakis onlar diridirler, Rab’leri katinda riziklandirilmaktadirlar.]tefsirinde, bu
ayetin “Gergekte insanin bu izel kilinmig/‘kendine 6zgii sitret/biinye’ [ o saxll |Sbltan
farkl oldugu’na delélet ettigini séyler. Tarikat-1 Muhammediyye'nin sahibi* ise;
“Insan bu biinyeden farkli-bagka bir varlikur” seklindeki gértiglerinden dolayr,
Mu’ammeriye’nin tekfir edilmesi gerektigini ifade eder. ‘Isimu’d-din Ibrahim b.
Muhammed b. Arap-sah el-Isferayini®® —Allah rahmet eylesin!- ise, Allah’in “Fe’-
yenzuri’l-insany mimma hulika; hulika min ma’'in ddfik”* [Oyleyse insan ne’den ya-
ratildigina bir baksin. Figkiran su damlacigindan yaratildi.] seklindeki buyrukla-
rinda, bunun “Insanin “kendine Gzgii sitret/biinye'nin varhgina en acik delil oldugu-

% Eflatun, Birinci Alkibiades, Biyik Klasikler I, (cev. Irfan Sahinbas), Hiirriyet Yayinlari, Istanbul,
Nisan 1973, s. 115-116.

" Risdlenin terciimesini yayin 6ncesi halinde okuyup tashihler yapan degerli dostum Dr. Sabri Yil-
maz’a bu katkilarindan dolay1 tesekkiirti borg bilirim.

%0 Fatiha (1), 1.

31 Miladi olarak 1690 Yili Haziran ayinin 11. Pazar giiniine tekabiil eder.

82 Bkz. Muhit Mert, Insan Nediré, s. 65 vd. Ayrica bkz. Giambattista Vico, Yeni Bilim (gev. Sema Onal),
Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara 2007, s. 321-325.

3 Ali Imran (3), 169.

% Imam Birgivi Muhammed Efendi.

% Beyzavi tizerine hasiyesi vardir: Hagiyetu ‘Isdm ‘ala’l-Beyzavi. Tam adi ‘Isdmu’d-din Ibrahim b.
Muhammed b. Arap-sah el-Isferayini el-Horasant’dir. Arapsah diye sohret bulmustur. Hicri 944
Semerkand’da vefat etmistir. Ebt Ishak el-Isferayini el-Eg’ari’nin torunudur. Bkz. Salah Muhammed
Ebt’l-Hac, et-Tetimmetii'-Celiyye, s. 6; a.mlf. et-Tuhfetii’l-Bedi’e bi-Ahbari Sadri’s-Serda, s. 71..

% Tarik (86), 5-6.
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nu” ileri stirer. Gortldigi gibi, onlarin bu hususta ortaya attig: fikirleri arasinda
bir celiski gbztikmektedir. Bu sebeple, biz de, sizden, onlarin gorigleri arasindaki
mevcut geligkileri gidermenizi ve Hak ehli arasinda gercegin ne oldugunu agikla-
manizi istitham ediyoruz.

Biz de onlarin bu sorusuna karsilik cevap olarak sunlari yazdik:
Beyzavi’nin —Allah ondan razi olsun!- Tanr'nin“Veld tahsebenne’l-lezine Kutili fi
sebili’l-1ahi emvdr...” [Allah yolunda 6ldurilenleri sakin ¢liler sanma ...]%7 buyru-
gu hakkindaki agiklamasina gelince, bu ayet, Uhud sehidleri ve Bedir sehidleri
hakkinda nazil oldugu séylenir. Burada hitap, Hz. Muhammed’e (salat ve selam
onun fizerine olsun) ya da bunu sdyleyen/okuyan her kigiyedir. Ayrica ayet: “In-
san’in, sadece ‘duyusal siret/biinye’ [ _pse2) |S41]'ten degil, ayni zamanda, bedenin
yok olmasindan etkilenmeyen, idrak etmesi, elem ve 1zdirap ¢ekmesi ve lezzet
almasinin ona (bedene) bagli olmayan, kendi kendine idrak edebilen bir cevher”
olduguna isaret eder. Bu gergegi Allah’in Firavun’un avénesi hakkinda “en-Narii
yu'razine ‘aleyhd...”® [Ates; onlar, sabah aksam ona karsi sunulur dururlar. Kiyamet
kopacag: giin de: «Ttkin Firavun ailesini en siddetli azabal» (denilir).] buyrugu ve Ibn
Abbés’tan rivayet edilen —Allah o ikisinden razi olsun!- Hz. Peygamber’in (salat
ve seldim onun Uzerine olsun) “Sehidlerin ruhlars yesil kuslarin kanatlarinda cennet
nehirlerine gelitler ve orada cennetin meyvelerinden [semere] yiyip, arsin golgesinde asils
kandiller altinda (dinlenmeye) cekilirler”® hadisi teyid eder. Kim bunu kabul etmez-
se, ruhu ancak/

[R207") i riizgar/esinti ve araz olarak gortr. Dedi ki: Onlar Kiydmet giint
diridirler ve sliphesiz onlar ya bu durumun simdi gergekleseceginden ya bunun
yak[in]lastigindan yahut zikir ve iméanla diril[til]eceklerinden bu sifatla tavsif
edilirler. Ayni zamanda, Beyzavi —Allah rahmet eyleye!- Allah’in “ve-/4d tekilii Ii-
men yukteld fi sebili’l-lahi emvar™ bel ahyd’iin ve-ldkin 14 tes’urin”[Allah yolunda
oldurtlenlere dliler demeyiniz, Bilakis onlar diridirler, ne var ki siz bunu algila-
yamazsiniz/* buyrugu hakkinda: “Bu, onlarin hayatlarinin cesedle/bedenle ya da
ona benzer bir tiirle yahut canlilardan herhangi birinin sahip oldugu canlilik ti-
ruyle degil, bilakis akil vidrak edilemeyen sadece vahiyle idrak edilebilen bir hal

oldugunu ” der.

87 Ali Imran (3), 169.

% Mii'min (40), 46.

% Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, 1, 412; Ahmed b. Gunaym b. S&lim en-Nefravi, e/-
Fevékihu'd-Devvani “alé risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (tahk. Riza Ferhat), Mektebetii Sakafeti’d-
Diniyye, I, 301-302. Bu hadisin asil kaynagi Vakidi'nin e/-Megazi adli eseridir. Rivayet orada soyle
geger (p)z.g‘.e., 1, 320):
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el-Hasan’dan rivayet edilir ki: “Gercekte, gehitler Rablerinin katinda diridir-
ler ve riziklart ruhlarina sunularak béylece onlara canlilik (ruh) ve ferahlik ulagir.
Benzer gekilde, cehennem ehli Firavun’un avdnesine sabah aksam araliksiz ateg
sunulmak sGretiyle ac1 elem onlara erisir”!. S6zkonusu ayet, Bedir sehitleri ya da
14 kisiden ibaret olanlar hakkinda nazil oldu®. Bu 4yet, ‘Ruhlarin, ¢limden sonra
kalmay1 basarabilen bedenin duyumsadiklarindan farkli olarak kendileriyle var
olan (kaim) cevherler/tdzler olduguna’ delalet eder. Bu konuda, sahibe ve ta-
bi’Gnun buyik ¢ogunlugu —Allah onlarin tamamindan razi olsun!- fikir birligi
icindedirler. Yine bu mesele tizerinde &yetler ve hadisler mevcut oldugundan,
sehitlere, Allah’a yakinliklarindan 6tiirt her ttrlt kerdmet ve lutGf tahsis edilmig-
tir®.

Fahreddin Razi* —Allah rahmet eylesin!- “Ve-la tahsebenne’l-lezine kutili fi
sebili’l-1dhi emvdr"” dyetinin, Bedir ve Uhud® sehidleri hakkinda indirildigini, ¢lin-

4 Abdurrauf el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir, IV, 238, nu: 4956.

“Sehidlerin Diinya'da Yasam Stirdiiklerine Dair Gértis Uzerine Bir Inceleme”: [Risdle fi Tahkiki’l-Kavli
bi-enne’s-Siihedde Ahyd’iin fi'd-diinyd=J8 & & Uy G G st shagzd ou] adiyal Kemdil Pagazade
Semseddin Ahmed b. Stleyman (873-940/1468-1543)'in bu Sehidler’e dair risilesi tarafimizdan
edisyon-kritik yapilarak nesre hazirlanmis olup, el-an yayin asamasindadir.

# Bedir savasi ve bu savasta sehid olan 14 kigi hakkinda bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi (gev. Salih Tug), Irfan Yayincilik (beginci baski), Istanbul 1991, 1, s. 224-233.

43 Beyzazi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil, 1, 191.

4 Fahreddin er-Razi, insan’in sadece duyusal siret/biinye’den ibaret olmayip, gergek varligini ruhun
olusturdugunu soyler ve buna dair akli delilleri séyle siralar:
1. “Insan énemli gordiigii olaylardan birine yogun bir 6zen gésterdigi zaman, goyle sdyledim, soyle
yaptim, soyle emrettim gibi ifadeler kullanir. Buralardaki ben zamiri, o insana ait ruha yoneliktir.
Boyle durumlarda kisi kendini bizzat 6ztyle bilir. Ne var ki tiim ig ve dig organlar bundan gafildir.
Bilinen ise bilinmeyenden farklidir.
2. Insanin biittn ig ve dig organlarn bozulma ve erime egilimindedir. Zira insan biinyesi, islevsel-
arag-organlardan miirekkeptir. Bunlar da basit organlardan olusur. Basit organlar ise, sicaklik ve
nemdir. Sicaklik, nemli bir cisme etki ettiginde o cisimden biytik 6lgtide buharlanma ortaya ¢ikar.
Bu sebeple canly, bozulan parcalarin yerine gegmek tizere bir takim gidalara ihtiyag duyar. Bu béyle
olunca goyle diyebiliriz: Tiim insan bedenin ciizleri ve organlari degisim igerisindedirler. Herkesin
kendine ait ruhu ise; 6mrin baglangicindan sonuna kadar kalicidir. Kalici olan kalici olmayandan
farklidir. O halde ruh bedenden farklidir.
3. Kugkusuz insan bir seyin rengini gériince, onun nasil bir tadi olacagini akli bir zorunluluk olarak
bilir. Iki sey hakkinda hiikiim veren igin hitkiim konusu geylerin hazir olmasi gerekir. Oysa burada
tek sey vardir: O da tiim dig duyularla algilanan seydir. Yine biz bir objenin formunu hayal edip
daha sonra onu gordigimizde, bu gortlen formun hayal edilen form olduguna hitkmederiz. Bu
durumda gértlen ve hayal edilen formlari algilayan tek bir seyin olmasi gereklidir. Zira iki sey hak-
kinda hiikiim veren igin hitkme konu olan seylerin hazir bulunmasi gerekir. Yine biz ézel formlar
hayal edip sonra ézel manalar algiladigimizda -dismanlik ve dostluk gibi- bu formlar ile anlamlar
arasinda bir terkip yapariz. Béylece hem formlari hem de anlamlan algilayan tek bir seyin bulunma-
s1 gerekir ki, bir bolimu diger bir boliimle birlestirme saglasin. Aksi halde bir seyle diger bir sey hak-
kinda hitkiim konusu seylerin ikisini birlikte algilamasi gerekir ki bu muhaldir. Biz belli bir insani
gordligimiiz zaman onun bir insan olup, asla at olmadigini biliriz. Bu tikele, ttimel bir ifadeyle
hitkmedenin her ikisini de algilamis olmasi gerekir.
Anilan bu delillerle ortaya cikan, sudur: Insanda tim algilama gesitleriyle algilanabilecek seylerin
hepsini algilayan bir giiciin -miidrikenin- bulunmasi gerekir. Insandan sadir olan segimlik fiil-eylem,
hur bir eylemdir. Hir bir eylem ise, kisinin bir seyin daha yararli olusu inancindan kaynaklanir. Bu
inangtan dogan egilim, esas kudrete gtice eklenir. Dolayistyla bu egilim butiini s6z konusu fiile ilis-

-
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ki bu nassin niiz(lu esnasinda bu iki savasin disinda bir savasin cereyan etmedi-
gini ve ayetin z&hirinin éldirilenlerin hayatina delalet ettigini sdyler. Bu durum
hakikat mi mecdz mi¢ Eger hakikatse, simdi mi yoksa &hirette mi bu gergeklege-
cek¢ Yok eger bu diinyadaki ruhdni ya da cisméni bir hayattan s6z edilecekse, o
zaman bu makamda soylenecek s6z gok tafsilatli olacak. Ayrica, o (Razi): Insan,
sadece bu biinyeden ibaret degildir, ¢inki bu biinyenin unsurlar dagilir ve degi-
sim gecirir. Halbuki insan [6zi], dmriiniin bagindan ta sonuna kadar bakidir.
Onun bu degismezligi ve kaliciligini, sismanlamasi, zayiflamasi, gocukluktan
sonra yaglanmasi dogrular. Ciinkii insan, biitin ciizleri ve azalarindan habersiz
oldugu durumda/halde dahi ‘kendini bilen” [‘dlimen bi-nefsihi]’dir. Ve bilinen,
bilinmeyenden farklidir. Sonra insan, bu bedene ategin kémdre, yagin susama
islemesi gibi akic1 olan “kendine dzgii cisim’ [cism-i mahs@is = p» y2# «w>]'den ibaret
olabilir. Eger o (insan), herhangi bir cisimle ve cisimde bir durumla, ‘kendiyle
varolan cevher’ [cevheren kdimen bi-nefsihi] ise, o zaman, beden &ldugiinde, bu
sozkonusu ‘sey’in ondan ‘diri’ olarak ayrilmast (infasala) ya da Allah Ta’ala’nin
onun caninl almasi (yumitehu) ve hayat1 ona idde etmesi (y(’ide’l-hayate ileyh)
aklen muhal degildir.

Fahreddin Razi —Allah rahmet eyleye!- Bakara sfiresindeki dyet hakkinda
der ki: Insan, dogumundan élimiine degin saltik oldugundan ve bu biinyede
artma, eksilme, sismanlama, zayiflama gibi etkenlere maruz kalarak degisim ge-
cirdiginden dolayi, bu sdzkonusu ‘sdret/biinye’ [heykel]’den farklidir. Ctinkd in-
san, biitlin azalarindan habersiz oldugu bir durumda kendinin “o” kimse oldugu-
nu bilir, zira duyumsanan [mahsts=_.s-=] sey, yalnizca yiizey, renk vb. geyler-
dir*. Malum oldugu tzere/

(R205% insan, bu iki sey (yiizey ve renk)’den farklidir. Kelamcilarin bu husus-
taki goriigleri ¢oktur. Onlarin buna dair gorislerini iki sekilde 6zetlemek mim-

%
kin giic ile birlikte gerektirici etken olur. Durum boyle olunca eylemi yapanin algilayici olmast gere-
kir. Zira algilayici olmaz ise, eylem de segimlik olmaktan gikar. Sonug olarak insanda tiim algilama
tiirleri ile algilanabilen herseyi algilayan tek bir seyin bulunmasi gerekir. Bu algi, tim fiil tirlerini
yapandir. Insanin yukarida anilan nitelikleri tezimiz igin kesin bir delil olusturur. Bu durumun
tesbitinden sonra sunu belirtebiliriz: Beden biittiinti ya da organlardan herhangi bir organ, isarete
konu oldugu igin ruh-nefs-i natika- olarak nitelendirilemez. Dolayisiyla insan, bedeninden ve organ-
larindan daha bagka seydir. Fahreddin er-Razi, Is/dm Insancinn Ana Konular/Medlimu Usiliddin,
(cev. Nadim Macit), Erzurum 1996, s. 103-104; Muhit Mert, a.g.c., s. 33-36

* Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, s. 233-238.

46 Razi, bu hususta nakli deliller de sunar:["Allah yolunda éldiiriilenleri dliiler sanma; hayir, -onlar- diridir-
ler, Rab'leri katinda riziklanmakiadirlar” (Al4 Imran, 3/169) ve "Ates sabah aksam onlara sunulut”
(Miimin, 40/46) ayet-i kerimeleri ile "Olii tabutuna kondugunda ruhu tabutun izerine ctkarak, séyle der:
Ey yakinlarim, diinya benimle oynadigr gibi sakin ha sizinle de oynamasn" hadis-i serifini gdsterir.
Razi'ye gore bu ayet, insanin 6ldirildikten sonra diri oldugunun gostergesidir. Oysa algt akt1 duyu-
lar- cesed éldirtldikten sonra bir 6l oldugunu soyler. O halde insanin bu cesetten baska sey olma-
s1 gerekir. Hadis ise bedenin 6liimiinden sonra diri ve diigiinen bir cevherin -6ziin- kaldigini goster-
mektedir. Iste bu, insanin gériinen cesedinin diginda bagka bir sey oldugunu anlatir]. Bkz. Muhit
Mert, a.g.e., s. 35; Fahreddin er-Razi, a.g.e., s. 104.
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kiindir: Birincisi: SUphesiz, o (ruh), bu ‘Ginye’ye, yagin susama sirmast gibi sinen,
niftz eden cisméni ctizlerden olusur. Onlardan (kelamcilardan) bu goriisti be-
nimseyenler iki firkadir. Bazilari, hayatin bagindan sonuna kadar, Allah’in kendi-
sini beka [bakilik=kalicilik] ile 6zgtin kildig1 ve Allah’in yarattig: hayatla canlilik
buldugu ve zail olunca hayatinin kendisiyle son buldugu varsayilan, o s6z konusu
stret’in kendisinden meydana geldigi clizlere benzer ctizlere inanirlar. Bu gorts,
kelamcilarin ¢ogunun benimsedigi gortsttr. Onlardan diger ikinci grup ise, bu
kalic1 (baki) cisimlerin, s6z konusu biinye’nin kendisinden meydana geldigi cisim-
lerden farkli ve baska olduguna inanirlar.

Bu ikinci grup: “O (ruh), diri, idrék edici ve kendinde nurant bir [varlik]’dur.
Ve o, atesin oduna ntfaz ettigi gibi bu bedene isledigi stirece, onun nruyla (151k)
aydinlanir ve onun hareketiyle hareketlilik kazanir. Bu bahsi gecen binye erir,
dagilir ve yayilir. Bu clizler/atomlar, bu cisimlere muhélefetlerinden ve farkl
olmalarindan dolayi, kendi hali tizre baki kalmaya devam ederler. Bu binye ¢iirti-
dtgtinde, bu nrani latif cisimler, sdyet sa’idler [ezelde mutlular safina yazilanlar]
ctimlesinden iseler, Gokler, Kuds ve Taharet [Safiyet] dlemine dagilirlar, yok eger
sakiler [ezelde egkiya safina dahil edilenler] zimresinden iseler, o zaman cehen-
nem ve afetler dlemine sagilirlar.

Bu gortslerin ikincisi: “Ruh, var olandir [mevctd], yer kaplamayandir,
kaplamla [mekéanla] kdim degildir ve dlemin iginde de diginda da degildir. Onun,
Allah Ta’ala’nin bir benzeri olmasi da gerekmez. Zir4, Uslpta ortaklik/benzerlik,
mahiyette/ 6zde ortaklig1 gerektirmez. Bu goriisti savunanlar, cevherin delillerini,
cevherin kimi 6nctlleriyle ayni sayarak/[muhtemelen konusu yaparak], zikretti-
ler. Ve onlar, bu hususla ilgili goris beyan edilmekle delilin kesinlik kazanmadigi-
ni, fakat ayni zamanda, bunu ¢lriitmeye dair herhangi bir delil de ikame edile-
meyecegini, sdylediler. Ve bu goriiste olanlar: “Bu, seriati (dini) teyid etmektedir.
Kur'an ve stinnette bulunan kabir sevab1 ve azabr ile ilgili haberlerdeki stipheleri
de izéle eder” derler. Ayrica, onlar, kabirde azap ve sevap, bu biinyeye ulasir, de-
mekle buytik bir iddiada bulunurlar. Zaten biz de stz konusu bedenin/biinyenin
yok oldugunu ve ondan bir geyin kalmadigini miisahade ederiz. Allah bu ctizler-
den bir kismini diriltir ve dirilttiklerinden bagkasi kalmaz ve [bu sevap ya da
azap] ona (bunyeye) bu sekilde erigir. Sayet bu uygun gortliirse, o zaman, “insan,
kendisine dagilma ve parcalanmanin ariz olmadigs rubiur” neden denilmesin!. Stiphe-
siz ki, ona (insana) ac1 ve lezzet erigir, sonra bir miiddet gegince Allah, Kiyamet
gini onu (ruhu) bedene, cisméani haller, ruh&ni olanlarla birlesene dek/ birlessin
diye ona geri dondiirtr.

Hasili, insani hakikat/insansal gerceklik Allah’in emri (onun katindaki bir

/,

yasast) olan ruhtur. Zaten Allah, bu ‘cismani stret’e (e/-heykelii’l-cismani) “ve
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nefahtii fihi min rihi=ve ben ona kendimden bir ruhla tfledim”¥ buyruguyla,
[ona] tfledigini (nefh/nefes) haber verir. Ve iste o, gercek anlamiyla insandir ve o,
dinin emir ve yasaklarinin sorumlusu olan ve Kiyamet gini tizerine kinama ve
azarin vaki olacagi ve elem 1 gammui (ganimeti) idrak edendir. Ve bu “kendine 6zgii
siiret/biinye’ [el-heykelii’l-mahsQis= o saxll |4, aletler/organlar vasitasiyla ken-
disine fayda ve zararlarin ulagtigr varliktir. Ve bu organlar da onun katinda hali-
hazirda bulunan seyleri ve kendisinden gaib olanlari idrak etmesini gerektirir. Ve
o (kendine 6zgt stret), 6limden sonra/

[R205" hayatta iken oldugu sey tizere baki kalir. Fakat su kadar var ki; ruha
deléalet eden o isaret ki o ‘kendine dzgii siiret/biinye’dir ve artik devre digi kalmistir.
Zira onun devre dig1 kalmast berzah ve 4hiret ahvéline itibarla degil, diiny4a halle-
rine itibarladir. Cunks Allah, onu (o streti) berzah 4leminde, orada igleyebile-
cek/uygun ‘duyusal siiret/biinye’ye benzer berzahi biinye ile [ara-beden]* degistire-
cektir. Ve Kiydmet giinti Str’a tflenince, Allah, onu, dinyada olan bu ilk strete
geri dondurir. Boylece diinya aleminde igledigi gibi islemeye baglar ki, insani
gerceklik [el-hakikatii’l-insdniyye], dinyada, berzahta ve &hirette inecegi 4lemler-
den tim alemlerde igleyecek bir binye’den yoksun olmaz. Beyzavi’nin —Allah
rGhunu takdis ve kabrini tenvir eyleyel- “insan, bu kendine ozgii siret/biinye’nin
disinda bir varliktir” gseklindeki buradaki sozii/gortigti, dogru bir sézdir. Ayni ge-
kilde, Fahreddin er-Razi —Allah rahmet eylesin!- ve Beyzavi’den her ikisiyle ayni
gortste birlesenlerin s6zi dogrudur.

Aletler diizeyinde olan bu “kendine dzgii siiret/biinye’y-e, anlattigimiz tizere,
nasil ki kaleme katip sifat: itlak edilemiyorsa, ayni sekilde ona da insan anlami
atfedilemez. Her ne kadar kitabet [yazi yazma isi] onsuz [kalem] olmuyor ise de,
kalem’e katip adi verilemez. Diger is aletleri de kalem gibi distintlebilir. Ehl-i
Stnnet ve’l-Cemaat imamlari da bu goristedirler”. Tarikat-1 Muhammediyye

4 Hicr (15), 29; Sad (38), 72.

% Ruhgulara gore, ruh, téz olarak sonsuz ve tannsal 6zelliginden dolay: vasitasiz maddeyle iletigime
ge¢mez. Bu anlamda, madde dahi ruhla birlesemez. Bunun imkani, ancak, ara-beden, aletler, ve
benzeri maddesel unsurlarla olusur. Bu arac1 unsurlar olusturan ara bedenlere ruhculukta perispri
denir. Dogu felsefesinde, bu bedenlere astral, mantal, kozal isimleri de verilir.. Perisprital beden,
astral beden ya da siiptil beden, Ruh’un kendisi degildir. Bu beden, yalnizca enerjiye sahip canlilik
ve hareket olusturan bedendir. Ruhgulukta, maddenin degisik vibrasyonel katmanlarindan olusturu-
lan bu bedenlere astral bedenler ya buna “perisprital biinyeler” denilir. Ruh, maddi bedenlerle birle-
sebilmek i¢in son derece latif bir maddeden olusmus ara-bedenlere ihtiyag duyar. ‘Perisprital beden-
ler’, ruha kalip gorevini @istlenirler ya da ona barinak olurlar. Insanin gercekligi, farkli enerji bedenle-
rinden tesekkil eden bir kemal halidir. Ruh’tan maddeye dogru, ya da maddeden Ruh’a dogru, il-
kinden gittikte kesafet kazanan, ikincisinde gittikge letafet kazanan bir gidis-gelis mevcuttur. Astral
bedenin yaydig1 parlaklik, maddeden gelmez. Buna ruhsal parlakliga veya biyomanyetik parlama da
denir. Aslinda hayalet gérmek olarak bilinen fantom gérmek, ruhu gérmek degil, bu stiptil enerji
bedenlerini gérmek, demektir. Bkz. Allan Kardec, The Spirits” Book (cev. Anna Blackwell: Portekiz-
ce’den Ingilizce’ye), Breziyla 1996. Bu kitap, ruhgulugun ruh-beden, bedeb tiirleri, ote diinya vb.
biitiin konular: detayl: bir sekilde ele alir.

4 Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat imamlarinin énde gelenlerinin gériisii olarak buraya aktarlan diigiincenin
kaynaginin Aristo'nun “Ruk Uzerine” adli kitabi oldugunu digtiniiyoruz. Zira verilen tegbihler bile
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sahibinin goriisiine gelince, ona gore: “Muammer’in “Gergek su ki, insan,
sozkonusu cesedden ayri/farkli olup, o, diri, kadir, muhtAardir ve o ne hareketli ne
de sékindir. Ve ona cisimlerin tanimlanmast igin uygun gortlen tanimlarin atfe-
dilmesi yerinde degildir, diyen Muammer’in tekfir edilmesi gerekir. Burada adi
gecen Mu’ammer, Kaderiye firkasindan Mu’ammer b. Abbad es-Stlem?i’dir.

Necmiiddin el-Gazzi’nin —Allah ruhunu kutsasin ve kabrini nurla doldur-
sun- kader ve sifatlari nefiy hakkinda agirtya varan tutumlanyla bilinen
Kaderiyye'nin en buytk kolu kabul edilen ve kendilerini ‘Ashabi’l-Me’ani’® ola-
rak isimlendiren Mu’ammer b. Abbad es-Stlemi’nin taraftarlarinin yer aldigl
sapik firkalarin besincisi el-Mu’ammeriyye’den s6z ettigi esnada glizel bir uyarist
var: Onlar dediler ki: Allah Ta’ala cisimlerin diginda bagka bir gsey yaratmadi.
Araza gelince, ya senin cisimleri tabif olarak atesin yakmasi gibi yaratman ya da
kendisinden canlilik hadis olan hayvan (canl) gibi ihtiyar olmasidir. Onlara gore,
insanin hakikati, Feldsifede oldugu gibi bagka bir méanada; “o, cesedden fark-
li/baskadir, o 4lim, kadir, muhtér, hakim, ne hareket eden ne de sékin olan, gor-
meyen, hissetmeyen ve ne mekan ne de zamanin kendisini kapsayamadigi gergek-
liktir. Ve onlar, “Allah, kadimdir” demezler, bilakis onlara gore “Allah’in kendisini
ve kendisi disindakileri bilmesi muhaldir”. Hasili, Mu’ammer b. Abbad’in “Insanin
hakikati, cesedden farkli bir bagka anlami1 oldugu” seklindeki bu sézii/

®209") ona gdre “O, kendisinin (nefs) fiillerini yarati” seklindeki mezhebinin
kaideleri tizerine bina edilmistir. Ctinki o (Muammer), Kaderiyye'nin “Insanin
kendi fiillerini yaratigi”n1 sdyleyen ve hicbir seyde kader ve kazay: kabul etmeyen
kolundandir. Onlarin “insan, diridir, kddirdir, muhtardir, dlimdir” seklindeki sozleri,
ayni zamanda, “insan yaptiklarinda kudreti ve iradesiyle miiessirdir ve fiillerinde Al-
lah’in kudreti ve iradesine muhtag degildir” manésina da gelir.

Kelam ilminde, bilinir ki, Kelamcilar, Kaderiyye mezhebi hakkinda kiiftrle
hikmetmemis, bilakis onlar ger'l nasslar ve ayetleri te'vil etmelerinden 6tiird,
fasik olarak nitelendirilmigler ve aykiri bir gértgler ortaya attiklarindan bidat
cikarmakla suglanmislardir. Ancak, bu Muammer’e gelince, o, Kaderiye’'den olsa
da, onlarin inanglarina bir takim bozuk inanclar ilave etmistir. Hatta daha onun
daha 6nce anlattigimiz “Allah kadim degildir” sozi ile ilahi bilgiyi/ilmi inkarn
seklindeki goriiglerinden dolay: tekfiri iktiza eder®.

%
az farkla Aristo'nun verdikleriyle neredeyse ayni géziikmektedir. Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine (Gev.
Zeki Ozcan: sézkonusu geviri, Fransizca’dan Tiirkge'ye yapilmistir), Alfa Basim Yayim Dagitim Ltd.
Sti., (Ikinci baski), Bursa 2001; Aristoteles, Kitdbii‘n-Nesf (cev. Ahmed Fu’ad el-Ehvani: Bu geviri de,
Yunanca aslindan Arapga’ya cevrilmistir. Kanaatimizce bu geviri daha isabetlidir), Dart Ihyai’l-
Kattbi'l-Arabiyyeti, (Birinci baskz), Kahire, 1949.

% Muammer'in “Mana Teorisi” hakkinda genis bilgi i¢in bkz. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri:
Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldm, (gev. Kasim Turhan), Kitabevi, Istanbul 2001, 5.112-127.

°! Sehristdni Muammer’in bu gdriisiini goyle aktarr: “Muammer’in Allah “kadimdir” hikmiing,
kadim isminin Arapca’daki ‘kadiime-yakdiimii fe-hiive kadimiin’ seklinde gekilen fiilinden alindig1 sek-
lindeki gortstinden dolay1 inkar ettigi anlatilir. Bu fiil, senin “ondan eski (kadim) ve yeni (hddis) ola-
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Hasili, bundan ¢ikan, bize gére, Muammer’in insanin hakikatine dair gori-
stnin, Beyzavi, Fahreddin Razi —Allah ikisine merhamet etsin- her ikisinin géru-
st dogrultusunda fikir ileri stirenlerin insanin hakikatine dair tanimlarina uyma-
digidir. Aslinda, insanin, Beyzavi ve ona tabi olanlarin goriigti tizere, bu ‘kendine
Ozgii siret/biinye’den farkli olmasi, onun mahlik (yaratimis), hddis (sonradan
meydana gelen), dciz (muhtag), Allah’in kudreti, iradesi ve ilmi altina d&hil ol-
maktan g¢ikmasini icab ettirmez. Mu'ammer’in “Insan, bu ‘kendine 6zgii
siiret/biinye’den ayri/bagka bir varliktir” seklindeki s6zline gelince, bu o ve ona tabi
olanlara gore “insan, kendi bagina bagimsiz, kendisinden suddr eden biitiin amel,
s6z ve hallerinde etkindir”. Bizim daha 6nce zikrettigimiz, onun (Mu’ammer’in)
taraftarlari: “Gergek su ki, Allah cisimlerden bagka bir sey yaratmads” seklindeki go-
rliglint de buna delil gésterirler. Ki bu da “insanin hayati (canliligr), bilgisi, kudre-
ti ve iradesi Allah i¢in yaratilmis degildir (gayru mahlitkin li’llah)” anlamina gelir.
Buna inanmak ise kiiftrdr.

Mevla “Isimu’d-din Ibrahim b. Muhammed b. Arap-sih el-Isferayini,
Beyzavi Gzerine yazdig1 hésiyesinde, Allah Ta’ala’nin “Fe’l-yenzuri’l-insdnii mimma
hulika; hulika min md’in dafik”” buyrugundan soz ederken, o, Kelamcilarin gogun-
lugunun kabul ettigi gértise uygun olarak, Beyzavi’nin “Bana gére bu dyet, insann
duyusal siiret/biinye’ye sahip oldugunu gosteren kuvvetli bir sahiddir” dedigini aktarur.
Bu gekilde yorumlandiginda, burada muzaf, hazf olunmustur. Yani, “iunsann be-
deninin yaratilmas, dis goriiniisiine engel teskil edecek bir kanst (burhan) ikame edil-
meksizin anlasiimaz” . Bilindigi izere, onun bu sézlinden maksat, sadece ‘duyusal
siret/biinye’ degil, bilakis, daha 6nce agikladigimiz tzere insani-rihdni gerceklik’le
birlikte bunlari kendinde toplayan insan’dir. Bunlarin bttint, gercek anlamda
insan1 olugturur. Aksi takdirde, bu stret yok olunca, ruhun da yok olacagini kabul
etmek gerekir. Ehl-i Stnnet’in gériisti bu degildir. Onun bu goriistinde kesinlik
%

ni ald1” demendeki gibi, zamansal-6ncelik’i [er-tekddiimii’z-zemani] ¢agnistirir, halbuki Bari Allah
Taala’nin varligs zamansal degildir. Yine onun ‘yaratmas: yaratilandan ayri-gayn-farkhdir’ [e/-halk
gayru’l-mahlik], ‘ihdas etmesi de muhdes olandan gayri-baska’dir’ [el-Ihdds gayru’l-muhdes] dedigi
nakledilir. Cafer b. Harb’in nakline gére Muammer, Allah’in kendi kendisini bilmesinin muhal oldu-
gunu, zira béyle bir durum ‘bilen ve bilinen’in ayn1 olmasi’ sonucuna gotiirecegini, kendi digindakini
[gayrehd] bilmesinin de muhél oldugunu, nitekim zaten mevcut olanin mevcudiyeti itibariyle onun
tizerine de kadir olmasinin muhdl oldugunu s6ylemistir. Sanki bu nakilde bir halel var gibi. Zira
makul olmayan boyle bir s6zt kimse serdetmez. Inan ki, bu adam “felasife”ye meyletmektedir. On-
larin distincelerine gére Allah’in “bilgi”si, maltma tabi [tabi’an 1i'l-ma’lim)] infiali bir bilgi degil, Al-
lah’in yapan bilgili (fail 4lim) olmast ve bilgisinin, eylemi gerektirmesi nedeniyle “eylemsel bilgi”dir.
Stuphesiz ki, hud(s etmesi [ve var olmast halinde] mevctd’la [viic(d bulanla] alaka iginde olur, yok-
luk-hiclik’inin/‘adem’inin  siirmesi halinde ~yok-olan-hiclenen/madtim’la alaka icinde olmaz.
Maamafih O, “Bilgi” ve “Akil”dir; O’nun Akl, Akil ve Ma’k(l olmasi olmasi yek seydir. Ibn Abbad:
“Allah kendisini bilir” denilemeyecegini, ¢linkt bunun alim (bilen) ile ma’lim (bilinen) arasinda bir
temdytiizii doguracagini séylemis: “Allah kendi digindakileri [gayraht] bilmez” soziinde de O’'nun
“ilm/bilgi”sinin O’dan baskasindan [min gayrihi] hasil olacagini kanaatine gotiirecegini dile getir-
mistir”. Bkz. Sehristani, Kitdbi'l-Milel ve’n-Nihal, Mektebetii’l-Anglo el-Musriyye, Kahire trz., I, s.

66-67.
92 Tarik (86), 6.



‘Insan’in Anlami Uzerine Bir Aragtirma’ 113

yoktur. Cunkd ayet,”Fe'l-yenzuri’l-insdnii mimma hulika” yani yaradiliginin ne ile
nasil bagladigi “mimma4 budi’e halkuhu” [Yaradiliginin ne’den bagladigi] anlamin-
da tevil edilmistir. Ayni sekilde o, “ve-lakad halaknd’l-insdne min siildletin min tin”*
[And olsun ki biz insani stizme saf bir camurdan yarattik] seklindeki Allah’in
buyrugunu “bede” halke’l-insdn min tin” ‘insanin yaradiliginin topraktan baglamasr’
seklinde tefsir eder. O zaman A4yet, anlatildigi tzere, insanin ‘duyusal
siret/biinye’den tegekkil ettigine delil olmaktan ¢ikar./

(Ra09") Ciinki bu ayet, (Tarik (86), 6) insanin yaradiliginin “akiskan bir svi-
dan bagladigi’na delalet eder. Ancak, ‘Isimu’d-din Ibrahim b. Muhammed b.
Arap-géh el-Isferayini’'nin goriigiinti bizim bahsettigimiz goriige ircd’ ettigimizde,
o zaman onun szl burada “insan, balgiktan yaratildi” seklinde anlagilir. Dolay-
siyla ayet daha once gecen Beyzavi’nin séziine uygun olarak insanin ‘duyusal
siiret/biinye’den olustugunu ifade eden goriige delil olmakligini yitirir. Oyle ki,
‘Isamu’d-din ruhun bu insdni siret’in tedbirinde bir esas oldugunu inkar etmedigi
gibi, Imam Beyzavi de, bu duyusal siiret/biinye’nin, insanin bir aleti oldugunu in-
kér etmez. Lakin bu iki ibareden; ‘Isdmu’d-din’in sézindeki stret/blnye’ye ve
Beyzavi'nin sdztindeki rGh’a itibarla, bu ‘duyusal siret/biinye’, kendisini ¢ekip-
ceviren/ idare eden ruh (er-rdhu’l-miidebbire), insan’dir.

Miinavi'nin Ibn Sind’nin Kasidesi* serhinde Gazali’den aktardigi ve
Gazali’'nin zikrettigi s6zii, ‘Isdm’in gorisiini—Allah rahmet eylesin- teyid eder.
Oyle ki, Gazali®, “Hayvani nefis [en-nefsi’l-hayviniyye], kendi vasitastyla duyum-
sayan, hareket eden tabi’l cismin keméle er[ig]mig/tamamlanmig halidir ve bu
nefis®, nutfeye birakilmig bir hararet/sicaklik, rahimde o hararetle birlesen
adet/regl kanidir, meni rahime diigtince ve rahim de uygun halde meniyi kabul
edince, sperm kadinin yumurtasiyla birlegir, sonra kana karigip, sttteki kay-
mak/yag gibi onun (kanin) Gzerinde toplanir, onun 1sistyla/sicakligiyla peltelesir,
digtan sicaklik/1s1 saglanarak bu sicaklik stirdtirtliir ve Tanr vergisi dogal 1sis1 [el-
hararetii’'l-gariziyye] kademeli olarak artar. Ilkin kalp olusur, sonra kalbe damar
ve sinirler dagilir ve ceninin azalari tamamlanincaya dek oradaki bu sicaklik/1s1
devam eder sonra bu sicaklik sona erer”. Bu safhaya ulasinca, cenin, ildhi comert-

% Mi'mintn (23), 12.

% Tbn Sina’nin el-Kasidetii’l-‘Ayniyye adli bir risalesi vardir ki, onu bu risalesinde yer alan bazi ifadele-
rinden es-Sifd’daki gorislerini terk ederek nefsin bedenden énce ferdi varliginin bulundugu gériisi-
nii benimsedigi ileri stiriiliir. Bkz. Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Rih, Iz Yayincilik, Istanbul
2004, s. 160. Tbn Sina'nin el-Kasideti’l-‘Ayniyye adli ruh tizerine yazilan kasidesi hakkinda bilgi igin
bkz. Celal Sarag, Ibn Sind’nn Rih Uzerine Giriisleri, s. 6-25.

% Muhit Mert, a.g.., s. 31, 32-33.

% Muhit Mert, a.g.c., s. 79'da nefis yerine ruh kullanur.

° Bu metin, az bir degigiklikle Farabi’de sdyle gecer: “Canlinin maddesini vermekle kalbin emirlerine
hizmet eden uzuv, rahimdir, insan ve hayvanin suretini vermekle kalbin emirlerine hizmet eden
uzuv, meni yapan uzuvdur. Meni, diginin rahmine varip orada, insanin suretini peydahlamak igin,
rahim tarafindan hazirlanmis kani bulup harekete getirmekle insan uzuvlarinin her birini, uzuvlarin
suretlerini ve insanin biitiin suretini peyda eder. Dolayisiyla rahimde hazirlanmig olan kan, insanin

-
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likle (ctid-i ilahi) bir nefis olmaya hak kazanir. Iste bu esnada, Allah'in “Fe-izd
sevveytiihiy ve nafahtu fihi min rihi ...”* anlami ¢ok genis buyrugunda dedigi gibi
dlem-i emir’den bir kuvvet/gli¢ takdir eder. Allah’in buyrugundaki “sevveytiihi”
ifadesi insan’a racidir. Insan ise, bahsettigimiz gibi, nitfeden tevelliid eden bu
biinye’dir. Ardindan insanda hayvani kuvvetler (e/-kuva’l-hayvaniyye) dogar, sonra
tedrici olarak, onda, insani kuvvetler (el-kuvd’l-insdniyye) ortaya cikar. Iste, o, bu
duyusal siret/biinye’y-e itibarla ‘insan’ olarak isimlendirilir. Bu yaratmanin ilk
safhasidir [el-halku’l-evvel].

Sonra ardindan, Allah’in “Ve la-kad halakn&’l-insdne min stilaletin min tin.
Stimme ce’alndhu nutfetan fi kararin mekin. Simme halakn&’n-nutfete ‘alakaten
fe-halakna’l-’alakate mudgaten fe-halakn&’l-mudgate ‘1zdmen fe-kesevnd’l-'1zdme
lahmen simme enge’ndhu halkan dhera” buyrugunda isdret edilen yaratmanin
ikinci safthast (el-halku’s-sant).

Beyzavi —Allah rahmet eylesin- s6yle der: (Sonra) iki yaratma arasindaki
farklilik oldugu ayen beyan ortada, der. Ki zaten, EbG Hanife —Allah’in rahmeti
Uzerine olsun!-, bu Ayeti delil kiarak “Bir yumurtays gasb eden ve o yumurta onun
yamnda iken yumurtadan yavru ¢ikmast durumunda, o kisiye yumurtays tazmin etmesi
gerekir, yavrulart degil. Ciinkii o yavru baska bir yaratmanin/var olmann eseridir”
seklinde bir hiikiim vermistir. (Bitti).

Muhakkak ki,
insanin yaratilmasi
iki yaratma asamasindan gegmistir.
[lk yaratma safhasi, cesedi tesviye edilip,
streti (Form) olgunluga eriginceye kadardir./ ®2!0°
Ikinci yaratma safhast ise, ruhun kendisine ona) iflenip,
(gelismesi tamamlana kadardir. O, sézkonusu cesede itibarla
insan oldugu kadar, ayni sekilde kendisine tiflenmig olan ruha itibarla da
insandir. Tsamu’d-din Ibrahim b. Muhammed b. Arap-sdh
el-Isferayini’nin-Allah rahmeteyleye!-
“Insan, bu duyusal stret/biinye’nin ta kendisidir”
N
maddesini teskil eder. Meni ise o maddeyi, insanin suretini peyda edinceye kadar tahrik eder. Meni-
nin rahimde hazirlanmis kan ile miinasebeti, sttli mayalandiran mayalarin [stitle] mtnasebetleri
makamindadir. Siitli mayalandiran geyler, mayalanmug siitiin ne bir pargasi ne bir maddesi olmadik-
lar1 gibi meni de, rahimde viicud bulan seyin ne bir pargast ne bir maddesidir. Ceninin meniden te-
sekkalt yogurdun mayadan tesekkiiliine benzer. Rahimdeki kandan tesekkili ise, sagimus siitten
yogurdun tegekkiiliine ve bakirdan ibrigin yapilmasina benzer. (...) Kalbin kullandig1 bu damarlar
6yle aletlerdir ki, meniye verdikleri kuvvet ile rahimde hazirlanmig olan kana hareket vererek canli-
larin suretini peyda ederler. Kan surete inkildp eden hareket kuvvetini meniden alinca evvela kalp
alir ve kalbin tegekkl etmesiyle diger uzuvlar peyda olmaya baglarlar”. Bkz. Farabi, el-Medinetii’l-
Fdzila, (cev. Nafiz Danigman), Maarif Basimevi, Sark-Islam Klasikleri:35, Istanbul 1956, s. 48-50.

% Hicr (15), 29; Sad (38), 72.
% Mii’'minfin (23), 12-14.
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seklindeki s6zii Allah’in
“Fe’l-yenzuri’l-insdne mimma hulika”®
buyruguyla kendisine igaret edilen
‘insanin yaradiliginin baglamasi’yla uyumluluk arzeder.
Beyzavi'nin —Allah ytizini agartsin!-
“Insan, bu duyusal siret/biinye’den farkli/baskadir” seklindeki gortisii ise, Al-
lah'in “Ve-14 tahsebenne'l-lezine kutil fi sebili’l-lah...”® buyruguyla kendisine iga-
ret edilen savagta/6ldirilmekle sehddet makami/
sehitlik mertebesi hustle gelen 6liimstizlik/ 6lmemekle,
insanin yaratilisiyla/hilkatiyla son bulan seyle uygunluk arz eder.
Aslinda, her iki goriig, anlam bakimindan, iki dyetin anlami géz 6niine
alindiginda gelisir goziikseler de, tek bir goriisttr.
O iki gorusten birbirine uyan her bir gorts,
bir meselede iki goriis degil, bilakis, iki farkl
insan tanimi hakkindaki iki mesele tizerine
serd edilen iki gértstir. Cinkd
insan, iki yaratma agamastyla yaratilmigtur.
Tabii olarak, bir yaratma hakkindaki bir goriis, diger yaratma
hakkindaki gériisten farkli olacaktur.
Iste, bu, cevabin en kolay gelen nihai kismi.
Yine de en dogrusunu Allah bilir.
Ben bu kugtk risaleyi, bir mecliste/ bir oturumda, 1102 yili Sevval ayinin
11. Pazar’t kaleme aldim. Bu risilenin yaziya gegirilmesinin
bitmesi [fer4g1] ise, muhterem
fbrahim b. Muhammed el-Gaznevi’nin
-Allah onu affina mazhar eylesin!- eliyle
1133 y1l1 Receb ayinin
13. Sal1 sabaht

gerceklesmistir.

£
In g,
k4

% Tark (86), 6.
1 Ali Imran (3), 169.
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I11. KISIM
IIL A. “BEZLU’L-IHSAN FI TAHQIQI MA’NA’L-INSAN”:
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" Varak numaralarinin bag kismina H ve R geklinde koydugumuz bu rumuzlar; H Siilleymaniye Kii-
tiiphanesi Halet Efendi Boltiimii'ndeki niishay1, R de Kayseri Rasid Efendi Kattiphanesi'ndeki yazma
niishay1 géstermektedir. Ayrica < > isareti igerisinde edition-critique yaptigimiz metne, [nsan
Risdlesi’nin niishalarindan birinde yer alip digerinde yer almayan ancak mandy: ve igerigi destekleyi-
ci oldugunu takdir ettigimiz ilavelerdir. Bu ilaveler de (+) isaretiyle belirtilmistir. Maamafih orijinal
niisha ile tahkik ettigimiz metni takip agisindan her satirin basina Résid niishasinin satir numarasi-
n1 gosteren rakamlar konmustur. Bu rakamlarla dipnotlarini biribirinden ayirmak maksadiyla da,
biz, dipnotlarini parantez () icerisinde verdik. Arapca tahkikli kistmda yer almayan metne dair kimi
agiklamalar tercimesini verdigimiz kisimda yapilmugtir.

2 Ragid: +.

% Ragid: +.

o Ragid: +.

65 Al-i Imrén (3), 169.

% Halet: +.

¢ Tarik (86), 5-6.

% Ragid: +.

% Mii’'min (40), 46.

7% Burada “men” gartiye olduguna gére cevabi nerede diye sorulabilir:

“ 77

z4id olsa gerek. Aksi hélde

“men” gart edatinin cevabi bulunmamaktadir. Kanaatimiz her iki nﬁshada olan ve belki de mellifin
gb6zden kagirdig: bir iml4 etme hatasi olabilir.
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7 Beyzavi, Envarii't- Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1, 412; Valdi, el-Megazi, 1, 320:

wu.u:j_ﬁ;;,...,y Kty L..&}O}g.v*g}))v.q—lﬁ fg;\ﬂ,u@w«j,@wu}caw\ 1fuju;4U\JLﬂw\u).ﬂ)fw}
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Jﬂuuwu quJ\MLuJ \)Jbva)afwjt;\;ajo)«—wy ‘LA,MLMCLLL?;LNL@\\;CINWM sedfo):

72 Ra§1d. +.

73 Régid: “o %" seklinde iml4 edilmistir.

74 Bakara (2), 154.

7> Ciimlede sanki “xl=” kelimesi kullanilsa daha iyi olurdu. Ancak miellif bunu tercih etmemistir.

76 Rasid: +.

77 Halet: “ws &1 "

78 Ragid:

79 Rasid:

8 Rasid:

8 Rasid:
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% Halet:+.
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% Halet: “d a~,”.

8 Rasid: +. Halet: “& a~)”
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54" seklinde olmalidir. Ctinki faili “s.le”dir. Nitekim daha sonra “.» 2" seklinde miizekker fail bu

fiilin Gizerine atfedilmistir.
1 Rasid: +.
°2 Rasid: +.
% Rasid: “Us".
% Tarik (86), 6
% Mi’'minfin (23), 12.
% Ragid: +.
7 Régid: +.
%8 Hicr (15), 29; Sad (38), 72.
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% Mii'minfin (23), 12.

100 RAgid: +.

101 Ragid: +.

102 Ragid: +.

105 Tarik (86), 6.

104 Ragid: +.

105 Ragid: +.

106 Ragid: +. Ragid Efendi’'de fazlalik olarak yer alan ve bizim de edisyon-kritikte esas aldigimiz R ve H
niishalarinin her ikisi de miiellif tarafindan imla ettirilmig géztkmektedir. Zira R’'de ferdg kaydinda
1138 tarihi verilir ki, bu tarih zahirde H niishasina gére sonraki bir zamanda istinsah edilmis gibi
gozikse de, H ntishasinin muellif tarafindan 1102’de kendi hattiyla olma ihtimali vardir.
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