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KLASIK KUR’AN TEFSIRINDE
ANLAMI KAVRAMAYA YONELIK BIR YONTEM
OLARAK IMA ve ISARET DILI'

Yazan: Michel LAGARDE"™
Cev.: Sadik KILIC™

‘Fransizca’da bir kelimenin sesinin, Cince’de basaramayacagim garpict bir
kisa anlatimla, bende garpici bir aniy1 harekete gecirme istidad: vardir''. Ima ve
isaret (e/-isdra) fenomeninin tahlil edilmesi i¢in, Frangois Cheng’in su ifadesini
yeniden ele almaktan daha iyi bir sey gérmuyorum: “carpics bir kisa anlatim”, ¢lin-
ki bu, anlam ediminde kendisine gosterimde bulunulan (signifié) seyin kavranil-
mast ile, onun tecelli etmesindeki dolaysizligi, mukemmel bir gekilde betimle-
mektedir. Oysa bu, erbabinca (erbdbu’l-isdrat, ehlu’-isdra), tasavvuf edebiyati ile
klasik Kuran tefsirinde kullanildig: bigimiyle, isaret yonteminin en énemli 6zelli-
gini aciklamaktadir. Bu konuda daha agik bir fikir vermek icin, ilk 6nce, bilhassa
bu konuda anlamli olan nebevi bir rivayeti/hadisi sunacagiz; sonra da, bu konuda
Fahreddin er-Razi'yi muhtemelen etkilemis olan Ibn Arabi’nin kanaatini anlata-
cagiz ve nihayet Razi’nin, et-Tefsiru’l-Kebir adl1 eserinde ¢ok ¢esitli ve ¢ok bigimli

" Bu yazi, ISLAMOCHRISTIANA, Faith and Hermeneutics, PISAI (PONTIFICIO INSTITUTO DI
STUDI ARABI E D’'ISLAMISTICA), Roma 2007°de, ‘L’Allusion comme Procédé Heuristique dans le
Commentaire Coranique Classique’ baghigiyla ss. 91-100 yaymlanmistir. Konunun daha iyi anlagil-
mast bakimindan yararli olacag: diigiintilen bazi ilave ve agiklamalar késeli parantez igine [...] alina-
rak, [Cev.] kisaltmasiyla belirtilmigtir [Cev.]

" Afrika Kitasinda caligmak amaciyla, Lavigerie tarafindan 1868'de kurulmug olan Kilise digt din adam-
lar1 toplulugu Péres Blancs mensubu Michel LAGARDE, PISAI (PONTIFICIO INSTITUTO DI
STUDI ARABI E D’'ISLAMISTICA)’de, Arap Dili ve Kur’an tefsiri konusunda piskopos ¢gretmenlik
yapmaktadir. [ndex du Grand Commantaire du Fakhr al-Din al-Razi (Fahreddin er-Razi'nin Tefsir-i Ke-
bir'inin indeksi), Brill, 1996 adli calisma ile, Abdu’l-Qadir el-Cezairi'nin, t¢ ciltlik Kitdbu'l-Mewdqif
adli eserinin tam terctimesini Brill, 2000-2002 yaymlamistir; ve su siralarda da, Les secrets de
Vinvisible. Essai sur l'esthétique de Fakhr al-Din al-Rdzi (Gaybin sirlari. Fahreddin er-Razi'nin estetik
anlayig1 tizerine), Editions al-Bouraq eseri negretmek tizeredir. Arap Kilttrt adina dizenlenmis olan
UNESCO 2005 yili Sarjah Odulii’nii kazanmistir.

" Prof. Dr.,, Atatiirk U Ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-mail: skilic@atauni.edu.tr

'F. Cheng, Le Dialogue, Desclée de Brouwer, 2002, s. 55.
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bir tarzda uyguladig1 tizere, bu yontemi tatbik tarzini sunarak konuyu bitirece-
giz.

MUSLIM’'DE DOLAYLI BIR ANLATIM

Sahih hadisleri derleyen eserinde gérdiigiimiiz iizere, Rii'yd Kitdb'nda®
Maslim bize, hemen dikkatimizi geken ilging bir hikdye sunmaktadir; [ilgingtir],
¢linki bu metnin zahiri diizeyinden okunugu, tatminkar higbir mana vermemek-
tedir. Surasi gayet agiktir ki, bu gizin ¢6zimiini bize verecek biricik yontem olan
ima ve igaret ise, ancak bu orijinal metin iginde tespit edilebilir; dyleyse geviri
bunu ancak, biz, Arapga karsiliklarini anahtar sozctiklere birlestirirsek agiga ¢ika-
rabilir. “Allah’in Elgisi dedi ki: Bir gece, uyuyan kimsenin gordiigii seyi [rii’yd] gordiim.
Biz, sanki ‘Ukbe b. RAfi" in evindeydik. Bize, Ibn Tab hurmalarmdan (yani, olabilecek
en iyi hurmalardan) getirildi’. O vakit ben, su gelmekte olan yorumu yaptm:, bu hayat-
ta bize yiikselmek (er-ref'a) verildi; oysa ki, iicret ve akibet ise (el-‘dkibe), ahiret haya-
tindadir. Bundan dolays, bizim dinimiz, en mitkemmelidir”. Gortldugt gibi, cevirinin
gok iyi aktarmig oldugu dilin normal dizeyi, hususi mahiyette hicbir sey bildir-
memektedir, hatta oyle ki, yapilmis olan nebevi yorumun yerindeligi bile anla-
silmamaktadir. Oysa ki, ima sanatina dayali yontem, asagida da gelecegi bicimde,
bu soylemin kusursuz iglevini bize bildirmektedir. $6yle ki, ev sahibinin ismi olan
‘Ukbe b. Rafi’, Gig yonden imalidir; birinci imay1 kavramak igin, bu isim terkibinde,
Rafi’ in baba, ‘Ukbe’nin ise onun oglu oldugunu anlamak lazimdir. Oyleyse Rafi’,
her ne kadar ikinci sirada adlandirilmig ise de, tarihsel sira bakimindan birinci
siradadir. Iste bundandir ki, ikinci ima olarak, babanin: Rafi’'in adinda da bulunup
aynt kokten gelen bir kelime (er-ref'a) tizerinden, bu diinyada ytkselmekten bah-
sedilmeye baglanilir. Ve nihayet, Gglincl ima olarak, ayni kokten gelen kelimenin
oglun: ‘Ukbe’nin adinda da bulunan bir kelime tizerinden, 6te diinyada (e/-"dkibe)
odiilden séz edilir. Sonra, dérdtincti bir ima gelir, bir bagka ifadeyle, bn Tab
hurmalarinin dinin, Allah’in nimetinin en mitkemmel olduguna isaret ettikleri
gercegi; zira kelimenin kok, her iki durumda da aynidir. Fakat, hepsi bu degildir.
Arapga karsiligl, ‘fe-ewweltu’ olup, tami tamina, ‘anlamm birincil ger¢ekligine don-
diirmek’ anlamina igaret eden ‘yorumladim’ deyiminin manasini ¢ok iyi incelemek
lazim. Oyleyse burada, Peygamber'in yorumu, zahir olup var olmayan suretlerin
dtinyasini, yani diigsel gdrmenin, gecenin, uykunun ve ‘Biz, sanki...” ifadesinin
belirttigi benzesme diinyasini, ger¢egin diinyasina; yani buranin diinyasini, Ste-
nin ve dinin diinyasina dogru déndiirmekten ibarettir. Bu metindeki beg ima ile
isaret edilen mananin islevi iste boyledir. Oyleyse biz burada; imali diinyanin
goriniigiinii, kendisine imada bulunulan diinyanin gercekligine dogru déndtrmek

2 Mislim, Sahih, Kitdbu'r-rii’yd, Babu Ru’yd en-Nebi, hadis no: 2270, nesr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru ihyai’l-kutubi’l-Arabiyye, Isa el-Babi el-Halebi ev Stirekdhu, (1. Bsk., 1375/1955,
(Iv, 1779).

Sibn Manzdr, Lisdnu’l-'Arab, Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, Beyrdt, 1418/1998, VIII, 236 b’ de agikladig1
gibi, t4b kelimesinin, tayyib [hos, giizel, leziz] ve tdhir [temiz, nezih] manast vardir. Ornegin, iyi bir
arazi bu gekilde nitelenir. Ibn Tab hurmalarina gelince, bunlar, Medine’nin en iyi ve en meshur iki
hurma gesidinden birisiyle, Ibn Zeyd'in olan diger bir cesidini gostermektedirler.
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gibi bir isi gerceklestiren imali ve goklu bir anlami benimsemek gayesiyle, hitabin
zahir ve normal anlamuyla iligkiyi kesiyoruz®. ..

IBN ‘ARABTDE IMA SANATI

560/1165 ve 637/1240 tarihleri arasinda yagamig olup Endiiltsli olan Ibn
‘Arabi, yasami 544/1149’dan 606/1209'a kadar yayilmis olan Fahreddin er-
Razi'nin kismen c¢agdast olmustur. Surasi bilinmektedir ki, Ibn ‘Arabi ¢ok gegme-
den Endilts’t terk etmis, oradan Kuzey Afrika ve Misir’a gecmis, Mekke’de ve bu
ginkt Orta Dogu'nun pek ¢ok 6nemli merkezlerinde yasadiktan sonra, 6lecegi
Sama gitmistir. Akilc1 egiliminden vazge¢meye davet etmek amaciyla, Fahreddin
er-Razi'ye yoneltmis oldugu, -gercekligi de kabul edilen- bir yazigmanin varligini
zikredebiliriz’. Ayni sekilde biz, Ibn ‘Arabi tasavvuf anlayiginin, sézciik ve dokt-
rin planinda, et-Tefsiru’l-Kebir'deki muhtemel etkisinin izlerini de belirtebiliriz’.
Tbn ‘Arabi, ima sanatini, el-Fiitihdtu'l- Mekkiyye (Mekke'deki Aydinlaniglar) adli
o buytk eserinde genis bir bigimde kullanmig ve géz alict bir bigimde onu gelig-
tirmistir. Biz biraz sonra bundan bir takim 6rnekler verecegiz, zira biz onun bu
noktada, ima tslubu daha sonra incelenecek olan Fahreddin er-Razi’ye bir model
olusturdugunu diistiniyoruz.

Fitghdat'in baglarinda miellif, Ka'be tavafini gerceklestirdigi sirada,
Ka’be’de Hacer-i Esved’in hemen yakininda karsilagmis oldugu bir gériintp bir
kaybolan bir genci sahneye strer. [Sanki] dilsiz, ama ne 6l ne diri, ayn1 zamanda
hem girift hem de yalin, hem cahil (muhdt) hem de her seyi bilen (muhit) bir ko-
nugmact s6z konusudur burada; bir bagka ifadeyle, yazarimizi o anda saskina
ceviren paradoksal bir varlik’... Ona, bu geng adamin zaman ve mekanin diginda-
ki makami gosterilir. Onun sag elini 6per ve ilhamin tesiriyle alninda boncuk
boncuk olan terleri siler de der ki: “Senin dostlugunu (miicdlese) isteyen ve seninle
samimi olmay1 (mudnese) dileyen bu kimseye bak, iltifat eyle!..”. Gen¢ adam ise
ona, gizemli ve muammali bir gekilde imada bulunur, isaret eder; ¢inkii o her-
hangi bir kimseyle sadece imali igaretler ile konusacak bir gekilde yaratilmigtur.
Der ki: ‘Sayet bilgin var ise, benim imali isaretimi (remiz) kavrar ve anlar, onun
[ne oldugunu] bilirsen, o vakit sunu bileceksin ki, ne glizel konugsan insanlarin
(fusahd) zarafeti ona erigip denk olabilir, ne de hitabet sanatinda zirveye ¢ikmig
kimselerin (belagatu'l-bulaga) becerisi onu agiklamaya giic yetirebilir!..”®

4 Stylenilenin en iyi gekilde anlagilmast icin, en énemli terminolojinin Arapga kargiliklarini hatirlatiyo-
ruz: ima (el-isdra), gegis (el-intikdl), imali olan diinya (el-musir), kendisine imada bulunulan diinya
(el-miisdru ileyh), ima ve isaret sanatinin Ustatlari (erbdbu’l-isdrat, ehlu’l-isdra)

% Resdilu Tbn *Arabi, Thyau’t-turasi’l-Arabi, Beyrdt, 1367/1948, tek cilt, iki ciiz halinde. Ad1 gecen baski
o derece 6zensizdir ki, bu metne biiytk bir otorite atfetmemiz zordur.

¢ Ornek olarak, Razi'nin, miiminleri: genel olarak insanlar (e/-"4mm) ve segkinler (e/-hdss) olmak tizere
iki kategoride tasnif etmekten, bu sonuncularin hayatini da, Yasa (es-seri’a), Yol (et-tarika) ve Ger-
ceklik (el-hakika) seklinde baslica ¢ safhaya bélmekten ibaret olan tutumu zikredilebilir. Biittin
bunlar ise eg-Seyhu’l-Ekber yanlilarinin bakig tarzlarina mitkemmel bir sekilde uymaktadir.

7 Ton ‘Arabi, el-Fitihdtu'l-Mekkiyye, el-Hey'etu'l-Misriyye el-‘Amme li'l-Kitab, 2. Bsk., Kahire,
1405/1985, 1, 216 (no: 323)

8 {bn “‘Arabi, el-Fiitihdtu'l-Mekkiyye, 1, 218 (no: 327).
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Bu anlati, 6zellikle simgeseldir. Buradaki dilsiz konugmaci, gayet agiktir ki,
uzlagilmig anlamin normal diline kapali, fakat anlagilir ve acik dilden bin defa
daha agimlayici ve belirtici olan simgesel imaya da agik, genel olanin disinda bir
varliktir: zira bu sonuncusu, yani anlagilir ve sarih dil, ne kadar akic1 ve stirtikleyi-
ci olursa olsun, o sadece goriintrde agik ve sarihtir, ¢inki o, uzlagmaya daya-
li/itibari karakteri sebebiyle, sadece gegici, hatta [gergekte] mevcut olmayan gey-
leri gosterir. Oysa ima ve isaret, bir gériniip bir kaybolan/hayal gibi olan o geng
adamin alnindaki boncuk boncuk terlerin de gosterdigi tizere, ilham diinyasina
aittir. Razi’nin de sikca yaptigi gibi, Ibn ‘Arabi de hikayesine, sesli/{inlii ve ses-
siz/tinstiz/konsonant harflerin yer degistirmesi (métathese)’ tizerine kurulu olup,
ama miuteakiben gelecek olan seyin 6zel niteligine dikkat ¢ekme amacini giiden
bir yarim kafiye ile baglamaktadir; aslinda o, bir gértintip bir kaybolan/hayali
gen¢ adami, yani Arapgayla s6ylenirse, [‘e/-ferd’ kelimesindeki -4 sesli harfinin,
sondan alinarak, ‘-f’ sessiz harfinin 6ntine getirilmesi yoluyla Cev.] el-fetd el-fair’
[Gortntip kaybolan genci, Ehl-i futtivvet]i tavsif etmektedir.

Biz burada, el-Fiitithdt'in metinlerinde serpistirilmis olarak bulunan, etkile-
yici pek ¢ok imali anlatim Ornekleri zikredebiliriz; ama biz, 6zellikle belirtici ve
agimlayici olan Gi¢ durum ile yetinecegiz. Nebevi bir gelenegin [hadis], gelmekte
olan su, ‘Mewld’l-kawmi min-hum: Kavmin dostu kendi halklarmdandir' seklindeki
pasajint zikrederken muellif, bu ifadenin harikuldde bir ima (isdra bedi’a) igerdigi-
ni soyler. Cunki gercekten de, senden gelen/senden olan, [zaten sana ait oldu-
gundan Cev.] sana izafe edilemez; zira, samimi ve kimlikle 6rtiigen bir iligkinin
dorugunda bulunacak olmamiz harig, bir bagkalik s6z konusu olmadlgmdan“, bir
sey yine kendisine eklenemez!.. Bilakis, sana eklenebilen sey, senden gelmemek-
tedir; bu durumda ise biz uzakligin zirvesinde bulunuyoruz, ¢tinki seninle sana
eklenen arasinda kusursuz bir baskalik hali vardir. Iste, az yukarida zikredilen

¢ Not: [Métathése: ‘Bir kelimenin iginde hurifun takdim ve te’hiriyle olunan tagylr’ (S. Sami, Kdmisu
Fransevi, Ed. Mihran, 3. Tab’, Istanbul, 1318/1901, s. 1453, ‘métathese’ mad.). Veya, edebiyattaki
‘kalb’ sanat1... ‘Kalb’, Tahir-iil Mevlevi'ye gére, ‘Bedi’ sanatlarindandir. Bir kelimedeki harflerin
yerlerini degistirmek, fakat bagka bir harf ilave etmemek sartiyla, baska ve manali bir kelime ¢ikar-
maktir. Cikanlan kelimeye ‘maklil’ denilir. (...) ‘Ates sitdda sevgilidir halk-1 dleme’ misraindaki ‘dres’
ve ‘sitd’ kelimeleri gibi ki, ikisi de sondan 6ne dogru okunacak olursa yine ‘dres’ ve ‘sitd’ kelimeleri
cikar’ (Edebiyat Liigati, nesre hazirlayan: Kemal Edib Kiirkgtioglu, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973,
s. 83; yine bkz. Nasrullah Hacimifttioglu, [cdz ve Beldgat Deyimleri, Ekev, Erzurum, 2001, s. 98)
cev.] ...

10 Nor: [Yazar, ‘A.J. Wensinck’de bulunamadig1 seklinde soz ettigi rivayet, ‘fbnu uhti’l-gawmi minhum:
Kavmin kiz kardesinin oglu, onlardandir’ (Buhard, Sahih, Menaqib, 6); ‘Mewla’l-qawmi enfusuhum:
Kavmin dostu onlarin bizzat kendileridir ’ veya ‘Ibnu uhti’l-gawmi minhum ev min enfusihim: Kavmin
kiz kardesinin oglu onlardandir’ veya ‘...bizzat onlarin kendilerindendir’ (Buhari, Feraid, 23);
‘Mewla'l-qawmi min enfusihim: Kavmin dostu, bizzat onlardandir’ (Ebu Davud, Siinen, Zekat, 29) ve
Ve inne mewla’l-qgawmi minhum: Kuskusuz, kavmin dostu, onlardandir’ (Nesai, Siinen, Zekat, 96) siga-
lartyla, sahih kaynaklarda gegmektedir. (Cev.)]

' Bu konuda biz, genel olarak, ‘Iddfatu’s-sey’i ild nefsi-hi fasid (muhdl): bir geyin kendisine nispet edil-
mesi (iz4fe) yanlstir, (imkansizdir)’ seklinde formile edilen ve Kur’an tefsirinin baglica ilkelerinden
birisi olan bir prensibe sahibiz. Bu konuda bkz., Michel Lagarde, Index du Grand Commentaire de
Fakhr al-Din al-Razi, Brill, Leiden, New York, Kéln 1996, s. 19/VII.
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ornekteki eklenme/izafe edilme durumu da béyledir'. O agik¢a sunu demek ister
ki; meseld milkiyet bagi sayesinde, zahirde, eklenen ile kendisine eklenilen ara-
sindaki yakinligr gosteren ekleme (izafe etme) fiili, bu 6rnekte, ‘carpici kisa bir
anlatim’la tamamen aksini gostermektedir.

Metinde, bundan az biraz sonra, muellif, Kur'an’daki 0 c.s & li-Alldhi el-
emru cemi‘an: Gergek su: Emir, yalniz Allah’mdir!.” (Ra’d 13, 31) ayeti vesilesiyle her
seyin Allah’a ait oldugunu bir kez daha VurgularB. Oysa, ‘a’ti-ni ma le-ke’ geklin-
deki geleneksel Arapca ifade ise, bu sahip olugu betimleyen t¢ ntiansli kompleks
bir ima igermektedir, zira bu ifade, bir par¢a hem farkli, hem de birlikte olabilen
{ic manada anlasilabilmektedir. Once, ifadeyi olumsuz ma ile anlarsak, bu, ‘Onu
bana ver, ciinkii bu senin degil!” demek olur. Ikinci sirada, md’y1 ilgi zamiri [ism-i
mevsill] olarak okumamiz halinde, bu, ‘Senin olant bana ver!’ demek olur. Uctincii
sirada, bu Arapca pasaji, metni agagidaki sekilde okumay: gerektirecek bir isim
[mdle-ke: senin malin] ile okursak, bu da su demek olur: ‘a’t-ni male-ke’, yani, ‘Sen
malini bana ver!’. Ayni ibarenin tagimig oldugu bu ¢ok anlamlilik; bizim daha 6nce
yapmis oldugumuz gibi muhakemeye dayali (discursif) bir akil ytrtitmeye ve
genis bir agiklamaya ihtiya¢ duyulmaksizin, ‘ima ve isaret tstadi’ [bn ‘Arabi]
tarafindan bir girpida anlagilmigtir.

Kur'an’in N&s 114, 1-2 ayetini yorumlayan miellif, gercek ve dogru olan
(min babi't-tahqiq) birinci, yani, A0 L5 540 6 ¢ bi-Rabbi’n-ndsi: [sigmirim] insanla-
rin Rabbine’ okuyusunu verir; fakat burada, der o, imal ve dolayli (min babi’l-
isdra) bir okuma daha bulunmaktadir, yani, ‘bi-Rabbi’'n-ndsi: [Sigininim] unutanin
Rabbine’. Imali ve isaret diliyle bu okuyus; insanin; cok iyi bilinen Nebevi bir
gelenegin/hadisin de onayladigi tizere', Hak Teala (le Réel)’nin onun kulag,
onun gézii ve bltlin uzuvlar oldugunu [: bitin fiillerinden haberdar oldugunu]
unuttugu anlamina gelirlS. Bir kez daha belirtelim ki, ima ve dolayli anlatim, i¢ ve

12 Not: [Yani bu izafe etme, tipki, ‘Insanin eli, insandandir’, ‘Insanin hayati, insandandir’ denilmesi
gibidir. Zira burada, canlilik vasfi o insanin tarifinde zaten var ve zatinin aynusi olup, zat1 da ancak
bu sifatla birlikte mimkiin olabiliyorken, béyle bir durumda ona [tanimi geregi zaten igermekte
oldugu] canlilik sifat1 izafe edilmektedir!.. (Ibn ‘Arabi, a.e., 1403/1983, VIII, 215 (no: 288). Cev.]

13 Not: [Yani, ‘Senin, kendisiyle nitelendigin ve Hak Teala’nin da kendisiyle tavsif edildigi her sey,
Allah’indir ancak!.. (A.e., VIII, 216) .Cev.].

14 Tbn ‘Arabi, a.e., 1405/1985, IX, 203 (no: 218). Bu hadisin versiyonlarindan birisi de Sakihu'l-Buhdri,
Kitabu'r-rikak, 2'de bulunmaktadir: [“...Kulum bana, ona farz kddigim ibadetlerden daha sevimli olan
herhangi bir seyle yaklasamaz!.. Kulum Bana nafile ibadetlerle yaklasmay: siirdiiriir de, derken ben onu
severim... Ben kulumu sevdigimde de, onun, isiten kulags, goren gozii, tutup kavrayan eli ve yiiriiyen ayags
olurum!..” Cev.].

15 Not: [Bir énceki satirlarda ‘mutlak kul’ ve ‘mukayyet bul’ mefhumlarini ele almig olan Ibn ‘Arabi, bu
iki kavram arasindaki ntiansa soyle dikkat cekmektedir: [‘Abd-i mutlak (Bagimsiz, mutlak kul): Eger
kul kendisini, mutlak anlamda kulluktan azat ederse, bu onun kendisini (nefs), kendileri sayesinde,
suret ve tanim (hadd) itibariyle diger ttrlerden ayrismis oldugu kuvvetleri ve glicleri yéntnden,
Hakk’in, onun ayni olmast haline getirmesidir. O bu halde oldugunda —ki bu onun sifat1 ve maka-
mudir-, ‘seyyid” olur ve kullugu ondan mutlak bicimde gider; ¢tinkii kulluk oradan ayrilmustir. Zira
bir sey, kendi yaninda olmakla nitelenemez; o, odur; o, kendisidir [fe-huwa huwa!..]!.. Nitekim Ebu
Yezid, bu makamin gergekligini ortaya koyma baglaminda, ima ve isaret yoluyla, “Benim Ben Allah,
Ben'den bagka yok hicbir ilah!.. Oyleyse, salt Bana ibadet et!..” (Tah4, 14) ayetini okuyarak, ‘Bu, Al-
lah’in Musa’ya vahy ettigidir’ demistir.

-
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dig hitabin kurulug diizenini olusturacak derecede, mananin anlagilmasindaki
siirat ve bir anda olug keyfiyetinde bulunur'.

Vahiy/ilham ile (el-wahy) ilgili boliimde miiellif'’, vahyi, ‘lafiz ve muhake-
meye dayali olan anlamin (ibare) yerini alan ima ve isaretin (e/-isdra) gerceklestigi
yerde bulunur’ diyerek tanimlamaktadir. Bu ise, lafizdan manaya bir gegis duru-
muna denk diger; iste bu sebepledir ki bu [lafzl anlam], vahiy/ilham ile 6rtiisen
ima ve igaret dilinin aksine, ‘muhakemeye dayall’ (ibare) olmakla nitelenmigtir.
Gergekten de, ilham, anlagilan ve anlatilmak istenenle birlikte bulundugu gibi,
ima da kendisine ima ve igarette bulunulan gey ile 6rtigmektedir. Oysa anlama-
nin, anlatmanin ve nihayet anlamanin konusunun tam kalbiyle birlegsen seyden
daha hizli ve daha dolaysiz hicbir sey yoktur. Sayet sen bu ince noktay: elde et-
meyi basaramiyorsan, kugku yok ki bu, senin ilhama/vahye (e/-wahyu) mazhar
olmayisindandir. Gérmez misin ki ilham/vahiy (el-wahyu), hizlilik iginde gercek-
lesmektedir ve az &nce belirtmis oldugumuzdan da daha dolaysiz (immédiate) ve
hizli bir sey bulunmamaktadir'. Oyle géziikiiyor ki biz burada, biitin aracilikla-
rin kurulug diizenini olugturan bir anlama (heuristique) yontemi olarak, ima ol-
gusunun betimlenmesindeki en yiiksek noktaya gelmis olmaliyiz.

FAHREDDIN ER-RAZI'DE IMA SANATI

Ei-Tefsiru’l- Kebir adli eserinin girig kisminda Fahreddin er-Rézi, olabildigin-
ce en uygun bir bigimde ilahi gercekligi de géstermekte olan isimleri incelemeye

%

Abd-i mukayyete (Bagl, sinirlanmis kul) gelince; kulun ‘mukayyet’ olmasi halinde, o kendisini olug
(kevn) koleliginden azat eder, boylece de bagka her seyden azat olur, sadece Allah’a kul olur! Ciinka
bizim Allah’a olan kullugumuz, bu sifatin kalkmasini ve ondan azat olunmasini imkansiz kilmak-
tadur, giinkt ‘kulluk’, onun, yani kul icin 6zsel bir sifattir. Iste, dnceki halde [makamda] degil de, bu
halde [makamda] ondan, kulluk bagindan azat olmak imkansiz olmustur. Nitekim Kur'an da, su
Yiice soziiyle buna dikkat gekmistir: “De ki. Ey Allah’im, ey Miilkiin Maliki.” (A. Imran, 26). Allah,
‘el-Malik’ isminin yerinde ve dogru olmast igin, sahip ve malik olunanlari, ‘mulk’ diye isimlendirmis
de, ‘4lem’ diye adlandirmamustir.. (Ibn Arabi, e/-Fiitihdt, IX, 202 (no: 217-218) Cev.]

16 Seyhu’l-Ekber’in talebeleri tistatlarin: taklit edecekler ve sikga bu ayni ima ve isaret (allusion) y&n-
temine miiracaat edeceklerdir. Ornegin biz, Kitdbu'l-mewdkif ([Manevi] duraklar kitabi), Daru’l-
yakazati’l-‘Arabiyye, 1967, I, 801 isimli eseriyle, Cezayirli Emir ‘Abdu’l-Qadir’i zikredebiliriz. Nihai
hitkim [Ahiret giint] baglaminda oldugumuz ve, ‘Str'a tftiriilecektir’ anlamina gelen, ‘wa nufiha
fi's-=siir’” (Kehf 19, 99) ayetini miellif, ‘ve stretlere Gflenecektir’ anlaminda, ‘wa nufiha fi’s-suwar’
seklinde okumay1 tercih eder. Su halde o, bu Kur'dn pasajinin, ateste yanmak icin daha énceden
hazirlanmig olup, dirilis giintinde tizerlerinden gegecek Israfil’in ikinci tiflemesi ile de ategte yanacak
olan suretlere de bir imada bulundugunu diistinmektedir.

7 Ace., 1409/1989, X1, ss. 329-330 (no: 264)

18 Nor: [Ibn Arabi, miteakip pasajlarda vahiy olgusunu agiklamay: séyle stirdirir: ‘Oyleyse va-
hiy/ilham, Hak Teala’nin kelaminin, dinleyen kimsenin kalbinde (nefs) biraktigt hizli tesirdir. Bunu
ise ancak, ilahi tasarruflart (sudndt-1 ilahiye) bilen Arif-i Billdh olanlar anlar (marifet). Ciinka
SuGinat-1 ilahiye, dlemde olan ilahi vahyin aynisidir, ‘fakat onlar hissetmezler’. Bunu boyle bill Vahiy
bazen de, emir aleminden olan Ilahi Ruhun, gelecek olan seye iman edilmesini hizlt bir bigimde bil-
dirmesidir. Canlinin ve insanin tizerine yaratilmig oldugu (fitrd) sey ise, elde edilmesinde o canlinin
higbir gabast (kesp) bulunmayan her seydir! Ve bu da, vahiyden sayilir; mesela, cocugun annesinin
memelerine yénelip almast gibi... Igte bu da, ona olan {lahi vahyin bir izidir. “Oysa Biz ona sizden
daha yakiniz, fakat siz gormezsiniz!.” (Vakia, 85) (Ibn Arabi, el-Fitihdtu'l-Mekkiyye, X11, 231 (266)
Cev. ].
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yonelmistir. Ve, tipki Lewdmi’u’l-beyyindt”’ 'inda oldugu gibi, konuya dair bilinen
bir takim &rnekleri gbzden gegirdikten sonra, anlam &devini en iyi bicimde ger-
ceklestirmeye yetenekli olan kelimenin sadece ‘Ol.” (Huwa) zamiri oldugunu
soyleyerek konuyu sonuglandirir. Adil (Huwa zamiri) burada, 6zel bir ismin (ism
‘alem) yerini tutmaktadir; dyleyse o, bir igaret sifati (ismu'l-isara) fonksiyonuna
sahiptir. [gte bu anlam kaymasi sayesindedir ki Razi, boylece, salt sézliik mana-
sindan, telaffuz edilen manevi, hatta derinligine olarak tasavvufi bir manaya
gecerek, » : Huwa [Ol.] zamirine, tUm ima ve igaret kapasitesini
yuklemektedirr!.. Bizim burada; i¢cinde, muellifimizin iki harfli (h, w) tek bir ke-
limeden, bizi sasirtmaktan da geri kalmayan bir anlamlar ve manevi sezgiler ¢cok-
lugunu figkirtmus oldugu Réziye yaragir o senlik fisegini genisligine in extenso
olarak nakletmemiz s6z konusu degildir; [bizi sasirtmuglardir], ¢inkd, bir yandan
kimi kez hi¢ beklenmedik iken, bununla birlikte onlar bir esastan da yoksun de-
gildirler!.. Bu ima ve igaretler, tuhaf sirlar olarak nitelenmektedirler.

‘[Bil ki, adil olan isimler {i¢ tanedir: uf: ene’ (ben), ente (sen) ve huwa (0)...
Bu (¢ ismin en belirgin olani ise, bizim, ene’ (ben) séztimtzdur, ¢inkd bu lafiz ile
herkes kendi varligina isaret eder ve herkes i¢in bilinen seylerin en bilineni de
kendisidir. Bu {i¢ kisim adilin ortasinda olan, bizim, ¢ & : ente’ (sen) séziimiiz-
dir. Zira bu, onun orada bulunmast sartiyla, bagkasina yapilan bir hitaptir. Bag-
kasina hitap oldugu igin de, kisinin ‘ene’ (ben) séziinden asagl mertebededir. Bir
de, burada, kendisine hitap edilenin orada hazir olmasi sartiyla, bu ifadenin
‘huwa’ (0)’den daha {istiin olmasi nedeniyledir. Oyleyse su kesinlesmis olur ki,
bu ti¢ kisitmdan en Gstiin olani, kisinin ‘ene’ (ben) demesi, ortada olani, ‘ente’ (sen)
demesi ve, en asagida olani, ‘huwa’ (o) demesidir. Tevhid ctimlesi ise, bu lafizlar-
dan her biriyle gelmistir. (...) Kelime-i tevhid bu ti¢ lafizdan her biriyle gelmistir.

of . Ene’ (Ben) lafzina gelince, Allah, Nahl Suresi’'nin baginda, “enne-hil 14
ildhe ill4 ‘ene : Ben'den baska tanrt yokrur. Bana karst gelmekten sakinin..” (Nahl, 2)
ve Taha Suresinde, “inne-ni ‘ene Alldhu 14 ildhe illd ‘ene: Muhakkak ki Ben'im gercek
llah. Ben'den baska yoktur ilah...” (Taha, 14) buyurmustur. =i : Ente’ (Sen) lafzina
gelince, kugkusuz bu lafiz da, Allah’in, “Derken o [Ziinn(n, Y(nus], karanliklar
icinde goyle yakarmigti: Ya Rabbi, Sen’den bagka yoktur ilah” (Enbiya, 87) aye-
tinde gelmistir. 5» : Huwa’ (O) lafzina gelince, bu lafiz Kuran’da gokga gelmistir.
ka tanrs yokiur” (Bakara, 163) olup, sonuncusu ise, Mizzemmil Suresindedir:
“..1d ildhe illd huwa: O, dogunun da batinin da Rabbidir. Ondan baska ilah yoktutr”
(Miizzemmil, 9). [Allah’in isminin] bu ¢ zamirin diginda bagka bir kelimeye
bitisik olarak gelmesine gelince, bu da, Allah’in, Fir'avun’dan hikdye etmekte
oldugu, ‘ellezi’ (ki o) kelimesidir: “Amentu la ildhe illd ellezi dmenet bi-hi beni Isrdil:

v Burada, Gazal'nin, el-Magsadu'l-esnd fi serhi esmd’i Allah’il-hiisnd isimli eserinden esinlenerek yazil-
mus olup Allah’in Isimleri hakkinda bir inceleme s6z konusudur: [Lewdmi'u’l-beyyindt], Mektebetu’l-
Kahira, Kahire, 1425/2004, s. 226.
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Iman ettim! Israil Ogullar’'nin inanms oldugu o Ilahtan baska tanri yokmus” (Yunus,
90)” (Cev.)] (...).

‘Bil ki, 5 : huwa’ lafzinda, pek ¢ok sirlar ve pek ytce haller vardir; bunlarin
bir kismini agiklayip anlatmak ve beyan etmek mimkiin, bir kismini ise miimkiin
degildir’. Muellif devamla soyle der: ‘Ben, Allah’in bagarili kilmasi sayesinde, pek
cok ince sirlar hakkinda yazdim; ne var ki ben, ‘huwa’ (O, Allah) kelimesini telaf-
fuz ettigimde kalbimde duymakta oldugum seving, nege ve mutlulugu bu yazmig
oldugum kelimelerle kargilagtirdigim her seferinde, yazmis oldugum seylerin,
temasanin bu gecici halleriyle kiyaslandiklari zaman degersiz ve énemsiz oldukla-
rint gérdim. O zaman sunu anladim ki, bu ‘huwa’ kelimesinin kalb {izerinde,
agikca ifade edilmesi imkansiz olup, serh ve izahi da hi¢ sona ermeyecek olan
harikulade bir etkisi bulunmaktadir’®'. Ve bu giristen sonra Razi, ‘bu ima ve isaret
isminin’ [huwa] basitce telaffuz edilmesi halinde, kendisine ima ve isarette bulu-
nulmug olan biitlin sirlar serisini gok gtizel bir bigimde agiklar.

Ugtincti sahis zamiri olan 3+ : Huwa’ (O!..) ismi, insanin, ultihiyet karsisin-
da salt yoklugunu ortaya koyar. Ayni zamanda, yalniz, ‘Ol.” (Huwa) demek,
mutlak tevhide isaret eden, bir bagka ifadeyle, ‘O’'ndan bagkas: yoktur!..” anlami-
na gelen bir sinirlamayla da ayni degerdedir. Bu ise, yaratilmig varliklarin yoklu-
gunu gostermektedir. Iste sadece bu zamiri zikrederek, kullar ilah saflik bilincine
dalarlar. Bu, kul, kendisini ulthiyetin herhangi bir ¢zelligine ve hususi bir iyiligi-
ne baglayan her hangi bir sifat1 zikrettigi zaman bunun bagaramadig: seydir. Sa-
yet kul, sirf Zat-1 [Ilahiye] igin Allah’a dua etmek isterse, yalniz, Miiteal olusla
ilgili olumsuzlayan [se/bi Cev.] sifatlar kullanilamaz, ¢linksi noksanliklar tiiketile-
bilecektir; bunun gibi, sadece comertligin olumlayan (icabi) sifatlarindan da ya-
rarlanilamaz, ¢tinkii Allah’in nimetleri O’nun Zati’na nispetle pek tabii ki, eksik-
tirler! Tam aksine, sayet, % : Huwa ‘Ol.’ isminin temsil ettigi orta bir yol ile
yetinilirse, o zaman, kendisine asla ulagilamasa bile, ne var ki miikemmel bir
bicimde dogru ve isabetli olan bir hedef olarak, dogrudan ilahi Zat’a yonelinmis
olunacaktir! Gaiplik belirten bir zamir olarak ‘Huwa’, kulda, biyik bir arzu ve
manevi lezzet meydana getirecektir. Oysa béyle bir arzu, manevi hayatin en yiik-
sek makaminda yer almaktadir. Beseri bilgi ise, normal olarak hikmtn kavram-
lagtirilmasi (tasavvurat) ve dogrulugunun gosterilmesi (tasdikat) fiilleri sayesinde
gerceklesir. Biz, mesela, ‘Rahman’ dedigimiz zaman, bu iki fiil de mevcuttur, ama
» : ‘Ol dedigimiz zaman, yalniz birincisi [ :kavramlagtirma/tasavvurat] gergek-
lesir; dyleyse bu biricik durumda begeri bilgi, ulGhiyetin mutlak birligini idrak
edecektir™. Bir sey, totoloji”® zoruyla, yine bizzat kendisiyle tanimlanamaz; o an-

2 et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 145.

2 et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 146.

22 Not: [“... Bu anlatimizla su kesinlegmig olur ki, tasdik, tasavvura nispetle gogaltma (teksir) konu-
munda yer alir, tasavvur da tasdike nispetle birleme (tevhid) konumundadir. Yine su sabit olur ki,
yalin mahiyetin tasavvuru, tevhid ve gokluktan uzak olmada zirveyi gosterir; iste sen bunu anladi-
gin zaman biz deriz ki: Hak Subhineht hakkinda bizim, 5 & : Y& Hal.” (Ey OL..) séziimiiz, evet
bu, tasdikten hali olan salt bir tasavvurdur; sonra bu tasavvur, bitln terkip ve ¢okluk cihetlerinden
miinezzeh olan bir hakikatin tasavvurudur; o zaman da bizim, ‘Y4 Ha!..” s6ziim{iz, tevhidde ve cok-

-
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cak, sebep ve sonuglaryla tanimlanabilir. Oysa Allah’in bir sebebi yoktur ve
O'nun ile eserleri arasinda gergek bir analoji de bulunmaz. Oyleyse, ancak 3 :
‘Ol.” dedigi zamandir ki insan, aklinin gézbebegini, ilahi mahiyetin (ipséité) orta-
ya ¢iktig1 yere dogru yoneltir. ‘Ol..” (Huwa) haykunsi, kula, geri kalan her seyi
unutturur, bu da onun, ancak ilahi mahiyet igin bir igtiyak sahibi olmasina izin
verir. Insan daima, bir endigeler coklugu ile mesgul edilmektedir. Bu sebeple, 5 :
‘Ol. diyerek kul, bitiin bu kaygilarini bire indirir de, iste o zaman kesin olarak
siiktinete erer”. Huwa isminin son gostergesel niiktesi olarak, sunu hatirlatalim
ki, bu kelime Arapga’da, gaip tesniye (humd: o ikisi) ve gogul (hum: onlar) sahislar-
da w gozikmediginden, asli harfi /# (hé) olan, ¢ : & ve 5 : w harflerinden meydana
gelmektedir. Iste bu sebepledir ki / harfi tek bagina, biricik Gergegi, Hakk't gos-
termektedir”. Allah insanlarin uzuvlarini da gifter yaratmustir: eller ve ayaklar
gibi, diger baslica organlari olan gozler ve kulaklar da... Bunun istisnast ise, bilgi-
nin mekAni olan kalb, ilahi zikrin araci olan dil ve namaz stiresince secde noktasi

%
luktan uzak olmada en son noktayi goésterir ve bu sebeple o, makamlarn en baytgudirl.. (er-
Tefsiru’l-Kebir, 1, 149) Cev.]

% Not: [Totoloji (Tautologie): ‘Agiklama veya delil olarak getirilen, fakat gercekte ise, sdylenilmis olan
seyi ayn1 ya da es deger olan terimlerle tekrarlayan ctimle.” (Paul Foulquié, Dictionnaire de la Langue
Philosophique, PUF, Paris, 1969, s. 713, ‘tautologie’ mad.); ‘... bir énermede yiiklemin ifade ettigi se-
yin konuda daha 6nce ortaya konmus bulunmasi keyfiyeti, es sz, geneleme: “Varlik ne ise odur”;
“Butiin sar gigekler renklidir.” gibi (Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Negriyat,
Birinci baski, Kasim 2005, III, 3188, ‘totoloji’ mad.) Cev.]

2 Not: [... ctinkd O Yiice Allah, 6zgiin Zat1 ve muayyen kimligi/hiiviyeti ile Kendisinden bagka her
seyden bagkadir. Béyle olunca, yaratilmiglarin durumlarinin Ytce Allah’in mahiyetini ve hususi ha-
kikatini agimlamalari imkéansiz olur. Durum boyle oldugundandir ki, O'nun hususi hiviyeti ve
Kendisine 6zgli mahiyetine nispet ederek tanimlamalarda bulunmanin kapilari kapanmigtir. O za-
man bunun tek bir yolu kalmustir ki, bu da, insanin aklinin ve ruhunun merkezini bu ilahi hiviyet
nurunun dogdugu yere yonlendirmesidir; o zaman, aklinin merkezi ona yéneltilmis olarak, bu nu-
run Gzerine agmasini ve bu nuru miitalaa etmeye elverigli hale gelecegini umabilir. Oyleyse, Allah’t
anmakta olan kimsenin s & : Y4 Hal..” demesi, onun, bu manevi saadetin meydana gelmesini timit
ederek, akil ve ruhunun merkezini Kudsi Yiice Allah’a yéneltmesidir. (...) Iste boylece kul, 5 b : Ya
Ha!.” deyip, aklina ve ruhuna bu ilahi hiiviyetin celal nurundan bir zerre tecelli ettiginde, bu kulun
kalbini [lahuti] bir Girpertinin, ruhunu [deruni] bir hayretin ve diisiinme yetisini de [Allah’in digin-
daki her seyden] habersiz olug (gaflet) halinin kaplamas: gerekir de, o zaman bu kul, bu ilahi htvi-
yetin digindaki her seyden kaybolup, [sadece ona odaklanir], onun digindaki hicbir seye de artik ilti-
fat etmez. Bu durumda onun yapacag: tek bir sey kalir ki, bu da, hem akliyla ‘Huwa: O!..” demesi-
dir, hem de diliyle ‘Huwa: OL.." demesidir. (et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 150) Cev.]

% Not: [... Biz daha énce delillerle gdstermigtik ki, Hakk’in hakikati her tiirlii terkip y&nlerinden
miinezzehtir ve Mutlak Bir'in nitelenmesi de miimkan degildir, zira niteleme, nitelenen ile nitelik
arasinda bir bagkalig1 gerektirir. Bagkalik bulundugunda ise teklik durumu kalmaz. Ve yine, mutlak
bir'den haber verilmesi de mimkiin olmaz, zira haber verme eylemi, hem bir ‘kendisinden haber
verilen’ (muhberun ‘anh)i, hem de ‘kendisi haber verilen sey’ (muhberun bih)i gerektirir ki, bu, mut-
lak bir olma haline aykiri diiger. Béylece su husus kesin olarak anlagilmig olur ki, tiiretilmis biitin
isimler, Hakk’in gercekliginin kiinhiine ulagmaktan acizdir! Ama s* : Huwa’ lafzina gelince, o, biri-
cik ve tiim ¢okluk cihetlerinden beri ve miinezzeh olan bu hakikatin kiinhiine vasil olur; iste, ilahi
hakikatin kiinhtine vasil oldugu igin de, bu ‘Huwa’ lafzinin, o hakikatin kiinhtine vasil olmalar1 im-
kansiz olan diger lafizlardan daha tstiin ve degerli olmasi vacip olur!.. (er-Tefsiru’l-Kebir, IV, 176)
(...) s»: Huwa’ lafz1 Allah’a, sonradan olug (hudds) alemine kiyas edilerek kendisine bir nispet ve
eklemenin ariz olmasit bakimindan degil de, sirf Kendisi olmasi bakimindan delalet etmektedir. Bu
bakimdan da ‘Huwa’ lafz1 seni Hakk’a ulagtirir ve Hakk’in digindaki tiim geylerden de seni uzaklasg-
tirir; ‘Huwa'nin digindaki isimler ise seni Allah’tan gayri seylerden uzaklastirmaz! Iste bu nedenle
de ‘Huwa’, en kiymetli ve degerli isimdir. (et-Tefsiru’l-Kebir, IV, 177) Cev.]



Michel Lagarde / Cev. Sadik Kilig 272

olan alindir... Bu demektir ki bunlar, insan vicudunun en degerli kisimlaridir.
Analojik olarak, 5 : huwa (Q!) ifadesindeki 4 (hé) harfi i¢in de ayni1 sey s6z konu-
sudur. Bu harf, bogazin en dibinde meydana gelen bir girtlak harfidir™. Halbuki w
harfi ise, dudaklarin ug kisminda tesekkiil eden bir dudak harfidir. Oyle ki, # (hé)
harfi harflerin tegekkiliniin ilk sirasinda bulunurken, w harfi ise, sonunda bulu-
nur. Ustelik, /# (hé) harfinin ige ait ve gizli bir sesi var iken, w harfinin ise diga ait
ve gorntr bir telaffuzu bulunmaktadir. Sonug olarak, 5 (O!..) zamiri, Hak Tea-
1a'nin Evvel [Kendisinden 6nce hicbir sey olmayan Ezeli [1k] ve Ahir [Kendisinden
sonraya higbir seyin kalmayacagt Ebedi Son], Zahir [kendisine delalet eden deliller
bakimindan Varligr Asikar] ve Batin [Mutedl olusu itibariyle, duyu yetilerinden
gizli ve gozlerden perdelenmig] oldugu hakikatine imada bulunmaktadir”.

Bu ima Ornegi, burada agiklananlarin, muhakkak ki en manidar olanidir,
¢inkd muellif burada, sadece iki harfli olan bir kelimeden hareket ederek, en az
on bir farkli mana ¢ikarilabilecegini gdstermektedir. Bu da géstermektedir ki, ima
sanati, mimkin olan en az ile mimkiin olan en fazlay: belirtmekten ibaret olan,
araglarin en ekonomik kullanimina dayanmaktadir. Biz burada kendimize, bu
usuliin burada gercekten temellendirilmis ve mesru olup olmadigini veya onun,
tamamiyla keyfi olan 6znel bir goriisti bildirip bildirmedigini sormayacagiz; esa-
sen bizim sunumuzun amaci, bir sistemin iglemesini, ok agik kulttrel bir baglam
icinde géstermeketir.

Biraz sonra gelecek olan 6rnekler, nispeten farklidirlar; ¢tinkt bu 6rnekler,
nerdeyse, gramerle ilgili yap: ve Ozelliklere deginirken, kelimenin yazilig bi¢imin-
den tutun da anlama varincaya degin, dilin (langage) bttiin alanlariyla ilgilidirler.

%6 Not: [Razi, 4 : Allah kelimesinin yapist hakkinda bilgi verirken, kelimenin aslinin ‘el-ilah’ oldugu-
nu, sonra kelimenin, bu dili konusanlar tarafindan ‘Allah’ kelimesiyle degistirildigini, boylece geriye,
hemze, iki 1dm ve hé olmak tzere, dort harfli bir kelime kaldigin1 belirttikten sonra, harflerin ¢ikak-
lar1 itibariyle tagidigt niiktelere deginir ve der ki: “ Hemze, bogazin en alt tarafindan; 1am, dilin
ucundan ve hé de yine bogazin en alt tarafindan ¢ikar. Bu ise, ¢ok sasirtict bir duruma isaret eder,
zira bogazin en alt tarafi, harflerin telaffuzlarinin baslangic noktasidir. Sonra, telaffuz isi, yavas ya-
vas dilin ucuna varincaya kadar mertebe mertebe yiikselmeye devam eder. Sonra, bogazin icinde
bulunan ve nefesin mahalli olan hé harfine déniig yapar. Iste kul da béyledir; ilk durumu olan tani-
mama ve bilmeme durumundan yola ¢ikar, sonra mertebe mertebe kulluk makamlarinda yiikselir,
derken gii¢ yetirebilecegi ve takat gosterebilecegi makamlarin en sonuna ulasir ve sezgi yoluyla ha-
kikatlere muttali olma (Miikasefat) alemine girer. Tevhid denizinde fani oluncaya kadar, ildhi nurlar
yavag yavas ona geri dénmeye baslar. Ki bu da, ‘Son, baslangica geri doniistiir’ seklinde ifade edilen
duruma igaret etmektedir” (et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 107) Cev.]

%7 Bkz. Kur'an, Hadid 57/3. Huwa hakkindaki bu degerlendirmeler, Razi'nin {i¢ metninden esinlen-
mektedir. Birincisi, daha 6nce zikrettigimiz gibi, bir giris ve metodoloji olarak, salt dilbilimsel pek
cok degerlendirmeleri sunmakta oldugu es-Tefsiru’l-Kebir isimli eserinin giris kisminda yer almakta-
dir. Bu metin, sahis zamirleri hakkindaki bir inceleme icinde bulunmaktadir (et-Tefsiru’l-Kebir,
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Tahran, 2. Bsk., ts., I, 145-152). Ikinci metin ise, el-Bakara Stiresi 2, 163
ayetinin tefsirinin bir pargasint teskil eder (et-Tefsiru’l-Kebir, IV, 168-177; 6zellikle, ss. 176-177) [Ya-
zar, muhtemelen sehven, Bakara 2, 273 ayetinin tefsirini zikretmistir ki, ad1 gegen ayetin tefsirinde
bu tlr bir yorum bulunmamaktadir! (Cev).] Ve tiglincti metin ise, Razi'nin Lewdmi'u’l-beyyindt,
Mektebetu’l-kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1396/1976, ss. 90-91 ve 101-107 isimli eserinden bir ht-
lasadir. Ozetimizde biz, ‘De ki: O, Allah, Bir'dir’ diye baglayan Ihlas Suresi'nin birinci ayetiyle ilgili
degerlendirmeleri, bu makalede yer almamasi gereken asir1 agiklamalar oldugu gerekgesiyle, zikret-
medik.
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Guveni ve ilticay1 Allah’ta aramaya 6zgt kilinmig olup, ‘E'dzu bi-[A]lldhi’: Allah’a
sigmsyorum” seklinde ifade edilen kalip ctimlenin pek ¢ok yorumlarindan birisinde
miellif, ima sanatinin Ustatlarina gére, [Besmelede yer alan] ve Fransizca’da ‘en’
(-de, -da; igine, iginde) anlamini gésteren ‘bi-’ harf-i cerrindeki ‘e’ harfinin, esa-
sen, yazinin yatay hattini izleyerek yazilan diiz [uzun] bir harf oldugunu, ama bu
harf, '\ : bi-[A]llahi’ ifadesinde oldugu gibi, yaziyla Allah adina bitistirildiginde,
Alléh kelimesinin elifi tarafindan yukariya dogru cekilerek, yukar yiikseltildigini
belirtir. Oyleyse biz burada, eger kalp Allah’in hizmetiyle irtibat halinde olursa,
konumu ytksege dogru cezp edilecegi i¢in, onun durumunun da ytikselebilecegini
Umit etmemize imkan veren gizli bir ima ile yliz ylizeyiz. Burada, hitabin mutat
anlam sisteminden bir kopus oldugu apaciktur; gergekten de, s6ziin mutat anlamu,
bize, kalbin manevi bir ytikselisi imidini telkin eden ve bu timidi doguran, tek bir
harfin dik yaziliginin [dile getirdigi] anlama yerini birakmaktadir™.

Allah isminin pek gok istikaki (étymologie) arasinda Razi, ima Ustatlari-
ninkine 6ncelik verir. Onlara gére bu kelime, tanimlama vazifesi, yani kendisini
izleyen kelimeyi tarif etme iglevi olan a/- 6n takisindan meydana gelmis olmali-
dir; ve, ikinci unsur olarak biz, [Allah lafza-i Celale’sinin] -//4h kismina ifadesine
sahibiz. Oysa, al- 6n takisinin /- harfi, [Alldh Lafza-i Celalesi’ndeki] -//dh ifadesi-

% Not: [Vahiy katipleri, o~ : Bismillah’daki ba harfini, (elifsiz olarak), ‘sin’e bitigik yazdilar, ama
diger yerlerde boyle yapmadilar. Ve bu iki yazilis arasindaki fark hususunda iki izah sekli zikrettiler.
a) B4’ harfinden sonra gelen okunmayan elif (elif-i vasl) distirGldiigii zaman, ‘ba’ harfinden sonra
diisms olan elif’e delalet etmesi igin, bu ‘b4 harfini, dogrudan ‘sin’ harfine bitistirdiler. (...) b) el-
Kuteybi séyle demistir: ‘Ba harfini ‘sin” harfine dogru uzatarak ona birlestirdiler. Ciinkii onlar, Al-
lah’in Kitab'na ancak biyiitiilmiis (mu’azzam) bir harf ile baglamak istediler. Nitekim Omer ibn
Abdilaziz de, katiplerine s6yle derdi: ‘Allah’in Kitabi'ni tazim icin, ‘ba’" harfini uzann, ‘sin” harfini iyice
belirtin ve ‘mim” harfini de iyice yuvarlak yapin\..” (et-Tefsiru’l-Kebir, I, 105-106). Cev.]

[Isaret [tasavvuf] ehli, ‘b4’ harfinin gekil bakimindan diiz bir harf oldugunu, fakat yaziyla ‘Allah’
lafzina bitistiginde, [manevi olarak] ytikselip yticeldigini; bundan yola ¢ikarak da, kalp ne zaman
Allah’'in hizmetiyle bitisirse, onun durumunun yiikselmesini ve saninin yticelmesini umabilecegi-
mizi séylemiglerdir. Dil alimleri, yazida, ¢ : Bi-[i]smillah’ séztindeki *-[i]smi’ kelimesinin
‘elif'ini daigtirtirken, &4 b t3 . Ikra’ bi-[i]sm-i Rabbike: Rabbi’nin ismi ile oku!.. (Alak, 1) ayetindeki
elifi ise [yazida) izhar edip gosterdiler. ki bakimdan fark bulunmaktadir: a) ¢ : Bi-[i]smillah’

s6z1, iglerimizin gogunda, cogu zaman sdylenip telaffuz edilmektedir. Iste bu sebeple, alimler, diger
yerlerin aksine, kelimede bir hafiflik olsun diye, ‘elif'i [hem yazi, hem de okunusta] diistirmuslerdir,
clinkt  diger yerler az zikredilmektedir. b) Nahiv alimi Halil ibn Ahmed de s6yle demistir: ‘Bi-
[i]smillah’ s6ziindeki ‘-[i]smi’ kelimesinin ‘elif’i dtgiirilmiigtiir, ¢tinki ‘-[ijsmun’ kelimesindeki bu
elif, [o olmaksizin] sakin sin harfiyle kelimeye baglamak mumkin olmadigindan, getirilmistir. Fa-
kat, “~[i]smun...” kelimesinin basina ‘b’ harfi gelince, bu, bu elif'in yerini tutmus, boylece de elif,
yazidan diigmiigtiir: < ¢ Bi-[i]smillah’... Allah'in, & ot ti : Ikra’ bi-[i]sm-i Rabbike’ soziinde
ise elif [yazidan] distrilmemistir, ¢linki bu ayette ‘ba” harfi, ‘Bi-[i]smillah’ ifadesindeki gibi, ‘elif'in
yerini tutamaz. Ciinki, 255 b I ayetindeki ‘bd” harfinin diisiirilmesi miimkiindiir ve, mana yine
dogru olarak kalabilir. Zira sen sayet, & I : Ikra-[i]sme Rabbike: Rabbinin adini oku!..” demig
olsan, mana yine dogrudur. Ama ‘Bi-[i]smillah’ ifadesindeki ‘bd” harfini yazidan distirtirsen, mana
dogru olmaz...” (er-Tefsiru’l-Kebir, I, 106 ) Cinkii, kisaca belirtmek gerekirse, < ¢+ Bi-[i]smillah’
s6ztinde meful olan ‘-[i]smu...” kelimesi, takdir olunacak fiile ancak ‘b4” harfi ile bitistirileceginden,
bu ‘ba’ harfi ister ‘i/sdk’ (bitigmek, tutunmak, yapismak), ister ‘dlet’ (vasita, ara¢ olma) manasina
gelsin, onun mutlaka yazilmasi gerekmektedir!.. Yani, ‘Allah’in adina tutunarak, O’nun adina yapi-
sarak okuyorum, yiyorum, gidiyorum, diisintiyorum!..” veya, ‘Allah’in ad1 vasitastyla, O'nun ismini
araya sokarak okuyorum, yiyorum, diisintyorum, ilh.1..” (bkz. et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 97) Cev].
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nin ilk 1am -/ harfiyle kargilaginca, burada bir benzesme [idgdm] olur; oyle ki, al-
on takisinin /- harfi kaybolur, ama —//dh ifadesinin -/ [lam] harfi ise kalir™. [Boyle-
ce de ifade ‘Allah’ bicimin almis olur. Cev.] ‘Isaret sanatinin tstatlar ve muelli-
fimize gore bu dilbilimsel olgu, bir bilgi veya bir uyariy1; bir bagka ifadeyle soyle-
mek gerekirse, su gelmekte olan imayi tegkil etmektedir. Buna gore, belirleyen ve
taninir hale getiren al- 6n takisi, dyleyse beseri bilgiyi temsil etmektedir. Iste bu
sonuncu, yani [begeri bilgiyi simgeleyen] al- takisi Belitlenen ve Bilinen’in, yani
[Allih’'1n, Yice Tanr’nin varligina (en présence) ulasinca, [a/- 6n ekindeki] /- goz-
den kaybolur, gértinmez hale gelir ve i : A[/]+11ah terkibinde Cev.] yok olur. En
sonunda ise geriye, hi¢bir ziyade yada eksiklik olmaksizin daima var oldugu gibi,
sadece ve sadece o Ezeli Bilinen kalir..””. Burada ima, [iki ]dm hafinin] kaynasg-
mas! (idgam) seklinde ortaya gikan dilsel olgunun, deruni hayranlik ve vecd ile
ilgili (extatique) mistik gercekligin bir yontni bize gdsteren, son derece ince/latif
bir bilgi icerdigi gerceginden ibarettir. Bir kez daha belirtelim ki biz burada, aligil-
dik anlam sisteminin diginda bulunmaktayiz.

Rézi'nin gézlem dehasi, daha 6nce de gordigiimtz gibi, en detayli ve en
uygun manay1 bulabilmek i¢in, Kuran’in kiigtictik bir metni tizerinde yogunlasa-
bilme yeteneginde sik¢a kendini gostermektedir. [ste bundandir ki o, herkese agik
ve agikar olan manay1 asarak, kelimelerin ve cimle yapilarinin anlamsal verimini
iyice arttiran ima sanatinin kaynaklarina bagvurmak zorunda kalir. Boylece o,
‘Kullarim sana Ben'im hakkimda sorduklarinda, hi¢ kuskusuz, Ben onlara yakimim;
Bana dua ettigi zaman, Ben, dua edenin duasma cevap veririm (icabet)!..’ (Bakara,
186) ayetinde de, sadece, bakigi, ima sanatina istidatli olan kimselerin duyabilece-
gi, son derece anlamli t¢ dilbilimsel incelik bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bunlann birincisi & ¢t &L 51y ‘Kullarim sana sorduklarinda. ..’ ifadesiyle ilgili-
dir. Zira, Kuran’in diger yerlerinde31, bu ifadeyi, ‘de, soyle...” seklinde bir emir kipi
izlemektedir; halbuki burada boyle degildir!.. Bu fark niye¢ ‘[Bir kere, Cendb-1

% Bu agiklama, sayet ikinci lom {izerine normal olarak konulan sedde hesaba katilmazsa gegerlidir.

Not: [Ancak Fahrettin er-Rézi, Allah isminin ttretilmis bir kelime olmadigini s6yler ve der ki: ‘Bize
gore tercihe deger olan, Allah lafzinin kesinlikle higbir sézctikten tiirememis olup, Allah Te&ld’nin
ozel adi (Ism-i Hassi) oldugudur. Ki bu goriis, Halil, Sibeveyh ve, kelam alimleri (ustliyytn) ile
fakihlerin ¢ogunun gortstdar. (...) (er-Tefsiru’l-Kebir, 1, 156). ‘Nitekim Halil demistir ki, ‘Bizim
‘Allah’ soztimitztin, Hak Teald’'nin 6zel ismi oldugu hususunda herkes ittifak etmistir...” (et-
Tefsiru'l-Kebir, 1, 163) Cev.].

[Bu itibarla, makalede, tizerinden bir takim tahlillerin yapildigi gériis, bizzat Razi'nin gériisii olmay1p,
yine onun nakline goére, Kiife ekoliine mensup olanlar ile, Basra ekoliine mensup olanlara aittir. Bu-
na gore, ‘Kafe ekoliine mensup olanlar demislerdir ki, 40 : Allah’ lafzinin asly, ‘flahun’ kelimesidir;
kelimenin basina, tazim ifade etmek icin harf-i tarif olan elif-lam getirilince, ifade ‘e/-ildhu’ seklini
ald1. Ancak, kelime, dillerde gokga kullaniliyor olmasi sebebiyle, telaffuzda zorluk meydana getire-
ceginden, el-ildh séztindeki —ildh kelimesinin hemzesi distirtldii; boylece de iki 1am bir araya gelds,
bunun tzerine de birinci lam [ikinciye] idgam edildi, boylece de insanlar, ‘Alldh’ seklinde séylemeye
basladi. Basra ekoliine mensup olanlara gelince, onlar ise bu kelimenin aslinin ‘lahun’ oldugunu,
daha sonra ise insanlarin, kelimenin bagina harf-i tarif olan ‘el’ (elif-lam) takisini getirdiklerini, boy-
lece de ‘Allah’ delmis oldugunu soylemislerdir. (et-Tefsiru’l-Kebir, I, 163) Cev. ]

30 Bkz. et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 104.

31 [Mesela bkz. Bakara, 189, 215, 217, 219, 220, 222; Maide, 4; A’raf, 187 (iki kez); Enfal, 1; Isra, 85;
Kehf, 83; Taha, 105.. gev.]
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Hak, ‘Oyleyse de ki, ‘Ben yakinim...” buyurmamistir, bu da, dua halinin ne denli
ylice bir makam oldugunu géstermektedir. Cev.] Buna gére burada Allah sanki
soyle demis gibidir: ‘Kulum, sen ancak dua vaktinin digindaki zamanlarda bir
vasitaya muhtagsin; fakat, bana dua makaminda ise, Benimle senin aranda higbir
vasitaya gereksinim yoktur! Sen, ihtiyag¢ iginde olan bir kulsun, Ben ise mutlak
zenginlik ve bollugun Rabbiyim. Bu bakimdan, ne zaman talep edersen, hemen
sana lttfeder veririm ve ne zaman Bana dua edersen, derhal sana icabet ede-
rim...”””. Bu su demektir: [Dua’nin disindaki yerlerde gecen Cev.] ‘de ki, siyle ki,
..." ifadesi, Rab ile kul arasinda dogrudan irtibat1 engelleyen bir tiir aracilik veya
perde iglevi gortir ki, bu durum dua halinde s6z konusu degildir. Anlatimdaki
ikinci incelik ise, su olguyla ilgilidir: Allah’a dénik olan muttasil zamir st :
‘Benim kullarim...” seklinde, muzafun ileyh olarak Cev.] bir izafet tamlamasi i¢in-
de yer almaktadir. Sonra hemen pesinden, [cevap olarak gelen ifade Cev.], ‘hig
kuskusuz, muhakkak ki,” [anlamindaki ‘inne...” edati ile Cev.] tekit edilmistir. Bu
bir yandan, kulun Rab igin oldugunu; diger yandan da, Rabbin kul i¢in oldugunu
gosterir. Nihayet tigtinct fark da sudur: Allah, ‘Kul Bana yakindir..” demedi, fakat
O, bizzat Kendisinin kula yakin oldugunu soyledi. Burada ¢ok kiymetli bir sir
bulunmaktadir; soyle ki, kul sadece, varligi miimkiin olan bir varliktir, zira o biz-
zat mahiyeti bakimindan yokluk alani[nin merkezin]e ve yok olus u¢urumunun
ta dibine aittir. O halde kul, bizatihi zorunlu olarak var olan ve varligin dorugun-
da bulunan Rabbe nasil yakin olabilecektir¢!.. Salt Gergek [Hak] olan Allah’a
gelince, O, salt lutfu ile 6yle davranir ki, O’nun iyilikleri kula yaklagir; [yani Hak
Teals, iyiligi ve merhameti ile kuluna yaklagmaya kadirdir; dyleyse, yaklagmak
(kurbiyyer) Hak’tan kula olur, kuldan Hakk’a degil!.. Cev.)”.

Bu birinci tarz ima, benzer metinler arasindaki bir farka veya bir cesitlilige
dayanmaktadir. Genel olarak bilinmektedir ki, ‘Anlam, farktadir’, ama yine, bu
hususun, ¢ok &zel bir tarzda ima igin de gegerli oldugu, tam tersine, bizi de ga-
sirtmamali... Ctinkd bu [ima dili] 6yle ince, ele avuca sigmaz, hassas ve tartiya
gelmez bir olgudur ki; kelimenin ve ona uygun [ : zahir] manasinin tersine, ima
icin belirli ve tam olarak sabitlenebilir bir form tespit etmek zordur; bu form,
[ona uygun olarak Cev.] ayni derecede gesitlendirilebilse bile, bu béyledir... Ciin-
ki kelime, gorilebilir veya sesli bir nesne gibi, onu okuyanin bakisina ya da din-
leyenin dinlemesine hemen kendisini kabul ettirir; ama ima ise kendisini kabul
ettiremez ve bu da, su iki sebepten dolayidir: her seyden 6nce, sikca oldugu tizere,
onun bir yerde sabitlenmesi zordur; ve nihayet, o, kusursuz bir bicimde ¢znel bir
yoruma bagli bulunmaktadir!..

Ayni konuda ve ayni titirde kalarak, plani degistiriyoruz: ima dogrudan
dogruya Kuran metniyle irtibatli olmay1p, fakat miifessirin metniyle irtibatlidir.
Fatiha Stresi’nin o nehir gibi engin tefsirinde, namazdan, Allah’t taniyan [Arif-i
billdh] kimselerin manevi ytikseligleri olarak bahsettigi sirada Razi bize sunu ha-
tirlatir: bizler hayatta, meleklerin ya da Seytanin, dinin ya da dinyanin, aklin

32 et-Tefsiru'l-Kebir, V1, 108.
3 et-Tefsiru’l-Kebir, V1, 98-99.
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veya tutkularin arkadaglaryizdir™. Iste sirf bundandir ki Ebt Bekir, hem bu diin-
yada, hem kabirde, hem de dirilis glinii ve cennette [Hz.] Muhammed’in dostlu-
gunu tercih etmistir; ayni sekilde Kitmir olarak isimlendirilen képek™ de, magara
arkadaslarini (Ashab-1 Kehf) dost edinmis ve hem bu dinyada, hem de Ahiret
dleminde onlara baglanmustir. Ve, iste sirf bu sir sebebiyledir ki, ‘Ey fman edenler!
Allah’tan korkun ve diiriist/ictenlikli insanlarla beraber olunuz!.. (Tevbe, 119) denil-
mistir’’. Sir, kétiide oldugu gibi iyide de, biitiin gercek arkadagligin saglamhiginda,
istikrarinda ve kaliciliginda yatar. ‘Sir’ kelimesi, ilk nazarda biraz siradan gézi-
kiir. Ama, tefsirin Arapga ifadesi yeniden iyice okundugunda goriiltr ki, diiglince-
sini daha iyi anlatmak ve boylece Kuran metninin icerdigi manayi iyice belirgin-
lestirmek icin, bizzat muellifin kendisi ima sanatina bag vurmaktadir. Gercekten
o, oldukca dikkat gekici bir kafiye olusturacak sekilde, [‘f" ile ‘r’ gibi] iki ses-
siz/tunstiz/sedasiz/konsonant harfin yerini degistirmek yoluna bag vurur: ‘Arka-
daglik (el-mardfaga) lkuvvetlenip de ileri dereceye vardigs zaman, ayrilmak (el-
muféraqa) cok zor olur!.””". Bu demektir ki, sir, paradoksal ve ince bir bigimde, ayni
anda hem bu iki kelimenin anlamsal karsitliginda, hem de bunlarin, ahenk baki-
mindan, kargilikli sessel cazibelerinde kendini gosterir. Oyleyse sunu séylemek
lazim: Rézi, ima ve igaret sanatinin bu tiir dil-6tesi®® (métalinguistique) anlamla-
rina ¢ok egilimlidir!..

3 et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 276.

% Burada, Kefhf Suresi, 22. Ayette ii¢ defa gegmekte olan kdpekten s6z edilmektedir: [‘fnsanlarin kimi,
‘Onlar, ii¢ kisi idi, dordiinciileri de kopekleri idi’ diyecekler. Bazilari da, ‘Bes kisi, idiler, altncilar da képek-
leri idi” diyecekler. Bunlar gayb hakkinda tahmin yiiriitmekten ibarettir. Kimileri de, ‘Onlar yedi kisi olup,
sekizincileri de kopekleri idi’ detler. De ki: ‘Onlarin sayising tams tanna Rabbim bilir'. Onlar hakkinda
bilgisi olan ¢ok az kisi vardir’. Cev.].

% et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 277.

Not: [Razi, miiteakip pasajlarda, su son derece kiymetli agitklamalari yapar: ‘Sonra temizlendiginde,
her iki elini kaldir; bu iki elini kaldirman diinya ve ahret dlemine veda etmene bir isarettir. Bu sebep-
le, bu iki dlemden tamamiyla alakani kes; kalbini, ruhunu, sirrini, aklini, anlayising, zikrini ve fikrini
surf Allah’a yonelt de, sonra ‘Allahu Ekber!” del.. Bunun manast sudur: ‘Allah her tiirlt varliktan da-
ha biiyiik, bilinen her seyden daha yiice, en biiyiik (ekber) ve en azizdir. Bundan da 6teye O Allah,
hicbir bir sey Kendisiyle mukayese edilemeyecek denli biiytikttr. Hatta O, Kendisine ‘Ekber’ denil-
mekten bile biytkttr. Sonra, ‘Allah’im, Seni tenzih eder, bitiin benligimle Sana hamd eder, Seni
yuceltirim’ de! Bu makamda sana, Celal sifatinin o géz alici nurlarindan (stibuhét) bir nur tecelli
eder. Sonra tesbih ve tenzih makamindan tahmid [évmek, tegekkiir etmek, medhu sena etmek]
yiikseldiginde, ‘Ve, ismin ne ytcedir!” de. Bu makamda sana, Ezel ve Ebed’in nuru agilmus, inkisaf
etmig olur. Ctinkt ‘Tebarake: ... ne yiicedir’ sézii, yok olmaktan ve sona ermekten miinezzeh olan
bir streklilik haline isarettir. Bu da, yoklukta (‘adem) ezel hakikatini, bekada da ebed hakikatini te-
fekktr ve mitalaa etmekle irtibathidir. Sonra, ‘Ve sanin ne ytice, ne uludur” de! Bu da, Cenéb-1
Hakkin, Celal sifatlariyla Kemal vasiflarinin herhangi bir miktar ile sinirlanmasindan daha alim ve
daha biiyiik olduguna isarettir. Sonra da, ‘Ve, Senden bagka ilah yoktur!” de. Bu da, biitiin Celal s1-
fatlarinin ve Kemal vasiflarinin Allah’a ait olduguna isaret etmektedir. (...) Iste burada akil durur,
dil digtimlenir, kavrayis yetisi adeta kegelesir, hayal giici sasirir ve akil felce ugrar!’ (er-Tefsiru’l-
Kebir, 1,277). Cev].

3 ‘Fe innehil izd-stahkemet el-murdfaqatu te’azzerat el-mufiraqatu’, (et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 277).

% Not: [Métalangage (Dil-6tesi dil): Kendisi vasitastyla normal dilin veya nesnel dilin incelenip analiz
edildigi dil (Paul Foulquié, Dictionnaire de la Langue Philosophique, PUF, Paris, 1969, s. 437,
‘métalangage’ mad.) Cev.].
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Miislim, Ibn ‘Arabi ve er-Razi’den alinan bu pek ¢ok érnegin incelenmesi
sonucunda, ima ve igaret sanatinin, her geyden 6nce, anlamin yakalanigindaki ‘bir
anda olug’ niteligiyle kendini gosterdigini ifade edebiliriz. Iste bu sebepledir ki ima
ve igaret Uslubu, ilham gercevesinde bulunmakta olup, tefekkir ise, onun psikolo-
jik temelini tegkil eder. Onu, muhakemeye dayali her tiir diigince metodunun
disina iten de iste budur. Iste bu nedenle de o, bir aligkanlik ve bir meleke, hatta
gercek bir yonelim gerektirmektedir; bu da, Ibn ‘Arabi tasavvuf anlayiginin iceri-
ginde ima ve igaret Gslibunun neden ¢ok gelistirilmis oldugunu agiklamaktadir.
Ima ve isaret sanatinin, dgretilerinin aktariminda, Ibn ‘Arabi’'nin &grencilerinin
icinde bulunduklari sirra da bir katk: sagladigi, yine sOylenebilecektir. Nihayet
ima sanati, dilin alisilmig ve uzlasilmig stirecinden ¢ikarak, normal bir hitabin
ulagsamayacagl mana vecihlerine ulagabilen bir anlam [elde etme] ydntemidir.
Dahasti, ima sanati, mimkiin olan en az vasitastyla mimkiin olan en fazlay: agik-
lama olgusundan, bir bagka ifadeyle, yeterince dikkate deger imkanlarin kullani-
mindan ibarettir. Sonug olarak ima ve igaret sanati, insan yasaminin gerek bizzat
kendisiyle ve digerleriyle, gerekse ulthiyet makamiyla olan kimi derin gerceklikle-
ri bakimindan ortak dilimizin elverigsizligini apagik dile getiren bir itiraftir. Oy-
leyse, bu stire¢ hakkinda eger bir hitkiimde bulunmak istenilirse; [ima sanatinin]
degerlendirilmesi zorunludur seklinde degil de, fakat yasamakta olduklarimizin -
en O6nemlisi demesek bile- dnemli bir kismini ortaya koymak hususunda, uzlag-
maya dayali (conventionnel) dil yetimizin elverigsizliginin bir isareti olarak ifade
edilebilir.

Kismen et-Tefsiru’l-Kebir'den alinmig 6rnekler yardimiyla anlagilir hale geti-
rilmis olan ima olgusunun bu tasvirinden sonra, onun temelini, muellifinin din-
ya gorigtinde yakalamak zorunlu olmugtur. Cok kisaca diyebiliriz ki, o [Razi],
onu ¢evreleyen entelektiiel ortam ile ¢ok hususi bir gekilde kendisinden etkilen-
mis oldugu gériilen, Ibn ‘Arabi'nin tasavvuf akimindan tevariis edilmig olan kur-
gulama (création) anlayisina bagimhdir. Iki kelimeyle ifade etmek gerekirse, sunu
diyecegiz ki Razi de, gértinen evren ile gergek evren arasinda gok agik bir ayrim
yapmaktadir. Evren ikili bir yapida oldugundan, Yaratici tarafindan, varliklar ile
O’nun tarafindan indirilmig olan Kit4b icine konulmus satirlari okumasini bilen
kimse igin, onun goértinen kismi, onun gergek kismina killi ve stirekli bir imadir.
Boylece begeri akil, onlardaki imalari okuyarak ve agiklayarak, zahir olanin Gergek
(Réel) olana dogru geri déniistine reditus katilir; [zahir olanin Gergek olana dogru
bu geri dontst Cev.] de, Gergek’in, vahiy ve kesintisiz yaratma iginde zahir olana
dogru ¢ikmasi ve sudur exitus etmesine bir cevap teskil eder... Beseri akil bunu
yaparken anlar ki, sayet zahir olan, imali iglevi i¢inde temellenebilmesi i¢in Ger-
cek olana bagimli ise; onun biricik var olma nedeni olarak, Gergek olan da, o [za-
hir olan] icinde tecelli edebilmesi ve bdylece bizzat Kendisi tizerinde bir bagka
bakig agisina sahip olabilmesi i¢in, ayni sekilde zahir olana ‘muhtagtir’!..



