marife, yil. 8, sayl. 1, bahar 2008, s. 167-188

KLASIK FIKIH DOKTRININDE
KADININ NAMAZDA
IMAMLIK YAPMA HAKKI

Abdullah KAHRAMAN*

OZET

islam Allah’a kul olma ve mesuliyet tasima konusunda kadin erkek arasinda
prensip olarak bir fark gézetmemistir. Bazi haklarin kullaniimasinda kadin ve erkek
arasinda farkliliklar bulunabilir. Bu cinsiyet 6zelliklerinden kaynaklanan bir durum-
dur. Namaz imamligi da bu meselelerden biridir. Klasik islam hukuku kaynaklarinda
kadinin hemcinslerine imam olmasi genel olarak kabul edilmistir. Erkeklere imamlk
yapmasi ise umumiyetle kabul edilmemistir. Bu makalede bu meselenin detay ele
alinmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kadin, imamlik, fitne.

WOMEN'’'S RIGHT OF PRAYER LEADERSHIP (IMAMAH) ACCORDING TO
CLASSIC FIQH DOCTRINE

According to Islam there is no difference between man and women from
standpoint of worship and responsibility for Allah. About the using of some rights
may be differences between man and women. These differences a fact that stem
from sexuality features. The prayer leadership is one of these matters. In the
source of classic Islamic jurisprudences is generally admitted that a women may be
a prayer leader of for other women'’s. So that she can't be for mans. In this article
we want deal with this matter in detail.
Key words: Women, prayer leadership, temptation.

GIRIS

Hz. Peygamber devrinde ibadet hayatina erkeklerle birlikte serbestce kati-
lip onlarla birlikte mescitte namaz kilan kadinlarin zaman zaman imamlik yap-
tiklart da kaynaklarda nakledilen bilgiler arasindadir. Ancak kadinlardan birgogu-
nun hemcinslerine imamlik yaptiklarina dair pek ¢ok rivayet varsa da, erkeklere
imamlik yaptiklarini anlatan tek bir rivdyet bulunmaktadir. Bu rivayetten hare-
ketle bazi fakihler kadinin erkeklere imamlik yapabilecegine hitkmetmiglerdir.
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Fakat bu rivayette gegen kadinin imamlig1 kime yaptigi, nasil yaptigi, ne kadar
stre ile yaptig1, gorev icabi mi yoksa bir ruhsattan yararlanarak mi1 yaptig, riva-
yetin kaynak degeri, baglayiciligi gibi hususlar bazi belirsizlikler tasimaktadir'.
Bundan dolay1 da konu klasik fikih doktrininde tartismalidir. Giniimiizde bu
konu kadin hak ve 6zgirligt baglaminda bazen giindeme taginmakta ve tartigil-
maktadir. Bazi kadinlar da bunu hak ve 6zgtrliklerinin bir parcasi olarak benim-
seyip uygulama yoluna gitmektedir’. Imametin gerekten bir hak olup olmadigi-
na da vurgu yapilacagindan makalenin bagliginda “ehliyet” yerine “hak” kelimesi
tercih edilmistir. Makalede, genel olarak kadinin imdmet ehliyeti, ¢zellikle erkek-
lere imamlik yapmasinin dayanagi, Hz. Peygamber dénemindeki uygulamanin
mabhiyeti, klasik doktrinde yer alig bigimi ve varilan sonug ele alinacak, kadinin
hak ve 6zgurlugi ile ilgisinin olup olmadig: arastirilacaktir.

L. IMAMLIGIN TANIMI, DINi DAYANAGI VE SARTLARI

A.Tanim

Arapga emme () fiilinden tlremis olan imdm (p!) kelimesi sozlitkte
kasdetmek, 6ne gegmek ve idare etmek gibi anlamlara gelmektedir®.

Terim olarak Islam fikhinda imamet, devlet bagkanligini ve namaz imam-
ligin1 ifade etmek tzere iki anlamda kullanilmaktadir. S6z konusu kelime, e/-
Imametii’l-kiibrd (s, YY) seklinde kullanilinca devlet bagkanligini, el-
[mametii’s-sugra (s )l WYY) seklinde kullanilinca ise namaz imamligini ifade
etmektedir’. Bizim burada Gizerinde durmak istedigimiz namaz imamlig1, “Cemaa-
tin namazinin, dinin belirledigi sartlar: tasiyan bir baskasmin namazi ile irtibatl olma-

5

stdir” geklinde tanimlanmugtir. Yani cemaatin namazinin imdmin namazina bag-

lanmasidir®.

Namazda imam ile cemaat arasindaki irtibatin keyfiyeti ve namazi ne ge-
kilde etkiledigi konusunda fikihcilar farkli yaklagimlarda bulunmuglardir. Safiilere
gore namaz kilan herkes kendi namazini kilmakta olup imam ile cemaat arasinda
bir ortaklik yoktur. Her birinin namazi ed4 ve hitkim olarak kendilerini baglar.
Imama uymanin anlami, hatadan uzaklasma konusunda daha ihtiyatli olmasi
icin zahirl fiillerinde uymaktan ibarettir. Hanefilere gore ise cemaatin namazi,
ed4 ve amel bakimindan olmasa da, sahih ve fasit olma bakimindan imamin na-

! Rivayetle ilgili genig bir degerlendirme igin bk. Erttirk, Mustafa, “Kadinin Erkeklere
Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
¢, III, says, 1, yil, 2005, s, 91-106.

? Amine Ved(d Muhsin adli bir kadinin Amerika’da erkeklerin de bulundugu bir cemaate
imamlik yaptig1 medyada bir stre tartigilmuisti.

3 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “emm”md., XII, 22; Kiictikasct, “lmam” md., DIA, XXII, 178.

*{on Abidin, Hagiyetii Reddi'l-muhtdr, 1, 548-549; Ogiit, “Imam” md., DIA, XXII, 188.

® Tahtavi, Hasiye ald Meraki'l-felah serhi Niri'l-izah, 190; Ton Abidin, I, 549; Ceziri, I, 404.

¢ Goztbenli, “Imamet’md., Islam’da Inang, [bidet ve Giinliik Yagays Ansiklopedisi, 11, 389.
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mazina tabidir’. Bu yaklagimin sonucu olarak Safiilere gére imama uyanin Fati-
hay1 okumasi sarttir; imdma uymak cemaatten okuma ytkimlaligint digir-
mez. Hanefiler ise imamin okumasini cemaat igin de yeterli gdrmektedirler®. Yine
Safiilere gére imamin ctiniip ya da abdestsiz oldugunun ortaya ¢tkmasi cemaatin
namazini etkilemedigi halde, Hanefilere gére bu durumda cemaatin de namazi
idde etmesi gerekir®.

B. Dini Dayanag

Islam, mensuplarinin bir araya gelip kiigiik-biiyiik topluluklarin olustu-
rulmasi ve sosyal kontrolin saglanmasi igin bir takim ibadetleri ve sosyal miina-
sebetleri vesile kilmistir. Glinde beg vakit farz namazin cemaatle eda edilmesi,
buyik kalabaliklarin igtirakiyle haftada bir kilinan cuma namazi ve daha biyiik
kalabaliklar halinde yilda iki defa ed4 edilen bayram namazlari s6z konusu vesile-
lerin en 6nemlilerindendir.

Namaz imamlig1 dini dayanagini, cemaatle namaz kilmanin dayanagindan
almaktadir. Cemaatle namaz kilmak, Kur'an', Siinnet" ve icma delillerine da-
yanmaktadir'?.

Ilgili hadislerden anlagildigina gore, bizzat Hz. Peygamber cemaatle namaz
kildirmig ve “Ug kisi bir arada bulununca biri digerlerine imam olsun...”® buyurarak
bunu tesvik etmistir. Iste Hz. Peygamber'in bu husustaki sé6z ve uygulamalar
imamligin dini dayanagini olusturmaktadir. Cemaatle namaz kilmak $Safiilere
gore farz-1 kifdye, Hanbelilere gore farz-1 ayn, Hanefi ve Malikilere goére ise
miekked stinnettir. O halde imamlik da bu derecede bir stinnettir'.

C. Sartlart

Klasik fikih doktrininde imamligin sihhat sartlari sayilirken, imamin akalls,
musliman, bulug ¢agina ermis, madden ve manen temiz, 6ziirstiz olma gibi gart-
lara ilaveten erkek olmasi gerektigi de ileri stirilmisttr®®. Buradan kadinin namaz
imameti igin ehil gérilmedigi ve boyle bir gérevi yapamayacag: anlagiimaktadir.
Ancak kadinin namaz imamlig1 yapamamasinin mutlak bir yasak mi, yoksa belli

7 Zencani, Tahricu’l-furd’ ale’l-usil, 102.

§ Zemahseri, Rudisu’l-mesdil, 153; Zencani, 103.

9 Zemahseri, 170; Zencani, 103; Tont’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1, 373.

10 Nisa, 4/102.

11 Bk. Buhari, “Ezan”, 30; Miislim, “Mesacid”, 345; Tirmizi, “Salat”, 47; Nesai, “Imamet”,
42.

12 Cezird, el-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-erba’a, 1, 405-406; Dondtren, Delilleriyle Islam Hmihali,
291-292.

13 Miislim, “Mesacid”, 289-291.

4 fbnt’'I-Himam, I, 243; Ibn Abidin, I, 515; Ibn Risd, I, 136; Ibn Kudéme,
Muvaffakuddin EbG Muhammed, e/-Mugni, 11, 176vd.; Zihayli, el-Fikhu'l-Islami ve
edilletiihii, 11, 150; Déndiiren, 292.

15 Bk. Stirtinbilali, Merdki'l-felih, 205; Tbn Ciizey, el-Kavanini'l-fikhiyye, 68-69; Behtti,
Kegsdfu'l-kind” an metni’l-iknd’, 1, 471vd.; Sirbini, Mugni'l-muhtéc, 1, 241; Ibn Kudéme, II,
16vd.; Ibn Abidin, I, 548-549; Ceziri, I, 409.
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sartlar1 bulunan bir yasak mi1 oldugu tartismalidir. Klasik fikih kitaplarina bakil-
diginda bunun mutlak bir yasak olmadigi anlagiimaktadir. Yani fakihlerin ¢ogu
kadinin hicbir sekilde imamlik yapamayacagina degil, erkeklere imam olamayaca-
gina hiikmetmislerdir. Kadinlara imémeti konusunda Maliki ve Hanefiler digin-
daki mezhepler daha miisdmahalidirlar. Hatta Safiiler basta olmak tizere, bazi
mezheplere gore kadinin kadina imameti mistehaptir. Mélikiler hi¢bir namazda
ve kadin erkek higbir cemaate kadinin imam olmasini cdiz gérmezken, Hanefiler
kadinin kadina imametini kerdhetle beraber cdiz goértrler's. Ginimuzde zaman
zaman tartigmalara konu edilen de kadinin erkeklere imametidir.

II. KADININ CEMAATE IMAM OLMASI

A. Kadinlara Imam Olmas:

Islam hukukgularinin gogunlugu (cumhur), kadinin gerek mescitte gerekse
mescit diginda cemaat halinde kilinan farz ve néfile namazlarda kadinlara imam
olmasinin cdiz oldugu sonucuna varmuglardir. Bu konuda farkli goriig Malikilere
aittir. Onlar, ister farz isterse néfile olsun, higbir namazda kadinin imamligini
céiz gormezler. Sa’bi ve Katade ise, kadinin sadece kadinlara ve yine sadece néfile
namazlarda imam olabilecegi yoniinde kanaat belirtmiglerdir. Kadinin imamligini
céiz gbren cogunluk, onun sadece diger kadinlara imam olabilecegine hiikmeder-
ken, erkeklere imametinin cdiz olamayacaginda gorts birligi etmislerdir'’.

Kadinin kadinlara imametinin céiz olduguna kanaat getiren cumhur, asa-
gida ele alacagimiz ve evinin halkina imamlik yapmast igin Hz. Peygamber’in
iznini alan Ummi Varaka ile ilgili rivayet' ile Hz. Peygamber’in hanimlarindan
bazilarinin kadinlara imamlik yaptigini gosteren rivayetleri” delil olarak almiglar-
dir. Ancak Hanefiler, cesitli gerekgcelerle kadinin kadina imametini mekruh gor-
misttr. Bu gerekgelerden bazilar séyledir: Kadinin imameti bazi yasaklar1 yap-
masina yol agar. Mesela, imam olan kadinin safin ortasinda durmas: gerekir. Hal-
buki bu mekruhtur. Kadin bir mendup ya da vacibi noksan yapmaktan kendisini
kurtaramaz. Mesela kadinlarin ezan ve kdmet okumalart ve imimet igin 6ne
gegmeleri mekruh oldugundan imametleri de mekruhtur®.

16 Tbn Riigd, 1, 163; Cezir, I, 409vd.; Géziibenli, 390.

17 Kasani, Beddyi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 1, 424; Zeylal, Tebyinii’l-hakdik, 1, 135-136; Ibn
Riisd, I, 145; Ibn Hazm, el-Muhalla bi'l-dsar, 11, 167; Hurasl, Serhu muhtasari sidi Halil,
11, 22; Dustki, I, 326; Nevevi, Kitabu'l-mecmi’ serhu’l-miihezzeb, IV, 151; Ton Kudame, 11,
36.

18 Ebsy Davud, “Salat”, 62; Ibn Hanbel, Miisned, VI, 405. Ibn Hacer Askalani, bu hadisin
hasen oldugunu belirtmistir. Bk. et-Telhisu’l-habir, 11, 27.

19 Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 126; Safid, el-Umm, 1, 145; Ton Hazm, 11, 167-168;
Ibn Sa’d, et-Tabakdaru’l-kiibrd, V11, 484.

20 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti'l-miibtedi, 1, 56; Mavsili, I, 79; Tahtavi, 205; Ibn
Abidin, I, 565-566. Ayrica bk. Dustki, I, 326; Hurasgi, I, 22; Remli, Nihayetii'l-muhtac, 11,
167; Buhtti, 1, 479-480; Zeydan, e/-Mufassal fi ahldmi’l-mer’e, 1, 253-254.
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Kadinin erkege de kadina da imametini caiz gérmeyen Malikiler ise goriis-
lerini “Islerini kadina havale eden bir topluluk asla felah bulmayacaktir”!, “Kadin-
lar1 Allah nasil geri biraktiysa, siz de dyle geri birakiniz " mealindeki hadisler ile
kadinin evinde namaz kilmasinin mescitte kilmasindan daha faziletli oldugunu
ifade eden hadislere dayandirmiglardir®. Ancak birinci hadisin daha ¢ok yonetimle
ilgili olmas1 sebebiyle konuyla alakasinin olmadigs, ikinci grup hadislerin ise kadi-
n1 mimkin oldugu kadar erkekler arasina karismaktan sakindirmaya yoénelik
oldugu soylenerek bu konuda delil olamayacag: ifade edilmistir®. Ayrica Malikiler
kadinin ezan okumasinin mekruh olugunu imédmetinin cdiz olmayisina da delil
olarak géstermislerdir®.

Kadinin hemcinslerine imamlik yapabilecegini prensip olarak kabul eden
Hanefi, Safii ve Hanbeliler, imam olacak kadinin saftaki yeri, kadinlara kildirila-
cak namazdan 6nce kadinin ezan okumasi, kadin imamin namazda kiraati agik
veya gizli okumasi, imamlik yapacak kadinlarda liyakat, kadin imama uyan kadin
cemaatin durumu gibi hususlari detayli bir sekilde ele almiglardir®. Esas konumuz
olmadiklarindan belirtilen hususlara burada deginmeyecegiz.

B. Erkeklere Imam Olmast

Yukarida cumhurun kadinin imémetini cdiz gérdiigint ancak bunu sadece
kadinlarla sinirladiklarini ve kadinin erkege hicbir namazda imamlik yapmasinin
cdiz olmadiginda goris birligi ettiklerini ifade etmistik. Ancak ¢ogunluk bu ko-
nuda gorus birligi etmis olmakla birlikte kaynaklar, bazi alimlerin kadinin erkege
de imamlik yapabilecegi kanaatinde olduklarini bildirmektedir. Buna gore kadinin
erkege im&metinin cdiz olup olmadigl hususunda klasik fikih doktrininde biri
genel, digeri de azinlikta kalmig olmak tzere iki goriigiin bulundugu anlagilmak-
tadir. Simdi taraflarin gériis ve gerekgelerine yer verip bunlari degerlendirerek bir
sonuca ulagmak istiyoruz.

21 Buhari, “Megazi”, 82, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Ahmed b. Hanbel, V, 38; Nesi,
“Kudat”, 8; Sevkani, Neylii'l-evtar, VI, 263.

22 Sehavi, el-Makdsidu'l-hasene, 28 (no: 41); AliyyWI-Kad, el-Esrdru’l-merfi’a fi ahbiri’l-
mevzi‘a, 11 (no:18); Aclani, Kesfu'l-hafd ve miizilii'l-ilbas, 1, 69 (no: 156).

2 Bu hadisler igin bk. Mislim, “Salat”, 135, 138, 140; Ebti Davud, “Salat”, 52, 53; Ibn
Méce, “Mukaddime”; 2.

% Tbn Risd, I, 145; Harbi, el-Ahkamu’lleti tuhalifu fiha'l-mer’etii'r-raciile (el-Ahkamu’l-
hassiyyeti bi'l-mer’e), 137-138. Hadisin genis bir yorumu igin ayrica bk. Akkaya, “Islam
Hukukunda Kadinin Siyasi Haklar1”, Islami Arastirmalar, c.5, sy, 4, Ekim 1991, s, 244-
248.

% Harbi, 138.

% Bk. Ibn Hazm, III, 55-56, IV, 219-220; Ibn Risd, I, 114; Kasani, I, 157; Remli,
Nihdyetii’l-muhtdc, 11, 135-136; Nevevi, el-Mecmu’, 111, 357; a.mlf., Serhu sahih-i miislim,
V, 172-173; Tbn Kudame, 11, 202-203; Zeydan, el-Mufassal, 1, 254-257.



172 Abdullah Kahraman

1. Kadinin Erkege Imametini Caiz Grmeyenler ve Delilleri

Gogunlugu olusturan ve kadinin erkege imametinin cdiz olmadig1 yontnde
ictihad ortaya koyan Islam hukukgcularinin delil ve gerekgelerini Stinnet, icma ve
kiyas olmak tizere ti¢ noktada toplamak mumkiindir.

a. Stinnet

Kadinin erkege imametini cdiz gérmeyen cumhur goérislerini, konuyla dog-
rudan ya da dolayli olarak ilgili bulduklart bazi rivayetlere dayandirmiglardir.

Birinci rivdyet, Ebu Bekre’den nakledilen “Islerini kadina havale eden bir
topluluk asla felah bulmayacaktir”” mealindeki hadistir. Cumhurun bu hadisi delil
alis sekli ve konuyla irtibatlandirmast soyledir: Imamet bir velayettir. Ciinkii
cemaat imam selam vermeden namazdan ¢ikamaz. Hadiste kadinin vel4yetinin
felah bulmama sebebi oldugu agiklandigina gore, felah bulmamaya sebep olan bir
isten kaginmak vaciptir. O zaman kadina iktida sahih olmaz?.

Bu gerekgelendirmeleri serdeden Sevkani, kadinin erkege imamlik yapabile-
cegine dair Hz. Peygamber’den sahih bir hadis gelmedigini, Hz. Peygamber dev-
rinde, sahabe ve tabiun devrinde kadinin erkege imamlik yaptigini gosteren fiill
bir uygulama da bulunmadigini belirtmigtir®.

Ikinci rivayet, “Hichir kadin erkege imamlik yapamaz" seklindedir.
Fukahanin ¢ogu bu hadisin yoruma gerek birakmayacak sekilde kadinin erkege
imamlik yapamayacagina delalet ettigi kanaatindedir.

Ugiincii rivayet, “Kadinlar, Allah nasil geri biraktiysa, siz de dylece geri bira-
kiniz”! tarzinda Ibn Mesud’dan nakledilmigtir. Bu rivayeti kadinin erkeklere
imam olamayacagina delil gésterenler, kadinlarin erkeklerden geri birakilmasinin
emredilmis olmast imamin namazdaki konumuna isaret etmektedir, buna gore
kadinin erkege imameti sahih olmaz, seklinde yorumlamiglardir®.

Cumhurun delil aldig1 bu rivayetlerle ilgili yapilan degerlendirmelerin bir
kismi g6yledir:

Birinci rivayete hem sihhat hem de delélet agisindan yapilan bazi itirazlar
soyledir: Hadisin, el-imdmetii’l-uzmd denilen ve buytk imamet anlamina gelen
devlet bagkanlig ile ilgili oldugu; sehadet, fetvd ve namaz imamlig1 gibi hususla-
rin bu hadisin kapsamina girmedigi ifade edilmistir. Mesala, Hz. Peygamber’in bu

7 Buhari, “Megazl”, 82, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Ahmed b. Hanbel, V, 38; Nesai,
“Kudat”, 8; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VIII, 263.

28 Bk. Harbi, 131.

0 Sevkani, es-Seylii'l-cerrdr, 1, 250. Aym gerekgelendirme igin bk. Ibn Riigd, I, 145; ibn
Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu’l-muvakki’in, 11, 376-377.

0 San’and, Sibiilii’s-selam, 11, 28; Ibn Hacer, et-Telhisu'l-habir, 111, 319; Sevkani, Neylii’l-
evtdr, 111, 162, 164; Mavsili, I, 79; Tahtavi, 192; Meydani, e/-Libab fi serhi’l-kitdb, 91.

81 Zeylai, Nasbu'r-rdye, 11, 36; Sehavi, 28; (no:41); Aliyyt’l-kar, 11 (no:18); Acltni, I, 69
(no: 156).

82 fbn Rigd, I, 145-146; Nevevi, el-Mecmi’, IV, 151; Ibni’l-Hiimam, I, 357; Sevkani,
Neylii'l-evtdr, 111, 164; San’ant, 11, 28.
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sozl, Kisra’ya gonderdigi el¢i vasitasiyla onun sonunu iyi gérmemesi ve Hz. Pey-
gamber’in hiikiimeti ile Iran hiikiimeti arasindaki siyasi iligkilerin kotii olmast
sebebiyle sdyledigini ileri stirenler olmustur. Buna gore hadisteki hiikkiim, sadece
sebebi belirtilen olaya hasredilmelidir. Zira lafzin umumi olmasi htikmiin de
umum{ olmasini gerektirmez®.

Hadisin, kadinin namaz imamligini da yasakladigina kanaat getirenler yu-
karidaki yorum ve itiraza su sekilde cevap vermiglerdir: Namaz imamlig1 da bir
velayettir. Hadis kadinin velayetini yasaklamaktadir, sebebin hususiligine degil,
lafzin umGmiligine itibar edilir®.

Ikinci rivayetin konuya delaletinde stiphe yoksa da sihhati noktasinda
6nemli tenkitler vardir. Mesela, senedinde Abdullah b. Muhammed el-Adevi’nin
bulunmasi sebebiyle bu rivayet zayif kabul edilmigtir. Zira Veki bu raviyi hadis
uydurmakla itham etmigtir. Adevi’nin hocasi da zayif kabul edilmigtir. Rivayetin
farkl: tarikleri varsa da onlarin senedinde de, hadis ¢alma ve isnatlari birbirine
karistirmakla itham edilen Abdulmelik b. Habib yer almaktadir®. Rivayetin sih-
hatine yoneltilen bu itiraza kargt, ayni manay1 ve ayni lafzi tagiyan ve bunu des-
tekleyen baska hadislerin bulundugu ileri strtilerek cevap verilmig ve hadisin
konuya deléaletinde problem olmadig1 ispatlanmaya caligilmigtir®.

Ugtincii rivayetin kaynagina iliskin soyle bir bilgi bulunmaktadir: Bazi ha-
dis alimlerinin nakline gore, Abdullah b. Mesud’a Israilogullarina kadin ve erkek-
lerin ayni safta karigik bir gekilde ibadet ettikleri anlatimigti. O da, Allah ve Re-
sGlintin buyruguna uygun olarak namazda kadinlarin, erkeklerin arkasindaki
safta yer almalari gerektigini bildirmigti”. Ancak [bn Mestid’un bu s6zii bir takim
yanlig anlamalara meydan verecek sekilde, “Kadinlari, Allah nasil geri biraktiysa,
siz de dylece geri birakiniz” tarzinda nakledilmistir®®. Béylece baglamindan kopari-
lan bu rivayete dayanilarak, “kadinlari Allah geri birakmuistir, onlar1 hor goriip
zayif yaratmigtir, su halde siz de onlara ikinci sinif muamelesi yapin” anlamina
gelecek bir izlenim olusturulmustur®. Bunun yaninda séz konusu rivdyete daya-
nilarak Islam’in kadini her alanda geri birakmay: emrettigi anlayigt ortaya atila-
rak, Islami anlayigt diglayanlara kendi gértislerini destekleyici malzeme saglan-
mugtir. Halbuki Hz. Peygamber bu méndya gelebilecek bir s6z sOylememigtir®.

% Bk. Kasimi, Zafir, Nizamu'l-hukm fi’s-seri’a ve't-tarihi’l-Islimi, 1, 341-343; Derveze, ed-
Diistiiru’l-Kur'ani ve's-siinnetii’'n-nebeviyye fi's-sufini’l-hayat, 1 115; Akkaya, a.g.m., 244-
245.

3 Harbf, 131.

% Bk. San’ani, 11, 28.

36 Harbi, 132.

%7 Sehavi, 28; (no:41); Aliyyi’l-kard, 111 (no:18); Aclini, 1, 67 (no: 156).

% Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalyp Yargilarda Kadm, 102.

% Marti, “Kadin Konusunda Restliillah’a Nisbet Edilen Uydurma Hadisler”, Mebhir, Ug
Aylik llmi ve Akademik Biilten, sy, 2, Konya (yaz), 1998, 32.

40 Ates, 102.
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Senedi agisindan mevkaf kabul edilen bu rivayet, sohreti dolayisiyla merf sanil-
migsa da, hadis kritikgileri bunun merfd’ olmadig1 kanaatindedirler*. Ancak bu
lafizla olmasa da, “Kadinlarin saftaki yerlerinin en hayirlisi arka saf, en serlisi ise on
saftir” ortak anlamini ifade eden ve sahih oldugu kabul edilen bagka hadislerin
bulundugu ifade edilmigtir®.

Mezkur rivayete deldlet agisindan da bir itiraz yoneltilip bunun namaz,
sahitlik ve umami velayetler gibi pek ¢ok hususa ihtimali bulundugu, dolay1siyla
da, kadinin namaz imamligini engelleyen 6zel bir delil olmadig: ileri stirtlmiig-
tar®. Bu itiraza, rivdyetin um@milik ifade eden bir lafiz igererek ayni mealdeki
diger rivayetler gibi, imamlig1 dahil, kadinin yapamayacagt her tirli veldyeti
kapsamugtir, seklinde bir cevap verilmistir.

b. Icma

Yukarida sunulan nakli deliller yaninda cumhur gériislerini, kadinin erkek-
lere imam olamayacag: konusundaki icméaya da dayandirmigtir. Ctnka Islam
hukukcularinin biiytk ¢ogunlugu kadinin erkege imam olamayacaginda goris
birligi etmigtir. Cumhurun bu deliline, azinlik da olsa bir grup uleménin kadinin
erkege imametini cdiz gordiigi® 6ne strtlerek itiraz edilmigse de onlar, azinlikta
kalan gortslerin icmaya zarar vermeyecegini soyleyerek ictihadlarini savunmus-
lardir.

c. Kiyas

Cumbhurun s6z konusu gorisiing dayandirdig: delillerden biri de kiyastur.
Buna gore onlar, kadinin erkege imam olamayacagini savunurken, onun erkek
cemaate ezan okuyamamasina kiyasen imam olamayacagi hikmint de benim-
semiglerdir. Ezanin cehri oldugu, namazlarin ise hepsinin cehri olmadig: ileri stirt-
lerek cumhura itiraz yoneltilmisse de onlar, cehri namazlar dikkate alarak kiyasi
bunlara yapmis ve gérislerini kiyas delili ile de destekleme yoluna gitmiglerdir®.

Islam hukukgulari namaz imamhgindan énce namaza hazirlik ve duyuru
anlamina gelen ezan konusunda ilgili bazi rivayetlere®® dayanarak kadina bir ta-

4 Aclni, I, 67.

2 Tirmizi, “Salat”, 166 (no: 224); Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 52 (no:1000); Nesal, “ima-
me”, 31, I, 93; Ebt Davud, “Salat”, (no: 678); San’an, II, 30; Acltni, [, 67; Aliyyti'l-karf,
111; Ion Muhammed, Temyizii't-tayyib mine’l-habis, 17; Sevkani, I11, 184.

# [bnir'l-Hiimam, I, 360-361.

4 Harbi, 132.

4 Bk Ibnu’l-Cevzi, Ahkdmu’n-nisa, 55.

# Zeylai, Tebyin, 1, 137; Ibn Kudame, 11, 34; Harbi, 134.

4 Harbi, 134.

4 Bu konudaki rivayetlerin ortak anlami, “Kadinlara ezan ve kamet yoktur” seklindedir. Bu
konuda Beyhaki’'nin sahih bir senetle Esma binti Yezid’den naklettigi hadis delil geti-
rilmigtir, ancak bu rivayet senedinde bulunan Hakem b. Abdullah dolayisiyla son derece
zayif bulunmugtur. (Bk. Sevkéni, 11, 32). Bu konuda Hz. Aige’nin ezan ve kamet oku-
duguna dair rivayetler varsa da (bk. Ibn Hazm, III, 174; Ibn Kudéme, 1, 467), bu riva-
yetler bazi miielliflerce zayif kabul edilmis (Ibn Kudame, I, 468), bazilart da onun uygu-
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kim kisitlamalarn getirildigine hiikmetmiglerdir. Konuyla ilgili rivayetlerden
ortaya gikan sonug sudur: Kadinlara ezan ve kdmet okumak vacip degildir. Fakat
kendi aralarinda, seslerini erkekler duymamak kaydiyla, ezan ve kdmet okumala-
rin1 engelleyen bir rivdyet de yoktur®. Kadinin ezan okumasini gerektiren sahih
bir rivayet bulunmadig1 gibi, bundan kadinlar1 yasaklayan sahih bir hadis de yok-
tur. Bu konuda sadece eser kabilinden bazi rivayetler ve bazi alimlere ait gortgler
vardir. Beyhaki’'nin “Kadinlara ezan ve kdmet yoktur”® seklinde naklettigi rivayet
zayiftir. Ebu Bekir b. Seybe’'nin naklettigine gore, Ibn Omer’e kadinlarin ezan
okumasi gerekir mi¢ Diye bir soru sorulmus o da kizarak gdyle cevap vermistir:
“Allah’1 zikri mi yasaklayayim!”. Ata'nin da soyle dedigi nakledilmistir: “Kadin-
larla birlikte bir erkek bulundugunda onlarin ezan ve kdmet okumalar1 engellen-
mez"®. Bu konuda Abdurrezzak’in birbirine aykiri rivayetler naklettigi de dikkate
alinirsa kadinlara getirilen ezan ve kdmet yasaginin kesinlik ifade etmedigi anlagi-
lir.

Islam hukukgularinin kadina ezan ve kametin neden vacip olmadigi husu-
sundaki gerekgelerini su gekilde 6zetlemek miumkindiir: Cemaate katilmalari
mesru oldugu halde kadinlarin ezan okuduguna dair bir nakil gelmemistir, sayet
kadinlar bunu yaparsa bidat iglemig olurlar®. Cumhur kadina ezan ve kdmetin
vécip olmadiginda icma etmistir™, dolayisiyla onlarin ezan okumast haramdir®,
okusalar da sahih degildir*. Ezan kadinin sesini yiikseltmesini gerektirir ki, bu
durumda onun sesini hem sélihler hem de fasiklar duyacak ve bu da fitneye sebep
olacaktir. Fitneye sebep olan bir davranig ise haram oldugundan kadin ger’an
bunu yapamaz. Bu sebeple Hz. Peygamber, namazda imami uyarmak igin erkek-
lerin siibhanellah demesini, kadinlarin ise tasfik yapmasini 6nermistir®. Ayrica
ezan erkeklerin kadina bakmasina sebep olur ki, bu da haramdir®.

Bir bagka yorum ise soyledir: “Ezan bir ibadettir, kadin ise bu ibadete ehil
degildir, yaparsa fasit bir ibadeti ifd eden gibi olur. Erkeklere gelince, onlarin ezan

%
lamasinin kendi ictihad: olup icmaya aykir oldugu belirtilip soyle denilmistir: Kadinin
ezan okuduguna dair higbir nakil yoktur, sayet boyle bir sey olsaydi yayginlagirdi. Ka-
dinin ezan ve kamet okuma gibi bir yiikimliliginin bulunmadigi hususunda icma
bulunmaktadir. Hz. Aise’nin bu konudaki uygulamasinin saz oldugu, saz goriislerin ise
icmaya zarar vermeyecegi kaydedilmistir (Bk. Harbi, 119).

# {bn Cuizey, 53; Adevi, Cami’u ahkdmi’n-nisd, 1992, 1, 302.

%0 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 408; Abdurrezzak, Musannef, 111, 502.

3! Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 223.

%2 Abdurrezzak, 111, 127

% Zeylai, Cemaliiddin, I, 94.

% fbn Riigd, I, 110; Nevevi, e/-Mecmu’, 111, 106.

% Tbn Ciizey, 53.

% Huras, 1, 231

% Tasfik: Namazda yanlis okuyan imami kadinlarin el girpma ya da ayaklarini yere vura-
rak uyarmasi. Sevkani, III, 148; Ibn Abidin, I, 638.

% Sirbini, I, 407; Tbn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-mulni’, 1, 311-312; Tbn Kudame, I, 468.

¥ Zeylai, Tebyin, 1, 94.
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okumasi talep edilmistir. Ezan cemaate ¢agri oldugundan, ki erkekler cemaate
ehildirler, erkekler hakkinda ezan farz-1 kifayedir. Kadin namazda kiraati agiktan
okumaktan, yiiksek sesle telbiye duasi okumaktan, tavafta remel yapmaktan ve
ihramda elbisesini ¢ikarmaktan fitne endigesiyle men edilmisse, ezandan evlevi-
yetle men edilebilir”®.

Ibn Omer, Enes, Said b. Miiseyyeb, Hasan, Ibn Sirin, Sevri, Malik, Ebu
Sevr, Hanefiler, Hanbeliler, Zahiriler, Zeydiler ve Caferiler'e gére kadina ezan ve
kamet gerekmez. Ibn Kudame, “Bu konuda farkli goriis belirteni bilmiyorum”
demektedir. Bu konudaki delil, Esma binti Yezid'in naklettigi: “Hz. Peygamber’in,
kadinlara ezan ve kamet yoktur dedigini duydum” seklindeki hadistir®. Zira ezan bir
ilan ve bildirme oldugundan onu yaparken sesin yiikseltilmesi gerekir, halbuki
kadin i¢in boyle bir sey mesru degildir. Hakkinda ezan mesru olmayan birinin
kameti de megru olmaz®.

Bu bilgilerden de anlagildigina gore fukahd, kadinin ezan ve kdmet oku-
mamasina dair yasagt fitne unsuruna dayandirmakta, fitneye sebep olarak da
kadinin sesini gérmektedir. Ctinksi kadin sesi konusunda da onlarin benzer yo-
rumlar yaptiklarini gérmekteyiz. Kaynaklarin verdigi bilgilere bakildiginda kadin
sesi konusunda Hz. Peygamber déneminde misamahakar ya da olmas: gereken
bir durumun vardur®. Ancak daha sonra fitne séyleminin kék budak salmasi neti-
cesinde bu hususta hayli kisitlamalara gidildigi, fukahdnin da s6z konusu soy-
lemden etkilenerek veya sedd-i zerdyi prensibi geregi fitneye giden yolu kapatmak
amaciyla 6zellikle kadinlarin sarki sdylemesini tecviz etmedigi anlagilmaktadir®.
Fukah4, kadin sesi konusunda kisaca su goértisleri ortaya koymustur:

Cumhura gére kadinin sesi mutlak olarak avret degildir. Zira sahabe dini
htktmleri 6grenmek i¢in kadinlari dinlemekte idiler. Fakat, Kur'dn bile okusa,
fitne endigesi sebebiyle miizik ve ndme seklindeki kadin sesi haramdir. Dolay1sty-
la onun ezanini dinlemek de helal olmaz. Hanefilerin tercih ettigi gérts kadinin
sesinin avret olmadig1 yolundadir®. Onlara gére, Hz. Peygamber sark: soyleyen iki

0 Harbi, 120.

o1 Sevkani, II, 32; Ibn Kudame, I, 467.

62 Kasani, I, 152; Ibn Kudame, 1, 467; Ibn Hazm, 111, 129.

6 Buhar, “Iydeyn”, 2, “Nikah”, 48, 63, 114, “Megazi”, 12, “Buyu”, 1, “Menakib”, 50,
“Deavat”, 53; Ibn Hanbel, VI, 269, 359; Nesai, “Iydeyn”, 35; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyi-
zi’s-sahabe, IV, 221, 313, 478; Kettand, et-Teratibu'l-idariyye, 11, 124, 125, 127, 129; Ibn
Sa’d, VIII, 447; Ton Ebi Seybe, Musannef, IV, 192; Savas, 256-260.

% Fitne sdyleminin kadini cemaatten engelleyici goriiglerin temel dayanag: oldugu yolun-
daki degerlendirmeler i¢in bk. Kahraman, Abdullah, “Klasik Fikih Literatiirtinde Kadinin
Cemaatle Ibadeti Ile Ilgili Yaklagimlarda Fitne Séyleminin Rolii” (Elestirel Bir baks),
Marife, y1l, 4, sayi, 2, gtiz 2004, s, 59-80.

6 Gazali, Ihya, 11, 248; Zeydan, el-Mufassal, IV, 89-90; Ziihayli, I, 595
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kadini dinledigi i¢in® kadin sesinin mutlak olarak haram oldugu soylenemez,
ancak gehveti tahrik ederse haram olur ki, buna haram ligayrihi denir?.

Kurtubi, kadindan sark: dinlemenin haram olmadigini séylerken®, Séfiiler
bunun caiz olmadigina httkmetmiglerdir. Safii alimlerinden Gazall (505/1111) ve
Remli (1004/1595), yabanci kadindan sark: dinlemenin fitne endigesi bulundugu
stirece cdiz olmadigina, fitneden emin olundugunda ise sadece mekruh olduguna
htkmetmistir®. Hz. Peygamber’in iki cariyeden sarki dinledigini ifade eden hadisi
serh eden Ibn Hacer, cariyeden sarki dinlemenin cdiz oldugu sonucuna vardiktan
sonra bunu, cevdz fitneden emin olmaya baghdir, seklinde kayitlamistir”. Konu-
yu detayll bir gekilde inceleyen Zeydan’in vardigi sonug ise sOyledir: Fitneden
emin olmasi halinde erkek kadindan sarki dinleyebilecegi gibi, kadin da erkekten
dinleyebilir’.

Goruldugt tizere fukah4 kadin sesini daha gok sark: eksenli tartisip cevazi-
ni fitne unsuruna baglamis, fitneye sebep oldugu stirece Kur’dn bile okusa onu
dinlemenin cdiz olmadigina hitkmetmiglerdir. Bu degerlendirmeye gére ¢nce ka-
dinin ezan okumasinin cdiz olmadigl sonucuna varan fukah4, kadinin namazda
imam olamamast hitkmiint de buna kiyas etmistir.

Ozetle ifade etmek gerekirse gériislerini siinnet, icma ve kiyas delilleri ile
destekleyen cumhur bu delillerden hareketle kadinin erkege imametinin céiz ol-
mayisint su gerekeelere dayandirmiglardir: Kadinin imameti céiz degildir?, ¢tinki
kadina iktidanin cdiz olmadiginda icmé vardir’®. Kadina iktidanin cdiz olmamast
ise kadinin namazda erkegin arkasinda olmasi gerektigine dair hadise dayanmak-
tadir. Kadinlarin namazdaki yerinin erkeklerin arkasindaki saf olarak belirlenmesi
onlarin imamet i¢in One gegirilemeyecegini gostermektedir. Zaten ilk dénem olan
Hz. Peygamber devrinde erkeklere imamlik yaptiklarina dair bir nakil de yoktur.
Bu durumda kadinin imdmetine dair olan rivayet sadece kadinlara imamlik yapa-
cagini gosterir. Clinkd namazdaki mertebeleri bakimindan aralarinda esitlik bu-
lunmaktadir™®. Ayrica erkek cemaate imam olacak kiginin erkek olma garti da
vardir’®. Kadinin erkekler icin ezan okumasinin cdiz olmamasi onlara imametinin
de sahih olmamasini gerektirir. Kadinin arkasinda namaz kilan erkek namazini

% Buhar, “Iydeyn”, 3, “Menakib”, 46; Miislim, “Iydeyn”, 4; [bn Hanbel, VI, 33.

7 Ayni, Umdetii’l-kdri, V, 365, 369; Karaman, Islam’da Helaller ve Haramlar, 160.

8 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, XIV, 56.

% Remli, VIII, 280-281.

70 Ton Hacer, Fethu'l-bari, 11, 443. Benzer bir degerlendirme icin bk. Mibarekfurd, Tuhfetii’l-
ahvezi, X, 177-178; Zeydan, IV, 90.

1 Zeydan, IV, 90-96.

72 Mavsili, 1, 79.

78 Zeylai, Tebyin, 1, 137.

7 fon Rigd, 1, 145-146.

7> Huragi, 11, 22; Dustki, I, 326; Ibn Ciizey, 68; Ibn Maflih, II, 72; Sirbini, I, 240; Tbn
Kudame, II, 33.
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iade etmelidir’®. Cumhurun delillerinde bazi zorlama teviller bulunsa da, Islam
toplumlarindaki genel uygulamay:1 ve anlayisi yansittig: bir gergektir.

2. Kadinin Erkege Imametini Caiz Gorenler ve Delilleri

Klasik fikih doktrininde ve uygulamadaki goriis kadinin erkeklere imame-
tinin cdiz olmayacagt yoniinde olmakla birlikte, kadinlarin bitlin namazlarda
erkeklere imamlik yapabilecegi ve bazi durumlarda sadece terdvih namazinda
imam olabilecegi seklinde iki farkli gériis daha bulunmaktadir.

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Islam alimleri arasinda, kadinin erkege
bazi durumlarda namazda imamlik yapabilecegi goriisinde olanlar bulunmakta-
dir. Tespit edebildigimiz kadariyla fikih tarihinde bu konuda ilk goriig bildiren
tabiun alimlerinden Katdde (118/736)'dir. Onun, Kur'dn okuyamayan erkege
kadinin imam olabilecegi ve bu durumda erkegin ileride kadinin onun gerisinde
durmasi gerektigi gortisiinde oldugu kaydedilmistir”. Fakat Ummi Varaka 6rne-
gine ragmen sahdbeden kadinin erkege iméametini cdiz géren bir goris tespit edi-
lememistir. Aksine sahdbenin ¢nde gelen &limleri kadinin evinde namaz kilmasi-
nin daha faziletli olacagini, zira evinden ¢ikmasinin fitneye sebep olacagini be-
nimsedikleri anlagilmaktadir. Mesela, Ibn Mestid’un bu goriiste oldugu nakledil-
mistir’®. Bazi Hanbeli fakihler ise, kadinin tek bir durumda erkege imamlik yapa-
bilecegini savunmusglardir. Buna gore erkek héafiz bulunmayip kadin hafiz bulu-
nursa sadece terdvih namazinda kadin erkeklerin arkasinda durmak sartiyla
imamlik yapabilir”®. Bunun yaninda Davud-1 Zahiri (270/883), Ebu Sevr®, Taberl

76 Tbn Kudame, 1I, 34. Kadinin erkege imam olamayacag1 goriistinii savunan Ibn Hazm,
gortisiint Hz. Peygamber’den nakledilen ve kadin erkegin namazini keser, kadinin na-
mazdaki yeri erkegin arka tarafidir, imamin 6ne gecmesi gerekir temasini igleyen bazi
rivayetlere dayandirmustir. (Bk. e/-Muhalld, 11, 167; 111, 136).

77 Abdurrezzak, 111, 141.

78 Bk. Abdurrezzak, III, 150; Ibn Ebi Seybe, I, 107; Kalaci, Mevsi‘atu fikhu Abdullah b.
Mesud, 328). Tabiunun 6nde gelen fikih bilginlerinden Ibrahim Nehat (v. 96/714), kadi-
nin higbir namazda erkeklere imametini cdiz gérmezken, farz namazlarda kadinlara da
imamlik yapamayacagini, ancak néfilelerde kadinlara safin ortasinda durmak suretiyle
imamlik yapabilecegi gériigiindedir. (Kalact, Mevsi‘atu fikhu Ibrahim Nehai, 11, 652). Ha-
san Basri (v.110/728) kadinin erkeklere imametini higbir sekilde caiz gérmezken, kadin-
lara imameti konusunda da kendisinden biri olumlu, digeri olumsuz iki goriis nakledil-
mistir. Hasan Basri erkegin giivenilir olmast durumunda sadece kadinlara imamlik ya-
pabilecegini kabul eder. Ayni zamanda ona gore, erkeklerin bulunmamast durumunda
kadin cemaatle kadin imamin cenaze namazini kildirabilir. (Kalaci, Mevsi‘atu fikhu
Hasani’l-Basri, 11, 622). Stfyan-1 Sevii (v.161/778) ise kadinin erkege imametini ciz
gormezken, kadinlara imdmetinin céiz olacagt goriisindedir. O, baska erkek yoksa tek
bir erkegin sadece kadinlara imametini de mekruh gériir. (Abdurrezzak, 111, 151; Kalact,
Mevsii’atu fikhu Siifydn-1 Sevri, 571).

79 Tbn Kudame, I, 34; Ibni’'l-Cevzi, 55.

% Ebu Sevr: Asil adi [brahim b. Halid el-Yeman el-Kelbi el-Bagdadi Ebu Sevr Ebu Abdullah
olan bu zat, Fikih, hadis ve tasavvuf alimi olarak bilinmektedir. 170-240/786-854 yillar1
arasinda yagamig olan Ebu Sevr Imam $afii'nin talebelerinden olup, ondan ilim almus,
nakilde bulunmusg ancak pek ¢ok meselede ona muhalefet etmistir. (Imam Safi’yi Gven
bazi ifadeleri i¢in bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, X, 18,27, 30, 35, 36, 39, 44, 46, 52,
53) Ebu Sevr Safit’'den ayrilmus, gortisleri etrafinda mistakil bir fikih mezhep olugmug
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(310/922), Miizeni (246/877) ve Muhyiddin Ibn Arabi (638/1240)¢' gibi alimler®
farz olsun néfile olsun bitlin namazlarda kadinin erkeklere imamlik yapabilece-
gini savunmuslardir®.

Azinlikta kalan bu alimler, kadinin erkege imametini yasaklayan hadisteki
yasagi tenzihen mekruh kabul etmis ya da ilgili rivayetleri zayif kabul etmigler-
dir*. Bu durumda onlarin esas dayanagini Ummii Varaka hadisi olusturmakta-
dir®. O halde simdi bahsedilen bu hadis tizerinde duralim. Kadinin erkeklere
imamlik yapabilecegine dair olan rivayet séyledir:

“Hasan b. Hammad el-Hadrami?’nin Muhammed b. Fudayl, Velid b.
Ciimey’ ve Abdurrahman b. Hallad yoluyla Ummii Varaka binti Abdullah b. Ha-
ris'ten naklettigine gore, Hz. Peygamber Ummii Varaka’y1 evinde ziyaret ederdi
ve ona bir muezzin tayin edip, kendisinin de ev halkina imam olmasini emret-
misti. Abdurrahman b. Hallad ‘Ummii Varaka'nin miiezzinini yaslt bir kimse
olarak gérdiim’ dedi”®.

Bu rivayeti sadece EbG Davud kaydetmigtir. Onun bu konuda naklettigi
bagka bir rivayette Ummii Varaka’'nin 6zelliklerinden ve toplumdaki yerinden
bahsedilmektedir. Abdurrahman b. Hallad el-Ensari’nin nakline gére Ummi Va-
raka soyle demistir: Resulillah Bedir savasina ¢ikacagi zaman kendisine dedim ki:
“Y4 Restlellah seninle savaga ¢itkmama izin ver de hastalari tedavi edeyim. Belki
Yice Allah (bu sayede) bana sehitlik nasip eder”. Resuliillah ona séyle cevap ver-
di: “Evinde kal muhakkak Allah sana sehitlik nasip edecektir. Veki b. Cerrah’in
dedigine gére ona “sehide” denirdi. Velid ise Ummii Varaka'nin Kur'an’t bastan

%
olup, Azerbeycan ve Ermenistan halkinin gogu onun mezhebine baglanmistir. [badet-
lerle ilgili kitaplarinin varligindan bahsedilmektedir. (Bk. Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 1,
24; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 220).

8 Kadinin mutlak anlamda yani hem erkeklere hem kadinlara, hem néafile hem de farz
namazlarda imametini caiz géren Muhyiddin Ibn Arabi'nin ilging gerekgesi icin bk.
Futuhdt-1 Mekkiyye, V1, 428-431; el-Gurdb, Mahmud Mahmud, e/-Fikhu inde’s-seyhi’l-
ekber Muhyiddin Ibni’l-Arabi, 237-238. Ozeti igin bk. Yavuz, 98-99.

¢ fbonti'l-Cevzi, Ibn Riigd’iin de bu gortiste oldugunu sdylemigse de bu dogru degildir. Ibn
Riigd eserinde sadece bu goriiste olanlarin ismini zikretmistir. Bilindigi gibi Malikiler
kadinin kadina imametini de cdiz gsrmemektedirler. Bk. Ibn Riigd, I, 145-146; Sevkan,
111, 164; San’ani, 11, 29.

% [bn Kudame, 11, 34; Ibnii’l-Cevzi, 55; Ibn Riisd, I, 145.

% San’ani, 11, 29.

% fbn Riigd, I, 146; Ibn Kudame, 11, 34.

% Ebu Davud, “Salat”, 61(no: 592). Ayrica bk. Ibn Huzeyme, Sahih, 111, 89; Beyhaki, III,
130; Darekutni, Siinen, 1, 403; Hakim, Miistedrek, 1, 203.
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sona ezberledigini¥, evinde 6zel miiezzin bulundurmak igin Peygamber’den izin
istedigini, Hz. Peygamber’in de ona izin verdigini sdylemistir®.

Bu rivayeti cok az farklilikla nakleden bagka hadisgiler de vardir. Hakim
(405/1014) tarafindan nakledilen rivayete gére, Hz. Peygamber Ummi Varaka
hakkinda “Geliniz gehideyi ziyaret edelim” derdi ve onu daima evinde ziyaret
ederdi. Ummi Varaka'nin ricasi {izerine Hz. Peygamber kendisine 6zel bir miiez-
zin tayin etmis ve farz namazlarda ev halkina imamlik yapmast igin onu gérev-
lendirmigti. Hakim “Bu konuda bu hadis diginda misned bir hadis bilmiyorum”
demigtir®.

Hadisin Dérekutni (385/995) tarafindan nakledilen bir bagka rivayetinde
“Hz. Peygamber Ummii Varaka'ya evinin kadinlarina imamlik yapmast icin izin
verdi” seklinde bir ifade ge¢mektedir. Bu ifade EbG Davud’un rivayetine bir ziyade
(ilave) yapmig olmaktadir. Bu ziyddenin kabul edilmesi gerektigi®, zira sahih ve
hasen hadis rivayet edenlerin ziyadesinin makbul oldugu belirtilmigtir®.

S6z konusu rivayet gerek senet” ve gerekse metin bakimindan tenkide tabi
tutulmustur®. Bu rivayeti yorumlayan miellifler isabetli goriigler yaninda, zaman

¥ Rivayette gegen “Kara’eti’l-Kur'dne” ifadesi, Kur'an’i bastan sona ezberlemisti seklinde
anlagilabilecegi gibi (Bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 184-185), Kur'an niishalarin-
dan bir niisha yazdirip yaninda toplamist1 diye de anlagilabilir. Béyle bir imkéana sahip
olmak, Kur'dn’t daha rahat ezberleme ve bu ezberi devam ettirme imkanini dogurur.
(Bk. Savag, 115).

% Veki'in anlattigina gore; Ummi Varaka'ya ait bir kéle ile cariye vardi. Oliimiinden
sonra onlarin hir olacaklarin: ifade etmisti. Bu kole ile cariye bir gece kalktilar, onu bir
kadife ile bogup éldiirdiiler. Sonrada kagip gittiler. Hz. Omer sabahleyin bunu duydu ve
halka hitaben bir konusma yaparak; “Kim bunlar bilir” veya “gériirse, yakalayip getir-
sin” dedi. Nihayet Omer onlarin asilmasini emretti ve asildilar, bunlar Medine’de ilk
asilan kimseler oldular. (Ebu Davud, “Salat”, 61). Bir bagka rivayette de bu hanim
sahabi imamligini Hz. Omer déneminde éldiiriiliinceye kadar stirdiirmustiir. (Ibn Sad,
11, 457; Tbn Hanbel, VI, 405). Hatta 6ldiiriildigii gecenin sabahinda Hz. Omer'in “Bu
sabah teyzemin sesini/Kur'dn okuyusunu duymadim” deyip igeri girdigi ve ¢ldtraldi-
gunden bu sekilde haberdar olundugu da kaydedilmistir. (Seharenftri, Bezli'l-mechiid,
1V, 208).

8 Hakim, el-Miistedrek, 1, 2032

% Tbn Kudame, 11, 35.

1 Azimabadi, Avnii’l-ma’bid fi serhi Ebi Davud, 11, 302; Harbi, 133.

%2 Rivayete senet agisindan yoneltilen tenkitleri ve yapilan degerlendirmeleri sdylece
6zetleyebiliriz: EbG Davud’un naklettigi rivayet, senedinde Abdurrahman b. Hallad ve
Leyla bint-i Malik (ki, Velid b. Cimey’in ninesidir) bulunmasi dolayisiyla zayif olarak
nitelendirilmistir. Zira bu kisiler mechulddrler. (fbn Hacer, er-Telhisu’l-habir, 11, 27). An-
cak Miislim, Velid b. Climey’ naklettigi rivayetler delil olmaya elverisli kabul edilen bir
ravidir. [bn Kattan kitabinda Velid b. Ciimey’ ve Abdurrahman b. Hallad’in durumlan
bilinmeyen kisiler oldugunu belirtmigse de, Azimabadi, Ibn Hibban'in bunlan gtivenilir
(sika) raviler arasinda zikrettigini, Abdurrezzak’in da Musannef'in de bu ravilerden hadis
naklettigini belirtmistir. (Azimabadi, II, 211-212). Ibn Main, Ibn Ciimey’in sika oldu-
gunu bildirirken, Icli ve [bn Sa’d gibi miellifler Jeyyin oldugu kanaatindedirler. Leyyin:
Hadis 1stilahinda rivayet ettigi hadisler az olmakla birlikte bu hadisler arasinda, onun
hadisinin terk edilmesine sebep olacak kadar zayif olanlar da bulunan réaviler igin kulla-
nilan bir terimdir. (Bk. Aydmnli, Abdullah, Hadis Istilahlars Sézligii, 89). Ahmed, Ebu
Davud ve Ebu Ziir'a mezkur raviyi /4 be’se bihi seklinde nitelendirirken, Ibn Hacer et-
Takrib adli eserinde bunun sadik oldugunu ancak siilikle itham edildigini kaydetmistir.
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zaman zorlama yorumlara da basvurmuslardir. Yapilan yorumlardan bir kismi
kisaca goyledir: Hadis, kadinlarin cemaat halinde namaz kilmalarinin ve onlara
bir kadinin imamlik yapmasinin Restlillah’in onay ile sahih oldugunu ortaya
koymaktadir®.
Hadis, i¢lerinde erkek bulunsa bile, bir kadinin ev halkina imamlik yapma-
sinin caiz oldugunu gostermektedir. Zira Ummii Varaka'nin evinde bir de yaslt
erkek miiezzini ve kélesi vardi. Iste bu hadisin zahirine bakarak Ebu Sevr, Taberi
ve Miizeni gibi 4limler kadinin erkeklere imamliginin cdiz oldugu kanaatine var-
miglardir®.
Bazi arastirmacilara gére hadiste gecen “Ev halki” ifadesi, mahallenin ka-
dinlart anlamina gelmektedir. Cinki Peygamber bu hanim sahabiye mahalle
halkinin kadinlarina imamlik yapmast igin izin vermisti®®. Bazi limlerin bu hadisi
kadinin, kadinlara ve erkeklere imamlik yapmasinin cdiz olduguna delil getirmesi
dogru bir istidlal degildir. Onlarin yorumuna gore bu sahabi hanim yasl erkek
miuezzinine ve kolesine de namaz kildirmugtir. Ancak bu istidlalde stiphe vardir.
Zira hadis, higbir sekilde Ummi Varaka’nin bunlara imamlik yaptigina delalet
etmez. Hadisin zahirinden hareketle onlara imamlik yaptigt kabul edilse bile bu
istidlale deger bir sey degildir”.
Muhammed Hamidullah, Ummu Varaka’'nin imamligina Hz. Peygam-
ber’in cevaz vermesinden hareketle, bu hanim sahabinin oturdugu mahallenin,
kadin erkek, buttin halkina imamlik yaptigi®® seklinde bir yorum yapiyorsa da,
hadisin gegtigi ilk kaynak olan EbtG Davud’da mahalle ifadesi degil ev halk: tabiri
yer almaktadir. Ev halki ifadesinin mahalle anlamina gelmeyecegi agiktir. Ayni
sekilde ilgili rivayette, Ummu Varaka’'nin erkeklerin tegkil ettigi cemaate imamlik
yaptigina dair bir ifade de yoktur. Hamidullah'in ev halk: ifadesini mahalle geklin-
de yorumlamas: bagka kaynaklara dayali olabilecegi gibi”, rivdyet metninde yer
alan “dar” kelimesinden hareketle de olmus olabilir. Nitekim s6z konusu kelime-
nin Hz. Peygamber devriyle ilgili metinlerde kabile ve mahalle anlamlarina kulla-
nildigr belirtilmigtir'®. Ancak burada sadece kelimeye verilen genis anlamlar yel-
pazesinden hareketle bir fikhi hitkme ulagmak sakincali olabilir. Bunun igin bagka
ﬁ
L4 be’se bih: Hadis usuliinde Sika manésinda kullanilir ve béyle bir ravinin rivayet ettigi
hadis itibara alinir. (Aydinli, 87). Sadik ise, gtivenilir raviler hakkinda kullanilan bir
terimdir. (Aydinli, 133). Ibn Hacer, et-Takrib adli eserinde, Ibn Hallad'in durumunun
meghul oldugunu soylemekle birlikte, Ibn Hibban'in Huldsa adli eserinde bu zati sika
kabul ettigini kaydetmistir. (Seharenfari, Bezlii’l-mechiid, IV, 2005).

% Konuyla ilgili kapsamli bir degerlendirme icin bk. Ertiirk, a.g.m., 91-106.

% Azimabadi, 11, 211; Seharenfiri, IV, 208.

% San’ani, 11, 35.

% Savasg, 116.

%7 Seharenfari, IV, 210-211.

% Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1, 172.

% Yavuz, 101.
100 Savag, 116.
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karineler aramak gerekir. Nitekim kadinlarin Hz. Peygamber devrinden itibaren
cemaate katilmakla birlikte, yaygin bir sekilde imamlik yapmamalari', kelimenin
mahalle anlamina yorumlanmasina engel tegkil edecek hususlardan biridir.

S6z konusu hadisle ilgili bazi zorlama yorumlar da vardir. Bu yorumlarin
tipik bir 6rnegi soyledir: “Kadinin erkeklere imam olabilecegini ifade eden hadis,
“Belki de bu miiezzin ezan okuduktan sonra namazi bagka bir mescitte kilmigtir.
Koélenin de ayni sekilde bagka bir mescitte namaz kildigi dustintlebilir”.
Darekutni’nin Amr b. Seybe’den naklettigi su hadis, boyle bir tevili desteklemek-
tedir: “Resultillah Ummi Varaka’ya hem ezan okumasi, hem de kdmet getirmesi
icin 6zel olarak bir miiezzin tayin etmisti. O da kadinlara imamlik yapardi”'®.

Ibn Kudame'nin yorumuna gére de bu hadis, Ummi Varaka'nin sadece
evinin kadinlarina imamlik yapmasi i¢in Hz. Peygamber’in izin verdigini goster-
mektedir. Bu gortsti destekleyen ifadeler Darekutni tarafindan da rivayet edilmig-
tir'os,

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Ummu Varaka Hz. Peygamber’den Bedir
savagina katilmak icin izin istemis Peygamber de, savasa katilmaktansa evinin
halkina imamlik yapmasini 6nermistir. Gerek Ummu Varaka’nin gahsi ¢zellikleri
gerekse hadisin irad edildigi baglam distntldiginde cevazin sahsa ¢zel oldugu
seklinde bir izlenim olugmaktadir. Sanki bu hanim sahabinin savasa katilmaktan-
sa evinin halkina imamlik yapmast Hz. Peygamber tarafindan tercih edilmis gibi-
dir'™. Bunun yaninda Hz. Aige’nin de kolesinin arkasinda namaz kildigina dair
rivayetler bulunmaktadir'®. Sayet yabanci erkeklere imamet gecerli ve Hz. Pey-
gamber tarafindan onaylanmis olsaydi, bilgisiyle meshur Hz. Aise’nin bu gérevi
oncelikle yapmast gerekirdi.

III. DEGERLENDIRME VE SONUC

Oncelikle sunu ifade edelim ki, konuyla ilgili rivayetten anlagildigina gore,
kadin hemcinslerine imamlik yapabilir. Kadinin bu ehliyetini kisitlayacak veya
engelleyecek kesin ve sahth bir nass bulunmadigi anlagilmaktadir. Hatta gini-
mizde yurt vb. ortamlarda bir arada yasamakta olan kadinlarin kendi aralarinda
cemaat olmasinda gesitli faydalar da bulunabilir'®. Nitekim fukahinin ¢ogunlugu
daha 6nce nakledilen rivayetlere dayanarak kadinin kadina imametini cdiz gorir-

101 Tbn Raigd, 1, 145.

192 Darekutni, I, 403 Ibn Kudame, 11, 34; Sinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi (Necati
Yeniel-Hiiseyin Kayapinar), II, 437.

103 Tbn Kudame, 11, 34.

104 Sevkant, 111, 164.

105 Buhar, “Ezan”, 54; Ayni, IV, 408.

106 Benzer bir degerlendirme icin bk. Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular,
72.
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ken, Séfiiler basta olmak tizere, bazi alimler kadinlarin kendi aralarinda cemaatle
namaz kilmasinin mustehap oldugu géristindedirler'”.

Nakledilen Ummii Varaka rivayetinden, kadinin mahremi olmayan erkek-
lere imamlik yapabilecegini kesin olarak gikarmak mimkin degildir. S6zkonusu
rivayetin farkli kanallarla gelen bazi lafizlarindan hareketle kadinin, mahremi
olan erkeklere de imamlik yapabilecegi anlagiimaktadir. Ancak bu mesele kadinla-
ra imamlik yapabilecegi kadar kesin ve tartismasiz degildir. Fakat rivayeti, nakle-
dilen farkli lafizlartyla birlikte degerlendiren bazi Islam hukukgulart kadinin mah-
remi olan erkeklere de imamlik yapabilecegi kanaatindedirler. Mesela, kadinin
yabanci erkeklere imamlik yapamayacag: seklindeki goriisii benimseyen ¢agdas
Islam hukukgularindan Abdulkerim Zeydan'in konuyla ilgili degerlendirmesi
soyledir: Kadin daha iyi Kur'an okuma ve fikhi daha iyi bilme 6zelligine sahip
olup da imamliga erkekten daha layik olursa, evinin halkinin erkeklerine imamlik
yapmast caizdir. Ebu Davud’un naklettigi Ummii Varaka olayinda onun iyi
Kur'an okudugu ya da Kur'an’i bastan sona ezberledigi ve evinin halki igin bir
miezzin edinme konusunda Hz. Peygamber’den izin istedigi nakledilmistir. S6z
konusu hadiste belirtildigi tizere onun miezzini yagh bir erkek idi. Bu durum
miezzin tayin edilen kisinin imamlik yapamayacak durumda olduguna isaret
etmektedir. Ummii Varaka ise ondan imamliga daha layik idi. Kadinin mescitte
imameti ise, cumhurun goriigtine gére cdiz degildir. Bu hikm, sahabe, tabi(in ve
daha sonraki doénemlerde kadinin erkeklere camide imamlik yaptigina dair bir
uygulamanin —bir kere bile olsa- nakledilmemis olmasi teyit etmektedir'®.

Kadina hig imamet hakki vermeyenlerin ileri stirdiikleri deliller ya konuyla
dolayli olarak ilgili ya da istidlale elverigli degildir. Nitekim kadinin iméametini
mahrem-ndmahrem ve kadin-erkek ayirimi gézetmeden mutlak anlamda céiz
gormeyenler, goriiglerini akla ve bazi nasslarin yorumuna dayandirmiglardir. Yo-
rum baglayict bir hitkiim getiremeyecegi igin, kadinin kadinlara imamlik yapabi-
lecegini savunan fukahinin goriisinig tercih etmekte dinen bir sakinca yoktur.

107 Bk. Ziihayli, 11, 175.

108 Zeydan, el-Mufassal, 1, 252. Bu durumda imam olan kadinin saf diizenindeki yerinin
neresi olacagi sorusu akla gelebilir. Imam olan kadinin erkeklerin arkasinda duracagini
soyleyen fakihler bulundugu gibi, ayn1 safta bulunmasinin namaza engel olmayacagina
htkmeden fakihler de vardir. Bu konuda yani kadinla erkegin saf diizenindeki yeri ko-
nusunda en siki ve ihtiyatl gérastin Hanefilere ait oldugu bilinmektedir. Ciinkd onlara
gbre ayni namazi kilan kadin ve erkegin bir hizada bulunmas: erkegin namazinin bo-
zulmasina sebep olur. Bu durumda kadinin erkegin arkasinda bulunmasi gerekir. Diger
mezhepler ise bu meselede daha miisdmahakar bir goriis benimsemislerdir. Onlara gére
kadinla erkek ayni hizada namaz kilarsa bu durum namazin bozulmasina sebep olmaz.
Hatta bir kadin erkeklerin bulundugu safta namaza dursa saginda, solunda ve arkasinda
bulunan erkeklerin namazi bozulmayacag gibi, erkeklerin éntinde saf tutmus vaziyette
kadinlar namaz kilsa erkeklerin namazi yine bozulmaz. Sadece saf diizeni ile ilgili stin-
net yerine getirilmemis olur. Fukahanin ¢cogunlugu bu gériistedir. (Bk. Ziihayli, II, 241-
243). Bu esnek gorislerden hareketle kadinlara ve mahremi olan erkeklere imam olan
kadinin 6nde durmast da ciz goralebilir.
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Ancak kaynaklarda yer alan ve kadinin erkeklere imametine cevaz veren rivayet,
kadinin mutlak olarak, yani hem mahremi olan erkeklere hem de yabanci erkekle-
re imamlik yapabilecegi seklindeki bir yoruma misait degildir. Boyle bir yorum
oldukga zorlama ve Islam toplumlarinda pratigi bulunamayacak teorik bir goriis-
ttir'”. Elbette sadece pratiginin bulunmamasi olumsuz diginmek icin yeterli
degildir. Ancak teoriyi olugturacak ve destekleyecek yeterli malzeme de bulun-
mamaktadir. Kadinin erkeklere imametini cdiz gorenler, cevaz veren rivdyetten
cok, engelleyici htikiim bulunmamasindan ve akli gerekgelerden hareket etmigler-
dir0. Ayrica gértslerini dayandirdiklan Ummii Varaka hadisi senet acisindan
tenkit edildigi gibi, metin agisindan da farkl sekillerde yorumlanmigtir. Farkl
yorumlar en azindan konuyla ilgili ittifakin saglanamadigini gostermektedir. Bu
rivayetin ancak zanni bir bilgi olusturdugunu, zanni delilden ise kesin bilgi ¢ikari-
lamayacagini séyleyebiliriz.

Bazi fakihlerin bu hadisi kadinin erkege imametinin caizligine delil getir-
melerine ragmen, hadisi senet ve metin tenkidine tabi tutan bazi aragtirmacilar
bu hadisin boylesine 6nemli bir fikhi konuda delil olacak giicte olmadig1 sonucu-
na varmiglardir. Onlarin degerlendirmesine gore Ummii Varaka hadisi, gerek nak-
ledilis gekli gerekse nakleden ravilerin durumu bakimindan sahih veya hasen ha-
disin sartlarini tagimamaktadir. Bu sartlar tasimayan hadis zayif hadis kategori-
sine girmektedir. Isnat agisindan saglam bir zemine dayanmayan bir rivayeti
itibara almak ve onun uygulanabilir olma 6zelligine sahip oldugunu kabul etmek
dogru degildir'".

Fukah&nin kadinin yabanci erkeklere imam olamayacag! seklinde bir sonu-
ca varmasinda erkege nispetle kadinin fiziki ve cinsel yonden daha cezbedici olu-
sunun etkisi de vardir. Ciinksi bu durumda erkekler kendilerini ibAdete tam olarak
konsantre edemeyecek, kadinlarin fizyolojik veya psikolojik durumlarindan
olumsuz yonde etkilenecek ve namazdan beklenen husuu elde edemeyeceklerdir.
Ustelik bu diigiince sadece miisliiman toplumlara ait olmayip insanligin ortak
telakkisidir. Dolayisiyla bu konuda erkek 6ne gectiginde kadin onu cdzip bulursa
durum ne olur¢ geklinde bir itirazin pratik ve genel gecer bir degeri yoktur. Zaten
fukahanin bu konuda 6ne strdigt fitneye sebep olma gerekgesinin arkasinda
yatan da kadinin erkekten cinsel yonden daha cazip oldugu diisiincesidir'®2. Insan-
ligin ortak telakkisi olan bu durum hentiz degismemistir. Nitekim ¢esitli reklam
filmlerinde, bu amacla bastirilan broglir ve afiglerde cazibesinden yararlanilan
daha ¢ok kadindir. Bu durum dogudan ve Islam diinyasindan ¢ok Batida yaygin-
dir. Mevcut telakki kadin ve erkegin yaratilisgindan kaynaklanmis ve insanlik

109 Benzer bir degerlendirme igin bk. Yavuz, 101; Dalgin, 74.

10 Ornek olarak bk. Ibn Arabi, Muhyiddin, e/-Futuhdtu’l-mekkiyye, V1, 428.
"Bk, Ertiirk, a.g.m., 95, 106.

112 By yénde bir yaklagim igin bk. Ibnt’l-Himam, I, 352-354; Ibn Riigd, I, 228.
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devam ettikge de devam edecek gibi gozitkmektedir. O halde ibadet gibi hassas bir
konuda kadini, haklarindan bir kismini iade etme ya da kullanmasini saglama
adina mahremi olmayan erkeklerin ¢ntine imamlik igin gegirip namazin ruhunu
fesada vermenin misliman fertler agisindan telafisi imkansiz kayiplar getirecegi
muhakkaktir. Kadina ne getirecegi ise belli degildir. Cinki bu, digtinildGginin
aksine bir hak degil, riskli bir gérev, mesuliyet ve kiilfettir. Kadinlarin hak aray:-
sint ibadet gibi ihtiyat gerektiren konulardan ziyade, hukuk, siyaset, iktisat, egi-
tim ve diger sosyal alanlarda stirdiirmelerinin daha isabetli olacag: kanaatindeyiz.

Bu aragtirmadan ortaya ¢iktigi Gzere, kaynaklarda kadinin erkeklere imé-
metine cevaz veren tek bir rivayet yer almig, bunun da senedi ve metni ile ilgili
farkli yorumlar yapilmigtir. Nitekim fukahanin ¢ogunlugu gesitli gerekgelerle bu
rivayeti benimsememis, genel bir kural ve cevaz olamayacagini ifade etmistir.
Bunun sonucu olarak da Islam toplumlarinda kadinin erkege imamlik yapmasina
ihtiya¢ duyulmamig ve fiili uygulama kadinin erkeklere imametinin yayginlik
kazanmadigini gostermistir. Yeterli destekleyici delil bulunmayisindan, 6zel du-
rumundan ve cinsel cazibesinden dolayi, ibadet gibi hassas bir konuda fesada
sebep olacagr dugtintlerek bu konuda kadina kisitlama getirilmigtir. Kadinin er-
kege imam olabilecegini savunanlar da imam olacak kadinin erkeklerin arkasinda
durmasini 6nerdiklerine gére onlarin da bu konuda bazi gekincelerinin bulundugu
anlagilmaktadir.

KAYNAKCA

Abdurrezzak, Ebt Bekir b. Hemmam, e/-Musannef, Beyrut 1970.

Adevi, Mustafa, Cdmiu ahkdmi'n-nisd, el-Memleketi’l-Arabiyyetii’s-
Sutdiyye, 1992.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1982.

Aliyyt’]-Kard, Ali b. Sultan, el-Esrdru’l-merfi’a i ahbdri’l-mevzi’a, Beyrut
1986.

Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Istanbul 2000.

Ayni, Bedriddin EbG Muhammed, Umdetii’l-kdri Serhu Sahthi’l-Buhdri, Mi-
sir 1972.

Azimabadl, Muhammed Semst’l-Hak, Avui'l-ma’bid fi serhi Ebi Davud,
Beyrut 1998.

Beyhaki, EbG Bekir Ahmed b. El-Huseyn, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad
1933.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-Camiu’s-sahih, Istanbul ts.

Behtti, Mansur b. Yunus b. Idris, Kessdfu'l-kind’ an metni’l-lend’, Beyrut
1982.

Cezirl, Abdurrahman, e/-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-erba’a, Beyrut ts.

Dalgin, Nihat, Gindemdeki Tartigmali Dini Konular, Samsun 2003.



186 Abdullah Kahraman

Derveze, Izzet, ed-Dusttru’l-Kur'ani ve’s-stinnetii’n-nebeviyye fi’s-sutini’l-
hayat, Misir 1966.

Diustki, Hagiyetti’d-Des(iki ale’s-Serhi’l-kebir, Beyrut ts.

Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Islam Ilmihali, Istanbul 1991.

Eb( Davud, Stileyman b. Eg’as, es-Siinen, Beyrut ts.

Erttirk, Mustafa, “Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Ri-
vayet ve Referans Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c, 11, sayi, 1, yil, 2005, s, 91-
106.

Goziibenli, Besir, “Imamet”, Islam’da Inang, Ibddet ve Giinliik Yasayis Ansik-
lopedisi, Istanbul 1997, 11, 389.

Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Istanbul 1980.

Huragl, EbG Abdillah b. Abdillah, Serhu Muhtasari Sidi Halil, Beyrut ts.
Daru Sadir.

fbn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetii Reddi’l-muhtdr, Istanbul 1984.

Ibn Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdtu’l-mekkiyye, Misir 1994.

fbn Ctuizey, EbG Abdillah Mumammed b. Ahmed, e/-Kavdninii’l-fikhiyye,
Beyrut 1989.

Ibn Ebi Seybe, Ebl Bekir Abdullah b. Muhammed, e/-Musannef, Beyrut
1994.

fbn Hacer Ibn Hacer Askalani, Fethu'l-Biri fi serhi Sahihi'l-Buhdri, Beyrut
1996.

------------ , et-Telhisu'l-habir, Beyrut 1986.

fbn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, e/-Muhalla bi'l-dsar, Beyrut
1988.

fbn Huzeyme, Eb( Bekir Muhammed b. Ishak, Sahih, ts.

[bni’l-Humam, Kemaluddin, Fethu'l-Kadir, Misir 1970.

Tont-Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin, Beyrut 1973.

[bn Kudame, Muvaffakuddin EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed, e/-
Mugni, Beyrut 1994.

Ibn Méace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Beyrut 1975.

Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin b. Miikrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut ts.

[bn Muhammed, Abdurrahman b. Ali, Temyizii't-tayyib mine’l-habis, Beyrut
1983.

fbn Miiflih, Ebu Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed, e/-Miibdi’ fi
serhi’l-mukni’, Beyrut 1982.

Tbn Rusd, Bidayetii’l-miictehid, Beyrut 1986.

[bn Sa’d, Ebti Abdullah Muhammed, et-Tabakdtu'l-kiibrd, Beyrut 1968.

[bnu’l-Cevzi, Cemaliiddin, Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisa, Beyrut 1996.



Klasik Fikih Doktrininde Kadinin Namazda imamlik Yapma Hakki 187

Kahraman, Abdullah, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadinin Cemaatle
Ibadeti Ile Ilgili Yaklagimlarda Fitne Soyleminin Roli” (Elestirel Bir
bakisg), Marife, yil, 4, say1, 2, gtiz 2004, s, 59-80.
Kalact, Mevst’atu fikh1 Omer [bni’l-Hattab, Beyrut 1981.
Kalact, Muhammed Revvas, Mevsii’atu fikhi Ibn Mesud, Beyrut 1986.
Kaséni, Alauddin EbG Bekir b. Mesud, Bedayi'u’s-sanai’ fi tertibi’s-serds’,
Beyrut 1982.
Kasimi, Zafir, Nizamu’l-hukm fi’s-seri’a ve’t-tarihi’l-Islami, Beyrut 1985.
Kettani, Muhammed b. Cafer b. Idris Abdulhay b. Rabbani, et-Teratibu’l-
idariyye, Fas, ts.
Kurtubi, EbtG Abdullah Muhammed b. Ahmed, e/-Cdmi” li-ahkdmi’l-Kur'dn,
Beyrut 1985.
Kigciikascl, Mustafa Sabri, “imam” , DIA, XX1I, 178.
Marti, Huriye, “Kadin Konusunda Restltllah’a Nisbet Edilen Uydurma
Hadisler”, Mehir, U Aylik Iimi ve Akademik Biilten, sy, 2, Konya
(yaz), 1998.
Mavsili, Abdullah b. Mahmd, el-Ihtiyar lita'lili’l-muhtér, Istanbul ts.
Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti’l-miibted?, Istanbul 1986.
Meydani, Abdulgani el-Liibab fi serhi’l-kitdb, Beyrut 1994.
Muslim, Ebu’l-Hiiseyn Muslim b. Haccéc, Sahih, Istanbul 1981.
Nevevi, EbG Zekeriyya Muhyiddin, Kitabu'l-Mecmii” serhu’l-Miihezzeb, Cid-
de, ts.
————————— , Serhu sahth-i mslim,
Ogt, Salim, “Imam” md., DIA, XXII, 188.
Remli, Muhammed b. Ebu’l-Abbas Ahmed, Nikhdyetii’l-muhtdc, Beyrut 1984.
Savas, Riza, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, Istanbul 1991.
——————— , Rasit Halifeler Devrinde Kadin, Istanbul 1996.
Sehavi, Semstiddin Ebu’l-Hayr, el-Makdsidu’l-hasene, Beyrut 1956.
Seharenfdrl, Halil Ahmed, Bezlii’l-mechiid, Beyrut ts.
Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi (Necati Yeniel-Hiiseyin Kayapinar), Is-
tanbul 1988.
Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylt’l-evtdr min ehadisi seyyidi’l-ahyar, Bey-
rut ts.
---------- , es-Seylii’l-cerrdr, Beyrut ts.
Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, Misir 1958.
Sturtinbulali, Hasan b. Ammar, Merdk:'I-feldh, Misir 1897.
Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Hasiye ald Merdki'l-feldh serhi
niri’l-izdh, Misir 1318.

Tirmizi, Muhammed b. sa, es-Siinen, Beyrut ts.



188 Abdullah Kahraman

Yavuz, Yunus Vehbi, Kur'dn’da Kadin Hak ve Ozgiirligii, Istanbul 1999.

Zencani, $ihdbuddin Mahmad b. Ahmed, Tahricu’l-furit” ale’l-usiil, Beyrut
1979.

Zemahseri, Carullah Mahmd b. Omer, Ruiisu’l-mesdil, Beyrut 1987.

Zeydan, Abdulkerim, e/-Mufassal i ahledmi’l-mer’e, Beyrut 1994.

Zeylal, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik, Mi1-
sir 1313.

Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii, Dimegk 1989.



