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MODERN VE POSTMODERN DUSUNCEDE

KUR'AN’A YAKLASIMLAR
ARKOUN, HANEF]I ve EBU ZEYD ORNEGI

Fethi Ahmet Polat™

GIRiS

S on dénemde islam diinyasi, gerek kendi biinyesinde, gerekse bu biinyenin
disindaki diinyada gelismis olsun bir ¢ok siyasi, kiiltiirel ve ekonomik sikintiyla kargt kar-
stya kalmustir. Bu sikintilarin islam diinyasina yansima bigimleri fakl farkli olmug ve bunla-
rin sonucunda misliiman bilinci kendisini yeniden sorgulamak zorunda hissetmistir.
Ozellikle modernizmle baglayan bu siireg, giinimiizde bir parga farklilagarak postmodern
karakterlere birtinmis ve din anlayiglari da buna bagl olarak gézden gegirilmeye bas-
lanmugtir. Elbette ki islam diinyasinin, kendilerini dig diinyaya kapatmak suretiyle bir
otizm yasamalart dogru degildir. Ayni sekilde kendilerini hakikatin tek sahibi olarak gériip
-bu her din mensubunun hakki olmakla birlikte, dinlerinin otantikligini savunma nokta-
sinda misliimanlar, 6teki dinlere karsi ok daha cesur tartigmalara girmistir- diger diistin-
celere kulak tikayarak bir solipsizme diigmeleri de yanligtir. Hz. isa hakkindaki yanlsg ilah
tasavvurunu dahi anlatarak gtirliten Kuran'in, bilginin kort koriine diglanmasina razi ol-
mayacagi bedihidir. Dolayisiyla higbir yeni okuma, sirf yeni olmasi sebebiyle ya da bir
baska kultlr havzasinda dogdugu icin reddedilmemelidir. Elegtiri ve ret tavri, metodolojik
v epistemolojik derinligin sonucunda ortaya gikmalidir.

Biz de bu makalede, benzer diiglince 6rglilerine sahip olan {i¢ arastirmacinin go-
riglerine kisaca deginecek ve bilimsel agidan artilar ve eksikleriyle konuyu tartismaya
calisacagiz. Ancak burada su hususun belirtilmesi gerektigini diistintiyoruz: Her ne kadar
s6z konusu arastirmacilar ayni tarihsel dénemler igerisinde yasiyorlarsa da bu, etkilenmig
olduklart kaynaklarin tiimiyle ayni oldugu ya da hemen hemen ayni goriiglere ve 6nerilere
sahip olduklari anlamina gelmemektedir. Burada s6z konusu aragtirmacilarin yer yer farkli

" Bu makale aragtirmacinin 2000 &gretim yilinda, Prof. Dr. M. Sait Simsek darmismanhginda, Cagdas islam
Diisiincesinde Kuran'a Yaklasimlar adiyla, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tefsir Bilim Dalinda yapmig
oldugu basiimamig doktora tezinin 6zetidir.

" Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmetfethi@yahoo.com
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yonlerine deginilmis, kimi zaman da benzer seyler sdylemis olduklari konulara temas
edilmistir. Konuyla ilgili daha detayh bilgi ise ilgili doktora tezinden alinabilir.

ARASTIRMACILARIN KISA BiYOGRAFILERI

MUHAMMED ARKOUN

Arkoun ismi, aslinda Arapgada; “ayn, kaf, vav ve nin” ile yazilmasina ragmen
Fransizca'ya; “Arkoun” seklinde gevrilmis ve daha sonra bu isimden tekrar Arapgaya; “elif,
kef, vav ve nin” sekliyle geri donmisttr. Maellif, kendi gbzetiminde yapilan gevirilerde
buna karsi gtkmamig, dolayisiyla Arap diinyasinda da bu gekilde taninmustir.' Cezayir asill
olan Arkoun, 2 Ocak 1928 yilinda Kabiliye bolgesinde yer alan, Taverirt — Meym(n adin-
daki bir Berberi koyiinde dogdu.? Bugln igin Fransa vatandaghginda olan Arkoun'un,
kendi aslinin da Berberl oldugu sdylenmektedir.* Le Monde Diplomatique adli dergide,
Cezayir ve Yukari Fas'ta yasayan Berberi azinliklarin haklarini savunan bir yazi yazmig olan
aragtirmacinin, * bu konulara eserlerinde de sik sik vurgular yaptigi bilinmektedir. Bunlar
da onun, Berberi asilli oldugu goriistinti kuvvetlendirmektedir.

ilkokulu Tizi Evz( vilayetine bagli Beni Yani'de, Ortaokulu Vehran vilayetine bagli
Aynii'l-Erbid’, Liseyi ayni vilayetin merkezinde okudu. Universiteyi baskent Cezayir'de,
Cezayir Universitesi Filoloji Fakiiltesinde tamamladi.

Daha sonra 1956 yilinda, ytiksek lisansini Paris'te Arap Dili ve Edebiyati dalinda
tamamladi. 1956-1959 yillar1 arasinda Strasbourg’da, bir yandan Paris Voltaire Lisesinde;
diger yandan ayni sehirde bulunan Fen-Edebiyat Fakiiltesinde dersler verdi. 1960-1969
yillan arasinda Sorbonne Universitesinde arastirma gorevlisi olarak calisti. Bu esnada,
ayni Universitenin Fen-Edebiyat Fakiltesinde; “H. 4. Asirda Arap Hlmanizmi: Bir Filozof
ve Tarihgi Olarak ibn Miskeveyh” adh doktora galismasimi tamamladi. Fransizca yapmis
oldugu bu galigma 1970 yilinda Paris’te yayimlandi.’

1969 tarihinden 1972'ye kadar Lyon Universitesi 1I'de; 1972'den 1992'ye kadar
Paris Universitesi VIII, Paris Universitesi Ill ve Sorbonne Nouvelle Universitesinde &3retim
liyesi olarak galisti. 1986, 1987 ve 1990’da Berlin Wissenschaftkollege (Bilimler Koleji) ve
1992-1993'te Princeton ileri Arastirmalar Enstitiisii iiyeliginde bulundu. 1969 yilinda
ziyaretgi profesor olarak Los Angeles’da U.C.L.A’da, 1977-1979 térihleri arasinda, Belgika
Louvain-La-Neuve Katolik Universitesinde, 1985 yilinda Roma’da, Papalik Arap Arastir-
malar1 Enstitiisii ve Princeton Universitesinde bulundu. 1988-1990°da Philadelphia
Temple Universitesi, 1991-1993 arasinda ise, Amsterdam Universitesinde calisti.

Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tahran, Berlin, Amsterdam sehirlerinde
ve Harvard, Bronston, Colombia, Los Angeles, Denver Universitelerinde dersler ve konfe-
ranslar vermis olan Arkoun, halen Yeni Sorbonne Universitesi 1I'de, islam Diisiincesi

! Faysal Osman ismail Vez(iz, el-Almene fi Fikri Muhammed Arkoun, Danisman: Siileyman el-Muhadime, Basiimamig
Yiiksek Lisans Tezi, Urdiin1996, s. 2.

2 The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, Ed. John L. Esposito, New York1995, s. 139.

% Vezlz, age, s. 2.

* Muhammed Arkoun, El-isldm, Uribbd, el-Garb; Riidndtii'l-Ma'nd ve irddatii'l-Heymene, Terc. Hagim Salih, Daru's-
Saki, 1. Baski, Beyrut1990, s. 128.

> Vezliz, ages. 2.
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Tarihi Kiirsiisiinde hoca olarak calismaktadir. Ayrica, Londra Ismaili Arastirmalar Enstitii-
sii misafir profesorii, Aga Han Mimari Odiilleri jiiri tiyesidir.

Uluslararasi Hayat ve Saglik Bilimleri Ahlak Komitesinde tiyelik, Arap Islam Aras-
tirmalari Enstitisi Madirligl ve Arabica dergisinin bilimsel editorligi gérevlerini de
stirdirmektedir. Arkoun ayrica Chevalier de la Légion d’Honneur ve Officier des Palmes
Academiques odiilleri almigtir.

Eserlerinin biiytk boélimi Fransizcadir. Sadece bir eserinin (el-Fikru'l-Arabfi ), cevi-
risine yazdig mukaddimeyi Arapga kaleme almistir. Bununla birlikte, muellefatinin nere-
deyse tamami Arapgaya cevrilmistir.® Arkoun’un Fransizca kaleme alinmig pek ¢ok kitabi
ve makalesi bulunmaktadir.”

HASAN HANEFi HASENEYN

Hasan Hanefi, 13 Subat 1935 yilinda Kahire'de dogdu. 1956 yilinda Kahire Univer-
sitesi Adab (Fen-Edebiyat) Fakiiltesi, Felsefe Bolimiinden mezun oldu. Doktorasini islam
Hukuku ile Mukayeseli Dinler alaninda Sorbonne’da tamamladi. 1956’dan 1966 yilina
kadar Fransa’da kaldi.

1967'de mezun oldugu fakilteye hoca oldu. Misafir profesor olarak, 1971-1975'de
Philadelphia Temple Universitesinde bulundu. iki yil siireyle, 1982-1985, Fas imam Mu-
hammed b. Abdullah Universitesinde dersler verdi. 1985-88 villari arasinda Japonya’da
Tokyo ve Birlesmis Milletler Universitesinde kaldi. Daha sonra Amerika’da Los Angeles;
Giiney Afrika’da Cape Town Universitelerinde dersler verdi. 1988-1994 arasinda Kahire
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélim Baskanligi yapti.

Hanefi 1986 yilinda Ebu’'l-Vefa et-Taftazani’'nin himayesinde, Misir Felsefe Cemi-
yet'ini Kurdu. Bagkanligini Taftazani'nin élimiinden sonra su anki Evkaf Bakani eski Ezher
hocasi Mahmut Hamdi Zakzuk’'un yaptigi cemiyette Hanefi, halen genel sekreter olarak
gorev yapmakta ve sekiz yildan bu yana cemiyet, her yil diizenli olarak genis katilimli bir
felsefe toplantisi tertip etmektedir. Ayni zamanda Hanefi, Asya-Afrika Dayanigma Kurulu
Uyesidir.

Sinema elestirmeni Feride Mer'1 ile evli olan Haneff, iki erkek bir kiz olmak tizere,
{ic cocuga sahiptir. Ana dili Arapcanin yani sira Ingilizce, Fransizca ve Almanca bilmekte-
dir.® Gegmisi itibaryla Marksist distince gelenegine bagh olan Hanefi, héla sol diisiinceyi
benimsemekte ve laik olugunu sik sik glindeme getirmektedir.” Hanefi'nin Arapga, Fran-
sizca ve Ingilizce kaleme almis oldugu bir cok eseri bulunmaktadir. '

© Muhammed Berls, Tefdfiitii'l-Istisrak el-Arabf: Bahs Nakdi fi Fikri ve intdci'd-Dufetdar Muhammed Arkoun, el-Hiida Dergisi,
Say1: 13-18, Fas1986-1987, Sayi: 14, s. 23. Ayrica bu konuda, internetin “altavista” arama motorundan “Arkoun”
adiyla girildiginde, daha detayli malumat elde etmek mimkiindiir. Arkoun hakkinda bu arama baghg! altinda
takriben iki yiiz kirk sekiz web sayfasi bulunmaktadir.

" Detayli bilgi icin bkz. Polat, age.

8 Hasan Hanefi, Fikhu'l-Mesdli ve Tesviru't-Tiirds ve Muhdtabatii'l-Amme ve'l-Hdssa ve Ca'lii’'-Garbi Mevddan & Meselen,
en-Nar Dergisi, Sayi: 100, Londral999, s. 48; Vasat Dergisi, Sayi: 276, Londral995.

o flgingtir ki tez konumuzu ilgilendiren diger bir sahis olan Arkoun; Hanefi'nin, Cabiri ile yaptigi konugmalardan
olugan “Hwdru'l-Mesrik” adli kitapta; ne Hanefi'nin, ne de Cabiri'nin laikligi tam olarak anlayabildiklerini ve
anlatabildiklerini séyler. bkz. Arkoun, min Faysali’t-Tefrika ild Fasli'l-Makdl: Eyne Huve'-Fikru’l-islimi el-Mudstr, Terc.
Hasim Salih, Daru’s-Saki, 2. Baski, Beyrut1993, s. XIl.

19 Detayli bilgi igin bkz. Polat, age.
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NASR HaMiD EBU ZEYD

7 Ekim 1943 tarihinde, Misir'in Tanta vildyetinde dinyaya geldi. 1957-1960'da
Tanta Teknik Kolejini, 1968-1972 yillari arasinda Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Arap Dili béliimiinii bitirdi. 1977 yilinda ayni Universitede Arap-islam Arastirmalari
dalinda master, 1977 yilinda doktora galigmasini tamamladi. 1960-1972 yillari arasinda
Kahire Uluslararasi Komiinikasyon Tegkilati'nda elektronik teknisyeni olarak gérev yapti.

1972 yilinda Kahire Fen-Edebiyat Fakiltesi Arap Dili ve Edebiyati boliimiine
okutman olarak atandi. 1977'de ayni bolimde asistan oldu. 1987'de dogentlige, 1995
yilinda da profesérliige terfi etti.

1975-1977 yillarinda Kahire Amerikan Universitesi biinyesindeki calismalar igin ve-
rilen Ford Vakfi Bursundan istifade etti. 1978-1979'da Philalephia’da bulunan
Pennsylvania Universitesinde Orta Dogu Arastirmalar Merkezi Bursu aldi. 1982 yilinda,
Abdiilaziz el-Ehvani insan Bilimleri Odiiliinti kazandi. 1985-1989'da Japonya’nin Osaka
Universitesi Dis Arastirmalar Boliimiinde misafir profesér olarak dersler verdi. 1993'de
Tunus devlet baskani tarafindan, Cumhuriyet Yararliik Nisani ile 6dullendirildi. 1995
yilindan bu yana (2000), Hollanda Leiden Universitesinde misafir profesér olarak bulun-
maktadir. "

Burada Ebu Zeyd'le ilgili 6zel bir durumdan da bahsetmenin gerekli oldugunu du-
stintiyoruz. Ebu Zeyd Misir'da bir ¢cok hararetli tartismanin dogmasina sebebiyet vermig-
tir. Bu tartismalarin ilk atesi, Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi &gretim {iyesi
olan arastirmacinin profesérliige miiracaat etmesiyle baslar. Eb(i Zeyd, aslinda Universite
icinde bilimsel tartigma zemini Uzerinde hareket etmesi gereken miinakagalarin, birkag
fanatigin kiskirtmasi yiiziinden Universite digina gikuigini ifade eder.'? Bu fanatiklerin
basini Profesoérlitk komisyonunda bulunan Abdussabdr Sahin gekmistir. Sahin, Nisan
1993'ten beri Cuma hutbelerini verdigi Amr b. As mescidindeki konugmalarinda' fitili
ateglemis, daha sonra bir avukat mahkemeye miiracaat ederek Ebl Zeyd hakkinda sika-
yette bulunmustu.

Cize istinaf Mahkemesi, 27 Ocak 1994'te, insanlarin dinf inanclarinda hiir oldugu-
nu ifade ederek Ebl Zeyd'in lehine hiikkiim vermigsti. Fakat Ebl Zeyd'in hasimlari yilmadi
ve yeniden dava actilar. Universitede profesérliik titrini aldigi tarih olan 31 Mayis
1995'ten iki hafta sonra da o meghur karar geldi.'* Kahire Yargitay Mahkemesi 14. Daire-
si, Faruk Abdiilalim Miirsi baskanliginda -ki bu zat “islam Hukukunda Diisiince Ozgiirlii-
g0" adinda bir doktora tezi hazirlamistir- 21 Haziran 1995 giinii yaptigi oturumda, hak-

" Ebil Zeyd'in hayati hakkindaki bilgiler, adina diizenlenmis olan web sayfasindan alinmigtir.

12 El-Musavver Dergisi, Say1: 3689, Kahire1995.

" Eb Zeyd gazetelerde, bu hatipleri “miiellef-i ciiyib” olarak nitelendirir. bkz. Mecelletu Rizu’'l-Yiisuf, Sayi: 3498,
Kahire1995.

" El-vasat, Sayi: 237.

el-Ma’hedi’l-Alem? 1i'|-Fikri'l-islami'nin Kahire subesinde, Ebi Zeyd ile ilgili 6zel bir dosya tutulmaktadir. Bu
dosyada, 6zellikle 1992 yilindan sonra gazete ve dergilerde ¢ikan makaleler ve aktiiel haberler arsivlenmektedir.
Ayrica Eb( Zeyd hakkinda —¢ogu sol tandansli- resmi ve gayri resmi basin yayin organlarinda 6zel sayilar
yapilmigtir. Ornek vermek gerekirse; Misir Kiiltiir Bakanh@ tarafindan yayinlanan el-Kafire adli derginin;
1993/125. sayisinda mahkeme kararlarinin metinleri; 1995/152. sayisinda EbG Zeyd'in kararlara verdigi cevaplar
ve nihdyet 1996/159. sayisinda onu savunanlarin kaleme aldigi yazilara yer verilmistir. Konuyla ilgili en genis
bilgiler -bu tezde kullanilan diger materyallerle beraber- bu dergilerde bulunmaktadir. Yine ¢ok genis bilgiler igin
internetten “abu zaid” adresine miiracaat edilebilir.
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kinda mirted hitkmi verilen Eb( Zeyd'in, hanimindan bogsandigi kararini aldi.” Daire
bagkani, tévbenin bu hikmi diglrmeyecegine de hikmetti. Mahkeme bu karara, Eb(
Zeyd'in; “Nakdii'l-Hitdh ed-Dini”, “el-imdm es-Safil ve Te'sisii’l-Aydiyiluciyya el-Vasatiyye’,
“Meffidimu’'n-Nass” adindaki kitaplari ve “[hddru’s-Siydk fi Te'vilati'l-Hitdb ed-Dini” adli maka-
lesinin tahkikinden sonra vardigini agikladi.'® Daha sonra bu karar, 5 Agustos 1996'da,
Kahire Temyiz Mahkemesi Ahval-i Sahsiyye Déairesince de onandi.'”

Tim bu minakagalar, EbG Zeyd'in esiyle birlikte Hollanda'ya kagmasina sebep ol-
du. Ctnki Ebl Zeyd, Misir'da kalmasi halinde -savundugu goriiglerinden riic etmesi s6z
konusu olmadigi icin- kendi sonunun da Farac Fevda gibi olacagini distiniiyordu. Ebu
Zeyd'in, Arapca ve ingilizce kaleme alinmis bir cok makalesi bulunmaktadir.'®

KURAN VE KURAN YORUMUNA DAIR GORUSLERI

Bu makalede ilgili arastirmacilarin ulasabildigimiz gortiglerinden, sadece Kuran ve
Kuran yorumuna dair, ¢ok énemli oldugunu diistindtiglimiiz noktalara hususlara temas
edilecektir. Bunu yaparken de genel olarak ayni paralelde diigtindikleri noktalar kapsayici
basliklar altinda glindeme getirilecektir.

KURAN’'IN KAYDEDILMESI VE CEMi

Arastirmacilarin hemen hemen tigti de Kur'an’in cemi konusunda kugku uyandira-
cak gorlgler serdetmektedir. Bu noktada en gok 6ne gikan kisilik ise Arkoun’dur. Eserle-
rinde sik degindigi konularin baginda Kur'an'in cem’i konusundaki kimi tartismalara atifta
bulunmasi gelir.

Modern diistincenin bu konuda g6z ardi edilemeyecek en énemli yaklagimi olarak
sunu ifade etmek gerekir ki; iméan herhangi bir belgenin sithhatini garanti etmedigi gibi,
bazen bu konuda aldatici da olabilir. Yani kutsal bir metnin mevstkiyeti, bir mii'min ya da
dint bir otorite tarafindan tespit edilmez. Bu ancak tarihsel elestiri yoluyla yapilabilir. "
Arastirmacilar Kuran'in ilahi sahihligi noktasinda bir tartigmanin, anlama, ya da yorumla-
ma ameliyesine bir katkisi olmadigini kabul etmektedirler. Ciinkii ilahi sahihlik tartigmala-
11, her din mensubu agisindan kendince dogru ve dokunulamaz bir alan olup, bu konuyu
6ne gikarmanin higbir faydasi yoktur. Hal bdyle olunca metnin mevs(kiyetini tespit nok-
tasinda, metnin dinf bir igerik tagimasi ve inananlarina bir inanct ilzam etmesi ve en niha-
yet onu kabul eden bir gok miiminin bulunuyor olmasi, modern dgtince igin higbir bilim-
sel veri degeri tagimamaktadir. Arkoun dinin kendisini bile tamamen antropolojik bir

1> Eb( Zeyd'in harumi ibtihal Ahmed Kemal Yanus, bu karann insan onuru ve serefiyle bagdagmayacagini, hay-
vanlarin dahi esleri ile bir arada bulundurulmasinin, hiirmet edilmeye layik bir hak oldugunu, bu sebeple,
kendisinin eginden bogsanmis sayilmasini kabul etmeyecegini deklare etmistir. bkz. EAdli, Say:: 15, Kahire1995.

16 El-Musavver, Sayl1: 3689.

ilgingtir ki, 1964'te Abdunnasir sol gériise mensup tutuklular serbest biraktigi zaman da, Ezher Fetva Komisyonu
musliman kadinlarin komiinistlerle olan nikahinin batil olduguna dair fetva vermisti. Ayni sekilde Misir'in diger
o6nemli sahsiyetlerinden biri olan Muhammed Eb( Zeyd igin de 1917'de dava agilmis ve Demenhur Mahkemesi-
nin karariyla o da hanimindan ayrilmak zorunda kalmigti. bkz. Mecellet-ii Riizu'l-Yisuf, Say1: 3498.

' El-Vasat, Say1: 237.

'8 bkz. Polat, age.

1° Hanefi, Bir Aksiyombilimi Olarak ‘Hermengtik’, Terc. Diicane Ciindioglu, Tezkire Dergisi, Sayi: 11-12, Ankaral997, s.
42.
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deger olarak goérir.?® Zaten bu konu aragtirmacilar tarafindan bu anlamda ilgiye deger de
bulunmamaktadir. MevsQkiyet, salt tarihsel bilgilerin bize sunabilecegi kriterlerce elde
edilebilir.?!

Bir agidan dogru olan bu diistincenin, koken itibariyla pozitivist temalar igerdigini
g6z ardi etmemek gerekmektedir. Neticede bu bakig agisi, sem’iyyat konularini da, poziti-
vist bir zaviyeden inceleyebiliyorsak bir degere sahip olarak géren, aksi takdirde ugrasil-
masinda higbir fayda miildhaza etmeyen bir diinya goriigine hizmet eder.?? Bu gorigleri
dile getiren Hanefi, harfiyyen yaziya gegirilen tek vahyin Kur'an-1 Kerim oldugunu séyle-
mekle? kendisinin de en nihayet bir inang ¢izgisinde durdugunu ifade etmektedir. Oysa
bu durum da zaten bir kabuliin sonucudur. Bu savin tarihsel elestiri ydntemiyle ytizde ytiz
dogrulugu ispatlanmig bir hakikat oldugunu ne derece s&yleyebiliriz? O halde burada,
metnin sthhatini kabul noktasinda, isin icine inang boyutunu kaginilmaz olarak katmak
gerekiyor. Bize gore Kur'an-1 Kerim'in her tiirlii tahrife karsi bir meydan okuma egligindeki
i'céz1, mevs(kiyeti noktasinda da ona, diger muharref kitaplarin asla sahip olmadigi bir
Usttinliik kazandirmaktadir.

Arkoun’a gére buglin icin Mushaf hakkinda tartismamiz ¢ok zordur. Clnkd resmi
din anlayigi onu sinirlamig ve mevcut sekliyle okunmayan her farkli metni de yok etmistir.
H. 4. asirdan sonra bu tartigmalar siyasi ve dini otorite tarafindan sona erdirilmigtir. Oysa
cok glicli olan medeniyetler tartigmaktan asla korkmazlar. Demek ki biz glicimtizti H. 4.
asirdan sonra kaybetmeye bagladik.?* Buna bagli olarak bugln tiim mdslimanlar, en
azindan H. 4. asirdan sonrakiler, Osman tarafindan cem’ edilen mushafin, Kur'dn ayetle-
rinin timind igerdigini distntrler. Arkoun’a gore bu inang da, bilimsel bir akil yiirtitme-
nin sonucunda ulagilmig bir hiikim degil, mevcut durumun kabuliinden ibarettir.?® Dola-
yistyla Kur'an-1 Kerim'in cem’ edilmesi hadisesi bir hizmetten ziyade ideolojik bir tasarruf-
tur. Bu tasarruf, ilk dénemde varolan tim okumalarin, ayniyla muhafaza edilmesinin
maalesef dnline gegmig, Kur'dn't demir kafeslere hapsetmistir.2

Bu baglamda ele alinmasi gereken diger bir husus da, yukaridaki goriigleri tizerine
bina etmig olduklart halku’l-Kuran anlayislaridir. Hemen hemen biitln tezlerinin tzerine
oturmus oldugu zemin de budur. Kuran'in mahluk oldugunu kabul eden aragtirmacilar, bu
sayede az sonra temas edilecegi gibi, tarihsellik tartigmalarina da rahatlikla girebilecek-
lerdir. Ornek vermek gerekirse Ebu Zeyd'in Kuran'la ilgili tartismalarinin belki de mukad-
dimesi, bu tartismalarla baslar. Ona gére Mu'tezile Kuran'in mahiyetini kavrama nokta-
sinda dogru bir yol tutmustur. Onlar kelami, Allah’in zati sifatlarindan degil, fiili sifatlarin-
dan kabul etmekle, Kuran tarihselliginin de yolunu a¢mis oluyorlardi. Zati sifatlar sadece
ve sadece Allah'in yetkinlik alanindayken, kelaminin da yer aldig fiili sifatlar, O’'nunla

20 Arkoun, Almene, s. 24-25 ve 80.

2V EbG Zeyd, Meffdimu’n-Nass, s. 27-28; Arkoun, el-islam, el-Ahldk, s. 178-180.

22 Nitekim Hanefi'nin bizzat kendisiyle yapmis oldugumuz gériismelerde siklikla sem’iyyat konulanyla ilgilen-
medigini sdylemesi ve diger bolimlerde gérdiigiimiiz gibi din denince, en soyut alanlarini dahi antropomorfist
temalara indirgeyerek anlamasi da bu tezimizi desteklemektedir.

2 Hanefi, Bir Aksiyombilim, s. 42.

2 Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde flmiyye, Terc. Hésim Salih, Merkezu'l-Enméa el-Kavmi - el-Merkezu's-Sekafi el-
Arabi, 2. Baski, Beyrut1996, s. 51.

2 Arkoun, el-Fifru'l-Arabf, Terc. Adil Avva, Mens(ratu Uveydat, 3. Baski, Beyrut1985, s. 30.

26 Arkoun, el-Fifru'l-Isldmi: Nakdun ve ictifdd, Terc. ve Ta'lik. Hagim Salih, Daru's-Saki, 2. Baski, Londra-Beyrut 1992,
s. 81.
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alem arasindaki ortak bir alanin ilgi sahasinda yer aliyordu.?” Eb( Zeyd'e gore ilim ve
kelam sifatlarinin tefrik edilmesinde maalesef yanliglar yapildi ve ilim sifatiyla kelam sifa-
tinin ayni kategoride yer alan iki sifat oldugu iddia edildi. Oysa ilim sifat: da kudret sifati
gibi, Allah Teédla'nin zati sifatlarindandir. Bazen bir fiill uygulama olarak “ilim” seklinde,
bazen de “kelam” sifati olarak tecelli edebilir. Demek ki kelam sifatinin, genelde tiim
sifatlar ve 6zelde ilim sifatiyla ¢zdeglestirilmesi neticesinde tarihsel olmayan bir kelam
anlayisi yerlesip kalmistir.?® Ebl Zeyd sunu da sdylemekten geri kalmaz; Kur'an fiilf sifat-
larin en genel tecellisidir.?’ Sikinti da bunu anlayamamaktan dogar.

Bu konuda ele alinmasi gereken bir bagka konu da, Levh-i Mahfuz meselesidir. Ku-
ran’in Levh-i Mahfuz’'da bugiin elimizde bulunan sekliyle bir metninin olusunu Eb( Zeyd
reddetmektedir. Clinkii bdyle bir iddia, teaddud-i kudemaya yol agacaktir. Hele hele
Beytu'l-izze gibi bir ara bdlme, kesinlikle mevcut degildir. Dolayisiyla mevecut metinsel
yapinin ezeli bir mevcudiyetinin varoldugunu iddia etmek, sadece bir varsayimdan ibaret-
tir.>°

Kuran'in i'cazi noktasinda da farkli diistincelere sahiptirler. Mana itibariyla muciz
oldugunu kabul etmekle birlikte lafzin da bu mucizligin bir pargast oldugunu kabul etmez-
ler.®" Aksi takdirde bunun, Hristiyanliktaki isa anlayisiyla ayni sey olacagini savunurlar.
Zaten ehl-i stinnetin kelamullah anlayiginin da boyle oldugunu iddia etmektedirler.*

ALLAH’IN MAHIYETINE DAIR TARTISMALAR

Her Ug aragtirmacinin da bu konudaki fikirleri biiyiik 6lglide Mutezile kanadinin
goriiglerinden etkilenmistir. Bununla birlikte kimi Bati filozoflarinin tanri tasavvurlart da
etkin bigimde goriislerine yansimigtir. Ehl-i stinnetin Tanr'nin mabhiyeti, fiilleri ve sifati
hakkinda ileri stirmiis oldugu gorislerin, tarihsel, rasyonel ve reel bir din anlayiginin
ontindeki engellerden biri olarak gdérmekte ve yapinin degismesi halinde ¢ok daha dina-
mik bir din ve Kuran anlayigt dogacagini sdylemektedirler.

Ebu Zeyd'e gore fiil-i ilaht her ne kadar sinirsiz kudretin bir cliz'ti ise de asla tarih-
ten, hud(stan bagimsiz degildir. Oysa maalesef bu durum bazen miiteal bir kudret anla-
yisiyla karigtirlarak, Kur'an'in da askin, ezeli bir form oldugunu sdylemeye gétiirmiistir.
Halbuki alemin yaratilmasi fiili sifatin bir tasarrufudur ve bu tasarrufla birlikte tarihsellik
mefhumu kaginilmaz olarak glindeme gelmistir. Bu yiizden kudret ve fiil arasinda su iki
6nemli fark vardir; kudret sonsuz, fiil ise sonludur. Kudret ezeli, fiilse tarihseldir.?*

isLAM DUSUNCE TARiHINDEKi DIGER KELAMi TARTISMALAR

Bu noktada 6zellikle Mutezile ve Esaire arasindaki kimi tartigmalar yogun bir sekil-
de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tartismalar icerisinde en ¢ok deginilenlerse akil-nakil ve
hiistin-kubuh meseleleridir. Bu konularda her (ig arastirmacinin da buytik 6lglide Mutezili

2" Nasr Hamid EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, (RSportaj: Nasir Vends), en-Nefic Dergisi, Sayt: 39, Sam1995, s.
199-200.

2 Eb Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 206.

2 Eb{ Zeyd, et-Teffir fi Zemeni't-Tekfir, s. 207-208.

%0 Ayrica bkz. Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde, s. 119-120.

31 Eba Zeyd, Mefhdmu'n-Nass, s. 42.

32 Arkoun, islam Uzerine Diisiinceler, s. 26.

%3 EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 200.
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gorisleri tercih ettiklerini soyleyebiliriz. Mesela hiistin-kubuh konusu ve akil-nakil tartig-
malarinda bu yaklasimin &rneklerine kolayca rastlanabilir. Her ne kadar ilk dért asrin
yaratici ¢abalarina atiflarda bulunulsa da, aslinda bu dénem igerisinde yine Mutezili refe-
ranslara miiracaat edildigine sik sik rastlanmaktadir. Ozellikle akhi 6n plana cikaran ya da
akil-nakil konusunda uzlastirici bir yapiy1 savunan ibn Riisd gibi filozoflara sikga miiracaat
edildigi goriilecektir.**

KURAN’A DILBILIMSEL YAKLASIMLAR

Yine her {i¢ aragtirmacinin Kuran'la ilgili gorislerde 6zellikle dilbilimin konularina
girdigini s6yleyebiliriz. Hanefi, bir Kuran tefsiri igin dilbilimin ne kadar vazgecilmez oldu-
guna vurgular yapmaktan geri durmaz.* Arkoun’'a gore de dilbilimin vazgecilmez bir &-
nemi vardir.** Ebu Zeyd, buytik 6l¢lide HGl'nin tefsire bakigindan etkilenmigtir. Hatta
Mefhtimu'n-Nass ve ikincil derecedeki diger eserleri neredeyse tamamen bu konuyu
aynlmistir. Ornegin Hl, Kur'an tefsirinin su {i¢ asamada gerceklestigini s®yler: Birinci
asama, modern dilbilimin ulastigi mevcut tiim verilerdir. Ikinci asama; dini, edebi ve kiil-
ttrel metinlerin, okuyucu ile metnin okuma ameliyesinde ortaya ¢ikan hermendétik caba-
nin rol aldig1 agsamadir. Son kisimda ise, 6nceki iki asamanin olusumu, gelisimi ve ulaga-
cagl sonuglari etkileyen sosyolojik boyutun belirlenmesi ve bu verilerin okuma ameliye-
sinde kullanilmasi gayretidir.?’ iste bu taksimin etkisi altinda kalan Eb( Zeyd'e gére, dilsel
bir metin olan Kur'an-1 Kerfm’in su alti unsur tizerine bina edilen bir "olgu” olmasi gerekir:
“Gonderen”den “alici”ya, bir “mesaj”1 teblig etmek icin belli bir "baglam” ve “sifre” ile
gonderilen bir metindir ki bu da ancak bir “iletisim” ile miimkiindtr. Eb( Zeyd'in bu tasni-
fi aslinda yapisalciligin, ézellikle de Jakopsen'in sisteminden alintidir.?® Dolayisiyla “an-
lam”, “baglam”in degismesiyle degiskenlik arz edecektir. Clinkii mesajin indigi ortam
buglin yaganilan ortam ile ayni degildir. “Anlam” ge¢miste sikigip kalan degil bugtin i¢in
bir seyler ifade eden, etmesi gereken bir “mesaj”1 yakalama cabasidir.** Bu da bize Ku-
ran’in tam anlamiyla bir dilsel sistem icinde degerlendirilmesi geregini anlatmaktadir.

FIKIH GELENEGINDEKi MEVCUT iMKANLAR VE ORNEKLER

Arastirmacilarin sik atifta bulunduklart bir diger konu da, fikih gelenegimiz iceri-
sinde yer alan kimi tartismalarin ve uygulamalarin tekrar giindeme getirilmesidir. Ozellikle
Hz. Omer'in uygulamalar sikca dile getirilerek maslahat eksenli bir Kuran okumasi igin

%4 Hatta Arkoun’un bu konuda &zel bir de kitabi vardir. bkz. Min Faysali't-Tefrika.

% Hanef, Kaddyd Felsefiyye, Mektebetli'l-Angl( el-Misriyye, 1. Baski, Kéhire, Tarihsiz, s. 540-543.

36 Arkoun, Kur'dn Okumalart, Terc. Ahmet Zeki Unal, insan Yayinlan, istanbul 1995, s. 34.

" Emin el-Hali, Mendhicii Tecdid fi'n-Nahv ve'l-Beldga ve't-Tefsir ve'l-Edeb, el-Hey'eti’l-Misriyye el-Amme li’l-Kitab,
Kahire1995, s. 233-241; Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, Terc. Mevliit Giingdr, Kur'an Kitaphg, istanbul1995, s.
76-94.

38 Cabir Usfar, Mefhdmu'n-Nass ve'l-1'tizalu'[-Mudsir, Ibda’ Dergisi, Say1: 3, Kahire1991, s. 39.

% Hristiyan yorum gelenegindeki "kérygmé: mesaj” kavrami burada hatirlanmalidir. Bu anlayista Yeni Ahid'de
Tanrisal Mesaj (kérygmé) mevcuttur ve yorumcunun gérevi bu mesaji yakalamaktir. Buna gére gergek metin,
aslinda eldeki metnin gerisinde yatmaktadir. Mevcut niisha, sadece bu gergek niishaya ulasmanin bir aracidir.
bkz. Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, Nil Yayinlari, izmir1993, s. 101; Ali Bulag, islam'’t ve
Térihini Okuma Bigimi —Antropolojik ve Modernist Yaklasimin Elestirisi- Bilgi ve Hikmet Dergisi, Say1: 7, istanbul1994, s.
117; Yasin Aktay, Kur'dn Yorumlarinin Hermendtik Baglami, (islami Arastirmalar Dergisi, C. IX, Sayi: 1, 2, 3, 4, An-
karal996), s. 92.



Modern ve Postmodern Distincede Kur'an‘a Yaklagimlar 15

bunlarin vazgecilmez érnekler oldugu vurgulanir. Ote yandan giindeme getirilen bir baska
tartigma, Tufi*’ ile birlikte sesli bir sekilde diigtince diinyamiza giren maslahatin nassa
dnceligi konusudur. Gerek Hz. Omer’in uygulamalarindan, gerekse daha sonraki maslahat
tartismalarindan hareketle aragtirmacilar, nassin 6nceligi maslahata verdigini soyleyerek
kendi tezlerini gliclendirmeye caligmaktadirlar. Ebu Zeyd ilk dénemde hadlerin amaci
miisliimanlar korumak iken hadlerin bugiin bu islevini yitirdigini sdyler. ilk dénemin anla-
yisina dénmek icin bu yapmnin tekrar canlandirilmasi gerekmektedir.*’ Bu noktada
“mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur” ilkesi de ona gdére dogru degildir.** ilkemiz sade-
ce ve sadece beserin maslahati olmalidir. Bu maslahat da fukahanin yaptigi gibi sadece
bes tane degildir. Zamanin degisimine paralel olarak farklilik arz etmesi gayet tabii olan
sinirsiz sayidaki maslahatlardir.*®

TEFSIR GELENEGINE YAPILAN ATIFLAR

En genis anlamiyla modern ve postmodern okumalar kendilerini, dirayet/rey tefsir-
leri gelenegine baglarlar. Ancak kimi zaman bu okumalar, lafzin ne dediginin énemli ol-
madigina yaptigl vurgularla ve bazen de herkese gore degisebilen dogrular bulundugu
iddiastyla isari, Batini tefsir ekollerine benzer yorum &rnekleri sunmaktadirlar. Ozellikle bu
konuda Arkoun’un galigmalari iyi birer érnek tegkil etmektedir.

S6z konusu yaklagimlarin kendi yorum anlayiglarina uygun, tefsir geleneginde ce-
sitli arka planlar aradiklarina da sahit olmaktayiz. Bunlardan belki de en kayda deger
olani, Kuran-1 Kerim'in tarihsel iligkilerini tanimlamaya calisan usul ilimleridir. Nasih-
mensuh, esbab-1 nlizul, Mekki-Medeni ve tencimu’l-Kuran ilimleri bu konularin baginda
gelmektedir. Bunlar igerisinde tizerinde en ¢ok durulanlar ise nasih-mensuh ilmi ve
esbab-1 niizuldir. Her i¢ arastirmaci da tarihselci diigtincelerini ve nas-olgu iligkisinde
olguyu 6nceleyen diistince ve énerilerini 6zellikle bu iki Kuran ilimleri konusuna yaslana-
rak dogrulatmaya galigmaktadirlar. Bu konudaki genel egilim, yukarida zikri gecen konu-
larla ilgili tarihselci diistinceyi ispat sadedinde meseleyi kullanmalaridir. Madem ki Kuran
kimi ortamlarin gerektirdigi sekilde ve bir diinyevi belirlenmislige agik olarak gelmistir; o
halde anlagilmasi da -ve gecerliligi- s6z konusu sartlar muvacehesinde miimkiin olacaktir.
Belirleyici olan sey olgunun kendisi olacagindan, Kuran'in igerik adina sahip oldugu tiim
degerler, insani anlayiglarin kendi ihtiyaclan dogrultusunda sekillenen kanaatlerinin
metbu ve otorite oldugu bir sahaya havale edilecektir.

KURAN'IN TARIHSELLiGI KONUSU

Aragtirmacilarin timi Kur'an'in tarihsel bir metin oldugu konusunda miittefiktir.
Ancak Kuran'in tarihselligi ile sadece onun zorunlu olarak tarihsel bir donem ve siirece ait

9 Maslahat konusunda islam diisiince tarihinde en cok ses getiren ¢ikig, Necmiiddin et-Tafi'ye aittir. Maslahat ile
ilgili olan kiictik risalesi, “Zarara ugramak ve zararla mukdbelede bulunmak yoktur.” hadisini serhederken agikladigi
fikirlerden olugmaktadir. ilk defa Kasimi tarafindan miistakil bir risale olarak (iig risale ile birlikte), “Mecmiiu Resdil
fi Usili'l-Fikh” adiyla 1906 yilinda Beyrut'ta nesredilmigtir. Mendr dergisinde de yayimlanan bu riséle daha sonra
Mustafa Zeyd tarafindan farkli niishalarla mukayese edilerek tahkik edilmistir. Hallaf ise, Mesddiru’t-Tesrii'[-islimi
adli eserinde, Mustafa Zeyd'in bu tahkikini aynen yayimlamistir.

*1' EbQ Zeyd, Mefhdmu’n-Nass: Dirdse fi Ulimi'[-Kur'dn, el-Merkezu's-Sekafi el-Arabi, 3. Baski, Beyrut1996, s. 14-15.

2 EbQ Zeyd, el-Hitdb ed-Dini: Ru'ye Nakdiyye, Daru’l-Muntehab el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1992, s. 32.

> EbQ Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 152.
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olusunu kast etmemektedirler. Aksine Kuran'in ilahi karakterini dikkate almamakta ve
anlagilmasi noktasinda boyle bir rezervin konmasinin uygun olmadigini sdylemektedirler.
Dolayisiyla bu gorisleriyle tarihselci bir diigtinceyi seslendirmis olmaktadir. Nitekim ver-
mis olduklari 6rneklerde kimi muamelat ayetlerinin bugiin igin ytirtirlikte olmasinin
mimkin olmadigini sdylemekle agikga bu kanaatlerini ortaya koymus olmaktadirlar.*
Hatta bu anlamda Hanefi Tanri tasavvurunun tarihsellizinden bile bahsetmektedir. Orne-
gin Hanefi'nin Allah hakkindaki tasavvurlarimizin tarihsel sartlar muvacehesinde degise-
bildigini gdstermek bakimindan, sirf vakiay1 tespite yonelik galismalari, daha sonra
Heideggerian bir bakis agisini ¢ok fazla asarak, bu belirlemeciligi insanin uhdesine ve
imkanina veren akide acisindan kabulii son derece zor olan bir boyuta tagabilmistir.

Burada temas edilen bir bagka konu da, dinde sabit ve degigken alanlarin neler
oldugu konusundaki tercihler ve 6nerilerdir. Her ne kadar Kuran nassinin sabitligi husu-
sunda -bulanik da olsa- bir konsensus var ise de, bu naslarin kimi zaman iglerinin bosal-
tilmasi suretiyle sabitligine darbeler vuruldugunu da belirtmeliyiz. Hanefi'ye gére dinde
sabit ya da degisken alanlardan bahsetmek miimkiin degildir. Bunu anlattigi bir sdyleside
sunlari sdyler: “Bugtlin sabiteler ve degiskenlerden bahsediliyor. Oysa hangi sabite kaldi ki
ben uyayim. Ornegin islam’a gore erkek iki, kiz bir hak alir. Oysa benim evimde bugiin
hepsinin ayri ayri odalart vardir. Yine bir bagka 6rnek de ¢ok egliliktir. Mesela Misir'da bir
cok yasli korfez Arabi, kendisinden gok daha kiigtik yasta kizlarla evleniyor. Yine Misir’da
kocalarinin higbir hak vermeden bosadigi ve goluk ¢ocuguyla perisan bir sekilde sokakta
kalan bir ¢ok kadin var. Bu uygulamalarin timi takva ipine baglanarak, insanlarin (erkek-
ler) arzusuna terk ediliyor. Gelin goriin ki bugiin muttaki insan kalmamustir. Oyleyse bana
sabitelerden bahsetmeyin liitfen. Sabiteler adina bir ok degeri yok etmeyelim.”*

Arkoun’a gore vahiy; insanlari, cebren itaat ve boyun egme ifadesi olan ibadetleri,
sonsuza kadar emreden ayetlerin inisi anlaminda degildir. Aksine o, varliga bir anlam verir
ve bu ytizden degiskendir. Nitekim mensth ayetler bunun ispatidir. Yine bu ayetler, Allah
ve insan arasinda 6zglr bir bigimde yapilan misak geregi yorumlanmaya da miisaittir.
Ayrica vahiy, sonsuza kadar biitiin problemleri ¢ozecek formtillere de sahip degildir.
Ciinkii vahyin kendisi zaten ilah? keldmin biitiiniine sahip degildir. O halde vahiy tarihsel-
dir. Nitekim nasih-mens(h ilmi de bunu anlatiyor.*®

Eb( Zeyd'e gbre “islam tektir!” seklinde bir sdylem, sadece bir iddiadir ve gagdas
dini soéylemlerin bu iddiasi, tarihsel gerceklikten tamamen uzaktir. Clinkti bunu séyledi-
gimizde su iki seyden birisini iddia etmig oluruz:

Birincisi; Islam’in, tarihi akistan etkilenmeyen sabit bir tek anlami vardir ve bu an-
lam, ayni toplum igerisinde farkli diistincelere sahip olan gruplarin bulunmast bir yana,
farkl toplumlarin dahi olugsmasina engeldir. Clinkii bu tek, sabit anlam hi¢ degismeyece-
ginden, farkl bir toplum iddiasi sadece bir hayal olarak kalacaktir.

ikinci sonug ise; sabit olan bu tek manay, bir toplulugun, ki bu da din bilginleridir,
elinde tutacagidir. iste bunlardan dolay1 bu iddiada olanlar, belki de bilmeden, tenkit
ettikleri Hiristiyan teologlarla ayni kategoride yer almaktadirlar. Teorisi son derece giizel

* Eb Zeyd, Sorusturmalar, Terc. Omer Ozsoy, Isldmiydt Dergisi, C. 1, Sayi: 4, Ankaral998, s. 271-273; Eb(i Zeyd,
Mefhimu'n-Nass, s. 14-15.

> Hanefi, Fikhu'[-Mesdlifi, s. 53.

46 Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s. 62.
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kurgulanmig bir dinin, pratikte bir gurubun tekelinde heder edilmesinden bagka bir sey
degildir bu.”

Kur'an-1 Kerim'in tarihselligi konusunda Islam diinyasinda atilan ilk adimlart Mute-
zile'ye kadar gotiirmek mimkinse de, bize gore buglinki anlamda ilk tartigmalar,
Abduh’un baglatmig oldugu Kur'an okumalarinda éne ¢ikan neo-i'tizali temalarda kendi-
sine yer bulur. Bu konudaki belki de ilk 6rnek, daha sonra Taha Hiiseyin ve Halefullah'in
cok daha agik bir bicimde dillendirdigi, Kur'an kissalarinin gercek olup olmadiklart konu-
sundaki tartismalarda yasananlardir. Hoebnik'e gére Kur'dn'in térihselligi konusunda
fslam diinyasinda son yillarda en ciddi adimi TAha& Hiiseyin (M.1973) atmustir. Onun dii-
stincelerinden etkilenmis olan Eb(i Zeyd, Arkoun, Hanefi ve Fazlurrahman'i da bu katego-
ride degerlendirebiliriz. Temel savlari, Kur'an'daki ahkadm ayetlerinin ancak ¢ok ideal bir
fslam? ortamda miimkiin olabilecegidir. Ote yandan bugiin icin sartlar, on dért asir &nce-
sinden ¢ok farkl bir vecheye sahiptir ve bu, Kur'an'in literal anlamlarinin zorunlu olarak
dayatilmasini imkansiz kilmaktadir.”® Aziz Azme ve Eb{(i Zeyd'e gbre de Abduh, bu kissa-
larin  halk nezdindeki inanglara mutabik olarak tarihsel dogruluklar goézetilmeden
Kur'an'da anlatilmig olmasinin, Kur'an-1 Kerim'’in sahihligine golge diislirmeyecegini séyle-
yerek bu isi baglatmigti.* Bunlara gore Resid Riza da ilk dénemlerde, hocasi Abduh gibi
diisinmiis ve kissalarin halk nezdinde bilinen tarihi hadiselere uygun olarak inmesinin
onun sahihligine gblge diislirmeyecegini iddia etmisti.*

Arkoun’un térihsellik konusundaki yaklagimi son derece nettir. Ali Harb'e gore
onun tek gabasi, Arap-islam diigiincesine tarihselligi sokmaktir. Bu anlamda tiim mirasi-
miz, buna Kur'dn da dahildir, tarihsel alana aittir ve somut alt yapilari vardir.”" Arkoun’a
gore hicbir gey tarihsel olmaktan kurtulamaz.” Her gsey, ama her sey tarihselligin cende-
resindedir. Oyle ki hakikat denen sey dahi, neticede tarihseldir.”

Ebu Zeyd, Kuran-1 Kerim'in tarihsel bir hitap olusunu agiklarken temel olarak
Kur'an’in dilsel bir olgu olmasi, insani yorum ¢abasina ihtiyag duymasi ve nas-olgu iligki-
sinde olguyu gbzeten bir yapida olmasini kendisine zemin olarak secer ve halku'l-Kur'an
konusunda Mu'tezile tarafindan benimsenen fikirler 1g18inda konuyu degerlendirir.”* Eb(
Zeyd'e gbre Kur'an'in tarihselligi, beseri olusuyla yakindan ilgilidir. Begerilesen bir metin,
beser geligimine paralel olarak degisime ve bagkalasima ugrar. Hakikat olan bir anlam,

T EbG Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, . 23-24.

8 Michel Hoebnik, Thinking About Renewal in Islam: Towards a History of Islamic Ideas on Modernization and Secularization,
Arabica, Sayi: XLVI, Leiden, s. 54.

49 Dogrusunu sdylemek gerekirse biz bu goriige katilmiyoruz. Abduh bunu séylerken, sadece israiliyat ve eski tarih
kitaplarinda mevcut olan hadiselerle ayni olmasinin gerekli olmadigini; ¢tinkii Kur'an'in bir tarih kitabi gibi add-
edilemeyecegini kastetmigtir. Kur'an-1 Kerim’'de yer alan kissalarin gergek olusundan hig kimsenin stiphesi ol-
mamasi gerektigini ifade eden Abduh, Kur'dn’da anlatilanlarin aksinin batil oldugunu da belirtmigtir. Onun
sozleri, oryantalistlerin iddia ettigi gibi, Kur'an kissalarinin gerceklikleri olmayabilecegi anlaminda degildir. bkz.
Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1-12 Cilt, Daru’l-Menér, KahireH.1373-1380, s. 1[/70-71.

°% EbQ Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde “Kur'dn'n Te'vili” Sorunsali, Terc. Omer Ozsoy, (islami Arastirmalar Dergisi, C. IX,
Sayi: 1, 2, 3, 4, Ankaral996), s. 34; Aziz el-Azme, en-Nass ve'l-Ustlira ve't-Tarih, (*Mevakif” dergisinin
diizenlemis oldugu “el-islam ve'l-Hadase” adli kongre bildirilerinin iginde), Daru’s-Saki, 1. Baski, Londra1990, s.
268.

>! Ali Harb, Nakdii'n-Nass, el- Merkezii's-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1995, s. 65; Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s.
62.

>2 Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde, s. 138.

>3 Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s. IX.

>* Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-Hakika, el-Merkezu's-Sekaft el-Arabi, 1. Baski, Beyrut1995, s. 33.
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zaman igerisinde mecaza donusebilir.”> Ebl Zeyd'in bu noktada dayanag; dini olsun ya
da olmasin her metnin, birtakim dilsel sinirlandirmalar ve belirlenimlerle yonlendirildigi ve
Kur'éan-1 Kerim'in de bu kurala uymug oldugudur.”® Bunun neticesinde metinlerin, lafzi
baki kalsa da, igerikleri ve agilimlar degisime ugrar. Clinkii bu metinler, lafiz ve anlamla-
riyla bir dénemde tecelli ettigi andan itibaren tarihsel bir siirecin igerisine girmis olur ve o
da degigken bir yapiya boyun egmek zorunda kalir. Lafizda sabit, anlamda degisken ol-
mak demek, nas karsisinda gerceklesen okumanin, bir anlamda “6rtme” ve “agiga ¢ikar-
ma” ameliyesine maruz kalmasi demektir.”” Dolayisiyla Kur'an metni (izerinde her tirlii
dilsel metodu uygulamak, Kur'an'la ve onun ilahi kaynakli olusuna iménla catisan bir
unsur degildir.?®

NAS-OLGU iLiSKisi

Tarihsellik baglaminda da degerlendirilebilecek olan bu baglik altinda en fazla fikir
{iretmis olan kigi Ebu Zeyd'dir. Ozellikle tefsir ustlii olarak tasarlamig oldugu Mefhumu’n-
Nas adl kitabi neredeyse tamamen bu konuyu irdelemektedir. Kisaca &zetlemek gerekir-
se nassin olusumunda olgunun (vakia) roliint belirlemenin adidir nas-olgu iligkisi. Ebu
Zeyd'e gbre Kuran nassi birisi tegkil (bigimlendirme), digeri tesekkdl (bigimlenme) adini
verdigi iki siire¢ zarfinda olusmustur. ik dénemde Kur'an vakiayr sekillendirirken daha
sonra vakia Kuran't gekillendirmigtir. Sonradan bu iligki bir biriyle yer degistiren karsilikl
iliskiler yumag1 seklinde gelismistir.” Ozellikle bu iliskiyi anlaml kilan sey, Ebl Zeyd'de
Marksizmden miilhem alt ve Ust yapilar tezidir. Buna gére ekonomik ve sosyal iligkiler
agindan olugan alt yapi, iginde dinin de bulundugu sanat, felsefe, metafizik gibi tist yapiy:
belirlemekte/olusturmaktadir.®

Ebl Zeyd'in temel olarak ¢ikis noktasi sudur: Higbir nass, iginde bulundugu or-
tamdan ayri bir varliga sahip degildir. Bindenaleyh bir metnin i¢inde varoldugu ortamdan
ayri olamamasi, zorunlu olarak nassin olgudan direkt etkilenmesi anlamina gelir. Bu, ilaht
metinler igin de gegerlidir. Her ildh? metin, zaman ve mekanin sinirli gartlariyla gevrilmis
olan dilsel bir {iriindiir ve gelmis oldugu kiltiirin yansimalarini, etkilerini biinyesinde
tasir. Hal bdyle olunca, ilah! metinleri bu dilsel baglamin disina tagirmaya yénelik her
caba, velev ki iyi niyetli olsun, onu hurafe ve efsaneler yiginina déntistiirmekten baska bir
ise yaramaz. Nitekim Abdilkahir Clrcani de, Kur'an-1 Kerim'i diger dilsel triinlerden bir
Grtin olarak gérmus, aradaki farkin, Kur'an-1 Kerim'de dilin kullaniminin egine rastlanmaz

*> Eb(i Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 136.

Ayni konuda Hanefi’'nin de gorgleri benzer temalar tasir. Bir syleside o da; “Nigin nassin begeriyetini savunuy-
orum? Clinkd, Kur'an-1 Kerlm'i inceleyen herkes, su iki olgunun ne kadar énemli oldugunu hemen goérecektir;
esbab-1 niizdl ve nasih-mensith. iste benim agik destekgim bu iki Kur'an ilmidir.” demektedir. bkz. Hanefi,
Fikhu'l-Mesdlih, s. 51.

°% Dikkat edilirse bu yaklagimlarin tiimii, Bati'da Kutsal Kitap gelenegine atiflarda bulunan argiimanlara sahiptir.
Bu konuda yazdigi bir makalede Hanefi, “aksiyombilimi (temel kabullerin bilimi) olarak hermenétik; hermendétik
stirecin rasyonel, formel, nesnel ve evrensel bir bilim olarak tasviri anlamina gelir. Bu sebeple, matematiksel
kurallar neyse hermenotik kurallart da odur. Kurallar belirlendikten sonra eldeki metnin vahiy verisi olup olma-
masl bir dnem arzetmedigi gibi, 6zel bir vahiy verisi olup olmamasi da durumu degistirmez.” demektedir. bkz.
Hanefi, Bir Aksiyombilimi, s. 40.

°" Eb Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 58.

*8 Eb Zeyd, Meffilmu'n-Nass, s. 28.

> Ebl Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 24-25.

0 EbQ Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 63-64, 69; MesrGu'n-Nahda Beyne't-Tevfik ve't-Telfik, el-Kahire Dergisi, Sayi: 119,
Kahire1992, s. 29.
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bir bigcimde gergeklestirilmig oldugunu séylemistir. Bu sebeple, ideolojik okumalarin 6nti
de ancak, bu kaidelerin kutsal metne uygulanmasiyla alinabilecektir.®' Eb(i Zeyd, Kur'dan-1
Kerim’in nass-olgu iliskisinde birtakim baglamlarin etkisinden kurtulmasinin mimkiin
olmadigini sdyler ve bu baglamlarin sunlar oldugunu belirtir:

1. Naslarin iginde yogrulup sekillendigi kiilttirel baglam.

2. Anlagma araci olarak, en genis anlamiyla séziin ya da dilin kendisi, yani harict
siyak.

3. Kur'an nassinin bizzat kendisinde varolan ve anlama araglari olarak degerlendi-
rilen enstrimanlar, yani dahili siyak.

4. Kur'an-1 Kerim'in birtakim gramatik 6zellikleri ve farkli kirdat bigimlerinin dayat-
tig1 siyak.

5. Tim bu siyaklarin birlestigi ve anlami ortaya koyan baglam ki buna bitiinsel
yaklasimin neticesi de denebilir.®® iste tiim bu baglamlar bize Kur'an-1 Kerim'’in, bir orta-
min etkilesiminden dogdugunu gdstermektedir.

Ebl Zeyd'de bu yaklagimin var olani/vakiayi tespiti asip, naslari yonlendiren bir
anlama donligmesi bize goére onun gabalarini, bilimsel tutarliliktan yoksun bir iddia gori-
niimtne btrindirmektedir. Metafizigi bir anlamda fizige mahkum eden bu yaklagim,
daha sonra anlam koyma imkanint kendi hiikimranligina ve uhdesine aldigini séylemekle
bu sefer kendisi bir metafizige digmektedir. Kaldi ki bir nevi tez, antitez ve sentez Ugli-
stinli gagrigtiran -ve hatta soyleyen-® bu diiglince geleneginin, vahyin bir teze inmig
antitez mesabesinde olmadigini, ¢linkii bu iliski sonrasinda farkli bir sentez sayilabilecek
bir nassin meydana gelmedigini gbrmesi gerekmektedir.

Ayni goriigler Hanefi'nin de eserlerinde sik sik dile getirilmektedir. Hanefi'nin buna
Onerisi, ki Ebu Zeyd de bazen bu kavrami kullanir, ¢ isticabe olacaktir.®® Ona gore de nass,
bir anlamda kulun istegine Allah’in cevabidir. Dogrusu bu noktada Allah’t zorunlu olarak
cevap verme durumunda birakmayan bir yaklagim bizce de tutarlt bir yaklagimdir.

Arkoun'un antropolojik bir Kuran anlayisi olusturmaya yonelik kapsamli dnerileri
de® bu iliskiler agiga ¢ikarmak igin dile getirilmis 6neriler mesabesindedir.

BATI DUSUNCESINDEN ETKILENDIKLERI KAYNAKLAR

Oncelikle surasini belirtmeliyiz ki her {i¢ arastirmaciyr da derinden etkileyen Bati
gelenegi, hassaten aklin ve bilimsel tecriibenin vazgegilmezligine vurgu yapan aydinlanma
dugtincesidir. Bu anlamda Arkoun digerlerinden bir parga farkli olmakla birlikte -
postmodern gelenege de nispet edilebilecek bir gok yorum &nerisi vardir- genel olarak
modernizm stireciyle baslayan felsefe akimlarindan oldukga fazla etkilenmiglerdir. Hanef?
ve Eb( Zeyd'in bu gelenek igerisinde Marksist yaklagimlara daha agik goriislere sahip
olmasini da burada ifade etmeliyiz. Zaten Hanefl Arap solu dendigi zaman bugiin akla
gelen en 6nemli sahsiyettir.

1 EbQ Zeyd, ifiddru's-Siyak fi Tevildti'-Hitdb ed-Dini, Mecelletii'l-Kahire, Sayt: 122, Kahire1993.

2 Eb( Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-Hakika, s. 96-113.

% EbQ Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 26. (Ebl Zeyd bu diyalektisi Tanr-insan arasinda inen ve ckan diyalektik olarak ikili
bir karakterde algilar.)

%4 EbQ Zeyd, Mefhdmu'n-Nass, s. 89, 97.

% Hanefi, Humamu'l-Fikr ve'l-Vatan: et-Tiirds ve'l-Asr ve'l-Haddse, 1. Cilt, Daru'l-Ma'rifeti’'l-Camiiyye, K&hire1997, s.
1/26.

%6 Ornegin Kur'an Okumalar adindaki kitabr biyiik Olgtide bu konulari ele alir.
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ikinci olarak etkilendikleri akim postmodernizmdir. Ozellikle Nietzsche, Heidegger
ve Foucault gibi postmodern dislinceye rengini veren felsefecilerin distincelerinden
oldukga fazla bir etkilenme s6z konusudur. Bu anlamda Arkoun digerlerine nispetle daha
fazla 6ne g¢ikmaktadir. Arkoun’da gdérmiis oldugumuz pek ¢ok kavram, ¢ogu zaman bu
distince gelenegi gercevesinde gelismis olan teknik terimlerden ibarettir.” Arkoun oku-
malarinda bir referans olmasi bakimindan mitercimi Hasim Salih’in yapmis oldugu bir
calisma oldukga énemlidir.®® Bu caligmada Salih, Arkoun’un Bati diistincesindeki hemen
tim referanslarini tespit etmeye ¢alismistir.

DEGERLENDIRME

Konuyla ilgili degerlendirmeleri ve kanaatlerimizi daha net ve anlagilabilir kilmak
icin maddeler halinde sunmayi uygun buluyoruz.

1. Her seyden once ele alinip iglenmesi gereken konu, bugtin bir ¢cok okuma tii-
riinde varligina sahit oldugumuz problemlerin ne kadarinin gergek, ne kadarinin sanal
oldugu problemidir. Ozellikle Kuran’in anlasilmasi noktasinda takinilan kimi tavirlarin,
Kur'an'in bugtine kadar anlagilamadigi yoniindeki bir kaniya sebep olmasi bir tarafa,
bundan sonra da anlagilmasinin 6nlinde asilmasi imkansiz engeller oldugu yoniinde
temalart muhtevi oldugunu ifade etmeliyiz. Uzun siiren bir anlama cabasinin sonunda
basarisiz olmug ¢znelerden ve ¢odziime ulasilamamis meselelerden bahsetmek neredeyse
imkansizken bu kadar ¢ok anlama probleminin ortaya ¢ikmig olmasini, bilgi eksikligi,
yontemdeki hatalar ve daha bir cok sebebe baglamak miimkin ise de, en 6nemli etkenin
gliniimiiz Islam diinyasinin hemen her agidan karsi karsiya oldugu “azgelismisligin” ve
“maglubiyet psikolojisinin” oldugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla bu ezilmiglik psikolojisinin,
her alana oldugu gibi dini alana da yansimasi ve orada da bir takim calkalanmalara sebep
olmasini normal karsiliyoruz. Burada bir noktanin daha altini gizmeliyiz ki, Kuran't anla-
mak ile, tefsir etmek arasinda ciddi farkliliklar vardir. Bizim bu konudaki elestirilerimiz
birincisiyle ilgilidir.

2. Giintimiiz islam diinyasinda kimi dini yapilarin mer'i olmamasi, pratik alana ait
Kuran'in 6ngérdiigl kimi ¢oziim Onerilerinin bagarili olup olmayacagi konusunda bir
takim gtipheler olusturmakta ve bu stipheler daha sonra bir anlam problemine, ardindan
kabullenememe psikozuna gotiirmektedir. Fikih ve stinnet gibi denetleyici kurumlarin
olmadigi bir ortamin bu gibi sorunlar tiretmesi de tabiidir. Clinki grupsal ve kurumsal
yapilanmalarla paralel gelistirilemeyen gabalar, her zaman igin mevcut kilttiriin bir yan-
simasi olarak kalacaktir.

3. Postmodern diistincenin de etkisiyle bugiin tiim meta anlatilari diglayan yakla-
simlar, dini de ayni kefeye koyarak hayattan uzaklagtirmakta, ancak bu sefer bir bagka
otoritenin; dlinyayi, insani, akli ve bilimi mutlaklastiran ve her seyi egemenligi altina alan
modernizmin kucagina diistirmektedir. Bu noktada Kuran’a uymaya hazir 6zneler yerini,
Kuran’a hiikmeden 6znelere birakmaktadirlar. Dogrulugun her zaman igin digsal temellere

" Buna 6rnek olarak Arkoun'un; diisiiniilebilir, diisiiniilemez ve diisiiniilmemis tasniflerini, Foucault'dan esinlenerek
tirettigini sdyleyebiliriz. Bkz. ibrahim Mahmud, el-Binyeviyye ve Tecelliytuhd fi'l-Fikri'l-Arabi el-Mudstr, Daru’l-
Yenabi li'n-Negri ve't-Tevzi’, Sam1994, s. 244.

68 Hagim Salih, et-Tercemetu ve Miistakbelii'[-Fikri’l-Arabi, (Muhammed Arkoun, El-islim, Uriibbd, el-Garb; Rihdndtii'l-
Ma’nd ve irddatii’l-Heymene, Terc. Hagim Salih, Daru’s-Saki, 1. Baski, Beyrut 1990), s. 221-253.

© Aydin, Bir Metin Olarak Kur'an't Anlama Cergevesinde Bazi Sorunlar, Umran Dergisi, Sayi: 35, istanbul1997, s.
47.
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sahip oldugunu ve vahyin kilavuzlugunda yol almayan aklin asla tarihsel bir bakig agisin-
dan kurtulamayacagini gérmemektedirler. Kendisini bu durumdan kurtarabilenler ise, ya
nihilizmin aleme ve varliga bakiginda her seyi 6zstizlegtiren cenderesine kapilmakta veya
“kati olan her seyin buharlastirildig” bir ortamda hi¢ kimseye hicbir sey séylemeyen ya
da her kese her seyi sdylemesi mimkiin olan ama neticede tizerinde uzlagma imkani
bulunmayan bir entelektiiel oyalanigin esiri olmaktadirlar. Kur’'an’i, Dilthey’in tarihsellik
icin soyledigi gibi, “tim insani kavramlarin goreliligi, tarihsel diinya goriigiiniin son sdzi-
diir.”™ anlayigina kurban etmektedirler.

4. S6z konusu bu yaklagimda insan-Allah iligkileri, cereyan etmesi gereken gerge-
venin digina gikarak, Grek medeniyetindeki pagan unsurlara sahip insan-tanri iligkilerine
déniismektedir. Islam’a gdre insana bagista bulunan, ihsan eden, onu kollayip gdzeten
ve her zaman, onun daha iyiyi bulmasi noktasinda tavir koyan bir ilah anlayisi vardir.
Adem’e isimleri, dolayisiyla esyayi bilme ilmini 6greten O’dur. Bilgi Adem’den saklanma-
migtir. Oysa Grek medeniyetinin paganist din anlayisinda tanrilarla insanlar arasinda
stirekli devam eden bir miicadele sz konusudur. Tanrilar insandan degerli seyleri, érne-
gin eglerini, calabilmistir. Hatta tanrilar arasinda dahi bir cekisme vardir. Zeus'tan atesi
caldigi igin Prometheos gliclidir.” Hiilasa bu kiltiirin tanri-insan tasavvuru tam anla-
miyla bir rekabet iliskisi izerinde gelismis ve bilgiye bakig agisiyla onu elde etme yontemleri
de bu dogrultuda bigimlenmigtir. Boylesi bir ortamda insanin kendisini yalniz, korumasiz
hissetmesi; bilgiye ulagma noktasinda bireysel ¢abasinin ne kadar énemli oldugunu kav-
ramas! son derece normaldir. islam’in Allah-insan iliskisi ise tam anlamiyla bir velayet
iliskisidir. Bunun en glizel 6rneklerine Hz. Peygamber ve ashabinin hayatinda rastlamak
mimkiindiir. Dolayisiyla misliman -dini segme noktasina kadar her tirlt sorgulamayi
yapmig ve sonunda teslim olmug olan kimse- otantik bir metne sahip oldugunun bilin-
cinde olarak, bu kitabi sorgulamak ya da elestirmek géziiyle degil, anlamak ve itaat etmek
icin okur. Her iki okuma arasinda ciddi farklar vardir ve s6z konusu okumalarin neticeleri
de buna gore olacaktir.

5. Buna bagli olan bir bagka konu ise Kur'an'in normatif yapisinin neredeyse tii-
miyle ¢oziilmesi, geride bir takim moral degerlerle birkag tarihsel hakikate sahip eli kolu
bagli iglevsiz bir kitabin kalmasidir. Kitabin bir kismi “litfen amel edilebilir” bulunurken
bir baska kismi, ne zaman miibeyyen olacagi asla belli olmayan -ve aslinda énemli de
olmayan- yUklii ayetler gurubu ile zamanin ¢épliigiine atilmaktadir. Bu yaklagimin dogur-
dugu belki de en 6nemli problem, Kur'an'in epistemolojik bir nesne haline getirilmesidir.
Oysa Kur’an bir misliiman igin, epistemolojisini olugturacagi bir kitap oldugu gibi, ayni
zamanda bir inanglar ve kurallar manzumesidir de.” Kur'an'in kendi bilgi sistemi”
musliman insanin zihin diinyasini gekillendirdigi gibi, bir din kitabi olmasi hasebiyle
vaz'etmig oldugu hakikatler de dindarca bir itaati emretmektedir. Dogrusu elde hangi
ayetlerin ne zaman, nasil, kime gére ve ne zamana kadar gibi daha bir ¢ok sorunun veril-
memis cevaplart daima s6z konusu olacagindan, boyle bir yaklagimin metodik agidan da
biittinctl herhangi bir goriigse sahip olmadigini rahatlikla séyleyebiliriz.

0 Mircea Eliade, Ebed? Déniis Mitosu, Terc. Umit Altug, Yay. imge Kitabevi, 1. Baski, Ankaral994, s. 143.

"' Bulag, Kutsala, Tdrike ve Hayata Déniis, iz Yayincilik, istanbul1995, s. 133.

"2 Seyyid Hiiseyin Nasr, islam idealler ve Gercekler, Terc. Ahmet Ozel, Akabe Yayinlari, 1. Baski, Istanbul1985, s. 46-
48.

” Halilrahman Acar, Kur'dn'in Bilgisinden Bilgi Bilimine, (1. Kur'an Haftasi Kur'an Sempozyumu 03-05 Subat 1995, 1.
Baski, Ankaral995), s. 262.
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Kur'an-1 Kerim ile hasir nesir olan insanlar zamanla, Kur'an gibi distinmeye, algi-
lamaya ve tiretmeye baglarlar. Fakat bu asla bizi, Kur'an'in temel sabiteleri olan kimi
hususlari gbz ardi etmeye gotiirmemelidir. Clinkli bu anlayis bir siire sonra Kur'an tizerin-
de keyfiligi ve anlam tizerinde bir kaosu doguracaktir. Bir ideoloji bile kendi i¢ btinyesin-
den ve kendisine has dokusundan kaynaklanan ilzam edici ilkelere sahipken -ve de sahip
olmak zorundayken- insanlarin hem diinyevi, hem de uhrevi saadetlerini temin etmek
lizere gonderilmis bulunan bir dinden bunu beklememek safdillik olacaktir. Hiir diigiince
ve hiir eylem sinirlari tespit edilmedikce, vahyin de bir ¢ok insan diistincesi gibi yatay
(tiirdes) bir yapida oldugu diistiniilebilir. Oysa islam dikey (hiyerarsik) bir yapiyla gelmistir
ve bu yapinin insanliga sunmug oldugu ilkeler baglayicidir, sabittir. Zaten semavi dinler
de megriiyetini ve yetkinligini, tarihe miidahil olan bu israrli yapisindan almaktadir. Bun-
dan dolayt modern bir okuma bigimi, kendisine rahat bir hareket alani yaratmak igin bu
fikri reddedecektir.

6. Bu konularla ilgili bir bagka nokta da, pratik agidan Kur'an’a dair orijinal, toplu-
mun ufkunu agacak ve bugiine kadar yanlis anlasildig! igin islam diinyasinin dinf ve diin-
yevi agidan geri kalmasina sebep olmus ayetleri bugiin aksi yonde bir iglevi yiiklenecek
tarzda yorumlanmig herhangi bir 6rnegin de ortaya konulamamis olusudur. Nitekim
Arkoun bir seminerde benzer bir elestiriye muhatap olmustur.”™ Elbette her dénemde
kimi yanlig tefsir 6rnekleri olabilir. Ancak bunun -kasitli yorumlar bir tarafa- bitiin bir
islam diinyasini etkileyecek capta oldugunu kim iddia edebilir?!

7. S6z konusu yaklagimlar biittinctl bir bakig agisindan da uzaktir. Parcaci yakla-
simlarin kimi zaman olaylari yakindan tespit ve teshis etmede g&z ardi edilemeyecek
faydalarinin oldugu muhakkak ise de baglantili diger ayet guruplarinin ve en nihayet
Kur’'an bilgi sisteminin yeterince kavranamamasinin dogurdugu problemler asla gdz ardi
edilemez. Bu anlamda Kur'an't kategorilestirerek okumanin énemli sikintilara gebe oldu-
gunu belirtmeliyiz. Ayni sekilde bir anlama yéntemi olarak, son derece hayati bilgilere
ulagmamizi saglayan kronolojik bir okuma da, benzer bir tehlikeyi her zaman igin blinye-
sinde barindiracaktir.

8. Bu baglamda temas edilmesi gereken bir basgka konu ise, Kur'an'nin ne tir bir
kelam oldugunun tespiti meselesidir. Son dénemde Kuran’la ilgili sahit oldugumuz cesitli
anlama Onerilerinde sik¢a glindeme gelen bu konuyla ilgili olarak en ¢ok dikkatimizi,
Kur'an'in yazili bir kelamdan ziyade s6zIt bir kelam oldugu iddiasi gekmektedir. Yirmi (g
yillik bir streg igerisinde inen, gesitli suallere verilen cevaplara sahip olan ve kimi olaylar-
la ilgili mtidahaleler ve ikazlar igeren bir kitap olarak Kur'an'in, sézlii bir kelam oldugunu
soylemek pek tabii ki miimkiindiir. Hatta bu noktanin tespiti, anlama hususunda oldukga
yararl bilgiler de sunabilir. Ne var ki is sadece bununla bitmemekte ve Kur'an'in bu yapi-
s1, ayni zamanda onun tarihsel bir s6z olarak tarihin bir dénemine mahkum edilmesiyle
de son bulmaktadir. Oysa Kur'an sadece bir sozli kelamdan ibaret degildir. Bu stireg
icerisinde inen her ayetin istisnasiz kaydedildigi ve en nihayet iki kapak arasina
dercedildigi bir kitaptir. Bu da bize, tarihsel bir dizi agama kaydeden Kitab'in, en son din
ve en son kitap olarak Allah'in insanlara gdndermis oldugu ilahi kilavuz oldugu anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla onun sozIi kiltiirden kaynaklanan yanina ydontem agisindan yer
yer atifta bulunmak oldukca dogal ve hatta elzem ise de, onun en nihayet bir kitap oldu-
gunu ve anlagilmasi icin de bir kitap gibi okunmasi gerektigini bilmeliyiz.

™ Arkoun, el-Fikru'l-Islami: Kirde, s. 88.
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9. Kur'an'a gerek dilbilimsel agidan, gerekse modern sosyal bilimler 1s181 altinda
yaklasan bu okumalarm, ilahi sahihlik ve i’caz gibi son derece &nemli konulari atlamalari
ve anlama noktasinda bu konularin giindemde tutulmasinin yanls oldugunu, ¢tinki
6nemli olanin bir ydntem ortaya koymak oldugunu séylemeleri de bizce tutarli degildir.
Ciinkii Kur’an bu konunun ehemmiyetine dair sikga atifta bulundugu gibi, bu 6zellikleri
artik tasimaz durumda olan diger seméavi kitaplart da 6rnek olarak vermektedir. Ayrica
Kur'an'in icazi konusunda, higbir sinirlamaya tabi tutmaksizin, Kur'an'in sadece manen
muciz oldugunu, lafzi agidan her ne kadar ylksek karakterli bir metin olsa da muciz olu-
sunu sdyleme imkaninin bulunmadigini iddia etmek de bizce tutarli degildir. Bu diigtince-
den hareketle Kur'an't da diger metinler ya da en nihayet ylksek karakterli diger metinler
gibi okumak da bizce yanligtir. Clinkii mesele yer yer bir anlama problemi olarak gortil-
mekten ¢ikip bir deger problemine dontisebilmektedir. Zaten dini metinlerle diger metin-
ler igin gerceklestirilen bir okumada bundan kaginmak da miimkiin géziikmemektedir.

10. Bu okumalarin bilimsel tefsir akiminin kargi karsiya oldugu problematiklerle
ylz ylize geldigini de belirtmeliyiz. Bilimsel tefsir ekoliinde Kur'an, iginde gelistigi asirlarin
da etkisiyle, daha ziyade dogal bilimlerin verileri pesinde bir tabi konumundayken bugiin,
ayni mantiksal yaklagimin igiginda gelismis olan sosyal bilimlerin tabisi durumuna getiril-
mektedir. Ozellikle dilbilimin ulastig neticelerle, sosyoloji, antropoloiji gibi istatistiki bilgi-
lere de ihtiyag duyan ve bu bilgiler {izerine teoremler kuran ilim dallarindan ciddi bir etki-
lenme s6z konusudur.

11. Hemen her {i¢ aragtirmacida da sahit oldugumuz ortak nokta, ge¢misle girdik-
leri catigmadir. Gelenege karsi menfi bir tavrin izlerine kolayca rastladigimiz aragtirmacila-
rin, kaynak olarak yine gelenege bagvurmalari ve kaginilmaz bir bigimde diistince tarihi-
miz igerisinde kendilerine uygun damarlar aramalari ilgingtir. Bu tavirlari kimi zaman sa-
dece mevcut dini yapilanmanin tepkilerini hafifletme adina yapilan birer takiyyeden iba-
rettir. Ancak ¢ogu zaman bunun, hakim séylemin dayanilmaz baskisi altinda sdylenmis
kimi digtincelerden ibaret oldugunu digtintiyoruz. Aslinda bu durum, gelenek igerisinde
muhafazakar olarak niteleyebilecegimiz tiim okumalara kargi gelistirilen bir elestiri yon-
temidir. Ornegin modern yaklasimlarda, hep Es’ari ve Safil’ye catilir ve Bati modeli 6rnek
gosterilirken onlara mukabil Descartes vb sahislar éne ¢ikarilir. Burada da durum ayni-
dir.”

12. Bu yaklagimlarda ortaya ¢ikan énemli bir diger konu ise Kur'an igin objek-
tif/nesnel bir anlamin asla varolmadigini iddia etmeleridir. Hatta Ebu Zeyd'e goére bdyle
bir imkani kabullenmek bir anlamda girktir. Ctinkii teaddud-i kudemaya diistilmuis olur.™

Dogrusu bu konuda su hususun netlesmesi gerekmektedir: Eger objektif ya da
nesnel anlamla kastedilen sey, felsefi diigiincedeki objektivizm ve nesnelcilik ise bu di-
stinceye biz de katilmaktayiz. Clinkli bu anlayiga goére Kur'an tim yonleriyle ihata edebi-
leceginiz, her seyiyle tliketebileceginiz, orada dylece duran bir anlama sahiptir ve bu
anlam her dénem igin ayni seyi soyler. Dolayisiyla bu, bir yerde Allah’in ilmini de ihata
etmeyi gerekli kilar ki bu miimkin degildir. Ne var ki bu iddiada bulunanlarin, son kertede
Kur'an'in her insana gére bir yorumu oldugu ve dolayisiyla bir baglayiciliktan s6z edile-
meyecegini sdylemeleri tutarli olmadigi gibi, felsefi anlamdaki objektivizmle kastedilenle
ayni sey de olmayacaktir. Baska yerlerde de gordiigtimiiz gibi bu davraniglari tam anla-
miyla bir senkretizmden ibarettir. Kur'an'da objektivist bir anlayisi dogrulayacak tarzda

"> bkz. Aktay, Aklin Sosyolojik Soy Kiitiigii: Soy Akildan Tarifisel ve Toplumsal Akla Dogru, Basilmarms Makale, s. 21-22.
" EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 204-205.
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bir anlam 6rgiistiniin olmadigini kabullenmekle birlikte bu durumun; iginden ¢ikilamaya-
cak kadar ¢cok anlama agik olmayla -dolayisiyla aslinda higbir anlama gelmedigi- seklinde
izah edilmesini de kabul etmemekteyiz. Clinki teklif, ancak ve ancak insanlar arasinda bir
uzlasinin saglanabilecegi konular icin s6z konusudur. Kuran da bu anlamda teklife muha-
tap olan insanlar tarafindan anlasilabilecek ayetler icermektedir. Aksi bir durum zaten din
kitabi olmasini ortadan kaldirir. Kuran metnini koruma yontinde verilen biiyiik gayretin bir
sebebi de bu baglayici yonidir. Demek ki en azindan sorumluluk agisindan bir dogru
anlamadan bahsetmek zorundayiz.

13. Mekasid eksenli bir okuma onerisinde bulunanlar genel olarak, vahyin
mekésidr ile Gsltbunu (vesileleri) birbirine karigtirmaktadirlar. Kugkusuz vahiy herhangi bir
seyi sadece emretmez, ayni sekilde uygulanma bigimini de gosterir (sGyler). Bu uygulama
bigimlerini bazen zanni, bazen de kat'! delillerle (naslarla) beyan eder. Vahiy nasil ki
mekésidin gerceklesmesi noktasinda ilzam edici bir tsllp tasiyorsa; bu mekasidin tahkiki
noktasinda da ayni kararlilig gosterir. Beser olarak bu maksatlarin gergeklesip gergekles-
medigini ya da bundan sonra gerceklesip gerceklesmeyecegini ayniyle bilemeyebiliriz. Ya
da bildiklerimizin diginda bilmedigimiz daha bir ¢ok maksat tahakkuk etmis olabilir. Biz
sadece, maksadin gerceklesmesi igin 6n asama olan; “lafiz”, “hiikiim” ve “maksat” Gi¢listni
nazar-1 dikkate alabiliriz.”” Dolayisiyla tiglincli sirada yer alan maksada ancak, ilk iki adim
atilarak ulasilabilir.

14. Modern okumalarin glindeme getirdigi diger bir konu olan literal okuma mese-
lesinin, insani anlayig ve algilarin noksanligi yerine her ttrlt literal okumanin yanlighgina
vurgu yapmasi da bize gore bir bagka tutarsizliktir. Clink{ insani metinlerin kutsallastiril-
mas! gibi bir tehlikenin ilahi metinler igin gecerli olmadig: agiktir. Dolayisiyla inanan dzne-
ler, kutsal metnin literal olarak ne ifade ettigini oldukga fazla 6nemserler. Ctinkii bu me-
tinlerin sahibi insanin yaraticisidir. Dolayisiyla her mekan ve dénem igin gegerli olabilecek
potansiyel ¢dziimler bu lafizlarda ickindir. Metinlerin bu anlamda -bir tiir animizme dis-
meden- bir kutsiyet kazaniyor olmasi da tedirginlik yaratmamalidir. O halde Kur'dn met-
nine literal olarak yaklasmanin, islam yorum geleneginde reddedilmis bir yaklasim olma-
dig1 kabul edilmelidir. Siradan insanlarin anlagma araci olan dilde bile belli diizeylerde bir
literalizmden bahsetmek mimkin iken, kendine 6zgii yapisi olan din dilinin; bu dil igeri-
sinde otantikligini koruyan ve hatta kutsi hadislerle ayetler arasindaki ayrimda bile olduk-
ga hassas davranilan bir Kitab'in dilinin, literal anlamda bir okumaya tabi tutulmasinin
yadirganiyor olusu bizce hakli gerekgelere dayanmamaktadir. Ote yandan din dili, bir
telakki dili degil, tam tersine bir eda dilidir. Dolayisiyla lafizlar oldukga fazla énem tagi-
maktadir.

15. Esbab-1 niizul, nasih-mensuh vb Kur'an ilimlerinden hareketle bir tarihselcilik
anlayigina gitmenin mimkiin olmadigi kanaatini tasimaktayiz. Clinkli gelenek igerisinde
kimi agir1 gorigleri bir tarafa birakirsak, ki bunlar istisna durumundadir, hig bir ilim adami
bu konulari, Kur'an igin diinyevi bir belirlenmisligin ispati sadedinde degerlendirmemis-
lerdir. Mesele var olani anlamli kilmaya calismaktan 6te gitmemistir. Ornegin esbab-i
niizul konusu Kur'an’'in anlagilmasi noktasinda asla olmazsa olmaz bir gart olarak gorl-
memigtir.

" Bulag, Kur'dn't Okuma Bigimi Olarak Hermendtik, (islami Aragtirmalar Dergisi, C. IX, Sayr: 1, 2, 3, 4, Ankara1996), s.
118.
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Hiilasa; 6ncekilerin Kur'an'da aradiklari ve neticede Allah’a havale ettikleri “mutlak
dogrular” sonraki digtintrler, éncekilerin sonuglarinda aramiglardi.™ Bize gore de bugiin
islam diinyasinda, Kur'an’t anlama noktasinda en 6énemli problemlerden birisi budur.
Cuinkii biz de her devrin kendine has paradigmalar yaratabilecegini, ama bunun anlamay1
tamamen imkansiz da kilmayacagi kanaatini tagimakla birlikte, bir metot ve gelenek ola-
rak bugiinin Kur'an muhatabinin da ge¢gmis kadar ve hatta daha fazla Kur'an'a yonelip
anlamaya caligmasi gerektigini diiglintiyoruz. Bu, ge¢misi silmek olmadigi gibi tlimiyle
onlarin ulastigl neticeleri kabullenmek de degildir. Ayrica bdyle bir baglamda; “Madem ki
ge¢misin dogrulart bulduguna inaniliyor, o halde neden tekrar ayni anlama dairesi igerisi-
ne buglnln insani da giriyor?” seklinde bir soru sormak da yanhgtir. Clinki o giiniin
mutlak dogrusu olarak kabul edilen seyler de neticede yorucu bir cabanin tirlintidtr. Ayni
cabanin gosterilmeden gegmise sahip ¢ikilmasi elbette ki hem tutarli degildir ve hem de
imtihan esprisine terstir.

Kanaatimizce bugiin, [slami bilimlerde mevcut olan diistince mirasi ve mevcut bi-
rikimler, Kur'an't anlama noktasinda bizler igin, metodolojik agidan yeterli malzemelere
sahiptir. Ancak buytik bir kismi islenmemis halde duran bu malzemelerin, istifade edilebi-
lecek duruma getirilmeleri gerekmektedir. Bu filizlerin igletilmesinde modern bilimlere
duyulan ihtiya¢ noktasinda, tim aragtirmacilarin goriiglerini paylagiyoruz. Ne var ki, bu-
glin Kur'an'i, en azindan temel ilkeleri bazinda, anlamama gibi bir sorun ile kargi kargiya
oldugumuzu kabul etmiyoruz. Belki de bu anlamda bir problem; Kur'dni hakikatlerin,
modern toplumlara, hangi formlarda sunulmasi gerektigi noktasinda olabilir.

Bu alan, bizce lzerinde yeterince distintilmemis ve ¢ozim Gnerileri sunulmamig
bakir bir alan olmaya devam etmekte ve aragtirmacilarin bu alan tizerinde yogunlagmala-
rint zorunlu kilmaktadir. Medeniyet sahasinin her noktasinda kargi kargtya bulundugumuz
yeni meydan okumalarin ilahiyat sahasini da etkilemesi ne kadar tabii ise Islam medeni-
yetinin bu alanda kendi dogrularini en glizel sekilde sunmak zorunda olusu da,
muslimanlarin kaginilmaz bir kaderi durumundadir.

"8 Recep Kilig, Dini Nasil Anlamali, Tiirkiye Giinligii Dergisi, Say1: 20, Ankara 1992 , s. 98.



