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KLASIK ISLAM KAYNAKLARINDA
MUZIK TARTISMALARI

Pehlul Dizenli”
GIRIS

G enel olarak nagmeler ve nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirlii galigma-
y1 kapsayan bir sanat' olarak tanimlanan mizigin tarihi insanligin tarihi kadar eskidir.
Varoldugu glinden bugline ne kendisinden busbtitiin vazgecilebilmis, ne de bitintiyle
kabullenilebilmis bir konudur miizik. Her zaman ve her ortamda gtincelligini korumus,
birgok tartigmaya konu tegkil etmis, lehte ya da aleyhte hakkinda gok sey sdylenmistir.

Kaynagi itibariyle miizigin iletigim ihtiyacindan dogdugu?, Allah tarafindan 6zel bir
Ogreti oldugu®; “bezm-i elest” hatirasi’, kainattaki ahengin sezgisi®; yaratiligtan var
oldugu®, fiziksel bir olay oldugu’, filozoflarin bir bulugu®, efsundan dogdugu®, yakarig
ihtiyvacindan kaynaklandigi'®, zevk ve eglence ihtiyacindan dogdugu'', goklerin ve gdkler-
deki meleklerin sanati oldugu'? vs. gibi birgok teori ileri stirilmustdr.
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insanlarin ruh yapilar tizerindeki etkilerine dair de lehte ya da aleyhte buna benzer
bir¢ok yorum yapilmistir. Lehinde olarak, ahlaki sahsiyetin miizikle olgunlagacagi'?, mizi-
gin insan zihnini geligtirip onda bir yaratma giicti olugturacag', agki dogurdugu', insani
glizellik sevgisine gotirdtgi'®, dilin kemal, dinin ahlak, miizigin de ul(hiyet sembolii
oldugu', mizigin agiklarin gidasi oldugu'®, ruhun gidasi oldugu'®, hikmete dair bir fen
oldugu®, msiki makamlarindan her birinin nice derde deva, nice hastaliklara sifa, nice
tabiata saf, nice kalbe cild ve nice ruha gida oldugu?®' gibi gérigler ileri stirtliirken; aley-
hinde olarak miizigin zinanin biylsi oldugu?, utanma duygusunu azaltip, sehveti artirp,
sahsiyeti yiktigl, ickinin yerini tutarak onun yaptigini yaptirdigi...”, glinahlarn énctlerin-
den birisi oldugu?®, sarabin beden, miizigin de ruh olarak kabul edilmesi halinde, keyif ve
eglencenin bunlardan fiskirdigi ve bunlarin keyif ve eglenceye kaynaklik eden bir menba
suyu oldugu® gibi bir cok goris ileri striilmigtiir.

insanlar bir yandan miizik faydalt mudir, zararlt mudir sorularini sorup, hararetli tar-
tismalara girerken diger yandan mizigi sagliktan eglenceye, savastan kutlama ve agitlara
kadar hayatin her alaninda etkin bir sekilde kullanmaya devam ediyorlardi.. Ozellikle
Davud (a.s.) ve Lokman-1 Hakim'in miizikle hastalari tedavi ettikleri?®, Eski Yunan'da?” ve
Islam tarihinin cesitli dénemlerinde bu alanda &zel hastanalerin kuruldugu?®® ve giiniimiiz-
de dahi bu uygulamalarin daha ileri seviyelerde icra edildigi®, ilgili kaynaklarin hemen
bitintnde yazilp giziliyordu.

Tarih boyu hayatin hemen her alaninda icra edilen muzik, icra sekli ve muhtevasi-
na gore askeri muzik (mars), dinf m{siki, eglence miizigi, dinlenme muzigi vb. bir ¢ok
kisimlara ayrilmigtir. Ne var ki kaynaklarda yer alan bilgilere bakildiginda bu miiziklerden
eglence miizigi ve dini mdsikinin diginda kalanlarin genelde kabul gérdigli, miizigi biti-
niiyle zararh goriip reddedenlerin dahi bu gesit miizikler hakkinda olumlu goériis belirtmek-
ten geri durmadiklari gorilecektir. Dolayisiyla tarihte muzik tartigmalarinin esasen dini
msiki ile eglence miizigi {izerinde yogunlastigi farkedilecektir. insanlik tarihinin bir parca-
st olarak Islam tarihinde de miizik bu kabul ve redler arasinda gidip gelmis, hakkinda bir
cok yorum yapilmis ve eserler telif edilmistir. Bu yorum ve eserlerde de tartigmalarin ge-
nelde dinf masiki ile eglence mizigi tizerinde yogunlastigi gdrilmektedir.
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Bu makalede, miizik hakkinda islam kaynaklarinda yer alan tartismalar 6zetle akta-
rilmaya caligilacaktir.

ISLAM KAYNAKLARINDA MUZIKLE ILGILi YORUMLAR VE DA-
YANAKLARI

islam kaynaklarinda miizikle ilgili tartismalarin “ses sanati” olarak, dinlenme, kut-
lama, yolculuk, egitim, eglence ve ibadet agilarindan ele alinarak tartigildigi goériilmektedir.
Burada bunlardan “ses sanati” olarak, dinlenme, kutlama, yolculuk, egitim ve eglence
amach miizik icralan ile ilgili tartismalar incelenmeye calisilacaktir. ibadet amagh (din?
msiki) konusuna hacminin genigligi sebebiyle burada girmeyecegiz.

I. “SES SANATI” OLARAK MUZIK

islam'in birinci kaynagi Kur'an-1 Kerim'de hangi cesidiyle olursa olsun dogrudan
miizigi konu edinen bir ayet-i kerim bulunmamaktadir. Hadis-i seriflerde dogrudan miizigi
konu edinen bir ¢ok rivayet bulunmakla beraber, sadece giizel ses olmasi sebebiyle mizi-
gi degerlendiren bir hadise rastlanmamustir. Klasik kaynaklarda ise bu konuda en genig
bilgi Imam Gazzalt (6. 505/1111) ve imam Satibi’de (6. 790/1388) gdriilmektedir. Bununla
birlikte kaynaklarda yer alan “et-teganniyyii'l-miicerred” (yalin muzik, esliginde calgt aleti
bulunmayan makamli glizel ses) kavramini ve bu husustaki yorumlari miizigin bu yéni
agisindan degerlendirmek mimknddr.

“Ses sanat1” olarak mizigi inceleyen ya da bu konuda fikir beyan eden hemen bi-
ttin alimlerin bu gesit miizige genelde miisbet yaklastiklart ve bu yoniyle miizige cevaz
verdikleri gorilmektedir.

Konuyu “es-savtii'l-mevzlin/es-savtii'l-gayru'l-mevzin” (dlgtili/nagmeli ve Slclistiz/
nagmesiz ses) tabirleriyle 6zel olarak inceleyen ve “sadece glizel ses dinlemek maksadiyla
mizik dinlemek mubahtir” diyen Gazzali'nin*® tahlili 6zetle soyledir:

Her seyden 6nce mizik bir sanattir. Bundan dolayr mizikte aslolan mubah olma-
sidir. Miizik ¢ok yonlii bir konudur. Bunlart énce tek tek ele alip, sonra toptan degerlen-
dirmek gerekir.

Muzikde, manasi anlasilan, kalbi hareketlendiren, vezinli ve glzel ses vardir. En
genel vasfi giizel ses olmasidir. Glizel, hog ses, vezinli ve vezinsiz olmak {izere iki kisma
ayrilir. Vezinli olanlar da siirler gibi manasi anlagilanlar ile canli ve cansiz varliklarin sesleri
gibi manast anlagilmayanlar olmak tizere iki kisma ayrlir:

a- Vezinsiz glizel ses: Vezinsiz glizel sesin haddizatinda haram olmamasi gerekir.
Bilakis hem ayet ve hadis hem de kiyas bunun helal olmasini gerektirir. Nitekim Kur'an-1
Kerim'de sdyle buyurulmustur: *(O Allah) yaratmada diledigini artirir” ' Bir gbriige gore bu
artirilan sey glizel sestir.” Seslerin en ¢irkini siiphesiz merkeplerin sesidir’. ** Bu ayet-i kerime
dolayli olarak glizel sesi dvmektedir.

Peygamber (s.a.v.)'den gelen bazi rivayetler de soyledir: Katade'den soyle rivayet
edilmistir: “Allah Tedld, biitiin peygamberleri giizel yiizlii ve giizel sesli olarak gondermistir. Ey

%0 Gazzali, a.g.e., V1, 199.
* Fatir (35) 1.
32 Lukman (31) 19.
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Muhammed iimmeti, sizin peygamberiniz (s.a.v.) biitiin peygamberlerden daha giizel yiizlii ve daha
giizel sesli idi..”.. Ebu Hureyre rivayet ediyor: Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Allah
Tedld, giizel sesiyle cehren ve teganni ile Kur'dn okuyan bir peygambere kulak verdigi gibi hicbir seye
kulak vermemistir’. Ebu Musa (r.a, ) Peygamber ( s.a.v.)in kendisine: "Sana Al-i Davud'un
mizmarlarindan bir mizmar verildi”. dedigini rivayet etmektedir.

Buraya kadar zikredilen delillerin sadece Kur'an-1 Kerim okumakla ilgili oldugu sek-
linde bir itiraz ileri stirilemez. Clinkii bu takdirde bilbiliin sesini dinlemenin de haram
olmasi gerekir.

Manasi anlagilmayan sesleri dinlemek caiz olduguna goére, icinde hikmet ve dogru
seyler olan sesleri dinlemek nigin caiz olmasin? Ustelik bazi siirlerde hikmet bulundugu da
bir gergektir.

Miizik, giizel ses igitme duyusunun, kendisine mahsus olan seylerden zevk almasi-
dir. insanin bes duyu organi ve akli vardir. Her duyu organinin kendisine mahsus bir idraki
ve her idrak edilenin de zevk verme 6zelligi vardir. Goziin, dilin, tatmanin, dokunmanin ve
aklin hoglandig ve hoglanmadigi seyler oldugu gibi kulagin da hoslanip hoslanmayacagi
seyler olabilir. Diger duyu organlarinin hoglandiklari seyler helal olduguna goére, kulagin da
hoslandigi seylerin helal olmasi gerekir.

b- Vezinli glizel ses: Vezinli sesler, cansiz varliklar ile insan ve digerlerinden olugan
canli varliklar olmak tizere iki kisimdir. insanin disindaki diger canhlarin —mesela biilbiil
gibi- seslerini dinlemek haram degildir. Insan ve cansizlarin seslerini dinlemek de bunlara
kiyasen haram olmamasi gerekir. Ancak, cansizlardan eglence aletleri (meléahi), telli calg
aletleri (evtar) ve tflemeli calgl aletleri (mezamir) ayri degerlendirmelidir. Ctinkii bunlar
6zel nas ile yasaklanmiglardir. Bunlarin yasaklaniglarinin sebebi ise genelde igki ve kadin
alemlerini hatirlatmalart ve insanlar oralara stiriiklemeleridir. “Harama vesile olan her
seyin yasak olmasi” prensibi geregi bu aletler de yasaklanmiglardir.

Bu aciklamalardan da anlasilacagi tizere, galgl veya calgi aletlerinin haramhliginin
sebebi zevk ve lezzet degil baska seylerdir.

¢~ Vezinli anlagilir sesler: Manasi anlagilir vezinli mizik, siirdir. Digerleri gibi insanin
bogazindan ¢ikan bu kismin farki, manasinin anlagilir olmasidir. Yalin olarak glizel vezinli
s6z haram olmadigina gore, glizel sesle séylenenin de haram olmamasi gerekir. Ancak,
icinde sakincal ifadeler olursa o zaman onun diiz yazisi da, siiri de, konugmast da haram
olur.”®

Miizigi “giizel ses” olma boyutuyla inceleyen imam Satibi de konuyu genis olarak
tahlil etmekte ve benzer yorumlarla benzer sonuglara varmaktadir®.

Safit mezhebi alimlerinden Stibki'nin (6. 756/1355) dolayh da olsa miizigin bu yoni
acisindan degerlendirilebilecek bir gortisti sdyledir: “Sarki sGylemeyi sanat edinmeksizin,
kendi halinde sarki sdylemede bir sakinca yoktur. Ciinkii “Hz. Omer evine girdigi zaman bir ya
da iki beyt terenniim ederdi. Birgiin boyle terenniim ederken Abdurrahman b. Avf yanina gelmisti.
“Beni duydun mu ey Abdurrafiman’ dedi. O da “Evet duydum” dedi. Hz. Omer “Biz evlerimizde
yalnizbasina kaldigimiz zaman insanlarin soyledikleri seylerden soyleriz” dedi.*

33 ifyd, VI, 140-144.
34 satibi, Muvéfakdt, Beyrut, ts., 111, 225-239.
%% Stibki, Tekmiletii'l-Mecmd, Mistr, ts., XX, 230.
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Konuya “et-teganniyyl'l-miicerred” ifadesiyle yer veren kaynaklarin basinda hanefi
kaynaklarl gelmektedir. ilk hanefi kaynaklarinda (zahiru'r-rivaye) ve muteber metinlerde
(mittin-i erbaa) dogrudan ve acikga bu hususla ilgili her hangi bir goriise
rastlanmamatadir. Sonraki kaynaklarda “mesayih” (sonraki alimler) ifadesiyle isim verme-
den nakledilen goriiglerde konuyla ilgili bazi yorumlar bulunmaktadir. Ancak bu yorumlar-
da bir gorlg biitlinligh bulunmadig gibi, ileri sirtlen iddialarin dayanaklarina da yeteri
kadar yer verilmemistir. Zeylal (6. 743/1343)*® ve Haskef? (. 1088/1677)%", bazi alimlerin
yalin miizigin (et-taganniyyti'l-miicerred) her cesidini haram kabul ettiklerini, bunun mez-
hebin genel gériisti oldugunu ve hatta bunu biytik glinahlardan saydiklarini ifade etmig-
ler, Fetava-y1 Hindiyye'de de ayni goriise yer verilmistir®®. Peygamber (s.a.v.)'in su sézini
de bu goriislerine dayanak olarak gdstermislerdir: “Ummetimden dyle topluluklar cikacak ki,
zinayt, ipegi, ickiyi, ve ¢algt aletlerini helal sayacaklar. Yine bazi topluluklar, biiyiik bir koyun siirii-
siiyle dagin baginda konaklaycak, onlara bir fakir itiyact icin geldiginde “yarin gel” diyecekler. Allah
Tedld da onlar bir gece ansizin helak edecek, dagt baslarma yikacak. Diger bir kismini da kiyamete
kadar domuz ve maymun siretine cevirecektir’ > “Ummetimden bir kisim insanlar ickinin adini degis-
tirerek icecekler, baslarinda calgilar ¢alinacak, sarkici kadinlar sarki soyleyecekler; Allah da onlar
yerin dibine batiracak, onlardan bir kismini da maymun ve domuza cevirecektir”. *°

Ne var ki, Hanefi alimlerinden Abdiilgant Nablusi (6. 1143/1731) bu hadislerin bu
sekilde yorumlanmasini elegtirerek, hadislerin bdyle bir hitkiim ifade edemeyeceklerini
iddia etmistir. Nablusi'ye gére “Miizik, miizik oldugu igin haram degildir. Boyle olacak olsa
bitln costurucu glizel seslerin de haram olmasi gerekir. Bu ise yanhstir. Bilakis miizigin
haram olugu, eglence (lehv) 6zelligi tasimasindan dolayidir. Clink{ miizikle ilgili nakledilen
hadisler genelde eglence (lehv) sarti ile kayithdir. Bu kaydin bulunmadig hadisler ise,
genel muhtevaya gore yorumlanir. Dolayisiyla miizigin haram olabilmesi igin, gerek sarki
gerekse calgl aletlerinin eglence (lehv) 6zelligi tagimasi sarttir. Eglence (lehv) 6zelligi tasi-
mayan miizik haram olamaz”*' ibn Abidin (6. 1252/1836) de, “Calgr aletleri (alati'l-lehv),
zatindan dolay1 haram (haram li aynihi) degildir. Bilakis ya dinleyendeki veya kullanandaki
bazi 6zelliklerden dolay1 haram olurlar. Haram veya helal olusu bunlardan birisiyle tespit
edilir. Dikkat edilirse bu aletlerin galinmasi, dinleyis niyetine gére bazen haram bazen de
helal olmaktadir. Genel bir kaide de vardir ki: “isler maksatlarina goredir” diyerek Nablus?
ile ayni gorigleri paylagmigtir.®? Yine Hanefi alimlerinden Kasani (6. 587/1191), “miizik
kalbi hassaslastirir” gerekcesine dayanarak “eglence (lehv) maksadi glitmeksizin, yalnizligi
gidermek amaciyla kisinin kendi kendine sgarki séylemesinde bir sakinca olmayacagini
ifade etmektedir®®. lbon Himam'in (6. 861/1457) gériisti de bu yéndedir*.

36 7eylal, Tebyinii'l-Hakaik Serhu Kenzi'd-Dekaik, Misir, 1313, VI, 14.
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Buna mukabil alimlerden, bu sekliyle miizigin (et-teganniyyi'l-miicerred) her cesidi
ile mubah oldugunu sdyleyenlerin® yaninda, Lokman suresinin 6. ayet-i kerimesine daya-
narak mekruh oldugunu soyleyenler de olmustur.*

Maliki mezhebi alimlerinden Zirkani (6. 1122/1710)'nin miizigin bu yonin ilgilen-
diren bir yorumu séyledir: “S6z veya icrasinda haram unsuru tagiyan miizigi dinlemek ya
da icré etmek haramdir. Bunun bir defaligina ya da stirekli, calg aleti esliginde ya da yal-
niz sozIi, diigiin ya da benzeri mesru eglencelerde icra edilmesi bu hiikmii degigtirmez.”*?
Zurkani bu ifadesiyle mezhebin genel goriistinti nakletmis, ancak bu yorumlarin dayanak-
lar1 hakkinda bir bilgi vermemistir:

Hanbeli fakihlerinden ibn Kudame (6. 620/1223) konuyla ilgili olarak mezhebin go-
ristint naklettikten sonra kendi yorumuna da yer vermistir. ibn Kudame'nin mezhebin
goriisii ile ilgili aciklamasi s®yledir: Sa'd b. ibrahim, Ebu Bekr el-Hallal ve arkadast Ebu
Bekir Abdiilaziz ile Medine ehlinden bir ¢oklarina gére sarki mubahtir. Ebu Bekir Abdiila-
ziz bunu, agitta oldugu gibi s6z veya icrasinda bir sakinca olmamasi sartina baglamakta-
dir. Delil olarak da sunlari ileri stirmtislerdir: Hz. Aise'den rivdyet edilmistir: “Benim yaninda iki
geng kiz sarkt (gind) soyliiyorlardi. Ebu Bekir (r.a.) yanima geldi ve ‘Peygamber evinde seytan diidiik-
leri mi?" diye ¢ikisti. Peygamber (s.a.v.) de ‘onlart birak, ¢iinkii bugiin bayram giiniidiir' buyurdu”.
Hz. Omer de (r.a.) soyle buyurmustur: “Sarki yolcunun azigidir”. ** Mezhebin goriisiinii bu sekil-
de nakleden ibn Kudame kendi gériisiine de sdyle yer vermistir: “Sarkici olarak isim yap-
mayip, konser vermeksizin kendi kendine terenntim eden, ya da sadece kendisi icin sarki-
c1 cariye ve kole edinen kigiler tartigma konusu olmustur. Bu sekildeki sarkiyr mtibah
sayanlara gore bu gibi kisilerin sahitlikleri reddedilmez; haram sayanlar ise “bu gekildeki
sarkiya devam edilir ve stirekli yapilirsa kiigtik glinahta 1srar oldugundan sahitlikleri red-
dedilir, eger stirekli olmazsa o zaman gahitlikleri reddedilmez” demektedirler.*

Yine hanbeli mezhebi alimlerinden ibn Teymiyye (5. 728/1328) ise “Sézlerin en gii-
zeli Kur'an olduguna gore dinlenilmesi gereken seyin de Kur'an olmasi gerekir. Nitekim bu
ayni zaman da biitiin Peygamberlerin stinnetidir” diyerek, Kur'an-1 Kerim'deki dinlemek ve
okumakla ilgili ayetlerle mii'minlerin Kur'an dinlerken duyduklari cogkuyu anlatan ayetleri
delil getirmig ve “"Okunmasi, dinlenilmesi ve cosulmasi gereken tek sey varsa o da
Kur'an'dir. Dolayisiyla ayni fonksiyonlari icra etmek maksadiyla sarki gibi baska seylerin
kullanilmasi caiz degildir” goriistini ileri stirmiistair.>

I1. DINLENME AMACLI MUZiK

Miizigin insanlarin kulaklarina ve ruhlarina hog nagmeler ileterek onlarin zevklerine
hitap etmesinin yaninda bir de yorgunluklarini giderip dinlenmelerine yardimci olma 6zel-
ligi de vardir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde miizigin bu yont ile ilgili agik bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Ancak Islam alimlerinin yalnizligi giderme amach miizikle ilgili yorum-
larini bu acidan degerlendirmek miimkiindiir. islam alimlerinin biiyiik cogunlugunun bu

® Zeylal, a.g.e., IV, 222; Damad, Mecmau'l-Enhur, ist., 1301, 11, 190; Haskefi, a.g.e., IV, 592

6 Zeylal, Tebyin, IV, 222; Damad, Mecma’, 11, 190; Haskefi, ed-Diirrii'l-Muhtdr, IV, 592; ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi'l-
Mubitdr, IV, 592; V, 305.

7 Serhu'z-Zurkani ala Muhtasar Sidi Halfl, Beyrut, ts., VI, 159.

8 ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut, 1984, XII, 42.

49 {bn Kudame, el-Mugni, XII, 43-44.

*% ibn Teymiyye, Mecmdatii'l-Fetdvd, Riyad, 1398, XI, 533
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cesit muziklere, s6z veya icrasinda dini agidan sakincali kabul edilen baska bir unsur
bulunmadigi takdirde cevaz verdikleri gériilmektedir.

Dinlenme amagli miizigin hiikmi hususunda en agik yorum safif alimi Remli'den (6.
1004/1595) gelmektedir. Remli'nin yorumu sdyledir: “is ve agir yiik tasima esnasinda yol-
culuk tirkdleri (hidd) ve ninni gibi sarkilar séylemede bir sakinca yoktur. Hatta bu gibi
sarkilar kiginin galisma azmini artiracak ya da hac ve savasta oldugu gibi kisiyi bir hayra
tesvik edecek 6zellikte ise 0 zaman mendub olur. Ashab-1 kiramin miizikle ilgili tutumlar
da bu sekilde yorumlanmalidir.”*" Maverdi de (6. 450/1058) “kiginin yalniz bagina evinde
otururken dinlenme (istirvah) amaciyla sarki séylemesinin caiz olacagini” ifade etmekte-
dir. Gerekce olarak da Omer b. Hattab'm evinde yalniz basmna kaldiginda bazi sarkilar
terenniim ettigini, yine sahabenin ileri gelenlerinden Ebu'd-Derda'nin, “ben dini hizmetleri
daha iyi yerine getirebilmem icin bazi bos seylerle kalbimi dinlendiririm” sdzind ileri sirmektedir.*

Hanefi alimlerinden Muhammed b. Hasan eg-Seybani (6. 189/805), Kasani, Zeyla'l
(8. 743/1343), Molla Hiisrev (885/1480), Damad (6. 1078/1667) ve ibn Abidin'nin bu agl-
dan yorumlanabilecek gorigleri sdyledir: “Kisinin eglence (levh) maksadi giitmeksizin,
yalnizhgini giderme gayesiyle, kendi kendine sarki sdylemesinde bir sakinca yoktur.”*?
Gerekge olarak da Kasani “Ciinkii miizik (sem'd) kalbi hassaslastirir.”>* yorumunu, Zeyla'? ve
ion Abidin de “Enes b. Mélik, kardesi ashabin zdhidlerinden Berde b. Malik'in yanina geldiginde
onu sarkt soylerken goriirdii.”> geklindeki sahébe uygulamasini ileri stirmtslerdir. Surunbilali
(8. 1069/1659), ibn Kemal'den (5. 940/1534) naklen “lehv” amaci tagimayan bu cesit mii-
zikler konusunda alimlerin farkli gdrisler ileri stirdiiklerini, bir kisminin bu ¢esit muziklerde
bir sakinca gérmedigini, Semstileimme es-Serahsi'nin (6. 483/1090) bu goriisti benimsedi-
gini; diger bir kisminin ise ne maksatla icra edilirse edilsen mtizigi mekruh kabul ettikleri-
ni, Seyhilislam'in da bu goriisii benimsedigini kaydetmektedir®.

Dinlenme amagli miizigin hitkm ile ilgili diger bir agilim da yolculuk ttirkileri (hida)
ile ilgili yorumlardir. Nakledilen hadis-i geriflerden anlasildigina gore Araplar, kervan yol-
culuklarinda bir yandan develerin daha hizli yiirimelerini temin etmek, bir yandan da
kervan halkinin yol yorgunluklarini gidermek amaciyla tirkiler séylemislerdir. Rasulullah
(s.a.s.)'den nakledilen hadisler, bu gesit mizige agikga cevaz verir mahiyette oldugundan,
alimlerin hemen butini bu gibi miiziklerin cevazi hususunda fikir birligi etmiglerdir. Ko-
nuyla ilgili olarak kaynaklarda yer alan degerlendirmelerden bazilar sdyledir:

Hanefi alimlerinden Haskef'ye gore: “Yolculuk ttirkiisti (hida) veya ud (kadib) gibi
toplum tarafindan cirkin kargilanmayan sade sozlii veya galgl aleti egliginde séylenen
miizikte bir sakinca yoktur. Egliginde oynama (raks) gibi eglenceler icra edilecek kadar
agin gidilmesi ise dogru degildir. Clinkii bu buylk gtinahlardandir.”*’

imam Safit'nin (5. 204/820) goriisii sdyledir: “Yolculuk tiirkiileri (hida) ve bedewi si-
irleri (negidil-a'rabi) ister az ister cok olsun caizdir. Amr b. Serid babasindan naklediyor: “Bir

> Remli, Nifdyetii'l-Muhtac, Misir, 1967, VIII, 298.

>2 ol-Havi'l-Kebir, Beyrut, 1994, XVII, 192-193.

>3 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, (Thk. Salahuddin Miineccid), Kahire, 1971, I, 101;
Kasani, Bedd', VI, 269; Zeylai, Tebyin, IV, 222; VI, 14; Molla Hiisrev, Diireru’|-Hukkdm Serhu Gureri'l-Ahkdm, ist.,
1308, 1, 380; Damad, a.g.e., I, 190; Haskefi, a.g.e., IV, 591; ibn Abidin, a.g.e., IV, 592.

>4 Kasani, a.g.e., VI, 269

%> Zeyla'l, a.g.e., IV, 222; ibn Abidin, a.g.e., IV, 592.

°° Hasiyetii Diirer, 11, 380; lon Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 482.

>" Haskefl, Diirrii'l-Muhitdr, IV, 591.
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giin Peygamber (s.a.v.) beni bineginin arkasina bindirdi ve bana ‘Umeyye b. Ebi's-Salt'in siirlerinden
bir sey biliyor musun?’ dedi. Ben de ‘Evet’ dedim. ‘Oyleyse séyle’ dedi. Bir beyt okudum ‘devam’ dedi
taki yiiz beyt kadar kendisine okudum’. Ayrica Hz. Peygamber yolculuklarinda Abdullah b. Revdha'ya
da yolculuk tiirkiisii (hidd) soyletmistir.®® Safii alimlerinden Maverdi'nin Gzerinde durdugu
6nemli bir husus da, asirt derecede muzikle ilgilenmenin dogru olmayacagidir. Gerekge
olarak da, bunun kigiyi sefih yapacagini ileri stirmektedir.’

Hanbell mezhebi alimlerinden Ibn Kudame'ye gdre “Yolculuk tiirkiileri (hida)
miibahdir, sdylenmesinde ve dinlemesinde bir sakinca yoktur. Clinkdi Hz. Aise (r.a.) séyle
rivayet etmistir: “Peygamber (s.a.v.) ile beraber bir seferde idik. Abdullah b. Revdha da ok giizel hidd
saylerdi ve erkeklerle beraberdi. Encese ise daha ¢ok kadinlarin oldugu yerde hidd soylerdi. Peygamber
(s.a.v.) Abdullah b. Revdaha'ya “toplulugu hareketlendir” dedi. O recez soylemeye basladi, Encese'de
ona uyarak develeri costurdu. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ey Encese, biraz yavas, billur kdseleri
(kadinlart) incitme” buyurdu.® Ton Miiflih (5. 884/1479) ise hida'min sarki (gina) seviyesine
cikmamasi sartiyla caiz olacagini ifade etmis, ayrica bazi hanbeli alimlerinin hida'y1 aynen
sarki gibi degerlendirerek yorumladiklarini da eklemigtir. '

IIl. KUTLAMA AMACLI MUZiK

Kutlamanin gesitli sebepleri vardir. Kaynaklarda bu sebeplerden bayram, hacca gi-
dis ve donis, savasa gidis ve zaferle donls, diigiin, stinnet, beklenen birini kargilama
amagh kutlamalar Gizerinde duruldugu goriilmektedir. Yine alimlerin hemen bttini bu gibi
amaglarla icra edilen miizigin, icrasinda ya da sézlerinde dince sakincali bir unsur bulun-
madig takdirde caiz olacagini ifade etmiglerdir.

A. BAYRAM KUTLAMALARI

[slam kaynaklarinda miizigin caiz olup olmayacad! konusunda en fazla giindeme
gelen hadis, bir bayram giinti Rasulullah (s.a.s.)'in evinde Hz. Aise'nin icra ettigi bir eglen-
ce ile ilgili hadistir. Ahmet Naim (6. 1353/1934) bu olayin hicretin yedinci yilinda meydana
geldigini, Hz. Aise'nin o zamanki yasinin ise 15 oldugunu kaydetmektedir.’? Basta Buhari
ve Muslim olmak tizere gesitli kaynaklarda yer alan bu hadise degisik varyantlariyla séyle
gergeklegmistir:

Hz. Aise’den rivayet edilmektedir: Peygamber (s.a.s.) bizim yanimiza gelmisti.

1-Benim yanimda Kurban bayram giinlerinden bir glin (eyyam-1 mina) */ Kurban ya
da Ramazan bayrami®, Ensar’in cariyelerinden®, iki cariye®/ iki kayne®”, Buas giinii
Ensar’'in karsilikli sdyledikleri (tekavelet)®® / atigtiklari (tekazefet)® seylerden sarki sdylii-

>8 el-Umm, Kahire, 1968, VI, 214-215; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, XVII, 194.
> Maverdi, el-Havi'l-Kebir, XVI1, 193.

0 ibn Kudame, a.g.e., XII, 44.

" ibn Miiflih, el-Miibdi fi Serhi'l-Mufni', Beyrut, ts., X, 229

©2 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi, Ank., 1981, 111, 160.

% Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25; Miislim, Salatii’l-ideyn, 1480

© Bufidri, Menakib, 46

5 Buhdri, Ideyn, 3; Miislim, Salatii’l-ideyn, 1479; ibn Mace, Nikah, 1888
% Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480
°7 Buhdri, Menakib, 46

8 Bufdri, ideyn, 3
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yorlardi (tuganniyani bi ginai...), ™/ sarki soyliiyor, def caliyor ve vuruyorlardi” / def egli-
ginde oynuyorlardi™/ sarki sdyltyor ve vuruyorlardi™ / def caliyor ve sarki sdyliyorlardi™ /
ugultulu seslerle sarkilar soyliyorlardi (teazefet)”. Cariyeler meslekten sarkici
(muganniye) degillerdi. "

Peygamber (s.a.s.) yatagina yatti ve yiiziini gevirdi” / elbisesine btirlinmiig bir hal-
de idi™. Ebubekir (r.a.) iceri girdi, beni / o iki kiz1” azarladi ve sdyle dedi “"Peygamber
yaninda / evinde® seytan mizmari / lari®" mi?” #. Bunu iki defa sdyledi®. Peyamber (s.a.s.)
ona dondi / ytiziindeki ortiiyti kaldirdi®* ve “Birak onlari” ® / Her milletin bir bayrami var,
bu giin de bizim bayramimiz"® buyurdu. Peygamber (s.a.s.) dikkatini bizden ¢evirince
(8afele) onlara goz isareti yaptim, ¢ikip gittiler. ¥

O glin bayram giint idi® / O giin kurban bayrami giinleri idi®. Peygamber (s.a.s.) o
glin Medine’'de idi.?”® Sudanlilar / Habegliler mescidde® mizrak ve kalkanlari ile oynuyor-
lardi.®> Ben geng bir kiz idim oyuna digkiin geng yasta bir kizin halini siz digintn®.
Ebubekir onlari engelledi. Peygamber (s.a.s.) “onlari birak” dedi ve “aman dikkat ey
Erfideogullan!” diye onlar uyardi. * Ya ben istemistim, ya da o “seyretmek ister misin?”
diye bana teklif etmigti. Ben “evet” dedim. Beni arkasina aldi, yanagimi onun yanagina
koydum. O “aman dikkat ey Erfideogullari” diyordu. Ben yorulunca “yeter mi?” dedi. Ben
“evet” dedim. “"Oyleyse git” dedi.”” Peygamber (s.a.s.) beni elbisesi ile &rtiiyordu, ben de
onlari seyrediyordum. %

Bu hadis 6zellikle miizige cevaz verenlerin en fazla bas vurduklar bir rivayettir..
Hadisde tartismalara konu olan ti¢ problem vardir: Kadin sesi (sarki sdyleyenlerden cariye

% Buhdri, Menakib, 46
" Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Menakib, 46 ; Miislim, Salat’l-ideyn, 1480
" Buhdri, Menakib, 15; Ideyn, 25

2 Miislim, Salatii’l-ideyn, 1479

™ Miislim, Salati’l-ideyn, 1480

" Nesdi, Salatii’l-ideyn, 1579

™ Buhari, Menakibu'l-Ensar, 46.

6 Buhdri, Ideyn, 3; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479

" el-Cihad ve's-Siyer, 81.

8 Buhdri, Menakib, 15; Ideyn, 25; Miislim, Salati’l-ideyn, 1480; Nesdf, Salati'l-ideyn, 1579
™ Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25

80 Buhart, Ideyn, 3; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479

81 Buhdri, Ideyn, 3

82 Buan, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

8 Buhdr, Menakib, 46

8 Bufiari, Menakib, 15; deyn, 25; Nesdi, Salatil-ideyn, 1579

8 Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salatiil-ideyn, 1480

8 Bufan, Ideyn, 3

87 Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

88 Buhdri, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479, 1480

8 Buhari, Menakib, 15; Ideyn, 25; Nesdi, Salatii’l-ideyn, 1579

9 Nesdi, Salati’l-ideyn, 1579

1 Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25

92 Buar, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salatiil-ideyn, 1480

9 Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

9 Buhar, Menakib, 15; Ideyn, 25

9 Buhdri, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ideyn, 1480

% Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25
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/ kayne seklinde s6z edilmesi, bir rivayette onlarin meslekten miizisyen olmadiklarina
vurgu yapilmasi), galgt aletlerinin durumu (def calindigindan ve oynandigindan séz edil-
mesi) ve galgl aletleri hususunda Rasulullah (s.a.s.) ile Hz. Ebubekr'in tavirlari. Hadis
sarihleri arasinda bu konularda hayli hararetli tartismalar cereyan etmistir. Ancak gerek
kadin sesinin mahremiyeti ve gerekse calgi aletlerinin fikhi hitkkiimlerine ileride 6zel olarak
temas edileceginden burada bu tartigmalara girmeyecegiz.

B. DUGUN MERASIMLERI

insanlarm &miirlerinde nadiren yasadiklart mutlu giinlerini senliklerle kutlamalar
ve eglenmeleri, tarihin hicbir déneminde hicbir toplum ve kiltiirin vazgegemedigi bir
uygulamadir. Gelen rivayetler Rasulullah (s.a.s.)'in zamaninda da bdyle oldugunu ve Pey-
gamber (s.a.s.)'in bu uygulamalarda gordigti kimi yanligliklar diizelterek geriye kalanlarimni
aynen onayladigini ve benimsedigini gdstermektedir. Rasulullah (s.a.s.)'den digiinlerle
ilgili olarak nakledilen hadisler evlilik diiglinleri ile ilgili oldugu gibi stinnet digtinleri ile de
ilgilidir.

1. EVLILIK DUGUNLERI

Peygamber (s.a.s.) zamaninda diigtin eglenceleri ile ilgili birgok rivayet bulunmak-
tadir. Bunlarin kaynaklarda en fazla yer alanlar soyledir:

Aise (r.a.)'den nakledildigine gére: “O, bir kadini Ensardan birisi ile evlendirdigi
zaman Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustu: "Ey Aise! Diigtinfiniizde eglence yoktu. Hal-
buki Ensar eglenceden hosglanir”.?” Hakim'den gelen bir rivayette: “Clinkii Ensar eglenceyi
sever” buyurulmustur.®®

Aise (r.a.)'den rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) bir diigiin dolayisiyla Ensar
kadinlarinin yanina ugramisti. Onlar su tlrkiyl soyltyorlardi: “*O'na bir teke hediye etti /
Agilinda meleyen / Senin eginse ¢ollerde / Yarin ne olacagini bilir”. Bunu duyan Peygam-
ber (s.a.s.) sdyle buyurdu: “Yarin ne olacagini bilen yalniz Allah'tir”.”

Amir b. Sa'd'den nakledilmistir: "Bir diigiin miinasebetiyle Kuraza b. Ka'b ve Ebu
Mes'd el-Ensari'nin yanina gittim. Cariyeler sarki soyliyordu. Ben: “Siz Rasulullah
(s.a.s.)in arkadaglari ve Bedir ashabindan oldugunuz halde sizin yaninizda bunlar (nasil)
yapiliyor?” dedim. Onlar: “Ister bizimle kalirsin, istersen gidersin. Bize, diigiinde eglenme-
ye, musibet aninda da aglamaya izin verildi” dediler'®.

Rubeyy'i binti Muavviz b. Afrd'dan nakledilmistir.” Dglin glinimin sabahi
Rasulullah (s.a.s.) yanima geldi; senin su anda oturdugun gibi désege oturdu. Cariyecikle-
rimiz def caliyor ve Bedir glini 6ldiriilen aile btytiklerimle ilgili mersiyeler sdyliyorlardi.

97 Buhdrf, Nikah, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 269; Begavi, Serfiu's-Siinne, Beyrut, 1983, IX, 49.

%8 Hakim, Miistedrek, Beyrut, 1990, 1, 200; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, Mekke, 1994, VII, 288. Hakim hadisin Sey-
hayn sartlarina gére sahih oldugunu stylemis, Zehebi de buna muvéafakat etmistir. (Hakim, Miistedrek, 11, 200)

% Hakim, Miistedrek, 11, 201-22; Heysemi, Mecma’, Kahire, 1407, 1V, 289-290; Beyhaki, Siinen, VII, 289. Hakim
hadisin Miislimin sartlarina gore sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de buna mevéafakat etmistir. Heysemi de
ravilerin, sahih hadis révileri oldugunu zikretmistir. (Hakim, Miistedrek, nr. 2753; Heysemi, Mecma’, IV, 289-290)

100 Nesat, Nikah, 80; Tahawi, Serfu Medni'l-Asdr, Misir, ts., IV, 294; Beyhaki, Siinen, VI, 289; Hadisin ravileri gtivenilir
kisilerdir, isnadi sahihtir. (Ctidey', Ehddisii Zemmi'l-Gind ve'l-Medzif fi'l-Mizdn, Tunus, ts., s., 50)
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Bir ara birisi: * Aramizda yarin ne olacagini bilen Peygamber var” dedi. Bunun tizerine
Rasulullah (s.a.s.): "Bunu birak, diger sdyediklerini séyle!” buyurdu. '

Hadis ile ilgili olarak ibn Hacer (5. 852/1449) Miihelleb'den sunu nakletmektedir:
“Bu hadis diiglinlerin, def ve miibah olan sarkilarla ilaninin caiz oldugunu géstermektedir.
Toplumda 6nder sayilan bir kisinin miibahlik sinirin1 agmadikga, eglenceli diigtinlere ka-
tilmasi da bu hadise gdére caizdir”'®. Ayni (6. 855/1451), “Bu hadis duglnlerin, zinadan
ayirdedilebilmesi icin def ve miibah olan sarkilarla ilaninin caiz oldugunu géstermekte-
dir"'® diyerek kendi géristni belirttikten sonra et-Tavdih adli eserden sunu nakletmistir:
“Alimler diigiin yemeginde def vb. aletler esliginde eglenmenin (lehv) caiz oldugunda
ittifak etmislerdir. Hadislerde o&zellikle diglin tizerinde durulmasi ise, nikahin ilani ve
hukukunun sabit olmasi igindir’'**. Begavi'nin (5. 516/1122) yorumu da sdyledir: “Imam
der ki: "Digln ilan etmek ve diiglinde def calmak miistehaptir” “Ben de derim ki: DGglin
ve stinnet diigtnlerinde def calmak bir ruhsattir”'®.

Hadislerle ilgili bu yorumlarin yaninda fikih kaynaklarinda yer alan gortigler sdyle-
dir:

Haneff mezhebi alimlerinden Haskefi, Damad ve ibn Abidin'e gdre diigiin ve ziya-
fetlerde sarki sGylemenin bir sakincasi yoktur.'® Haskefi ve Zeyla'? digtinlerde def ¢alma-
nin'”?, fon Abidin de def gibi davul calmanin da din agisindan bir sakincasinin olmayaca-
gini'® ifade etmislerdir. Ancak ibn Abidin, def calmanin kadinlara 6zel bir durum oldugu-
nu bundan dolayr da erkeklerin ne surette olursa olsun def calmalarinin kadinlara ¢zenti
sayllacagindan mekruh olacagini belirtmistir.'” Hanefi mezhebinde digiin eglenceleri
hususunda tartisilan bir husus da imam Ebu Hanife'den nakledilen “ben bununla (sarkih
eglenceli bir digtinle) bir defa mubtela oldum, sabrettim” goriistidiir. Haneff alimlerinin
blyik bolimi bu ctimlenin diiglinlerde eglence ve sarkinin haram oldugunu gosterdigini,
¢linkd “miibtela oldum” tabirinin haram islerde kullanilan bir tabir oldugunu ifade etmig-
lerdir''®. Ancak ibn Kemal bu yorumu dogru bulmamistir. O, hanefi kaynaklarindaki bu
yorumu naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu yorum tartigmalidir. Clinki
“ibtila”, mibah bile olsa sonucu sakincali olan seylere de kullanilir. Nitekim Peygamber
(s.a.v.) kadilik gorevi ile ilgili olarak “"Kim yargi gérevi ile miibtela olursa..” seklindeki hadi-
sinde “ibtila” kelimesini kullanmigtir. (Yargl gbrevi ise haram bir is degildir). Sonra, davete
icabet etmis olmak i¢in harama sabretmek caiz degildir. Clinkd, haram isleme durumu séz
konusu oldugu yerde, harama diismemek icin siinnet terkedilir. Buna gdre, Imam Ebu
Hanife, orada miizige kulak vermeksizin oturmustur. Béyle olunca da eglenceye oturmus
sayllmayacagindan haram ile miibtela olmus olmaz.”'"!

11 Buhdri, Nikah, 48, Megazi, 12;Tirmizi, Nikah, 6; ibn Mdce, Nikah, 21; Ebu Daviid, Edeb, 59; Beyhaki, Siinen, VI,
288-289.

192 Fothu'l-Bdri, Misir, 1978, XIX, 244.

19 Umdetii'l-Kari, Mistr, 1972, XVI, 330.

19 Umdeti'l-Kard, XV, 345.

105 Serhu's-Siinne, 1X, 47, 49.

19 ed-Diirrii'l-Muhtar, IV, 591-592; Mecmau'l-Enhur, 1I, 190; Hasiyetii Reddi'l-Muhtar, IV, 592.

197 Tebyin, IV, 222; ed-Diirrii-Muhtar, IV, 592

198 ibn Abidin, Hdsiye, V, 46

199 ibn Abidin, Hésiye, IV, 592.

10 Merginani, Hiddye, Mistr, ts., IV, 80; Zeylal, Tebyin, V1, 13; ibrahim Halebi, Miiltekd, ist., 1315; s., 158; Haskefi,
ed-Diirrii'l-Muhtdr, V, 305

"1 el-islah ve'l-izah'tan naklen, ddfu'd-Deldldt fi Semai'l-Aldt, vr., 7a.
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Safit mezhebinde Remli ve Siibki'ye gore diigiin, stinnet vb. merasimlerde zilli de
olsa def ¢almak caizdir.Clinkii Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Nikahi ilan ediniz.
Onun ilaninda def calimiz” '

Maliki mezhebinde, el-Miidevene'de yer alan bir yoruma gére imam Malik (6.
179/795) duginlerde def dahil hi¢ bir calgl aletinin ¢alinmasini hos kargilamamustir.'"
Ancak Zirkant bu konuda mezhebin genel goriisiint ifade sadedinde su yorumlara yer
verir: “Soz veya icrasinda haram unsuru bulunmayan mizigin diigin, dogum vb. mesru
eglencelerde icra edilmesi caizdir. Bu gibi yerlerde icra edilecek miizikte galgr aleti kul-
lanmanin da bir sakincasi yoktur.”''* Diglinlerde def ve calgi aletleri calmanin caiz olma-
sina karsin, davulcu, def¢i ya da miizisyen kiralamak mekruhtur. Sebebi de muhtemel
glinahlarin 6niinti kesmek -sedd-i zerf'a- igindir. Clinkd diigtinlerde buna cevaz verilirse
insanlar diger eglencelerde de bunlar kiralamaya baslarlar. Ibn Riisd (6. 595/1198) diyor
ki: Dtgtinlerde defin caiz olmasi, "olsa da olmasa da olur” manasinda bir cevazdir. Bir
goriise gdre “olmasa daha iyi olur” manasinda bir cevazdir ki bu gériis imam Malik'in
Miidevvene'de ifade ettigi goristiir.'"® Kadin ya da erkeklerin, egliginde oynadiklari def veya
diimbelek calinan diigiin davetlerine icabet etmede bir sakinca yoktur. Bu cevaz toplum-
da énder durumundaki kigiler i¢in de gegerlidir.''® Diiglinlerde zemmaére (klarnete benze-
yen bir ¢esit nefesli saz) ve bk (zurna) galmak caizdir. Bu cevaz, “yapilmasa daha iyi olur”
manasinda bir cevazdir. Dolayisiyla mekruhtur. Bu ayni zamanda Imam Malik'in
Miidevvene'deki gdrigtdir.''” Mizisyen erkek ve kadinlar ile agitci erkek ve kadinlarn sa-
hitlikleri kabul edilmez. Sahih olan gorilige gore diigiin, stinnet ve dogum gibi -icinde icgki
vb. bagka haramlar bulunmamak sartiyla- kutlama programlarinin diginda ud dinleyenlerin
sahitlikleri de kabul edilmez. Ud'un digindaki diger telli sazlarin hikmi de ud gibidir.'"®
bn Miiflih (5. 884/1479) el-Kéfi, es-Serh ve er-Ri'dye'den naklen erkeklerin def calmalarinin
kadinlara benzeme / dzenti sayilacagindan dolayr mekruh olacagini ifade etmektedir!''?.

Hanbeli kaynaklarinda Ahmed b. Hanbel'den su gorlis nakledilmektedir: “Dtgiin
gibi etkinliklerde def calmada bir beis olmayacagini timid ederim. Ancak davul'u hos karsi-
Jamam”.'?® Hanbeli fakihlerinden ibn Miiflih, diigiinlerde def calmanin mibah olacagini
ifade etmis, gerekge olarak ta Rasulullah (s.a.s.)'in buna miisade etmesini iler stirmusttir.
Ayrica bu cevazin stinnet diigtnleri ile bunlarin diginda ki her tirli kutlamalar icin de
gecerli olacagini hanbeli alimlerinden soyleyenlerin oldugunu kaydetmistir. "'

2. SUNNET DUGUNLERI

Rasulullah (s.a.s.) zamaninda stinnet digtinleri evlilik digtinleri kadar olmasa da
cogkulu eglencelere sahne olurdu ve bunlarda mutlaka miizige yer verilirdi. Asbag'dan

12 Remli, a.g.e., VIII, 298; Siibki, a.g.e., XX, 230.
113 e|-Mtidevvenetiil-Kiibra, Beyrut, ts., IV, 421.
114 Serhu'z-Zurkani, VI, 159.

15 Serhu'z-Zurkand, VI, 20-21.

16 Serhu'z-Zurkani, IV, 52-53.

"7 Serhu'z-Zurkant, IV, 54-55.

8 Serhu'z-Zurkand, IV, 55.

19 el-Miibdi' fi Serhi'l-Mukni', X, 229.

120 1bn Cevzd, Telbisu iblis, Beyrut, 1985, s., 293.
121 el-Miibdi' fi Serhi'l-Mukni', X, 229.
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nakledilen su rivayet de bunu gostermektedir: Hz. Aise'nin kardesinin ogullari stinnet
olmuslardi. Hz. Aise'ye “onlari eglendirecek birini cagirsak olmaz mi?” diye sordular; O da
“olur” dedi. Adi'ye birini yolladilar. Hemen geldi. Bir ara Hz. Aise eve ugradi. Adamin sarki
soylerken coskulu bir sekilde bagini saga sola salladigini goériidii. -Bu adam ¢ok sagli biri-
siydi-. Bunun tizerine Hz. Aise “Of! Seytan! ¢ikarin onu, ¢ikarin onu” dedi'??. Fazlullah el-
Cilani bu hadisin gerhinde sunlari ifade etmektedir: “Her eglence (lehv) haram degildir.
Haram olan eglence zararli olan eglencelerdir. Insanlarin dinin dogru kabul ettigi gayeler
dogrultusunda icra ettikleri eglenceler iyi oldugu gibi din tarafindan da tesvik edilmistir.
Kisinin esiyle oynasmasi, atini egitmesi gibi eglenceler bu tip eglencelerdendir. Ancak
dinin dogru kabul etmedigi gayeler dogrultusunda yapilan eglenceler, agiktan bir zarar
vermese de dogru degildir. Clinkii bu tip eglenceler ‘abes’ sayilir ve hos karsilanmaz.”'?
Stinnet diigiinleri ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan bir rivayet de Hz. Omer (r.a.) ile
ilgilidir. Hz. Omer (r.a.) bir ses ya da def sesi isittigi zaman sorardi "ne 0?”. Eger “evlilik ya
da stinnet diigiinti” denilirse susardi'?*.

Fikih kaynaklarinda stinnet diigtinlerinin fikhi hitktimleri, genelde evlilik digtinleri
ile ayni yonde tartisilip ve ayni sonuglara varildigindan bu tartigmalari tekrar etmeye gerek
gdérmUyoruz.

C. HAccA UGURLAMA VE HAC DONUSU KARSILAMA

Fikih kaynaklarinda hacca ugurlama ve hac dontist karsilama merasimleri ile ilgili
dogrudan bir yoruma pek rastlanmasa da satir aralarinda temas edildigi gdriilmektedir. Bu
ifadelerde yer alan yorumlar da bu gesit miizik icralarinin caiz olacag yoniindedir. Gerek-

cesi de bunun “lehv” kapsamina girmedigidir'*.

D. YOLCU KARSILAMA

Tarih boyu insanlar mutlu giinlerinin hemen biitiintinde mizigin tilsiml glictinden
yararlanma yoluna gitmig, mutluluklarina miizikle renk katmaya ve cogkularini mizigin
sayesinde daha da artirmaya caligmiglardir. Bu uygulama Rasulullah (s.a.s.) zamaninda da
gecerliligini korumustur. Peygamber (s.a.s.) zamanindaki bu gesit uygulamalarin mahiyeti-
ne 1gik tutmasi bakimindan kaynaklarda sikga yer alan iki karsilama toérenine yer vermekle
yetinecegiz.

Birincisi Rasulullah (s.a.s.)'in Medine'ye hicreti esnasinda icra edilen merasimdir.
Cesitli kaynaklarin naklettigi bu kargilamada Medine kadinlari Res(l-i Ekrem'i evlerin dam-
larina gikip defler egliginde;

“Dolunay dogdu Ustlimiize / Veda tepelerinden / Slikretmek vacib oldu bize / Al-
lah'a olan davetinden” sarkisini okuyarak karsilamiglardi. '

122 Buhari, el-Edebii'l-Miifred, Kahire, 1407, 11, 646.

123 Fazlullah el-Cflani, Serfiu Edebi'l-Miifred, Kahire, 1407, 11, 646.

124 Ma’'mer b. Rasid, el-Cdmi, Beyrut, 1403, XI, 5; Ebu Osman Said b. Mansar, Kitdbu's-Siinen, Hindistan, 1982, 1,
203; ibn Ebi Seybe, Musannef, Beyrut, 1407, 11I, 495; Beyhaki, es-Siinenii'[-Kiibrd, VII, 295.

125 Molla Hiiserv, Diirer, II, 269; Surunbilali, Hdsiyetii Diirer, ist., ts., 1, 269; Remli, Nifdyeti'l-Mufitac, VIII, 298.

126 ibn Hibban, es-Sikdt, Beyrut, 1975, 1, 131; ibn Abdilberr, et-Temfitd, Magrib, 1387, XVI, 82; Ali b. Ebi Bekr el-
Heytemi, Mevdridii'z-Zam’dn, Beyrut, ts., s. 493; Ebu Ca'fer et-Taberd, Tdrihu't-Taberi, Beyrut, 1996, 1, 480; Gazzali,
iAyd, V1, 151; Muhammed b. Ebi Bekr Eyy(b ez-Zer'l, Zadii'l-Medd, Beyrut, 1986, III, 551; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
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Hadis kaynaklarinda yer verilen bir diger kutlama hadisesini de Abdullah b.
Biireyde soyle nakletmektedir: Biireyde'nin soyle dedigini isittim: Bir defasinda Rasulullah
(s.a.s.) savasa gitmisti. Savagtan déntiince siyah bir kiz cocugu / cariye Rasulullah (s.a.s.)'e
gelerek: “Ya Rasulallah! Eger Allah seni sag salim geri getirirse, huzurunda def calip tirki
sdyleyecegime dair adakta bulundum” dedi. Rasulullah (s.a.s.) de ona “eger adadiysan
cal, adamadiysan ¢alma” diye karsilik verdi. Kiz ¢gocugu / cariye kadin def galmaya basla-
di. O esnada Ebubekir iceri girdi, kiz gcalmaya devam etti. Ali girdi o yine galdi. Osman
girdi o yine caldi. Omer iceri girince defini altina alip iistiine oturdu. Bunun {izerine
Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: * Siiphesiz Seytan senden korkuyor Ey Omer! Ben otu-
rurken o caliyordu. Ebubekir girdi galmaya devam etti. Ali girdi calmaya devam etti. Os-
man girdi calmaya devam eti. Ama sen girince hemen defini elinden att1.”'?

Tirmizi hadisin, “hasen, sahih ve garib” oldugunu séylemis, Hz. Omer, Sa'd b. Ebi
Vakkas ve Aise'den de benzer rivayetler bulundugunu kaydetmistir. Hadisi degisik rivayet-
leriyle Ahmed b. Hanbel Miisned'inde, Ibn Hacer Fetiu'l-Bdri'de nakletmistir. ibn Hacer
hadisi naklettikten sonra her hangi bir yorumda bulunmamugtir.

Miibarekfart (6.1353/1934) bu hadisin serhinde su hususlara temas etmistir: Ha-
diste gecen def, o zamanlar kullanilan bir def cesididir. Zilli deflerden olmasi halinde
ittifakla mekruhtur... ibadet &zelligi tasiyan adaklarin yerine getirilmesi vaciptir. Rasulullah
(s.a.s.)" in 6zellikle de savag gibi 6ltim tehlikesi olan bir yolculuktan sag salim dénmesini
kutlamak da Allah'a yakinlagmanin bir gesididir... Def ¢almak mubabhtir... Cariyenin / kizin
sarki sdylemesi, fitne tehlikesinin olmadigi yerlerde kadin sesinin haram olmadigini goste-
rir... Hadiste Peygamber (s.a.s.)'in " adadiysan gal, yoksa ¢alma” seklindeki sozii, defin
adak ve diigiin gibi calinmasina 6zel izin verildigi yerlerde miibah oldugunu géstermekte-
dir. Gintimtzde Yemenli seyhlerin zikir esnasinda def calmalari ise en yakigiksiz bir dav-
ranistir... Turbigti der ki: Peygamber (s.a.s.)'in kendi huzurunda kadinin def calmasina izin
vermesi, bunun bdylesi énemli bir yolculuktan dénmesi karsisinda yerine getirilen bir
adak olmasindan dolayidir. Bu 6zellik ise def galmayi eglenceden (lehv) ibadete (hak),
kerahetten mistahaphga dontstirdr.” '

Rivayetle ilgili olarak Hattabi (6. 388/998) su yorumu yapmustir: Def calmak adaga
sebep olabilecek ibadet cinsinden bir sey degildir. Bununla ilgili sdylenecek en iyimser
yorum miibah olmasidir. Ancak burada Rasulullah (s.a.s.)in bir savagtan dénmesi, bu
yolculukla kafirlerin morallerinin ¢okertilmesi ve miinafiklarin burunlarinin yere stirtilmesi
gibi daha bir ¢ok énemli husus vardir. Sevinilmesi gereken bir zaman ve zeminde icra
edilmesi bunun ibadet kabilinden olmasini saglamigtir. Dtgiinlerde def calmanin
mistahap olmasi da bu gerekcelerden dolayidir.'?

ibn Kudame bu hadisi defin miibahligma delil olarak zikrederken'® Sevkani (&.
1255/1839) su sekilde yorumlamigtir: “Musannif bu hadisle, yolcu kargilama gibi olaylarda
kadinlarin def calarak karsilama yapmalarinin caiz oldugunu ifade etmektedir. Miizigi

Nihdye, Beyrut, ts., I, 197;V, 23; Ali b. Burhantiddin el-Halebi, es-Siretii'l-Halebiyye, Beyrut, 1400, 11, 234, 443; 111,
123.
127 Tirmizi, Menakib, 17; Ebu Ddvid, Eyman, 27; Heysemi, Mecma’, 1X, 70; Sevkani, Neylii’[-Evtdr, Misir, ts., VIII, 119.
128 Tuhfetii'l-Ahvezi, Beyrut, 1995, X, 135-136.
129 Azimabadi, Avau'l-Ma'6dd, Beyrut, 1995, IX, 100.
130 o-Mugni, XII, .
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genel olarak haram sayanlar bu hadisi, bir istisna olarak degerlendirirken; miizigin genelini
miibah gorenler bu hadisi kendilerine dayanak olarak zikretmiglerdir. Peygamber
(s.a.s.)in, glinah bir igle adakta bulunmay1 yasaklayan sézlerine ragmen, bu kadinin def
calmasina izin vermesi, hatta kadina ‘adagini yerine getir''®' demesi, bu isin bu gibi yer-
lerde haram olmadigini géstermektedir” 2.

Hanefi alimlerinden Selebi (6. 947/1540) itkani'den naklen kafile karsilamak icin
davul calmanin caiz olacagini ifade etmistir'**.

E. SAVAS DAVULLARI

Fikih kaynaklarinda 6zellikle galgr aletleri konusunda giindeme gelen ve tizerinde
fikir yurtittlen bir husus da savaglarda davul galmakla ilgilidir. Alimlerin bu hususla ilgili
gorisleri genelde bu maksatla davul calmanin caiz olacagl yoniindedir.

ilk haneff imamlarindan imam Muhammed es-Siyeru'l-Kebirinde bu hususa yer vere-
rek caiz olacagini ifade etmistir'®. Hanef? fakihlerinden Merginani (6. 593/1197), ibn Abi-
din, Zeyla'l, Selebi ve Molla Hiisrev diigiin, gazi ve yolcu karsilama gibi eglence (lehv) digi
konularda davul ve def calmak icin miizisyen kiralamada bir sakinca olmadigini ifade
etmigler; ayni gorlse Fetdvd-yi Hindiyye'de de yer verilmistir." Surunbilali “hursizlik sugu
ve cezas!” bahsinde Seyhiilislam Ibn Kemal'den gazi davullan ile ilgili olarak su yorumu
nakleder: Gazi davullar hususunda alimler farkli gbrtsler ileri stirmtiglerdir. Kimine gore
bu bir eglence aleti oldugundan bu aleti calan kisinin eli hirsizliktan dolay1 kesilmez. Kimi-
lerine gore ise savagta kullanilan bir galgi aleti oldugundan eglence (lehv) aleti sayilmaz.
Mal-i mitekavvim (yani miilkiyete konu olabilen bir mal) sayilir. Dolayisiyla bu amagla
kullanulan davullan calanlara el kesme cezasi uygulanir.'*¢

F. EGiTiM AMAGLI MUZiK

Egitim amagh miizigin iki agidan ele alinip tartisildigl goriilmektedir: Siir kafiyeleri
6grenme ve dini egitim.

Dini egitim amagh muzik denilince akla ilk gelen de Kur’an tilaveti, ezan ve tasav-
vuf masikisidir. Kur’an ve ezan tilavetinde musiki, bazi sartlar dahilinde caiz gorilirken
tasavvuf msikisi sert tartismalara neden olmustur. Bu hususlara hacimlerinin genigligi
geregi dzel bir bashk altinda incelenmesi gerektiginden burada temas etmeyecegiz. ibn
Abdi Rabbih (6. 328/940) , mizigin 6zellikle de dini egitim agisindan énemine temas
ederek sunlar sdylemistir: Glizel beste ve nagmeler kimi zaman diinya ve ahiretle ilgili
cok glizel islerin yapilmasina sebep olabilir. Ornegin miizik insanlar sila-i rahime, basgka-
larinin geref ve namuslariyla oynamaktan vazge¢gmek, giinahlardan uzaklagmak gibi nice
maruf islerin yapilmasina sevkeder. Ayirca miizigin bu etkili icrasi karsisinda insanlar diin-
ya ve ahiretin nimetlerini hatirlayip bunu gontillerinde hissederek kalpleri yumusayabilir.

131 Egu Ddvid, Eyman, 27.

132 Sevkant, Neyl, VIII, 119-120.

133 Hdsiyetii Tebyin, Misir, 1313, V, 125.

134 Kitab-u’s-Siyeru'l-Kebir, IV, 1458

135 el-Hidaye, Hasiyetti Reddi'l-Muhtar, V, 46; Tebyin, V, 238; Hasiyetl Tebyin, II, 217; V, 125; Diirer, 1I, 269; el-
Fetava'l-Hindiyye, 11, 177

136 Surunbilali, Hdsiyetii Diirer, 11, 79.
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Boylece hassaslagan kalpleri ile hatalarina aglayip ginahlarindan vazgecebilirler'®”. Fetdvd-
yi Bezzdziye'de ezan, hutbe ve hacda sesi ylikseltmenin cevazina deginilmistir.'*® Bu gibi
yerlerde sesin yiikseltilmesinin amacinin, sesin musiki boyutundan yararlanarak yapilan
ibadetin etkisini artirmak oldugu aciktir. Bu ise dini egitimde miizikten yararlanmanin
sakincasiz hatta gerekli oldugunu gostermektedir.

Siir kafiyelerini 6grenme amaciyla icra edilen miizigi hanefl alimlerin geneli caiz
gormektedir.”*® Bu da egitim amacl mizik hakkinda alimlerin tutumunu ifade etmesi
bakimindan énemlidir.

G. EGLENCE AMACLI MUziK

=2

islam kaynaklarinda miizigin en fazla tartisildigi konu “eglence” konusudur. Bunu
da genelde “lehv” kavrami ile ifade ederler. Kaynaklarda yer alan tartisma ve yorumlar,
alimlerin eglence amacl muzigi genelde “lehv” agisindan tahlil ettiklerini ve miizigin ha-
ram ya da helal olmasini buna gore belirlemeye calistiklarini gdstermektedir. Bir kisim
alimler ise cergeveyi daha da genigleterek, “lehv” kavramiyla birlikte Kur'an-1 Kerim'de
dogrudan yasaklanan ya da yerilerek yasak olduguna isaret edilen “lagv”, “zr”, “batil”,
“savtu's-Seytan”, “sum(d” gibi kavramlar agisindan mizigi tahlil etmis ve bu kavramlarin
kapsamina giren miizik gesitlerinin haram olacagini ifade etmiglerdir. Burada &ncelikle
konuya temel teskil eden “lehv” kavrami izerinde duracak ardindan diger kavramlarla ilgili

yorumlari nakletmeye calisacagiz.

1. LEHV KAVRAMI

A. KELIME VE TERIM MANASI

Arapga'da eglenceyi ifade eden temel kavramin “lehv” oldugu goérilmektedir. Bu-
nunla birlikte “lehv” ile ayni ya da yakin manaya gelen bagka kelime ve kavramlara da
rastlanmaktadir. Bunlarin baglicalari “tarab”, “abes”, “lu'b” ve “ded” kelimeleridir.

Tirkge'de “hog vakit gecirmek, alay etmek, birine takilarak vakit gegirmek, oya-
lanmak” gibi manalara gelen eglence kavrami, islam kiiltiiriinde genel olarak “lehv” keli-
mesiyle ifade edilmigtir. ibn Manz@r (6. 711/1311) bu kelimenin tanimi ile ilgili olarak
sunlari séylemektedir: “Eglenilen, oynanilan ve mesgul olunan her sey. Bir seyle mesgul
olarak diger bir geyle iliskiyi kesmek. Bir ig yaparken, moral bulunan ve yardimci gii¢ ola-
rak kulanilan s6z. Bir seyden hoslanmamak. Bir bahane ile oyalanmak. Bir seyden engel-
lemek. Bir seyle oynamak. Gaflet hali, hata ve unutma neticesinde bir sug igslemek. Bir
seye yapisip ondan ayrilmamak. Bir seye yaklasip onunla yakinlik bagi kurmak. Degirmen
tasina bugday atmak. Mesgul edip, unutturmak. Bir seyi reddederek terketmek. Bir seyden
hoglanmak. Evlenmek istemek.'*

137 el-Ikdu'l-Ferid, 111, 188.

138 o|-Fetdvd'l-Bezzdziyye, (Hindiyye kenarinda), VI, 378-379.

139 Zeylal, Tebyin, IV, 222; ibni'l-Himam, Fethu'l-Kadir, VI, 482; el-Fetava'l-Hindiyye, V, 351, 352; Damad,
Mecmau'l-Enhur, 11, 190; ibn Abidin, Hdsiye, IV, 592, V, 305.

10 fbn Manzdr, Lisanii'l-Arab, Beyrut, 1994, XV, 259-261.
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Ragib'a (6. 502/1108) gore: “Kisiyi yapmasi gereken asli gorevlerinden alikoyan
seydir. Ayrica kisiye zevk veren her tiirlii davranis ve eyleme de ‘lehv’ denilmistir.”'*! Ebu
Hayyan'a (6. 745/1344) gbre lehv kelimesi, insanin arzu ettigi ve sehevi duygular kisa
zamanda harekete geciren seyler icin kullanilir.'? Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de
“zevki gecici olan her sey”'** olarak tanimlamigtir. Ebu’l-Bek&’ya (6. 1095/1694) gore lehv
“hayirlardan ve 6ncelikli yapilmasi gereken seylerden engelleyen her batil sey” ve “diisln-~
ce ve gayreti, kullanilmasi hog kargilanmayan yerlerde kullanmaktir”. '

“Lehv”in kavram boyutundaki bu tariflerinin yaninda bir de &zel isim ya da sifat
olarak kullanildig nesneler vardir ki baslicalart sunlardir: Davul, eglence aletleri, hosa
giden kadin ve kadinlarin cazibeli s6zleri, kadinlarla cinsel iliskiden kindye, nikah, kadin,
cocuk, sarki ve calg aleti, sirk, comertlik, ikram, binlik dirhem veya dinar, miktar (...kadar),
dilin altinda asilan kirmizi et, agzin son boliimi, bogazin baslangici'®®, cariye ve yerlesilen
yer. 46

Yapilan bu tanimlama ve kullanimlarda “lehv”in ortak paydasinin “eglenmek, gegici
zevki olan geylerle mesgul olma, zevke dayali her tlrlii eylem ve davranig, faydasi olma-
yan veya daha az faydali olanla meggul olma, bir seyle mesgul olarak baska bir seyi unut-
ma” oldugu goriilmektedir. Dini kaynaklarin kelimeyi daha ¢ok son manasiyla yorumladik-
lart gérilmektedir.

Eglencenin mabhiyeti, temel felsefesi, ihtiva ettigi konular ve ser'? hitkmiini ifade
sadedinde “lehv”in diginda, “lehv”e alt baglik sayilabilecek bir ¢cok kelime bulunmaktadir.
Bunlardan konumuzla dogrudan iliskisi olabilecek olanlarin baghcalari sunlardir: el-Lu'b,
el-a'bes ve et-tarab. Bunlarla ilgili olarak Fazlullah Cilant sunlari sdylemektedir:

Lehv ve tarab, “islam'in genel prensipleriyle uyusmayacak sekilde kisinin arzulary-
la mesgul olmasi” hususunda es anlamli iki kelime sayilmaktadir. Abes, “fayda verip ver-
meyecegi bilinmeyen seyler yapmak”; “faydali ayni zamanda faydasiz olan seylerle mesgul
olmak” geklinde tarif edilmis, Ragib ise “yaptidi isi oyuna (lu'b) cevirmek” seklinde tarif
etmistir. Lu'b: “dince gegerli bir maksat tagimayan her tlrli davranis ve eylemin adi”
seklinde tanimlanmistir. Faydasiz iglere de lu'b denilmistir. Abdulhayy el-Leknevi'ye (6.
1304/1886) gore ne haz ne de fayda veren sey “abes’tir. Faydasiz haz veren seylere 'lu'b”
denilir. Eger bu faydasiz haz kisiyi asli gorevlerinden engelleyecek seviyeye ¢ikarsa o za-
man “lehv” adin alir'*".

B. KUR'AN-I KERIM'DE “LEHV” KAVRAMI

Kur'an-1 Kerim'de “Lehv” kelimesinin iki tiirli kullanildigi goriilmektedir: Dogrudan
Lehv kalibiyla ve “L-H-V” kokiinden tlretilmig kelimelerle. Dogrudan “lehv” kalibiyla kulla-
nimi Ug sekildedir: Yalniz basina, tamlamali olarak ve baska terim ve kavramlarla beraber.

141 oI-Miifreddt fi Elfdzi’l-Kur'an, Beyrut, 1998, s. 458-459..
142 Ebu Hayyan, el-El-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1992, VII, 415.
13 Cuircant, Ta'rift, ist., ts., 1275, 204.

144 Kiilliyyat, Beyrut, 1993, 778, 799.

1> bn Manzdr, Lisan, XV, 261.

146 7ebidi, Tdcu'l-Arils, X, 336.

17 Clland, Serhu Edebi'l-Miifred, 11, 256.
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Dogrudan lehv olarak kullanimi, Enbiya suresi, 21/17. ayeti'*® ile Cuma' suresi 62/11. ayet-
i kerimeleri'*® olmak tizere iki yerdedir.

Enbiya suresinde gegen “lehv” cesitli sekillerde tefsir edilmistir. En yaygin olani
“cocuk” ve "kadmn”dir. ibn Abbas bunu “oyun (lu'b)” olarak da tefsir etmistir.'® Bu tefsir-
ler, yer ve goklerin oyun olsun diye yaratilmamis olmasindan bahseden &nceki ayetle
beraber degerlendirildiginde burada gecen “lehv’in e8lence manasina geldigi gordliir.
Cuma' suresinde gecen “lehv” ile ilgili bir yorum da digiin alaylandir''.

Tamlamali olarak kullanimi ise bir yerdedir. Lokméan suresinde 31/6'da'*? gegen bu
kulanimda “lehv” soz'e (hadis) izafe edilerek “lehve'l-hadis” seklinde kullanilmigtir.
“Lehve'l-hadis”in yorumu hususunda gesitli gortsler ileri stirtilmtstr. Sirk, davul, faydasiz
seyler, sihir, cahiliyyet araplarinin sévgli sdzleri, Allah'a ibadetten alikoyan seyler, kome-
diler, hurafe ve calgilar, din hususunda lGzumsuz tartigsmalar ve batil seylere dalma'”?
bunlardan bazilandir. Bu ayetin inig sebebi hakkinda da iki rivayet vardir. Bir rivayete gore,
Nadr b. el-Haris hakkinda inmigtir. O Mekke'de oturuyordu. Kureys kendisine: " Muham-
med soyle soyle s6yledi” dedigi zaman onunla alay ederdi ve onlara Fars kirallarnin hika-
yelerini anlatirdi. Sonra da: "Benim bu s6zlerim Muhammed'in sézlerinden daha hayirhdir”
derdi. Diger bir rivayete gdre de Kureysli bir adam sarkici bir cariye satin almisti. Insanlar
onunla eglenerek Peygamber (s.a.v.)i dinlememeye baglamislardi. Sonra bu ayeti kerime
nazil oldu. "

Lehv'in beraber kullanildigi terim ve kavramlarin baginda “lu'b” (oyun) kavrami
gelmektedir. “lu'b” oyun manasina geldigine gbére onunla beraber kullanilan lehv'in de
eglence manasina geldigi aciktir. Nitekim bircok miifessir de bu manayi vermigtir."’
Lehv'in bu sekildeki kullanimi En'am 6/32'°%; Ankeb(t 29/64'7; Muhammed 47/36'%;
Hadid 57/20"° de ge¢mektedir. Hadid suresinde gecen lehv'in beraberinde lu'o'in disinda,
“zinet (siis)”, “tefahur (Gstinlik taslama)”, “tekastir (mal ve ¢ocukta g¢okluk yarig))” da
zikredilmistir ki bu ifadeler de lehv'in tamamlayici unsurlart konumundadirlar.

Lehv kokinden tiiretilerek kullanilan ifadeler alti yerde geg¢mektedir. Bunlar,
Tekastir 102/1'%°; Munafikiin 63/9'°'; NGr 24/37'%?; Hicr 15/3'® ayetleridir. Buralarda ge-

152

148 *(Cuink) eger bir oyun, bir eglence (lehv) edinmek dileseydik, bunu herhalde kendi katimizdan edinirdik; ama

hig boyle bir seyi diler miyiz?”

149 *Ama insanlar diinyevi bir kazang (firsati) veya gegici bir eglence (lehv) gordiikleri zaman ona dogru kosup seni
ayakta (ve konusur durumda) birakiverirler...”

150 Ebu Hayyan, el-El-Bahru’[-Muhit, V11, 415.

1 kurtubt, el-Cami li Ahkdmi'l-Kur'dn, Kahire, 1996, XVIII, 108.

152 “insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlari) Allah’'in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin eglence
(lehv) sozleri satin alirlar. iste onlara, kiigiik diisiirticti bir azab vardir.”

153 Ebu Hayyan, el-Bafru’I-Mufit, VIII, 409.

154 ibn Arabi, Ahkdmu'l-Kurdn, Beyrut, 1972, IV, 1494.

155 Ebu Hayyan, el-Bahru'I-Mufiit, 1V, 548-549.

156 *Diinya hayati bir oyun ve eglenceden (lehv) baska bir sey degildir...”

157 “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden (lehv) baska bir sey degildir...”

158 *Diinya hayati ancak oyun ve eglenceden (lehv) ibarettir...”

159 “Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun ve eglence (lehv), bir siis ve aranizda bir éviinme, mal ve evlatta tireme
yarigindan bagka bir sey degildir...”

160 »coklukla dviinmek sizi oyaladi (elhakiim)”

101 "Ey Iman edenler, mallariniz ve cocuklariniz sizi Allah't anmaktan alikoymasin ( 14 ttlhikiim)...”

162 *Byle kimseler ki, ne ticaret ne de alis veris onlari Allah’t anmaktan alikoyur (14 tiilhihim)...”

163 “Birak onlan yesinler, zevklerine dalsinlar! Bog umutlar onlari oyalasin (yiilhihim), sonra anlarlar.”
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cen “lehv” kokenli kelimelerin de “oyalanma” manalarinda kullanildigi goérilmektedir.
Abese 80/10'da'®* "bir seyle mesgul olarak bagka bir seyin farkinda olmama” veya “unut-
ma”, Enbiya 21/3'de'® gecen kelime ise “tam gaflet hali, bir seye dikkat edip kulak vere-
meme hali” manalarinda kullanilmistir.

C. HADISLERDE “"LEHV” KAVRAMI

Lehv kelimesi, Peygamber (s.a.v.)in hadislerinde, kelimenin lugat ydniinden ifade
ettigi manalarin hemen hemen bitiniinde kullanilmigtir. Bunlarin baglcalari, “bir seyle
oynamak suretiyle mesgul olmak ve bagka bir seyin farkinda olmamak, bir seyi anmamak,
gafil olmak, oyalanmak, bir seyi terkederek ondan ylz cevirmek”'®, ikram ve bagista
bulunmak'®”, oyun'®®, bogazin son kismi'®’ ve calgili tirkili eglenceler'™ geklindeki kul-
lanimlardir.

D. FIKIH KAYNAKLARINDA “LEHV” KAVRAMI

Basta da ifade edildigi gibi, islami kaynaklarda eglence mefhumu, genel olarak
“lehv” kelimesiyle ifade edilmistir. Bu kaynaklardan fikih eserlerinde kullanimi da bazi
farkliliklarla beraber hemen hemen digerleriyle aynidir.

Fikhin temelini tegkil eden Kur'an-1 Kerim ve Stinnet'te, yukarida da ifade edildigi

gibi “lehv” sadece eglenceye kullanilmamis, daha baska seylere de kullanilmigtir. Fikih

literatlriinde ise; hanefi kaynaklarinda genel olarak mtizige kullanilmig olmakla beraber'"",

miizigin disindaki eglencelere de kullanildigi gorilmektedir. Safii, hanbeli ve zahirf
mezheblerinde ise umimiyetle miizige kullanilmis baska manalarda kullanildigina rast-
lanmamustir'™.

E. LEHV'IN BOYUTLARI

w <

Temeli zevk'e dayali olan “eglence” mefhumu, zevk unsuru tasiyan biitiin konular
icin gegerli bir mefhumdur. Bu konular, diinyevi olabilecegi gibi, dinf de olabilir.

Diinya hayatindan s6z eden ayetlerde kullanilan lehv kelimesi, din ile ilgili ayetler-
de de kulanilmistir. En'am 6/32 ; Ankebt 29/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/20. ayetle-
rinde diinyanin eglence &zelliginden, Méaide 5/57'”; En'am 6/70'™ ve A'raf 7/51'" ayetler-
de de dinin eglence konusu edilmesinden bahsedilmistir.

164 “Senden ondan (ylz gevirip, bagkasi ile) oyalaniyorsun (telehha).”

165 »Kalpleri bagka bir seyle oyalanir (Iahiyeten) halde...”

166 fbnu'l-Esir, en-Nifidye fi Garibi'l-Hadls, Beyrut, ts., IV, 283.

17 tbnu'l-Esir, en-Nihaye, IV, 284.

168 Buhari, isti'zan, 52; Tirmizi, Fedailiil-Cihad, 11.

199 Byfdri, Hibe, 28.

170 Bupdri, Nikah, 63.

' Mahmad el-Mavsili, el-iAtiydr li Ta'lili'l-Mufitdr, Beyrut, 1998, IV, 165; Kasani, Bedd?, VI, 269; Merginani, el-
Hiddye, (Fethu'l-Kadir ile beraber basim) VI, 408; ibni Abidin, Hdsiye, VI, 427

172 Siibki, Tekmiletii'l-Mecmil', XX, 230; lon Kudame, el-Mugni, XI1, 40; ibn Hazm, el-Mufialld, V11, 559.

178 *Ey Iman edenler, sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden dininizi oyuncak ve eglence (lehven) edinenlerle,
kafirleri dost edinmeyin. Eger iman ediyorsaniz Allah’dan korkun.”

174 “Birak o dinlerini oyuncak ve eglence (lehven) edinen...”

1750 Kafirler ki, dinlerini bir eglence (lehven) ve bir oyun edinmislerdi.”
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Hadis-i geriflerde de, diinyadan bahsedilirken, “onun yesil ve tatliligi”'”, dinden
bahsedilirken de “onun tad ve lezzetine” """ dikkat ¢ekilmistir. Buna gore zevk iki tirltidiir:
Maddi ve manevi. Maddi zevk; maddi nesnelerden alinan zevktir. Manevi zevk ise, ibadet
ve dini gorevlerden alinan zevklerdir. Her iki tlrlti zevki de insanin ruhu tadar. Rhun
tattigl zevklerin kaynag madde veya dince haram sayilan seyler ise buna nefsani zevk;
dince emredilip dinf bir gbrev maksadiyla yapilan seyler ise, buna da manevi-rhi zevk
demek mimkindir. Lehv’in bu boyutu &zellikle tasavvuf masikisini ilgilendirmektedir.
Tasavvuf msikisinin caiz olup olmayacagi tartigilirken bu yontniin de dikkate alinmasi
zorunludur.

F. LEHV - MiziK iLiskisi

Onceden de belirtildigi tizere miizigin haramligi konusunda {izerinde durulan en
6nemli ve belki de temel gerekce “lehv”dir. Hemen biitiin kaynaklarda miizigin haramligi
s6z konusu oldugunda, onun “lehv” ile olan iligkisine dikkat cekilmig'™ ve bu 6zelligi
tastyan miizigi, alimlerin biiytik cogunlugu haram saymislardir. Alimlerin boyle bir yontem
takip etmelerinde de genelde Lokman suresi 31/6. ayeti ile "lehv” ve lehv meclislerinden
s6z ederek bunlari kotiileyen hadis-i seriflerin yaninda sahabe ve tabiinden gelen rivayet-
lerin etkili oldugu anlasiimaktadir.

F.A. KUR'AN-I KERIM

Kur'an-1 Kerim'de dogrudan miizikle baglantili olarak yorumlanan “lehv” merkezli

ayeti kerime Lokman 31/6’de yer alan “Insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlar) Al-
lah'in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin eglence (lehv) sdzleri satin alirlar.
Iste onlara, kiigiik diisiiriicli bir azab vardir” mealindeki ayet-i kerimedir. Bu ayet-i keri-
mede kimi insanlarin “lehve'l-hadis” satin alarak insanlari Allah yolundan saptirdiklari ve o
yolu alay ve eglence araci yaptiklar tizerinde durulur. Miifessir ve fakihlerin biyiik ¢ogun-
lugu, Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen bazi hadisler ile sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin
yorumlarina dayanarak burada gegen “lehve'l-hadis”i miizik olarak degerlendirmislerdir.
Bu yorum ve yaklagim daha sonraki alimler icin de érnek teskil etmis ve giintimiize kadar
da bu sekilde tekrarlanagelmistir.

Tirmizi'nin Ebu Umame el-Bahili'den naklettigine gére Peygamber (s.a.v.) séyle bu-
yurmustur: “Sarkici kadinlarin alim ve satimi, onlar izerinden para kazanmak ve onlarin

176 Ebu Said el-Hudri'den rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “"Dinya tatli ve hostur...”

(Miislim, Zikr, 99; Tirmizi, Fiten, 26; ibn Mace, Fiten, 19)

17T Abdullah b. Muaviye el-Gazirl anlatiyor: Rasullullah (s.a.s.) séyle buyurmustur: Ug sey vardir ki, kim onlari
yaparsa iman tadini alir...”(Ebu Ddvid, Zekat, 4)

178 Bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-Cdmiu's-Sagir, Beyrut, 1986, s. 482; Tahavi, el-Muhtasar, Hindistan, ts.,
s. 435; Kuddri, el-Muhtasar, ist., ts., s. 177; Serahsi, Serfiu’s-Siyeri'l-Kebir, 1, 87-88, 101; IV, 1458, 1547; el-Mebsiit,
ist., ts., XVI, 37-38; Mer&inani, el-Hiddye, 111, 240; IV, 23, 80; ibn Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 481; Zeylai, Tebyin, II,
217; IV, 221-222; V, 237-238; Selebl, Hasiyetii Tebyin, V, 125; el-Fetdvd'l-Hindiyye, 11, 177; 11l, 467; VI, 13-14; IV,
449; V, 131; Molla Hisrev, Diirer, 1, 321; 11, 233, 380; Surunbilali, Hdsiyeti'd-Diirer, 11, 79; Satibi, el-Muvdfakat, 111,
224-225; Halebi, Miilteka'l-Ebhur, s. 146-147, 178; ibn Miiflih, el-Miibdi, X, 228; el-Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, XVII,
191-192.
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karsiliginda alinan tcretler helal degildir. Allah Teéla'nin su s6zl onlar hakkinda nazil
olmustur: ‘insanlardan &yleleri vardir ki'...(Lokman (31) 6)”'™

Sahabeden ibni Mes'ud, ibni Abbas ib Omer, Ebu Umame, Cabir b. Abdullah; ve
tabiinden Miicahid, Sald b. Ciibeyr, Katadde, Nahai, ibn Ciireyc, ikrime, Meymun b.
Mehrén, Hasan Basri, Amr b. Suayb, Ali b. Nedime ve Mekhl, burada gegen “lehve'l-
hadis”den maksadin sarki oldugunu séylemiglerdir.'® Bir rivayette Miicahid bunu “davul”
(tabl) seklinde tefsir etmigtir.'®!

Maliki mifessir ve fikihgisi Kurtubd (6. 671/1273), miifessirlerin bu konudaki goris-
lerini nakletikten sonra: "Bu konuda en dogru gorls, “lehve'l-hadis"ten maksadin sarki
oldugunu ifade eden goriigtiir. Peygamber (s.a.v.) ve ashab-1 kiramdan nakledilen gortisler
de bunu gerektirir” demektedir. '#

Ebu Ca'fer et-Taberi (6. 310/922) “lehve'l-hadis” konusundaki gortigleri naklettik-
ten sonra kendi gorlisini soyle ifade etmigstir: "Bana gore bu climleden maksat, Allah ve
Ras(lu'ntin, kigiyi Allah yolundan alikoyacagi gerekcesiyle dinlemesini yasakladigi her
ttrlt s6zdir. Clnkd Allah Teéla “lehve'l-hadis” (alikoyucu s6z) seklinde genel bir ifade
kullanmus, bunu herhangi bir seyle 6zel olarak sinirlamamusgtir.” '

Fakih Tbnii’l-Arabt (6. 638/1240) “lehve'l-hadis”in yorumunda “sarki ve calg: aletle-
ri”, “batil olan her sey” ve “darbuka” seklinde ti¢ ayr goriig oldugunu sdyledikten sonra,
en dogru goriisiin “lehve'l-hadis”ten maksadin “batil olan her gsey” oldugunu savunan
ikinci goris oldugunu ifade etmigtir'*.

Muhamed Hamdi Yazir'in (6. 1361/1942) gorlsl ise 6zetle soyledir: “Tefsir alimle-
rinin bir cogu “lehve'l-hadis”i sarki ile tefsir etmiglerse de arastirmacilarin tercihi ayetin
zahiri geregi genel bir mana ifade etmesidir. Bununla beraber burada asil azarlamanin
hikmeti sununla anlatilmigtir: ‘Bilmeyerek Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak’.
Yani saptirdigini hissettirmeden, yaptigi isin akibetini sezdirmeden dini ve ahlaki bozmak
ve Allah yolu ve onun hak diniyle eglenmek icin (‘lehve’l-hadis’ satin alanlar).”'®

Ayetin muzigin haramliligina delil olarak ileri stiriilmesine karsi ¢ikan imam Gazzalt
bu konudaki goriigiinti soyle ifade etmektedir: “Din karsiliginda, Allah yolundan saptirmak
icin ‘lehve'l-hadis’ satin almak haramdir. Bu konuda tartisma yoktur. Her calgi, dinin karsi-
liginda satin alinmustir ve Allah yolundan saptiricidir da denilemez. Ayetten maksat da
budur. Bir kisi Kur'an-1 Kerim'i dahi Allah yolundan saptirmak igin okusa haram iglemis
olur.”'®

179 Tirmizi, Buy'u, 51; Beyhaki, Stinen, IV, 14; Vahidi, Esbabii'n-Niizil, Beyrut, ts, 260. Tirmizi, hadisin ravilerinden Ali

b. Yezid'i bazi hadisgilerin tenkit edip zayif kabul ettiklerini ve bu zatin Samli oldugunu belirtmigtir. Dolayisiyla
hadis zayiftir.

180 Bihar, el-Edebu'l-Miifred, s. 326; Beyhaki, Siinen, X, 223; Hakim, Miistedrek (Kitabu't-Tefsir), 1l, 202, 411; Acurrd,
Tahrimii'n-Nerd ve's-Satrang ve'l-Meldhi, (Thk., Omer Gardme el-Amravi) Cezayir, 1407, s., 368-377; Taberi, Camiii'l-
Beydn, Beyrut, 1992, X, 202-204; Ebu Hayyan, el-El-Bafiru'l-Muhit, VIII, 409; ibn Arabi, Afikdmii'l-Kurdn, VII, 1493-
1494; Kurtubi, el-Cami' li Ahkdmi'l-Kur'dn, XIV, 53, 54; ibn Kesir, Tefsirii'|-Kur'dni'l-Azim, Beyrut, 1996, III, 451; ibni
Hazm, Muhalld, IX, 60, 72, 73; ibni'l-Cevzi, Telbisu iblis, s., 231; ibn Ebi'd-Diinya, Zemmii'l-Meldhi, s., 73; Vahidi,
Esbdbii'n-Niiziil, Beyrut, ts., s. 259-260.

181 Taber, Cmiii'l-Beydn, XX, 73-77

182 Ahkamu'l-Kur'an, XIV, 53

183 Camiii'l-Beyan, X, 77.

184 Afkdmu'l-Kur'dn, ist., 1935; 1ll, 1481-1482

'8 Hak Dint Kur'an Dili, V, 3839

186 Gazzall, ifyd, V1, 164
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Maliki mezhebinden Dede ibn Riisd'®’, safii fakihlerinden ibn Hacer Heytemi (6.
974/1567)'® ile hanbelf fakihlerinden ibn Kudame'® ve ibn Miflih'® bu ayete dayanarak
sarkinin haram olacagini; hanefi fakihlerinden ibn Abidin de bu ayete dayanarak miibah

sekliyle bile olsa sarkinin mekruh oldugunu ifade etmiglerdir'®'.

F.B. HADIiS~i SERIFLER

Gerek fikhi gerekse diger kaynaklarda, 6zellikle de miizigin haramliligl séz konusu
oldugunda nakledilen hadislerin genelde “lehv” merkezli olduklar gorilmektedir. Bazi
hadislerin metinlerinde agikga yer verilen bu husus, hadis sarihleri ve fakihlerin yorumla-
rinda da kendini géstermektedir. Clinkii bu gibi hadislerin ana konularini sarkici kadinlar,
calgr aletleri, sarkici kadinlar esliginde ickili gece eglenceleri ile éliintin ardindan agit yak-
ma olusturmaktadir. Bu husus "{i¢ seyin diginda her eglence ‘lehv’dir” hadisi ile haneff
kaynaklarinda sikga dile getirilen “calg aletlerini (melahi) dinlemek gtinahtir. O ortamda
oturmak fasikliktir. Ondan zevk almak ise kiifirdiir” hadislerinde daha net olarak ifadesini
bulmaktadir. Burada fikih ve hadis kaynaklarinda sikga yer verilen hadisleri kisaca tahlil
etmeye calisacagiz.

F.B.A. CALGI ALETLERI VE ICKiLi MUZIKLi GECE EGLENCELERI ILE ILGiLi
HADISLER

Ebu Amir veya Ebu Malik el-Eg'ari'nin Peygamberimizden sunu isittigi rivayet edil-
mistir: “Ummetimden dyle topluluklar cikacak ki, zinayt, ipedi, ickiyi, ve calgt aletlerini helal sayacak-
lar. Yine bazt topluluklar, biiyiik bir koyun siiriisiiyle dagin basinda konaklaycak, onlara bir fakir
ihtiyact igin geldiginde ‘yarin gel' diyecekler. Allah Tedld da onlart bir gece ansizin helak edecek, dagt
baslarina yikacak. Diger bir kismint da domuz ve maymun siiretine gevirecektir. Bu uygulama kiyamete
kadar stirecektir"'®*.

Ebu Hureyre (r.a.)'den rivAyet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) kopek ticaretini'® ve sarkici
kadinin (zemmdre) kazancini yasaklamistir”.'** Hadiste gegen “zemmare” kelimesi genelde

187 ol-Beydn ve't-Tafisil, Beyrut, 1988, XVIII, 541-543.

188 Heytemi, ez-Zevacir an iktirafi’l-Kebair, Misir, 1332, 11, 175.

189 fbn Kudame, el-Mugni, XII, 43.

199 ol-Miibdi', X, 227.

1 Hasiye, v, 46.

192 Buhdri, Esribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221; Suab, 5614; Hakim, Miistedrek, el-Fiten ve'l-Melahim, 280/ 8572;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 259. Hakim bu hadis hakkinda, "Miislim’in sartina gére sahihtir" demis, Zehebi de
ayni kanaatte oldugunu belirtmistir. Ctdey', Hakim ve Zehebi'nin, hadisin sahih oldugu yonindeki
degerlendirmelerini genig olarak ele alip tenkit etmis ve sonug olarak, ravilerden Ferkad'in zayif ravi olmasi ve
senette geligki "lzdirap" bulunmasi sebebiyle hadisin "Zayif" olmasi gerektigini belirtmistir. (Hakim, Miistedrek, el-
Fiten ve'l-Melahim, IV, 560-561; Ctdey', Ehddisii Zemmi'l-Gind, s., 112-115)

19 Hanefi mezhebinde imam Ebu Hanife ile imam Muhammed'e gdre ne tiir olursa olsun kdpek ticareti sahihdir.
imam Ebu Yusufa gore ise saldirgan vahsi képeklerin ticareti caiz degildir, digerlerinin ki caizdir. (Mevsili, el-
iAtiydr, 11, 11-12.)

194 Beyhaki, Siinen, V1, 126; Begavi, Serhu's-Siinne, VIII, 22-23. Hadisin isnadi sahihtir. (Ciidey', Ehddisii Zemmi'|-Gind,
s., 51)
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“zina eden, facire kadin” geklinde agiklanmigsa da'® ™

mugtir.'%

sarkict kadin” olarak ta yorumlan-

Nafi'den rivayet edilmistir: “1bn Omer bir giin zurna (mizmdr) sesi isitti. Parmaklaryla ku-
laklarini tikayarak yoldan cekildi ve ‘Ey Nafi' bir sey isitiyor musun?' dedi. Ben ‘Hayir’ dedim. Bunun
lizerine parmaklarint kulaklarindan kaldirdi ve ‘Ben Peygamber (s.a.s.) ile beraberdim. Bunun gibi
birsey isitti ve aynen boyle yaptr’ dedi.” "

ibn Abbas (r.a.)'dan nakledilmistir: “Abdiilkays heyeti Rasulullah (s.a.s.)'e gelerek ‘Y&
Rasulallah! Hangi kaplardan icelim?’ diye sordular. Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurdu: ‘Ziftlenmis
kaplar, toprak kaplar ve su kabagindan yapilan kaplardan su igmeyin, ancak su kaplarinda sira sak-
layin’. Sonra soyle buyurdu: “Siiphesiz Allah bana (veya iimmetime) ickiyi, kumart, davulu (el-kiibe)
yasaklamistir. Her sarhos eden de haramdir.”'*® Yusuf b. Clidey' bu hadisin isnadinin sahih ve
muttasil, ravilerinin de sika (gtivenilir kigiler) oldugunu ifade etmektedir.'”

ibn Abbas (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Siip-
hesiz Yiice ve Ulu Rabbim, size icki, kumar ve davulu (el-kiibe) yasaklamaktadir’ .*® Clidey’a gbre
hadisin isnadi sahihtir.?' Hadisin bagka bir rivayeti sdyledir: “Siiphesiz Allah ve Rasulii, icki,
kumar, davul (el-kiibe) ve tamburu (el-gubeyrd) yasaklamislardir’ > Hadisin isnadi sahih, ravileri
glvenilir kisilerdir.?*

Kuteybe (r.a) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Zil (el-
ceras) seytanin miizik aletidir”.**.

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in soyle dedigini rivayet etmektedir: “Berabe-
rinde kipek veya zil (el-ceras) bulunan bir kafileye melekler refakat etmez” >

Ummii Habibe (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Beraberin-
de zil bulunan kafileye melekler yoldaslik etmez.”** Heysemi, hadisin ravilerinin gévenilir kigiler
oldugunu belirtmistir. 7

Simdi buraya kadar nakledilen hadisleri Ebu Amir/Ebu Musa hadisi, ibn Omer ha-
disi, Ebu Hureyre ve ibn Abbas hadisleri ile Ceras hadisleri olmak tizere dért kisimda

tasnif ederek alimlerin bu hadisler hakkindaki yorumlarini aktarmaya caligalim:

19 ibn Kuteybe, Te'vilii Mafitelifu’I-Hadis, Beyrut, 1972, s. 322-323; Hasan b. Abdullah b. Sat'd el-Askerd, Tasfifatii’l-
Muhaddisin, Kahire, 1402, 1, 176, , 178; Begavi, Serfiu's-Siinne, VIII, 23; Abdurralf el-Mtinavi, Feyzu'l-Kadir, Misir,
1356, 11, 214.

196 Begavi, Serfu's-Siinne, VIII, 23; Miinavi, Feyzu'[-Kadir, 111, 214.

19T Ebg David, Edeb, 60, Beyhaki, Siinen, X, 222; Suab, 5120. Eb( Davud bu hadisin "miinker" oldugunu séylem-
istir. Seharenfari de su sekilde degerlendirmistir: "Ebu Ddvild bu hadisin minker oldugunu séylemektedir, ancak
bunun miinker yontne rastlamadim. Bunun ravileri glivenilir kisilerdir. Hadis de bunlardan daha gtivenilir kisil-
erin hadislerine aykiri degildir. Muhammed b. Tahir, ravilerden Stileyman b. Musa ile ilgili bazi tenkitler ileri
stirmiisse de birgok hadis¢i onu glvenilir kabul etmistir”. (Bezlii'l-Mechiid, Beyrut, ts., XIX, 166)

198 Epit David, Esribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221; Suab, 5116; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 274.

199 Ahadisii Zemmi'l-Gina, s., 45.

200 Beyhaki, Siinen, X, 221.

21 Ciidey', Ehadisii Zemmil-Gina, s., 46.

202 Beyhaki, Siinen, X, 222.

2% Ciidey', Ehadisii Zemm{l-Ging, s., 43.

204 Miislim, Libas ve Zinet, 27; Ebd Ddvid, Cihad, 51; Beyhaki, Siinen, V, 253; Begavi, Serhu's-Siinne, X1, 26

205 Miislim, Libas ve Zinet, 27; Tirmizi, Cihad, 25; Ebd David, Cihad, 51; Ddrimi, isti'zan, 44; Beyhaki, Siinen, V, 254;
Begavi, Serfiu's-Siinne, XI, 25; Heysemi, Mecma’, V, 175. Hadisin bazi rivayetlerinde "La teshabenne" yerine "La
tettebi' " ifadesi kullanilmistir.

206 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Muhammed b. Hasan es-Seybani Rivayeti), Misir, 1987, Siyer, nr., 903; Ddrimi,
isti'zan, 44; Heysemi, Mecma’, V, 175.

27 Mecma', V, 175.
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i- Ebu Amir / Ebu Musa hadislerinde tzerinde durulan ana konularin zina, ipek
giymek, icki ve calg aletlerinin (el-meazif) helal sayilmasi ile cimrilik oldugu gérilmektedir.
Yine bu insanlarin sabahlara kadar yiyip igip eglenmeleri (lehv), danséz - sarkici kadinlar
(kaynat) edinmeleri, akraba ile iligkilerini kesmeleri baglarina gelecek felaketlerin sebepleri
arasinda sayilmistir.

Hanefi fakihlerden Zeyla'? **® ile hanbeli mezhebinden ibn Miiflih?® bu hadislerin
miizigin haram oldugunu ifade ettiklerini ifade etmislerdir. Ancak imam Gazzali?'°,
Stibki?'!, Remli?'2, Abdiilgani Nablusi??, Ibn Abidin?' ve ibn Hazm (8. 456/1063)%"° bu
hadislerin ana konularinin, hadislerin bu yonde degerlendirilmelerine engel oldugunu
ifade etmektedirler. Ctinkii hadislerde zina etmek, ipek giymek, icki ve calg aletlerini (el-
meézif) helal sayarak sabahlara kadar eglenmekten s6z edilmektedir. Dolayisiyla hadisler
ancak bu gesit muziklerin icrasinin haramhligini ifade etmekte, bunlarin digindaki diger
mizik gesitlerini dogrudan ilgilendirmemektedir.

i~ ibn Omer hadisinde calg aleti (el-mizmar), ibn Abbas hadislerinde ise davul (el-
kGibe) ve tanbur (el-gubeyrd)'dan séz edilmistir. Ebu Hureyre hadisinde sarkici kadin
(zemmare), ceras hadislerinde ise dogrudan zil ile ilgili agiklamalarda bulunulmustur.

ibn Omer hadisi fikih kaynaklarinda sikca basvurulan hadislerden biri olup, yoru-
mu hadis sarihleri ile fakihler arasinda cesitli tartismalara neden olmustur. Haneff fakihle-
rinden Kadihan (6. 752/1351)2'¢ ile ibn Abidin?'?, hanbeli fakihlerinden ibn Kudame?'® bu
hadislerin calg! aletlerini yasakladigini ifade etmisler; hanbeli alimlerinden ibn Miiflih2'? ile
bir kisim ulema ise, hadisin senet ve metnine yonelttikleri bazi tenkitler dolayistyla, ibn
Omer hadisinin calg! aletlerini ya da miizigi yasakladig! yéniindeki degerlendirmeleri yanlis
bulmusglardir.?*°

iii- imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin es-Siyeru'l-Kebirinde yer verdigi
ceras hadislerini Serahsi so6yle yorumlamistir: “Alimlerin bazilari bu hadislerin zahirini
dikkate alarak ister savag ister bagka gayelerle olsun yolculuklarda kervanlara zil takilma-
sint mekruh saymiglardir. Bize goére bu hadislerin yorumu sdyledir: Dar-1 Harb'de savasgl-
larin zil kullanmalari mekruhtur. Ctinkii bu, 6zellikle gece konaklamalarinda diigmanin
muslimanlarin yerlerini belirlemelerine ve onlart pusuya distirmelerine sebep olabilir. Bu
gibi durumlarda zil, miisriklere muslimanlarin yerlerini bildiren bir casus gorevi gorir ki
bu mekruhtur. Dar-1 [slam'da ise, eger zilin kervana bir faydasi olacaksa bunda her hangi
bir sakinca olmaz. Ciinkii dar-1 islam'da miisliimanlar, yola ciktiklarmda uykularini kacir-
masi ve dikkatlerini kervandan ayirmamalart hususunda zilden faydalanabilirler. Kervan-

208 7evlal, Tebyin, VI, 13-14.

209 ipn Miiflih, el-Miibdi, X, 228

210 {aya, V1, 143.

211 Tekmiletii’l-Mecmd’, XX, 230.

212 Nihayeti'l-Muhtac, VIII, 298.

213 14ahu'd-Deldlat, vr., 7Ta-b, 8a-b, 9a, 11a, 27a, 28a.
214 HagiyetiiReddi'l-Muhtar, V, 307.

25 Mufialld, Beyrut, ts., VI, 567.

216 olFetvd'l-Haniyye, (Hindiyye kenar), 111, 406

217 ibn Abidin, Hdsiye, V, 306

218 ol-Mugni, XII, 40-41.

219 ibn Miiflih, el-Miibdi’, X, 228.

220 sevkani, Neyl, VI, 113-119; Seharenfar, Bezlii'l-Mechid, XIX, 165-166, 167.
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dan geri kalanlar zil sesine kulak vererek kervanin yerini tespit edip kervana katilma imka-
ni bulacaklar gibi, kervanda kimi hayvanlar zil sesinden hoglanarak daha iyi yol da alabilir.
Hirsizlardan emin olduklarinda ve bu gibi sebeplerle zilden faydalanma imkanlari oldu-
gunda miuslimanlarin zil kullanmalarinin bir sakincasi olmaz. Bu haliyle zil, hida ile ayni
fonksiyonu icra eder. Hida ise Araplarca bilinen bir seydir. Rasulullah (s.a.s.) da buna izin
verdigi gibi kendi yolculuklarinda bu isi yapanlar kendi éniinde hida séyleyerek giderdi. Bu
da gosteriyor ki, bu gibi seylerde bir sakinca yoktur. Ayni sekilde ¢ocuklarin ayaklarina
takilan halhallar da eger yalnizca eglence (lehv) maksadiyla olursa o zaman onlar da hos
kargilanamaz. Ancak onlarin muisliimanlara faydasi olacaksa o zaman onda da bir sakinca
olmaz”.?*' “Allah yolunda zil kullanmanin ve mislimanlarn kalelerinde zil calmanin bir
sakincasi yoktur. Ctinkii bu, misliimanlarin glictine gli¢ katar ve onlarin uykuya dalmala-
rint engeller... Bu 6zellikleri tagimayan zillerin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Ctnki
Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Ameller ancak niyetlere goredir”. Ayni sekilde atlara
takilan demir halkalarina da zil takilmasinda bir sakinca yoktur. Clinkii bu savaglarda
diigmanlarin kalplerine korku salar ki, bu ayni zamanda bir savag taktigidir. Yine savaglar-
da davul ¢almanin da bir sakincasi yoktur. Clinkii bu, insanlari bir araya toplar. Ayrica
bunlar eglence (lehv) amaci olmayan seylerdir. Mekruh olan, eglence (lehv) amagli galinan
davullardir. Bu gibi davullarin da deflerden farki yoktur. Digln gibi kutlamalarda def gal-
manin bir sakincasi olmadigi gibi davul calmanin da bir sakincasi yoktur??". Ayni yorum-
lara hanefi kaynaklarindan Bezzdziye'de de yer verilmigtir®®.

iv- “Calgr aletlerini dinlemek giinahtir. Calindigi yerlerde bulunmak fasikliktir. On-
dan zevk almak ise kiifiirdiir”. ion Abidin'in calgi aletlerinin haramhigina delil olarak naklet-
tigi bu hadis, hanefl kaynaklarinda sarki ve calgl aletlerinin haramligi hususunda en ¢ok
basvurulan bir hadistir.?* ibn Himam bu hadisi Sadrussehid'in Vdkidt'indan nakletmek-
te?, imam Gazzali ifiyd’sinda, Sevkani Neylii'l-Evtdrda bu®¢ hadise yer vermektedir.
Sevkani'nin senediyle ilgili herhangi bir yorumda bulunmadigl bu hadis hakkinda Hafiz
Iraki (6. 806/1403), hadisin Mekh(l senediyle miirsel olarak nakledildigini belirtmis ve
bunun diginda bagka bir yorumda bulunmamigtir. Clidey', muteber hadis kaynaklarinda da
boyle bir hadise rastlamadigini ifade etmistir®?’. Senedi hakkinda saglikli bir bilgi elde
edilemeyen bu hadisin fikh hiikiimlere temel teskil edemeyecegi agiktir.

v- Hadis ve fikih kaynaklarinin dogrudan ya da dolayli olarak atifta bulunduklari di-
ger énemli bir hadis “lehv” hadisidir: “U¢ seyin disindaki fer tiirlii oyun eglencedir (lehv): Ok
atmak, at egitmek ve kisinin esiyle oynasmasi.”**® Buhar? bu konuya “kisiyi Allah yolundan
alikoyan her eglence batildir” seklindeki bir baglikla yer vererek Lokman suresi 6. ayet-i
kerimesine atifta bulunmustur®?’. Hattdbi bu hadisi “yani bu (i¢ tanesinden bagkasi
miibah degildir’; ibn Muin “bu (¢ tanesinden baskasi miistahab degildir” seklinde yorum-

221 Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1, 87-88.

222 serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1V, 1458.

223 el-Fetdvd'l-Bezzdziyye, (Hindiyye kenari) VI, 378-379.

224 ibn Abidin, Hasiye, V, 306; el-Fetava'l-Hindiyye, VI, 359; el-Fetava'l-Haniyye, III, 406;

22 Fethu'l-Kadir, VIII, 452.

226 Gazzali, ifyd, V1, 142; Sevkani, Neyl, VIII, 113.

227 Gazzali, ihyd, V1, 142; Cudey', Ehddisii Zemmil-Gind, s., 136.

228 Epy Ddvid, Cihad, 24; Tirmizi, Fedaili'l-Cihad, 11; Nesdl, Hayl, 8; ibn Mace, Cihad, 19; Darimi, Cihad, 14; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, IV, 146; Beyhaki, Siinen, X, 13, 14, 15B

229 Buhan, Isti'zan, 52.
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lamuglardir.*® Mubarekftri “bu li¢ tanesinden bagkasina sevap yazilmaz” geklinde yorum-
ladiktan sonra Aliyytlkari'nin (6. 1014/1605) “dogru iglere yardimci olan her tirli davranis
bu hadisin kapsamina girer... Costurucu aletlerle icra edilmeyen sema da bu kabilden-

dir..”. seklindeki yorumunu aktarmig ve Aliyytlkari'nin bu goriisiini elestirmistir.?!

F.B.B. SARKICI KADINLAR

Hadislerde, miizik icrasi konusunda kadinlardan hiir, cocuk ve cériye olmak {izere
g ifadeyle s6z edildigi goriilmektedir.

Hir kadinlarin digiin vb. mesru eglencelerde kendi aralarinda icra ettikleri mtizikli
eglenceleri konusunda Hz. Peygamberin herhangi bir yasagina rastlanmamistir. Kiz cocuk-
larn konusunda da Rasul-i Ekrem'in, sarki sozlerindeki bazi yanlighklara miidahelesinin
diginda herhangi bir karsi tavri tespit edilememistir.

Miizisyenler konusunda Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin blytik bolimi
mtizisyen cériyelerle (kayne) ilgilidir. Hz. Peygamberin bunlarla ilgili tutumu genelde olum-
suzdur. Kendisi bir defasinda Hz. Aise'ye bunlardan birini dinlettirmistir?®? ancak, O genel
olarak kayne'lerin dinlenmesi, egitimi ve alim-satimlarini yasaklamigtir. Bunun nedeninin
de, kayne'lerin kadili-igkili eglence merkezlerinin vazgegilmez unsurlarindan olmalari olsa
gerektir. Clinkli bunlarla ilgili sahih hadislerin ana konusu bu gibi eglence yerleridir. Ayrica
bu gibi kadinlarin sadece muzik icra etmedikleri, ayni zamanda bolgedeki fuhus sektériinii
de canl tutuyor olduklar gesitli kaynaklarda yer almaktadir. Nitekim bir kisim alimler
hadisleri degerlendirirken onlarin bu yonlerine de dikkat ¢cekmiglerdir.*?

Cesitli hadislerde kadin sarkicilardan s6z edilmesi hadis sarihleri ve fikihgilar ari-
sinda kadin sesinin mahremiyetinin tartisiimasina sebep olmustur. Bu yéndeki yorumlarin
baglicalari soyledir:

Safif fakihlerinden imam Gazzali ve ibn Hacer ile hanefi fakihlerinden Ayni, kadin
sesi dinlemenin haram olmasini “fitne” (zinaya diisme) tehlikesine baglamaktadirlar. Bu
gorislere gore zinaya diisme tehlikesi varsa kadin sesi dinlemek haram, b&yle bir tehlike
s6z konusu degilse kadin sesi dinlemek miibahtir.?* Clnki Rasulullah (s.a.s.)
“Cariyeteyn” hadisinde bunu engellememis, aksine Hz. Ebubekir'in kargi ¢itkmasini engel-
lemistir.?** Hanbeli fakihlerinden ibn Miiflih, hanbeli mezhebi alimlerinin gériislerini nak-
lederken “onlar ve ibn Ukayl'e gére sarkiyi yabanci kadinlardan dinlemek tek kelime ile
(alimlerin ittifaki) haramdir*®¢ goériigtini ileri strmistir. Abdilhayy el-Leknevi'nin (6.
1304/1886) hanefl mezhebinin goriisiint 6zetleyen yorumu da séyledir: “Kadihan ve Mu-
hit sahibine gére kadin sesi avrettir. Bu zayif bir goriistiir. Serhu'l-Miinye, el-Bahrurraik ve
Dirr'de ifade edildigi gibi hanefi mezhebinde sahih olan gorlise gore, fitne ihtimalinin
olmadigi yerlerde kadin sesi avret degildir.?’

20 aAzimabadi, Avau'l-Ma’bid, V11, 136.

21 Tuhfeti’l-Ahvez, V, 214.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 449; Heysemi, Mecma’, VI, 130.

23 Bkz. Gazzali, ihyd, VI, 142-144; ibn Himam, Fethu'l-Kadir, VI, 482; Nablusi, iddhu'd-Deldldt, vr. 11a; fon Abidin,
Hasiye, V, 305; Sevkani, Neyl, VIII, 113-119.

B4 Gazzal, ihyd, V1, 151- 154,

2% {bn Hacer, Fethu'l-Bdr, V, 115; Ayni, Umdetii'l-Kari, V, 370.

26 jbn Miiflih, el-Miibdi’, X, 228.

BT Leknevi, Sibahetii'l-Fifr fi'l-Cehr-i bi'z-Zikr, (Hzr., Abdiilfettah Ebu Gudde), Beyrut, 1989, s., 79.
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Kadin sesi ile ilgili 6zel bir arastirma yapan Faruk Beser de sonug olarak sunlari be-
lirtmektedir: "Kadin sesi, ses olmasi hasebiyle haram degildir. Bu konuda Kur'an-1 Kerim'-
de agik ve kesin bir nas bulunmamaktadir. Kadinin, yabanci erkekle konusurken sesini
inceltmesi, kirila dokiile, edali, endamli ve cazibeli konugmasi Ahzab 33/32. ayet-i kerime-
sinde yasaklanmistir. Bunun yasaklanisi ise bu sesin avret oldugundan degil, bu tir ko-
nugmalarin erkeklerde haram duygular uyandiracagi igindir. Kadinlarin yabanci erkeklerin
duyacagr sekilde besteli, makamli ve nagmeli sarki, tirkii, mevlit, gazel, ilahi vb. okumasi
caiz degildir” %

F.B.C. CALGI ALETLERI

Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen bir ¢ok hadiste cesitli calgi aletlerinden s6z edil-
mektedir. Bunlari, calgl aletlerinin (melahi) genelini yasaklayanlar ile isim vererek &zel
olarak yasaklayan hadisler olmak tizere iki kisimda incelemek miimkiindtir. Bu hadisleri bir
bitln olarak tespit, tanim ve ser'? hiikiimlerinin incelenmesi ayri bir caligmay1 gerektir-
mektedir. Burada bu tartigsmalari yukarida naklettigimiz hadisler 1giginda, 6zet olarak ak-
tarmaya calisacagiz.

Yukarida nakledilen hadislerde caglh aletleri ile ilgili olarak def, klibe, ceras, barbat,
gubeyra, mizmar ve meazif kelimeleri gegmektedir. Bu aletlerden hadislerde en ¢ok sozii
edilenler def, mezamir ve meézif'dir.

Tirkge'de def, bir kasnakla onun tizerine gerilmis deriden meydana gelen bir m{si-
ki aletidir. “tef” ve “daire” de denilir®®. Arapca'da dairenin pulsuzuna “def”, pullusuna
“mizher” denilir**®. Ktbe “davul” demektir**'. Ortasi ince kii¢lik davula bu isim verilmig-
tir.2*? Berbad, ud demektir?®. Gubeyréa ise tanbur, ud, berbat ve misir veya bugdaydan
yapilan sira olarak ta tanimlanmigtir®*.

Meazif terimi hadislerde sik¢a gegen bir terimdir.?** Haramligina igsaret eden hadis-
lerden yalniz bir tanesi sahih?*®, digerleri zayiftir. MeAzif'in gectigi sahih rivayetler genelde
meyhéne gibi igkili ve kadinli eglence merkezleriyle ilgilidir. Bundan dolay1 bir kisim alimler
Meazif'in haram olmasinin igkili kadinli eglence ortamlariyla sinirli oldugunu belirtmiglerdir
ki bu hususa biraz sonra deginilecektir.

Mezamir, mizméar'in ¢oguludur. Cariyeteyn hadisinde®’ “mezmdru's-geytan” (Sey-
tan didagi); Ebu Musa hadisinde?® de “mezamir-i Al-i Dav(id” (David (a.s.)in sedasi)
28 Hammlara Ozel Fetvdlar, istanbul, 1992, s., 62-66.
29D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sazliik, ist., 1996, s. 233.

240 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, 1II, 153.

241 sevkani, Neyl, X, 110.

224 G. Farmer, "Davul” md., A, 111, 498.

243 sevkani, Neyl, VIII, 113.

244 Sevkani, Neyl, VIII, 110.

** Buhdri, Egribe, 7;Tirmizi, Fiten, 38; ibn Mdce; Fiten, 22; Heysemi, Mecma’, 1II, 167; V, 69; VIIL, 10, 126-127;
X, 390-391; Beyhaki, Siinen, X, 221; Sua'h, 2529, 5114; Ibn Ebi Seybe, Musannef, XV, 164; Ebl
Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd, Beyrut, 1985, IV, 236-237; Hakim, Miistedrek, Ma'rifetii's-Sahabe, 640/5042,
Fiten ve Melahim, 283/8575; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 257, 268; Zevdidii'l-Miisned, IV, 76; Gazzali,
lhyd, VI, 142; Actrrd, Tahrim, nr. 58, 59-60.

Buhdri, Egribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221.

247 Bufari, el-deyn, 2; Miislim, Salatiil-ideyn, 4; Nesdi, el-ldeyn, 35, 36; ibn Mdce, Nikah, 21; Beyhaki, Siinen, X, 224;

Begavi, Serfiu's-Siinne, IV, 321.
298 Miislim, Salati'l-Miisafirin, 34; Nesdi, iftitah, 83; Dérimi, Fedailii'l-Kur'an, 34.
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seklinde gecmektedir. Cariyeteyn hadisinde Hz. Ebubekir tarafindan kotiilenen “mezamir”
yine ayni hadiste Hz. Peygamber tarafindan sakincasiz bulunmus; Ebu Musa hadisinde de
Rasulullah (s.a.s.) Kur'an'in glizel okunusunu (mezamir-i Al-i Daviid”a (David (a.s.)'in se-
déasina) benzeterek Gvmustir. Nevar ki Rasulullah (s.a.s.)'in cériyeteyn hadisinde sakinca-
siz buldugu mezamiri kotiiledigi hadisler de bulunmaktadir.?*® Mezamiri yasaklayan hadis-
lerden sadece ibn Omer hadisi sahih, digerleri ise zayif hadislerdir. ibn Omer hadisi de
alimler arasinda farkl sekillerde yorumlanmustir.

islam alimleri calg! aletleri konusunda farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Kimisi Ebu
Amir / Ebu Musa hadisi basta olmak lizere benzer hadisleri dikkate alarak calgi aletlerinin
haram oldugunu, kimileri bayram, diigin ve karsilama merasimleri ile ilgili hadislerden
hareketle bu aletleri kullanmanin caiz olacagini séylerken, kimileri de bu hadisleri bir
bitln olarak ele alip ortak noktalarini tespit ederek fikir yiirtitmeyi tercih etmiglerdir.

imam Gazzali*?, ibn Hacer®', Remli®?, Siibki?’, Ayni?*, Begavi*’, Ibn Kudame?*,
Sevkani®?, Fahreddin Zeylai®**® ve Haskefi*®® digiin, bayram ve kargilama konularinda
nakledilen hadislerin, bu gibi mesru sevinglerin def, sarki vb. megru eglencelerle kutlan-
masinin caiz olduguna delélet ettiklerini belirtmiglerdir.?® Calg aletlerinin haramlilig ile
ilgili hadisleri de Imam Gazzali*!, Siibki??, Remli*?, Abdlgani Nablusi?®*, ibn Abidin?6®
ve ibn Hazm?® yoruma tabi tutmuslardir. Bunlara gére calg aletlerinin haram olmasi,
aletlerin kendileri ile ilgili bir husus olmayip, bunlarla haram islenmesi ya da haram igle-
nen ortamlarda c¢alinmalariyla ilgili bir husustur. Dolayisiyla bu aletler helal ve miibah
eglencelerde, igine bagka bir haram karigtiriimadan kullanilirsa caizdir. Beraberinde baska
haramlar igleniyorsa, “harama sebep olan geyin kendisinin de haram olmasi” kurali geregi
caiz degildir.

Calgi aletlerinden s6z eden sahih hadislerde yalniz defe yer verilmesi bazi alimle-
rin, galgl aletleriyle ilgili cevazi defle sinirlandirmalarina sebep olmustur. Hadis
sarihlerinden ayni zamanda hanefi fakihlerinden olan Ayni'nin bu noktada goriisti soyle-

249 Bkz. Ebd David, Edeb, 60, Beyhaki, Siinen, X, 222; Suab, 5120; ibn Ebi Seybe, Musannef, XV, 164; Zebidi,
Ukddu'l-Cevdhiri'l-Miinife, Beyrut, 1985, 1I, 141; Heysemi, Mecma’, 1, 114, VII, 323; VIII, 119; Ebu Nuaym, Hilye, 1II,
278; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 257.

B0 iya, V1, 151, 154.

B! Fethu'l-Ban, XIX, 244.

22 Nihayetii'l-Muhtac, VIII, 298.

2% Tekmiletiil-Mecmi, XX, 230.

5% Umdetii'l-Kar, XVI, 345.

25 Serful's-Siinne, 1X, 47, 49.

26 o|-Mugni, XII, 41, 42.

27 Neyl, VIIL, 119-120.

28 Tepyin, IV, 222.

29 ed-Diirrii'l-Muhtar, IV, 592.

20 Gazzali, ihyd, VI, 151, 154; Nevewi, Serhu Miislim, Beyrut, 1990, VI, 183-184; ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, V, 113; XIX,
244; Ayni, Umde, V, 366; XVI, 330, 345; Begavi, Serhu's-Siinne, XI, 47, 49; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 42; Sevkani,
Neyl, VIII, 119-120; Zeylal, Tebyin, IV, 222; Haskefi, ed-Diirrii'l-Muhtdr, IV, 592.

26T {hya, V1, 143.

262 Tefmile, XX, 230.

263 Nihayeti'l-Muhtac, VIII, 298.

264 14ahu'd-Deldlat, vr., Ta-b, 8a-b, 9a, 11a, 27a, 28a.

26 Hasiyetii Reddil-Muhtar, V, 307.

266 Mufalld, V11, 567.
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dir: “Defin digiin vb. yerlerde caiz olmasi, ud gibi diger aletlerin de caiz olmasi manasina
gelmez” . Safit alimlerinden imam Gazzali bu hadisle ilgili yorumunda, hadisteki cevazin
telli calg! aletlerini kapsamadigini ifade etmistir.?® ibn Hacer'in bir yorumu da soyledir:
“Hadislerdeki “1dribG” “caliniz” kipi hem erkek hem de kadinlar igin kullanilan bir kiptir. Bu
da, bu gibi hadislerin erkeklerin de def galmalarina cevaz vermesini gerektirmektedir An-
cak bunu ifade eden hadis zayiftir. Sahih hadislerde bu izin, kadinlara verilmistir. Kadinla-
ra benzeme ve 6zenti yasaklandigindan erkekler def calamazlar”.?® Fikih kaynaklarinda
bulunan ve ibn Hacerle ayni yénde olan yorumlara daha 6nce isaret edilmisti.

2. BATIL, LAGV, Z0R, SAVTU'S-SEYTAN, SUMUD VB. KAVRAMLAR — MU-
ziK ILiskisi

Miizigin Kur'an-1 Kerim’deki yerini dogrudan “lehv” kavrami agisindan arastiranla-
rin yaninda yine Kur’an-1 Kerim'de gecen bagka kavramlar agisindan ele alip tartisanlar da
olmusgtur.

Basta hanefiler olmak {izere bir kisim alimlerin, miizigi “lehv” hadisinde gecen “ba-
til” kavrami cergevesinde degerlendirdiklerini daha 6nce belirtmistik. Bunun yaninda
miizigi isra 17/81’de "De ki Hak geldi, batil zail oldu” mealindeki ayet-i kerimede gecen
“batil” kavrami gergevesinde degerlendirerek haram diyenler de olmustur. Hanbeli alimle-
rinden ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn Abbas’'dan nakledilen bir yoruma daya-
narak mizigi bu agidan degerlendirdigi gibi*”® maliki mezhebinden Kasim b. Muham-
med’den de benzer bir goriis nakledilmigtir.>"!

Mi’'minun suresi 23/3'de “Onlar ki faydasiz seylerden (lagv) yiiz ¢evirirler” mealindeki
ayet-i kerimede gegen “lagv” kelimesini Malik b. Enes’in naklettigine gbére Muhammed b.
Miinkedir “sarki” (el-gina) olarak yorumlamustir®™. Yine Furkan 25/72'de “onlar faydasiz bir
seye (lagv) ugradiklarmnda saygin kisiler olarak ugrar gegerler” mealindeki ayet-i kerimede gegen
“lagv” kelimesinin gesitli manalara geldigini ifade eden Taberi, sarki dinlemenin de biitiin
dinlerce ¢irkin kargilanan bir is oldugunu, dolayisiyla bunun da bu ayet-i kerimenin ifade
kapsamina girdigini belirtmistir’’>. Hanbeli alimlerinden ibn Kayyim el-Cevziyye sarkinin
bu ayet-i kerimede ifade edilen “lagv” kavramina girdiginden dolay1 haram olmasi gerekti-
gini ifade etmistir?™. Safii alimlerden Maverdi de kimi alimlerin ayni gerekgeye dayanarak
sarkiyr haram saydiklarini belirtmistir.?”

Furkan 25/72'de “onlar ki yalan (zir) yere sahitlik etmezler” mealindeki ayet-i kerimede
gecen “z(r” kelimesi, Miicahid ve ibn Hanefiyye basta olmak tizere bir kisim miifessirler

26T Umdeti'l-Kar, V, 369.

268 Gazzali, ihyd, V1, 151, 154,

269 Fethu'l-Bard, XIX, 271.

20 ibn Ebiddiinya, Zemmii'l-Meldhi, Beyrut, 1993, s. 74; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii'l-isldm fi'l-Gina, Kahire,
1398, s. 28.

ibn Riigd, el-Beydn ve't-Tahsil, XVIII, s. 542.

Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XII, 112.

27 Tabeni, Cami'u’l-Beydn, XIX, 64.

274 ibn Kayyim, Hitkmi'l-islam fi'l-Gina, s. 2.

25 Maverdi, el-Hav?'l-Kefir, XVII, 190.
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tarafindan “sarki” olarak yorumlanmistir. Kelimenin bu yorumunu dikkate alan alimler bu
ayet-i kerime’nin geregi olarak miizigin haram olacagini savunmuslardir.?7

[sra suresi 17/64’de “sesinle, giiciiniin yettigini yerinden oynat..”. mealindeki ayet-i ke-
rimede gecen “sesinle” (savtike) kelimesini ibn Abbas, Miic&hid, Dahhak, Hasan Basri, ibn
Ebi Hatim vb. bazi mifessirlerin “sarki/calgl aleti” olarak yorumlamalarini dikkate alan
fakihler, bu ayet-i kerimeye dayanarak muzigin haram olacagini ifade etmislerdir.?””

Necm 53/61. ayet-i kerimede “habersiz oyalanmaktasiniz (simidin)” mealindeki ayet-i
kerimede gecen “samiddin” kelimesini ibn Abbas, ikrime, Dahhak basta olmak tizere bir
kisim miifessirler Yemen ve Himyer lugatina dayanarak “sarki” seklinde yorumlamiglar-
dir.?”® Hanbeli alimlerinden ibn Kayyim el-Cevziyye bu yorumlara dayanarak miizigin ha-
ram olacagmi savunmus®”, ancak Imam Gazzali bu yorumu dogru bulmayarak elestirmis-
tir2®,

Kaynaklarda sikga atiflarda bulunulan bu ayetlerin yaninda Naziat 79/40-41 ile
Enfal 8/35. ayetleri de miizigin haramlg yéninde yorumlanmustir®®'.

Kur'an-1 Kerim'de miizigin haramligi yoniinde yorumlanabilecek bu ayetlerin ya-
ninda helalligi yéniinde yorumlanabilecek ayet-i kerimeler de bulunmaktadir. Nitekim
Rum 30/15'de “onlar cennet bahgelerinde nese ve senlik icinde eglenirler (yuhberiin)” mealindeki
ayet-i kerimede gegen “yuhberGn” kelimesini “Yahya b. Kesir, Evzai, Veki’ gibi kimi miifes-
sirlerin “sarki dinlerler” seklindeki yorumlarina dayanarak miizigin helal oldugunu savu-
nanlar da olmustur.?®? Yine Yasin 36/55'de “gercekten cennetlik olanlar bugiin, pek giizel bir
mesguliyet icinde zevklenmektedirler’ mealindeki ayet-i kerimenin yorumunda Ebu’l-Berakat

en-Neseff (6. 710/1310) cennet ehlinin muzik dinleyeceginden soz etmigtir?®.

H. CENAZE MERASIMLERI

Abdurrahman b. Avf (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “1i
giinahkar ve ahmak sesi yasakladim: Musibet anindaki ses, yiiz-goz tirmalama, yaka-paca yirtma ve
seytan sesi”.*®* Tirmizi hadisin hasen oldugunu sdylemistir.*®

Ebu Hureyre (r.a.)'den, Peygamber (s.a.s.)'in soyle dedigini isittigi rivayet edilmistir:
“Allah Tedld, kiydmet giinii, tevbe etmeden dlen agitgilara atesten bir gomlek giydirir ve onlar biitiin
insanlara teshir eder”.*®® Heysemi hadisin senedinin hasen oldugunu soylemistir. %’

276 Taben, Céami'u’'l-Beydn, XIX, 62, 63; Kurtubi, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur'an, XIII, 85-86; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-
Azim, 111, 329; Ebu Hayydn, EI-Bahru’[-Muhit, VIII, 132; Maverd, el-Havi'l[-Kebir, XVII, 190; ibn Miiflih, el-Miibdi’, X,
227; ibn Kudame, el-Mughni, XII, 43; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii'l-islam fi'l-Gina, s. 2.

277 Taberi, Cami'u’l-Beydn, XV, 147; lon Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 111, 53; Ebu Hayyan, El-Bafiru'l-Muhit, V1, 58;
Kurtubt, el;Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, X, 293; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii'l-islim fi'l-Gina, s. 46-47; ibn Hacer
Heytemi, ez-Zevdcir, 11, 175.

278 Taberi, Cami'u’l-Beyan, XXVII, 108-110; fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V, 278; Kurtubi, el-Cami’ li Ah-
kémi'l-Kur'an, IV, 120;

279 Hitkmir'l-slam fi'l-Gina, s. 48.

280 fhya, VI, 165.

21 Kurtubi, el-cami’ i Ahkami'l-Kur'an, VI, 254; ibn Kayyim, Hitkmii'l-islam fi'l-Gina, s. 29-30.

282 Taber, Cami'u’l-Beyan, XXI, 35; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1II, 438; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an,
XV, 16;

283 Medarifii't-Tenzil, (Mecm{atiin mine't-Tefasir icerisinde), ist., 1319;V, 214.

284 Tirmizi, Cenaiz, 25.

8 Timizf, Cenaiz, 25.

286 Heysemi, Mecma’, 111, 13; Beyhaki, Siinen, IV, 63.
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Ummii Atyye'den rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) bizden agit yapmamak iizere sz
aldi” 2%

Ebu Malik el-Es'arf (r.a.) Peygamber (s.a.s.)in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Umme-
timde dort sey vardir ki, bunlar cahiliyet adetidir ve bunu terkedemezler: Soy ve serefle dviinmek, nesep-
lere ta'n etmek, yildizlarla yagmur dilemek ve agit yakmak” *%

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.)in sdyle dedigini rivyet etmistir: “iki sey vardir
ki, insanlar onunla kiifre diiser: Neseplere ta'n ve éliilere agit yapmak”.**°

Bazi hadis ve fikih kaynaklari bu gibi hadisleri bir yandan cenazenin ardindan agit
yakmanin haramligina delil olarak zikrederken, diger yandan bunlari miizigin haramliligina
da delil saymuglardir. **!

Sunu da belirtmeliyiz ki, gesitli misibetler kargisinda aglamayip sabir ve tahammiil
gbstermek tavsiye edilmekle birlikte, bu durumlarda taskinlik yapmadan kalben Gizilmek
ve gbz yast dokmek yasaklanmamis, bilakis fitri bir ihtiyac olarak goriilerek miisaade
edilmistir®®. Nitekim Hz. Peygamber'in, oglu ibrahim can cekisirken agladig ve kucaklaya-
rak 6plip kokladigi*”?, annesinin kabrini ziyareti sirasinda géz yasi dokttigi** ve yine Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Fatima'nin Restlullah'in vefati sirasinda agladiklari®” bilinmektedir.

SONUC

insani yaratan Allah, yeryiiziinde var olan her tiirlii imkani onun hizmetine sun-
mustur. Ses bu imkan ve nimetlerin en 6nemlilerinden birisidir. Allah Tealé yeryliziindeki
bu imkanlar “tayyibat/habais” ya da “ma’rGf/minker” seklinde siniflandirarak, bunlarla
ilgili kurallart da koymus, bdylece insanlarin bu imkanlar karsisinda almalari gereken tavri
da belirlemistir. Ne var ki islam’in temel kaynag Kur’an-1 Kerim’de miizigin bu kategori-
lerden hangisine girdigine dair agik bir ifade bulunmamaktadir. Bu da bu konunun
Kur'an'in temel ilkeleri acisindan ele alinmasi gerektigini gdstermektedir.

islam alimlerinin miizikle ilgili cesitli tespitleri bulunmaktadir. Kimileri miizigi dog-
rudan miinkerat / habais kategorisinde degerlendirerek haram olmasi gerektigini ileri
stirmts, kimileri dogrudan ma'ruf / tayyibat kategorisinde degerlendirerek helal ve miibah
olmasi gerektigini savunmus, kimileri de ¢ok yonli tahlillerde bulunarak bir sonuca var-
maya galigmuglardir. Bu tartismalari su sekilde ozetleyebiliriz:

1-Esasen ses, bir varlik olarak kotl bir sey degildir. Aksine hicbir insan kendisini
bu varliktan soyutlayamamis, iyi ya da koéti, faydali ya da zararli her zaman ve zeminde bu
varlikla i¢ ice olmusglardir.

27 Mecma, 111, 13.

288 Miislim, Cenaiz, 10; Nesdl, Cenaiz, 15; i6n Mdce, Cenaiz, 51; Ebd David, Cenaiz, 29; Beyhaki, Siinen, IV, 62.

289 Miislim, Cenaiz, 10; Tirmizi, Cenaiz, 23; ibn Mdce, Cenaiz, 51; Begavi, Serfiu's-Siinne, V, 437

29 Miislim, Tman, 30; Beyhaki, Siinen, IV, 63

21 Merginani, el-Hiddye, 11I, 123; Haskefi, ed-Diirrii’l-Mufitar, IV, 591; Zeylal', Tebyin, IV, 421; Damad, Mecmau'l-
Enhur, 11, 190; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; ibn Abidin, Hdsiye, V, 306; ibn Kayyim, Hiikmii'l-isldm fi'l-Gina, s. 43-
45; Méverdi, el-Hdvi'[-Kebir, XVII, 191;

292 Serahst, Serhu's-Siyeru'l-Kebir, 1, 89-90, 101.

2% Bufidri, Cenaiz, 44; Miislim, Fedail, 62.

294 Nesdi, Cenaiz, 101.

29 Bupdri, Cenaiz, 32; Miislim, Cenaiz, 16-26; Miisned, V1, 31
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2- Yarattigi hergeyi insanin faydasina yaratan Allah, sesi de insanin faydasina ya-
ratmistir. Genel olarak “tayyibat” sinifindan oldugu kabul edilen ses ve onun &zel bir sekli
olan miizigi kotl ve zararl (habis/miinker) yapan icra sekli ile icrasi sonucunda elde edilen
sonugtur. Bundan dolayidir ki, hemen biitiin alimler insana faydasi olan mizik icrasinin
helal ve miibahligini kabul etmislerdir.

3-Alimlerin tizerinde durdugu énemli sorun, temelde tayyibat'tan olan mizigin,
habais/miinkerat'in énemli bir kismi olan “lehv” sinifina girip girmeyecegidir. Ctinki alim-
ler, hangi sekil, zaman ve zeminde icra edilirse edilsin “lehv” sinifina giren her tiirlti mtzi-
gin haram olacagini ifade etmislerdir.

4-"Insanlari yapmalari gereken asli gdrevlerinden alikoyan her sey” olarak ta-
nimlanan lehv, mizik icrasinda daha da énem kazanmaktadir. Cinkl “lehv”in temeli
zevke dayanmakta, zevkli olan seyler de genelde insanlari asli gérevlerinden alikoy-
maktadir ki bu 6zellik mizik i¢in fazlasiyla gegerlidir. Tarihte ve giintimiizde mzik her
tirlt zevk ve eglencenin olmazsa olmazlari arasinda yerini almig, ister dini ister din
digt muzik icra edenler kendilerini miizigin gizemli diinyasina kapilmaktan alikoya-
mamistir. Baglangicta belki gecici ve siradan bir is olarak ilgilenilen muzik, kisa bir
stire igerisinde insani etkisi altina alarak, her tiirli acisini ve sikintisini unutturabildigi
gibi, her tiirlli zevk ve eglencesini de doyumsuz hale getirebilmektedir. Bu da bir ¢ok
insani asli gbrevlerinden uzaklastirmakta ve iman ve amel-i salih toplumu yerine zevk
ve eglence (lehv) toplumunun olugmasina sebep olmaktadir. Gegmiste islam alimle-
rinin miizige kars! takindiklan olumsuz tavrin temelinde de Islam diinyasinda goriilen
bu degisimin pay1 blyiik olsa gerektir.



