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Tarih boyunca ahldk, her toplumda ve her dinde énem verilen bir konu olmustur. Bu nedenle tiim
egitim sistemleri bireylerin ahlaki bakimdan gelistirilmesini temel bir ilke olarak benimsemektedir.
Ulkemizde de Milli Egitimin temel amaclart arasinda ahlakh nesillerin yetistirilmesi yer almaktadir.
Ancak bu hedefe ulasabilmek ancak ahlak ile ilgili giiclii bir kuramsal altyapiya sahip olmakla
miimkiindiir. Bu makalede iilkemizdeki ahldk egitimi ile ilgili arastirmalara bir katki sunmak
amaciyla Yahya Ibn Adf (6. 970) ve ibn Miskeveyh'in (6. 1030) “Tehzibu’l Ahlak” adli eserleri ahlak
egitimi agisindan degerlendirilmistir. Fardbf ekoliine mensup ve ona ¢ok yakin tarihlerde yasamis bu
iki filozofun eserlerinden hareketle insana ve ahldka bakislari, egitime verdikleri énem, ahldk
egitiminde benimsedikleri yontemler tespit edilmis ve edinilen bilgiler giiniimiiz ahldk egitiminin
problemleri agisindan yorumlanmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Yahya Ibn Adi, Ibn Miskeveyh, ahlak egitimi, insan, ahlak.

The Evaluation of “Tehzibii'l-Ahldak™ Works in terms of Moral Education

Throughout history, morality has been an important issue in every society and every religion. For this
reason, all educational systems set targets for ethical maintenance of individuals. It is among the main
purposes of National Education to train ethic generations in our country too. However, achieving this
goal is possible with a strong theoretical background on ethics. In order to offer a contribution to the
research on moral education in our country, the works of Yahya Ibn Adi (d. 970) and Ibn Miskeveyh (d.
1030) titled "Tehzibu'l Ahldk" were evaluated in terms of moral education in this research. Based on
the works of these two philosophers, who belonged to the Farabi school, have been determined their
views of human beings and moral, importance of education and methods of moral education, then the
information obtained has been tried to be interpreted in terms of the problems of today's moral
education.
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Giris

Sosyal bir varlik olan insan, birlikte yasadigi insanlarla olan iliskilerini
diizenlemek, toplumda huzur ve barisi saglamak icin cesitli sistemler gelistirmistir.
Bu sistemlerden biri olan ahlak, inang, diisiince, gelenek, adet ve yasalarla
desteklenen ve toplum ile birey arasinda ortak bir yasam tarzi gelistirmeye yonelik
kurallar bitinudir.! Bu kurallar, egitim ve 06gretim yoluyla yeni nesillere
aktarilmaya ve benimsetilmeye c¢alisiimaktadir. Yapilacak egitimin amag¢ ve
yontemlerini belirleme, uygulanan egitim etkinliklerini gozden gecirme, elestirme
ve denetleme gorevini iistlenen egitim felsefesi, ilgili oldugu diger disiplinlerin
bulgularindan da faydalanmaktadir. Ahlak felsefesi de egitimin iliskili oldugu
alanlardan biridir. Glinimiizde daha ¢ok yontemler tizerinde yogunlasan felsefi
¢abalarin aksine ge¢miste ahldk, felsefi sistemlerin bir parcasi olarak ele
alinmistir.2

Yunan felsefesinin islam diinyasina girisine kadar islam diinyasinda ahlak
konusu Kur'an’in emirleri cercevesinde degerlendirilmis ve ahldk ilkeleri de
Kur'an’dan hareketle ortaya konmaya calisiimistir. Bu nedenle Tefsir, Fikih,
Tasavvuf ve Kelam ilimlerinin ele aldig1 konular icinde ahlak konulari da yer
almistir. Bu disiplinlerden Kelam ilminin temel hareket noktasi Kur’an olmakla
birlikte, Kur’an disinda baska delillerden de istifade etmistir. Kelamin bu
tutumunda, karsilagilan farkli din ve Kkiiltiirlere karsi Islam inang esaslarini
savunma gayreti etkili olmustur. Farkl kiltiirlerden ve akli delillerden yararlanan
kelam ekolleri icinde 6zellikle Mutezile, diisiince sisteminde ahlaka genis bir yer
vermistir. Bu baglamda genellikle kader ve insan iradesi gibi kelami konular hem
dint hem de ahlaki boyutlarn ile tartisilmistir. Tasavvufta ise nefsi kottliiklerden
temizleme ve nefsin arzularini sinirlandirma ameliyesi, ahlaki bir egitim metodu
olarak kabul edilmistir. Bu nedenle diinyalik zevklerden uzaklasip, manevi
lezzetlere ulasma ahlak egitiminde bir hedef olarak kabul edilmistir. Abbasi
yonetiminin Beytii’l-Hikme'yi (830) kurarak eski kiiltiirlerin ilmi birikiminden
yararlanmak istemesi ve genellikle Siiryanice ve Grek¢e’den yapilan terclimeler
Islam diinyasim felsefe ile tanistirmigtir.3 Daha énce dini baglamda ele alinan ahlak
konusu bundan boéyle felsefi bir bakis agisiyla da yorumlanmaya baslamistir. Ancak
ahlak konusunu ele alirken Kelamcilarin dini metinleri temel aldigi, Miisliiman
filozoflarin ise genel olarak Yunan felsefesinin ahldk anlayisi ile Kur'an'in ahlaki
ilkelerini bagdastirmaya cabaladig1 goriilmektedir.*

{1k Islam filozofu olarak kabul edilen Kindf ahlakla ilgili dért risale yazmistir.
Bunlar: “Risale fi'l-ahlak, Risale fi’t-tenbih ‘ale’l- fezail, “Risale f1 teshili subiili’l-
fezail” ve “Risale fi'l-hile 1i def'il ahzan”dir. Bu eserlerden ancak “Risale fi’l-hile 1i
def‘l ahzan” giinlimiize ulagmistir. Kindi'nin ahlakla ilgili goriislerini “ Risale fi'l-

1 Aydin, ibrahim Hakki, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din Ahlak iliskisi” A.U.LF.D., Erzurum, 35 (2011),
s. 1.

2 Demir, Omer,” Felsefe ve Din Egitimi iliskisinde Felsefi Kazanimlar”, Ekev Akademi Derygisi, 64
(2015), ss. 197-199.

3 Kindi, Felseff Risaleler, Klasik Yayinlari, 3. Bask, istanbul 2014, s. 26.

4 Fahri, Macid, [slam Ahléak Teorileri, Litera Yayincilik, istanbul 2014, ss. 19-29.
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“«

hudiid ve'r rusim, el-kavl fi'n-nefis adli1 eserlerinden de tespit etmek
miimkindir. Kindi, ahlakl erdemleri ruha ait olanlar ve davranisa ait olanlar
olarak ikiye ayirarak ele almistir. Ruha ait erdemleri de kendi icinde dérde
ayirmistir. Bunlar; hikmet, necdet, iffet ve itidal’dir. Hikmet; diisiinme giiciinden
kaynaklanan bir erdemdir. Hakikati bilme ve hayata gecirmeyi ifaden eden bu
erdem teori ve pratigi birlikte yansitmaktadir. Necdet; Kindi sonrasi filozoflarin (ki
bunlara ibn Miskeveyh ve Yahya ibn Adi de dahildir) secaat adin1 verdikleri cesur
olmay: ifade eden erdemdir. iffet, bedeni her tiirlii tehlikelerden korumay1 ifade
eder. Itidal ise davranislarin dengeli olmasin ifade eder. itidal erdemi daha sonra
gelen filozoflarca adalet olarak ifade edilmistir.5

Kindi ahldk ilmini mutlulugu kazanma ve mutsuzluktan kurtulma sanati
olarak degerlendirmistir. Deful-ahzdn adli eserinde ahlaki bir cesit ruhsal tip
olarak degerlendirmistir. Kindi'ye gore aliskanliklarin ahlak iizerinde énemli bir
etkisi vardir. O halde kisinin aliskanliklar1 {izerinde durmasi ve aliskanliklari
yoluyla kendini egitmeyi bir yontem olarak benimsemesi gerekir. Aliskanliklari
yoluyla ahlakini giizellestirmek isteyen kisi kolaydan zora dogru bir yol takip
etmelidir.®

Yahya ibn Ad?’nin hocasi olan Farabi, kendisinden sonra gelen filozoflar,
kelamcilar ve mutasavviflar lizerinde biiyiik 6l¢iide etkili olmustur. Genel felsefesi
icinde ahlak konusuna da yer veren Farabi, é6grencileri vasitasiyla aralarinda ibn
Miskeveyh'in de oldugu ¢ok 6nemli filozoflarin yetismesine katki sunmustur.”
Ahlak alaninda yazmis oldugu “Tahsilii’s-sa‘dde” ve onun devami niteliginde olan
“Tenbih ‘ald sebili’s-sa‘dde” adl1 eserlerinde Farabi'nin, ahlak anlayisinda mutlulugu
esas aldig1 goriilmektedir. Ancak bu mutluluk siradan insanlarin maddi seylerde
aradigt mutluluk degil, insan aklinin manevi bir varlik olan faal akilla
biitiinlesmesidir.8

Farabi her insanin iyiye ve kotiiye yatkinliginin esit oldugunu séylemekle
yaratilis itibariyle iyi veya yaratilis itibariyle kotii olma fikrini kabul etmemis;
aksine insanlarin ahlaki potansiyelleri yoniinden esit olduklarini, ancak egitim ve
aliskanliklar sonucu farklilastigini savunmustur.? Faziletlerin ancak ideal bir sehir
hayatinda ortaya ¢ikacagina inanan Farabi, insanlarin ya ikna edilerek ya da
zorlanarak ahlaki davranislara yonlendirilebilecegini savunmaktadir. Bu noktada
milletlerin terbiyesinden yoneticileri sorumlu tutan Farabi, devlet baskanini,
ailesinden sorumlu olan babaya benzetmektedir.l® ibn Miskeveyh de eserinde
Farabi gibi insanlarin yapilarina uygun olarak ya egitim ya da kanuni zorlama ile
ahlaki davranislara ahistirilabilecegini savunmustur.!! ibn Miskeveyh’in bu konuda
Farabi'nin goriislerinden etkilenmis olmasi muhtemeldir.

5 Kaya, Mahmut, “Kindi,” DiA, XXVI, 2002, s. 50.

6 Kindyi, Felseff Risaleler, s. 298.

7 Ulken, Hilmi Ziya- Burslav, Kivamettin, Farabi, Kanaat Kitabevi, ss. 36-37.
8 Kaya, “Farabi”, s. 153.

9 Kaya, “Farabi”, s. 153.

10 (JIken-Burslav, Farabi, ss. 185-186.

11 jbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 155.
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Islam diisiincesinde Farabi’nin takipgilerinden biri olan ibn Sin,
felsefe ve ilim tarihcisi ve tabip olmasi yoniiyle de Farabi’den farkl bir konuma
sahiptir. Felsefenin biitiin alanlarinda eserleri bulunan Ibn Sinj, tabilyyat, ilahiyat
ve mantik alanlarindaki katkisiyla én plana ¢ikmaktadir.l2 Ibn Sina, takipgisi
oldugu Farabi kadar felsefesinde ahlak konularina genis yer vermemesine ragmen
es-Sifa, en-Necdt, el-Isarat gibi eserlerinde ve bazi kiiciik risalelerinde ahlak
konularina temas etmistir. Yunan diigiincesinden etkilenen diger Islam
filozoflarinda oldugu gibi ibn Sin&’nin ahlakla ilgili gériislerini de felsefi (teorik) ve
tasavvufi olarak ikiye ayirmak miimkiindir.13 Felsefi goriislerinde daha ¢ok nefsin
tarifi ve nefsin giiclerinin simiflandirilmasi iizerinde duran ibn Sina, ahlakin duygu
boyutunu eserlerinin daha ¢ok tasavvufi konulara temas ettigi kisimlarinda ele
almistir. insanin nihai gayesinin mutluluk oldugunu ifade eden ibn Sina nefsi;
beslenme, biiyiime lireme gii¢lerinin kaynag1 olan nebati nefis, hareket ve algi
giiclerinin kaynagi olan hayvani nefis ve bilme ve yapma giiclerinin kaynagi olan
insant nefis seklinde lice ayirmaktadir. 14 O, insan1 mutluluga goétiirecek erdemleri,
tipki Farabi gibi asir1 uglarin ortasi olarak kabul etmistir. iffet, secaat, hikmet ve
adalet olmak ilizere dérde ayirdigi erdemlerin 6nce toplumdan taklit edilerek
Ogrenildigini, daha sonra da iizerinde diisliniilerek bilingli bir sekilde
gerceklestirildigini ifade etmistir.!5 Burada ibn Sina’nin, Farab’den farkl olarak
pratik ahlaktan, teorik ahldka gidise isaret ettigini gérmekteyiz. Ayn1 zamanda
onun adetler yoluyla ahlakin gerceklestirilebilecegi yoniindeki fikirlerinden
hareketle, ahlakin degisebilecegi ve dogustan olmadigl diislincesine sahip
oldugunu ifade edebiliriz.

1. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Insana Bakis1

Her egitim anlayisinin temelinde insana bakis yer almaktadir. insana bakigin
farkhlasmas farkl egitim anlayislarinin ortaya ¢ikmasinin sebebidir. insanin nasil
tanimlandigl, onun nasil egitilmesi gerektigi sorusunun cevabini da biiytik oranda
belirledigi icin éncelikle Yahya ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in insana bakisini ele
almak uygun olacaktir.

Insana dair Yahya Ibn Adi’nin sarf ettigi ilk sz, insanin diisiinen bir varlik
oldugudur. O, insanin yaratilmislarin en sereflisi olmasini, ancak kendisinde
bulunan diisiinme ve ayirt etme giiciinii kullanarak se¢im yapmasina baglamistir.16
Benzer bir sekilde her varligin yaratiis amacina uygun davranmasi ile
miikemmellestigini belirten ibn Miskeveyh, insanin da kendine 6zel olan diisiince
ve irade giiciinii kullanmasi ile miikemmellestigini ifade etmistir. Ona gore kim
daha iyi disiiniir, daha iyi se¢im yaparsa insanlig1 da bu dl¢lide miikemmellesmis

12 Durusoy, Ali,“Ibn Sina (Felsefesi)”, DI4, XX, 1999, s. 322.

13 Aydin, Mehmet, “Ibn Sind’da Ahlak” Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu (17-20 Agustos 1983),
Basbakanlik Basimevi, Ankara, 1984, ss. 117-118.

14 Aydin, “ibn Stna’da Ahlak”,s. 118.

15 Aydin, “Ibn Stna’da Ahlak”, ss. 124-125.

16 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 4.
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olur.l? Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere her iki eserde de insanin diisiince ve
irade giiciine ehemmiyet verildigi goriilmektedir. iki filozof da yillar sonra
Kohlberg’in 1958’de ahlak gelisim teorisinin temeline aldig1 ve basamaklara
ayirarak inceledigi bilissel gelisime vurgu yapmaktadirlar.18

Insanin giizel ahlaka ya mizacinin/yaratihsinin bir sonucu olarak herhangi
bir gayret sarf etmeden ve egitime gereksinim duymadan dogallikla sahip
olabilecegini ya da aliskanlik edinerek ahldkini giizellestirebilecegini sdyleyen
Yahya Ibn Adj, insanlarin dogasi hakkinda ise kotiimser bir tutuma sahiptir. Ona
gore ¢ogu insanin dogasinda baskin olan 6zellik kotiiliiktiir.1° Yahya ibn Adfi’ye
gore insanlar dogalarina gore soyle siniflandirilabilir:

1. Dogustan kendisinde giizel huylar bulunanlar. Ancak bunlar az sayidadir.

2. Dogustan kendisinde giizel huylar bulunmamakla birlikte egitim ve
aliskanliklar yoluyla giizel ahlaki edinebilenler.

3. Dogustan glizel huylara sahip olmamakla birlikte bir kisim giizelliklere
sahip olabilenler.

4.Tabiat1 cirkin olan ve egitimin kendisine ¢are olmadigi insanlar.20

Insanin dogasina yénelik Yahya ibn Ad?’nin ¢izdigi bu kétiimser tabloya ibn
Miskeveyh'in eserinde rastlanmamaktadir. Ona gore insan diisiince glciini iyi
kullanamazsa yaratilisina uygun hareket etmemis ve insanlik seviyesinden
hayvanlik seviyesine diismiis olur.2! Gériildiigii gibi ibn Miskeveyh’in eserinde,
insan hakkinda pesinen verilmis bir hitkmiin yerine, onun kendi yaptiklarinin bir
sonucu olarak kétii bir duruma diisecegi gériisii savunulmustur. insan sahip
oldugu arzularini aklin kontroliine vermezse, arzularinin esiri olacak ve onu diger
varliklardan istiin kilan niteliklerini kaybedecektir. Benzer diislinceler Kant
tarafindan da dile getirilmistir. Kant egitimle ilgili diisiincelerinde insanin
dogasinda bulunan bazi egilimlerin oldugunu ve bu egilimlerin egitimle aklin
ilkelerine uygun yonlendirilmesi ile ahlaki olgunluga erismenin miimkiin olacagini
savunmustur.??

Ahlakim olgunlastirmay isteyen insan, Yahya Ibn Adi'ye gére, tutkularina
esir olmayilp diisiinerek davranislarini se¢meli ve Kkendisine en {ist ahlaki
mertebeyi hedef edinmelidir. Ancak insan bu olgunluga erismeyi istiyorsa kendini
egitmeli ve kazanmasi gereken giizel vasiflar hakkinda bilgi edinmelidir. Burada
Yahya Ibn Adi ahlaki olgunluga erismede egitimin énemine ve roliine dikkat
cekmektedir.23 ibn Miskeveyh’e gére, insanin mitkemmelligi; bilme ve yapma giicii
olarak ikiye ayrilir. insan bilme giicii ile varliklarin hakikatlerine ve en sonunda da

17 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 20.

18 Ciftci, Nermin, “Kohlberg’in Biligsel Ahlak Gelisimi Teorisi: Ahlak Ve Demokrasi Egitimi” Degerler
Egitimi Dergisi (1), s. 52.

19 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 8.

20 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 12.

21 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 21.

22 Yayla, Ahmet, “Kant’s View on Moral Education”, Ankara University, Journal Of Faculty of
Educational Sciences, 38/1 (2005), ss. 78-79.

23 Yahya [bn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 4.
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en mitkemmel varhgin (Tanr) bilgisine ulasir. Insanin yapma giicii ise isleri belli
bir diizen ve siraya koymasidir. insan irade giiciine gére isleri diizene koyarsa
ahlaki miikemmelligi elde eder.24 Bu noktada hem Yahya ibn Adi’de hem de ibn
Miskeveyh sergilenecek olan davranislarin belirlenmesi asamasinda diistinmeyi
ahlaki olgunlugun bir vasfi olarak kabul etmislerdir.

Yahya Ibn Adi, insanlarin ahlaklarimin birbirinden farkl oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun nedeni ise insanlarin eylemlerine yon veren nefsin
gliclerinin her insanda farkh olmasidir. Yahya Ibn Adi'ye gére insanin
davranislarina yon veren nefsin ti¢ temel giicli vardir. Bunlar; sehvani nefs, gazabi
nefs ve disiinen nefstir. Sehvani nefs ve gazabi nefs diger canlilarla insanlarin
ortak ozellikleri iken, diisiinen nefs yalniz insana 6zgiidiir.25 Nefsin bu ii¢ giiciini
ayr1 ayr1 inceleyen Yahya ibn Adji, eserinde ilk énce sehvani nefs lizerinde durmus,
insanlarin bedensel arzularinin kaynagi olan sehvani nefsin oldukga gii¢lii bir
yonlendirici oldugunu belirtmistir. Ote yandan o faziletleri elde etmek icin yeme,
icme ve cinsellik gibi arzularin kaynagl olan sehvani nefsin kontrol altina
alinmasinin zorunlulugundan séz etmektedir. Ciinkii eger sehvani nefs, insanin
davraniglarini yonlendiren esas gilic olacak kadar baskin olursa o zaman insan
hayvanlara benzemeye baslayacaktir.26 Yahya ibn Adi, insanin sehvani nefsinin
egitilip, kontrol altina  alinmamasit durumunda  kisinin iffetsizlige
stirtiklenebilecegini soyleyerek insanin egitilmeye muhta¢ bir varlik oldugunun
altin1 ¢izmistir. Boyle bir egitimle insan, iradesini giiclendirecek , arzularini ihtiyaci
olan durumlarda ve smir belirleyerek gerceklestirecek ve boylece kotii islere
stiriiklenmekten korunmus olacaktir.2?

Insanin yalmz bedensel arzulari olan basit bir varlik olmadiginin altini ¢izen
Yahya ibn Adi'ye gére insan sehvani nefsinin yam sira 6fkesinin ve cesaretinin
kaynagi olan “gazabi nefs”’e de sahiptir. Ancak 6fke oldukea gii¢lii bir duygudur,
zira insan ofkelendiginde yalmz diismanlarina degil sevdiklerine de zarar
verebilir.28 Bu bakimdan gazabl nefsin kontrol edilmesi ve ahlak egitiminden
gecirilmesi bir zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii insanin bu nefsi ancak egitimle
kendi idaresine almasi miimkiin olabilir. Gazabi nefsini egiten insan, daha sakin,
yumusak huylu, miitevazi ve adil olmay1 basarabilir. Boylece bu 6zelligini gerektigi
zaman ve iyi islerde kullanabilir.2? Sehvani ve gazabl nefs diger canlilarda da
bulunmaktadir. Ancak nefsin yalniz insana has olan tarafi, hatirlama, ayirt etme ve
diistinme gibi zihinsel faaliyetlerin kaynag1 olan “diisiinen nefs”tir. Ancak bu nefs
insanlar icin faziletlere (6viilen davranislara) sebep olabildigi gibi cirkinliklere de
sevk edebilir.30 insan bu 6zelligini iyi yénde kullanirsa kendisini sehvani ve gazabi
nefsin etkisiyle siirtiklenebilecegi kotii islerden koruyabilir. Diislinen nefsi tabiati
itibariyle giiclii olan kimseler giizel aligkanliklara sahip olabilirler. Ancak insan bu

24 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 43-44.
25 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.
26 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.
27 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 16.
28 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 18.
29 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 20.
30 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, ss. 20-22.
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ozelligini kotii yonde kullanirsa riyakarlik, kurnazlik, hilekarlik gibi yerilen
davraniglara da yonelebilir. Diisiinen nefsi zayif seviyede olan insanlar, genellikle
kotl aliskanliklara yonelirken orta seviyede bulunanlar ise hem iyi hem de kotii
aliskanliklara sahip olabilmektedirler.31

Ibn Miskeveyh’e gore de insan ahlakina yon veren nefsin, ii¢c temel giicii
vardir. Bunlar insanin diisinme ve ayirt etme giicii olan “melekl gii¢”; onu
tehlikelere karsi koymaya yonlendiren sebu‘l gii¢” ve insan bedeninin devamliligini
saglamak icin gerekli olan ve yeme icme gibi seyleri arzulayan “behimi gii¢”tiir.32
Diisiinen nefis, yaratilistan egitilmis {istiin bir nefistir. Ofke giiciiniin kaynag: olan
sebul nefs ise tabiaten egitilmemis olmasina ragmen egitilebilir. Bedensel
zevklerin kaynagi olan behimi nefs ise yaratilis itibari ile egitilmemis oldugu gibi
egitilmeyi de istemez. Ona gore bu hayvani nefs ancak 6fke giicii ile kontrol altina
alabilir ve ona boyun egdirilebilir.33 Insan, nefsinin bu ii¢ 6zelliginden dolay1
omriiniin ilk yillarinda anne babasinin kontroliine, sonraki yillarda ise kendini
kontrole ihtiya¢ duyar. Ayni sekilde insanin, kendini yonetmesi icin ona dogru yolu
gosterecek olan ilahi yasalara da (dogru dine) ihtiyaci vardir. Gercek mutluluk bu
ilahi yasalara uymakla elde edilir.34

Yahya Ibn Adi'ye goére, insanlar birlikte vakit gecirdikleri insanlarin
ahlakindan etkilenme 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla insanlar gilizel ahlakh
insanlarla bir arada bulunarak iyi aliskanliklar kazanabilir. Ornegin eger ¢cocuklara,
genclere ya da topluma yon veren insanlar kotii ahldkli kisilerse onlardan
etkilenen bu kesimlerin ahlaki da bozulacaktir.35 Bu goriisleri ile Yahya ibn Adj,
egitimde sik sik dikkat ¢ekilen, 6grenme siireclerinde sosyal cevreden etkilenme ve
¢evre yoluyla 6grenmeye dikkatleri gekmektedir.

Genel olarak baktifimizda Yahya Ibn Adji, ahlaki bir varlik olarak insani, onu
diger varliklardan ayiran en temel ozelligi olan diisiinen bir varlik olmasiyla
tanimlar. Insanlarin ahlaki davranislarinin arkasinda dogustan getirdikleri
mizaclarina vurgu yapan Yahya ibn Adi, egitimin insanlar iizerindeki etkisini de
dile getirmektedir. Daha once de ifade edildigi iizere, insan tabiatinin genel olarak
kétii oldugunu diisiinen Yahya ibn Adi, bu kétiimserligini bazi insanlara egitimin
de fayda vermeyecegi diisiincesini savunacak kadar ileri gotiirmiistiir. Yahya ibn
Adi'ye gore sosyal bir varlik olan insan, c¢evresinden bilyik 6l¢iide
etkilenmektedir.3¢ Ancak o, ahlaken iyi insanlarin 6rnekligi ile yetisen insanlarin
giizel ahlak sahibi olacagini savunmakla birlikte insanlarin kendi dogalarina uygun
¢evrelerde bulunmayi tercih ettiklerini de ifade etmekte ve bu hususta da insanin
tabiatina vurgu yapmaktadir.

insanin, hem bedensel hem de nefsani 6zellikleri olan bilesik bir varlik
oldugunu belirten ibn Miskeveyh’e gore hayvanlarda da bulunan basit arzularinin

31 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 22.
32 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 22-23.
33 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 54.
34 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 94-95.
35 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 24.
36 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 24.
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yani sira onu en yiice varliga (Tanriya) ulastiracak miikkemmel bir cevheri de
vardir. Insan yalmz kendine has olan diisiince giiciiyle tercih ettigi eylemleri
gerceklestirirse gercek mutluluga kavusabilir.3” Gercek mutluluk, ibn Sind’nin da
ifade ettigi gibi, Tanr’'nin feyzini almaya yatkinlik kazanmaktir. Diisiinen nefsini
giiclendiren insan olgunluga erisebilir. Bunun icin insanlarin nefsin en alt
basamagindan baglanarak egitilmesi gerekir. Buradan hareketle ibn Miskeveyh’in
egitim de basitten karmasiga dogru, bir tedricilige vurgu yaptigini ifade etmek
miimkiindir.

2. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Ahlaka Bakis1

Yahya ibn Adi’nin ve ibn Miskeveyh'in ahlak egitimine yaklasimlarini ortaya
koymak icin o6ncelikle onlarin genel olarak ahlaki nasil degerlendirdiklerini,
ahlakin kaynagi olarak neyi/neleri gordiiklerini, insanlarin farkli ahlaka sahip
olmalarini nasil izah ettiklerini tespit etmek gerekmektedir.

Yahya ibn Adi ahlaky; “insanin diisiiniip tetkik etmeden kendisiyle fiillerini
ortaya koydugu, nefsin bir hali” seklinde tanimlamistir.3® Bu tanimin daha iyi
anlasilmasi igin “nefs” kavramiyla neyin kastedildigini ifade etmemiz
gerekmektedir. Bakildiginda hem ilk¢cag hem de Ortacag felsefe anlayisinda nefis
kavraminin, “bitki ve hayvan tiirlerindeki canliligin yani sira insanin psikolojik
ozelliklerini de ifade eden bedenden bagimsiz manevi bir cevher” seklinde ¢ok
kapsamli bir terim olarak kullamildigi goriilmektedir. Yahya Ibn Adi'nin hocasi
Islam filozofu Farabi’ye gore ise insan nefsi; besleyici (el-gazi), duyumsayan (el-
hasse), hayal eden (el-miitehayyil), arzulayan (el-niizul) ve diisiinen (el-natik)
olmak iizere bes ciizden olusmaktadir.3° Yahya ibn Adi, hocasi Farabi tarafindan
bes ciize ayrilan nefsi, {i¢ ciiz olarak ifade etmistir. Yahya ibn Adi, Farabi tarafindan
hayal eden, duyumsayan ve diislinen nefs olarak ii¢ ayr1 cliz olarak ifade edilen
nefsin gili¢lerini yalmz “diisiinen nefs” olarak tek bir ciizde toplamistir.

Ibn Miskeveyh de tipki Yahya ibn Adi gibi, ahlakin insanlarda farkliik
gdstermesine gerekce olarak insan nefsini géstermis ve eserinin birinci boliimiinde
bu konuyu uzun uzun tetkik etmistir. Ona goére nefs, bir cisim olmadig1 gibi bir
cismin pargasi da degildir. Nefs, bedenin tabiatindan farkli ve iistiindiir. Ona gore
nefsin bu istiinliigiiniin isareti, onun bedeni arzulardan uzaklasip, ilahi varlig
aramaya duydugu istektir.40

Bazi insanlarda ahlakin (gilizel ahlakin) doga ve mizag olarak bulundugunu
belirten Yahya ibn Adi, baz insanlarda ise bunun ancak ¢aba ile elde edilecegini
soyleyerek ahlaki, dogustan getirilen ve sonradan kazanilan olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. insan dogasi hakkinda eserinde genel olarak kétiimser bir tablo
cizmesine ragmen o, “comertlik, yigitlik, iffet, adalet gibi bir¢ok giizel huyun
insanlarin ¢ogunda dogal olarak bulundugunu séyleyerek genel ¢izgisinin disina

37 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 13-72.

38 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 8.

39 Gorkas, Irfan, “Farab’nin insan Tasavvuru”, A.U. Tirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, 50 (
2013),s. 295.

40 [bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 13-16.
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cikmaktadir.4! ibn Miskeveyh de tipki Yahya Ibn Adi gibi insanlarda mizagtan
kaynaklanan tabil bir ahldkin yan sira, bir de egitimle kazanilan bir ahlakin
oldugunu savunur. ibn Miskeveyh’'e gére herkes egitimle giizel ahlak sahibi
olabilir.42 Bu egitim ise insanin en basit yoniinden en iistiin yontine dogru asagidan
yukariya dogru bir seyir izlemelidir. Yani 6nce insanin yeme, icme arzusu, sonra
ofke duygusu ve son olarak da insanin en lstiin 6zelligi olan diisiinme giici
egitilmelidir.#3 Ibn Miskeveyh insanin cocuklugundan yetiskinligine dogru
seyreden gelisim cizgisine paralel bir ahlak egitim yontemi tavsiye etmistir.
Gelisim donemine paralel olarak ilk dnce beslenme giiclintin (sehvani nefs), dfke
glicliniin (gazabi nefs) ve digerlerinden daha gec¢ olgunlasan diisiince giiciiniin
sirasiyla egitilmesi gerektigini savunmustur. Ibn Miskeveyh’in savundugu bu
yontem, egitimin yasa ve ihtiyaca gore olmas1 ve basitten zora dogru olmasi
ilkelerine uygundur.

Ahlakin olgunlastirip yetkinlik seviyesine ulastirmak isteyen insanlarin
ahlak hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerektigini savunan Yahya ibn Adi'ye goére
ahlak; sahip olan kisiyi gipta edilecek bir konuma ¢ikaracak olan giizel ahlak ve
kisiyi nefret edilecek hale diisiiren kot ahldk olmak tizere iki kisimdan
olusmaktadir.#4 Ona gore insanin giizel ahlak olarak goériilen davranislar1 kendinde
toplamasi ve kotii ahlak olarak nitelendirilen davranislardan da uzak durmasi, onu
olgunluga ulagtirir. 45 Insanlarin ahlakinin farkli olmasini nefsin ii¢ temel giiciine
baglayan Yahya ibn Adi’ye gére bu gii¢ler her insanda farkh diizeylerde etkin
oldugu i¢in, insanlarin ahldki da farkli olmaktadir.#¢ Nefsin sozii edilen ti¢ giici,
daha dnce de ifade ettigimiz sehvani nefs, gazabil nefs ve diisiinen nefstir.

Sehvani nefs, insanin haz ve arzularinin kaynagi olan nefstir. Bu nefsin itici
gliciiyle insanlar yeme-icme ve cinsel arzulara yonelirler. Ancak bu nefsin insani
tlmiiyle kontrol altina almasi onu giinahkarliga ve utanmazliga siiriikleyebilir.
Hirsizlik, iffetsizlik ve hiyanet gibi kotiiliiklerin arkasinda bu nefsin ydnlendirdigi
arzulara duyulan asir1 sevgi yer almaktadir.47

Nefsin gliclerinden biri kisiyi ileri atilmaya (ciliretkarlhiga), saldirganliga,
zarar vermeye, giic kullanmaya yo6nlendiren gii¢c ise gazabl nefstir. Ancak gazabi
nefsin baskin oldugu kisiler bu giicii yalniz diismanlari1 lizerinde degil, dostlari
tizerinde de kullanabilir ve sonrasinda pisman olacag isler yapabilir. Bu giiciin
kontrol altinda tutulmasi durumunda ise yumusak huylu olmak, adil olmak ve
liderlik gibi giizel sonug¢lar dogurur.48

Ahlakin son hareket ettirici giicii diisiinen nefistir. Diisiinen nefsin insanin
ahlakinda merkezi ve hitkmedici bir konumda olmasi onu koti fiillerden korurken;
diisiinen nefsin zayif kaldigi durumlarda ise sehvani ya da gazabi nefs 6n plana

41 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk s. 8.

42 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 36.

43 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 40.

4 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 6.

45 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 6.

46 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.

47 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 14-16.
48 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahlak, s. 18-20.
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¢ikmakta ve kisiye yon vermektedir. Ancak bu nefsin 6nem verilen bu 6zelliklerine
ragmen Yahya Ibn Adi'ye gére kendisinden kétii huylar da sadir olabilmektedir.
Ciinkii diisiinen nefste yalan, hilekarlik, dalkavukluk, kétii niyet gibi kotii 6zellikler
de bulunmaktadir.#® Diger iki nefsin kotiiliikleri hususunda diisiinen nefsin
giiclendirilmesini care olarak goéren Yahya ibn Adji, diisiinen nefsin reziletlerinden
nasil korunulacagina dair bir aciklama getirmemistir.

Ahlaki iyi ve kétii olarak iki kisma ayiran Yahya ibn Adi, eserinin iigiincii
boéliimiinde iyi ve kotii huylar tek tek ele almistir. Bu béliimde iffet, kanaat,
kotiliikten korunma (tasavvun), yumusak huyluluk (hilm), agirbashhik (vakar),
sevgi (viidd), merhamet (rahmet), vefa, emanete riayet (edaii’l-emane), sir tutmak
(kitmanu’s-sir), tevazu, giiler yiizlii olmak (bisr), dogru sozliliuk (sidku’l-lehce), iyi
niyetli olmak (selametii'n niyye), comertlik (seha), yigitlik (secaat), iyilikte
yarismak (miinafese), zorluklara sabir ( es-sabru inde’s-sedaid), yiice gayelik
(izamu’l-himme) ve adalet iyi huylar olarak ifade edilmektedir.59 Ancak onun iyi
huylar ele alis bicimine baktigimizda, bu huylar1 her durumda ve herkes i¢in iyi
olarak degerlendirmedigini gérmekteyiz. Ornegin hiikiimdarlarin iyi niyetli
olmasini, diismanlarinin hile ve ikiytzliligiini fark etmelerini engelleyecegi ve
bedeli agir olabilecek sonuglar dogurabilecegi diisiincesiyle uygun gérmemistir.
Comertligi de herkesten ¢ok hiikiimdarlarin sahip olmasi gereken bir ahlak olarak
gormistiir ki hiikiimdarlar bu sayede ordularini ve tebaalarmi kendilerine
baglayabilsin. Sir tutmay1 da en ¢ok sultanlarin yakinlarinda bulunan insanlara
yakigtiran Yahya Ibn Adi, ahlaki davranislarin pratik sonuglarindan hareketle
sartlara ve sahislarin konumlarina gore ahlaki davramislar iyi ve kot olarak
nitelemektedir.5! Sonug olarak Yahya ibn Adi'nin bu konuyla ilgili yaklasiminin
sonug odakli ve faydaci bir yaklasim oldugunu séylemek miimkiindiir.

Iyi huylar1 doguracag: sonuclar1 da dikkate alarak ele alan Yahya ibn Adj,
kotii huylar ise séyle siralamaktadir. iffetsizlik (fiictir), a¢ gozlilik (sereh),
bayagilik (tebezziil), saldirganlik (sefeh), ciddiyetsizlik (hark), ask, merhametsizlik
(kasave), vefasizlik (gadr), hiyanet, sirr ifsa etmek, biiyliklenme (kibir)), asik
surath olmak (abiis), yalancilik (kizb), koti niyetli olmak (hubs), cimrilik (bulh),
korkaklik (ciibn), haset, sikintilar karsisinda asir1 kaygi (el-ceza ’‘inde’s-sidde),
diisiik gayelilik (sigaru’l -imme) ve zulim (cevr).52 Yahya ibn Adi’nin yaptigi
siniflamaya baktigimizda koétii huylar olarak nitelendirilenlerin bir kisminin iyi
huylarin karsisinda yer alan huylar oldugunu; bazilarinin ise iyi huylardaki
asiriliklarin bir sonucu olarak tanimlandigi goériilmektedir. Kotii huylan da iyi
huylar tasnif etme yonteminde oldugu gibi sonuglarina goére degerlendiren Yahya
ibn Adi, cimriligi kadinlarda, merhametsizligi askerlerde hos gérmekte, korkakhgi
asker ve hiikiimdarlarda diger insanlardan daha fazla yakisiksiz bulmaktadir.53 Bu
yaklasimindan hareketle, Yahya ibn Adi’nin ahlak konusunda idealist bir yaklasim

49 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 20-24.

50 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 26-38.
51 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 26-38.
52 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 38-48.
53 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, ss. 38-48.
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sergilemedigini, aksine kisi ve konumuna realist bir degerlendirme yaptigini
sOylemek mimkiindiir.

ibn Miskeveyh, Yahya ibn Adi’den farkli olarak, faziletleri nefsin giicleriyle
iligkili olarak agiklamistir. Ona gore behimi (sehvani) nefsin faziletleri, iffet ve
comertlik; ofke (gazabi nefs) giiclinlin faziletleri, yumusak huyluluk ve yigitlik;
diisiinen nefsin faziletleri ise hikmet ve bilgidir. Adalet ise hem Yahya ibn Adi hem
de Ibn Miskeveyh’e gére faziletlerin bir parcasi degil, tiim faziletlerin birlesmis
halidir.54 Yahya ibn Ad1 eserinde faziletleri 6zendirmek icin sik sik onlarin insana
kazandiracag1 pratik faydalara dikkat cekmistir. Hatta faziletleri doguracag:
sonuglar yéniinden yéneticilere ve halka gore farkh ele almistir. ibn Miskeveyh ise,
Yahya ibn Adi'nin tersine, sonucunda bir sey elde etmek amaciyla faziletlerin
yapilmasini gercek fazilet olarak gormemektedir. Ona gore gercek fazilet, yerli
yerinde ve akla uygun yapilan davranislardir.>5> Ona gore ahlaki faziletler insanlar
arasi iligkilerin devamlilig1 i¢in konulmustur ve gercek anlamda ancak toplum
icinde hayat bulur. Bu baglamda toplumdan kagip, yalnizlig tercih etmek gercek
fazilet degildir.5¢ Goriildiigla gibi ahlak egitiminde tasavvufi akimlarda 6nemli bir
yer tutan uzlet ve inziva gibi uygulamalar ibn Miskeveyh tarafindan hos
gorilmemistir.

3. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Egitime Bakisi

Eserlerinde egitim ile ilgili baslhklar agmalar1 ve bu basliklar altinda konuyla
ilgili tahliller yapmalar1 Yahya ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in ahlak egitimine verdigi
Onemi ortaya koymaktadir. Her iki miiellife gére de ahlakin gilizellestirilmesi i¢in
egitim zorunludur. Eserinin dordiincii bélimiinde “Ahldk Egitiminin Zorunlulugu”
bashig altinda egitime bakisini ortaya koyan Yahya ibn Adi'nin diisiincesine gore
egitim, ahlakin giizellestirilmesi yolunda zorunlu bir ¢abadir. Ciinkii insan
kendisini egitip, nefsini kontrol altina almazsa koétii huylardan korunmasi miimkiin
degildir. Insanlarin gercek degerlerini gosteren faziletler ancak edep egitimi ile
kazanilabilir.57

Giizel ahlak icin egitimin zorunlulugundan séz eden Yahya ibn Adi ahlak
egitiminde yapmis oldugu nefs taksimine paralel bir yontem sunmaktadir. Ona
gore ahlak egitiminde temel ilke nefsin arzu ve 6fke giiciinii tedrici olarak nefsin
diisiince giiciine boyun egdirmektir. Bu temel ilkeden hareket eden Yahya Ibn Adi,
sehvani, gazabi ve diislinen nefsin egitimini ayr1 ayr1 ele almaktadir. 58 Ona goére
insana, sehvani arzular ortaya ¢iktifinda onu kontrol altinda tutmasi gerektigi
hatirlatmalidir ve bodylece sehvani nefsi diisiince giliciiniin kontroliine vermesi
saglanmalidir.>® Giiniimiizde Yahya ibn Adi’nin bu 6nerisini motivasyon kavrami
ile agiklamamiz miimkiindir. Ancak motivasyon insam harekete gecirme ve

54 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 98.
55 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 100.
56 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 150.
57 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 52.
58 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 56.
59 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
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miicadele azmini giiclendiren bir etken olmakla birlikte hedefe ulagsmak icin tek
basina yeterli bir unsur degildir. Bundan dolay1 Yahya ibn Adi, nefsin arzular
bayagi bir seye yoneldiginde, kisinin bu arzusunu razi olunan bir yéne ¢evirmesi
gerektigini ve nefsi rahata erinceye kadar bu davranisi tekrar etmesini gerektigini
tavsiye etmektedir. Zira bu sekilde yapilacak olan tekrarlar, aliskanliga doniiserek
kiside kalici hale gelebilir.6° insan dogasindan kaynaklanan bu tiir arzularin yok
edilmesi miimkin olmadigina gore, bunlarin insan1 istenmeyen yollara
gotiirmesine engel olmanin en dogru ve en etkili yolu, bu arzuyu iyi bir yone
kanalize etmektir. Zira kisi bu yolla hem i¢ten gelen bu arzuyu tatmin etme hem de
kendini hos goriilmeyen bayagi islerden ve huylardan koruma imkani bulmus olur.
Ancak bunun gerceklesmesi bir siire¢ ve tekrar meselesidir. Ciinkii egitimde
kalicilig1 saglayan en 6nemli husus tekrar olgusudur.

Sehvani nefsin egitiminde zahitler, rahipler, miinzeviler, vaizler ve takva
sahipleri gibi insanlarla bir arada bulunmak Yahya ibn Adi'ye gore cok faydal
olacaktir. Ciinkii bu insanlar nezdinde, iffetli olmak 6vgiiye layiktir, iffetsizlik ise
hor goriilmektedir. Boyle insanlarla bir arada bulunmak, kisiyi toplumda saygi
duyulan bu insanlara gipta etmeye, toplumdan dislanmamak icin nefsini kot
fiillerden korumaya, giizel ahlakli olmaya zorlar.t! Bu yiizden toplumda saygi
duyulan Kkisileri taklit ederek ve onlarla 6zdesim kurarak 6grenme ydntemine
Yahya ibn Adi tarafindan vurgu yapilmaktadir.

Sehvani nefsin egitiminde yakin durulmasi gereken sahislar ve ortamlar
oldugu gibi kisinin uzak durmasi gereken ortamlar da vardir. Kisinin sehvani nefsi
egitmesi icin bu arzuyu tahrik edecek ve diisiince giiciinii zayiflatacak sarhosluk
sebebi ickiden®2 ve ickinin icildigi mekanlardan uzak durmasi gerekir ki, tek basina
bu mekanlarda bulunmak bile insani icmeye tesvik etmeye yeterlidir.63 ickinin yani
sira Yahya ibn Adi'ye gore sehvani nefsi tahrik eden bir diger sey de miizik
dinlemektir. Ciinkii miizik insan ilizerinde etkilidir. Ozellikle miizigi giizel ve siislii
kadinlardan dinlemek daha tahrik edicidir. Sehvani nefsini egitmek isteyen kisi
miizikten uzak durmali ya da nefsi tahrik etmeyen miizik tirlerini dinlemelidir.6*
Yahya Ibn Adi, icki ve tahrik edici bazi miiziklerin sehvani nefsi giiclendirerek
insan lzerinde gereginden fazla etkili olmas1 endisesini tasimaktadir. Sehvani
nefsin egitimini, bu nefsin insanda uyandirdig1 tiim bedensel arzulari dikkate
alarak yapan Yahya ibn Adi insana, yeme-igme arzusunu da kontrol etmesi icin de
onerilerde bulunmaktadir. Ona gére yemegin amacinin aghg gidermek oldugu
unutulmamali ve zevk araci haline donistiiriilmeden bu arzu orta halli sofralarda
tatmin edilmelidir.65

Sehvani nefsini egitip iffeti elde etmek isteyen kisinin a¢gozlii, utanmaz ve
iffetsiz insanlarin icine dustiikleri kotii halleri, kendisi icin bir ibret vesilesi olmak

60 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
61 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
62 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
63 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 60.
64 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 60.
65 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 60.
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lizere aklinda tutmasi gerekir.6¢ Bu konuya yaklasimindan anladigimiz kadariyla
Yahya ibn Adi, rahip ve zahit gibi insanlarin olumlu érnekliginden istifade ettigi
gibi acgozli ve iffetsiz insanlarin olumsuz 6rnekligini de bir faydaya doniistiirmiis
ve insanlarin girdikleri bu koétii yollarda onlar1 bekleyen akibetleri gdstererek
onlar1 sakindirma yéntemine basvurmustur.

Sehvani nefsin egitiminde genel yaklasimini nefsin iyi ve hos aliskanliklarla
egitilmesi seklinde ifade eden Yahya ibn Adi, gazabi nefsin egitimini de ayr1 bir
bashk altinda incelemistir.6” Ofke, siddet ve insanlara iistiin gelme arzusunun
kaynag1 olan gazabi nefsin egitiminde kisiye, sehvani nefsin egitiminde yaptig1 gibi,
ofkesinin kendisine galip geldigi kisilerde goriilen c¢irkin seyleri gbéz oniine
getirmesi tavsiyesinde bulunmaktadir. Zira bu insanda bir tiksinti uyandiracak ve
ofkeli anlarinda daha kontrollii olmasini saglayacaktir.68 Gazabi nefsin sebep
olabilecegi intikam almada asiriya gitmenin éniine gecmek hususunda Yahya ibn
Adi, kisinin dismanin yerine kendisini koyarak ona verilecek en uygun cezayi
belirlemesini tavsiye etmektedir. Ciinkil insan, 6fkesinin etkisiyle diismanina hak
ettiginden fazla karsilik verip, haksizlik yapabilir. ¢ Giiniimiizde karakter
egitiminde sikca vurgu yapilan ve empati olarak adlandirilan bu yéntem kisinin
ahlaki gelisimine olumlu katkilar saglayacaktir.

Yahya ibn Adi, gazabi nefsin egitiminde empati kurmay:1 6nermekte; savasci
ve saldirgan Kkisilerle bir arada bulunmaktan, silah tasimak ve savas alanlarinda
bulunmaktan uzak durmayi tavsiye etmektedir. Zira bu tiir ortamlar insanin
kalbini katilastirir, merhamet duygusunu yok eder.”? Gazabin karsit1i olan
merhametin canli tutulmasini, 6fkenin kontrol altina alinmasinda bir ydntem
olarak benimseyen Yahya ibn Adji, karsit duygulardan faydalanarak ahlak egitimi
yapmanin miimkiin oldugunu bize gostermistir. Onun savas alanlarindan uzak
durmak disinda bu konudaki diger bir onerisi sarhosluktan kaginmaktir. Zira
sarhosluk hem sehvani hem de gazabi nefsi tetikleyen bir giictiir.”! Sarhosluk hem
gazabi nefsi giiclendiren hem de diisiince giiclinii de zayiflatan bir unsur oldugu
icin, kisinin 6z kontroliinii kaybetmesine sebep olmaktadir.”? Diisiinerek hareket
eden, yapacaklarini hesap ederek yapan insan, gazabi ve sehvani nefsinin kendisini
kotii yollara siiriiklemesinden korunmus olur. Diislinmeksizin is yapmamak kiside
tabi bir huy haline gelirse 6fke ve arzusunun elinde oyuncak olmaktan kurtulmus
olur.”3

Yahya ibn Adi'nin bu konuda dikkat cektigi diger bir nokta da sudur: insan
ahlakimin giizellestirilmesi i¢in yapilmasi gereken en 6nemli sey diisiinen nefsin
giiclendirilmesidir. Bunun i¢in bireyin akli ilimlerle mesgul olmas1 gerekir. Clinkii
diisiinen nefsi giiclii bir kimse diger iki nefsi yonetme, cirkin islerden uzak durma

66 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62.
67 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62.
68 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62-64.
69 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 64.
70 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 64.
7t Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 66.
72 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 58.
73 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 66.
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ve ahlakini glizellestirme imkani bulur.74 Ona gore ahlakin giizellestirmek isteyen
kisi ahlak, siyaset ve hakikat kitaplarini arastirmalidir. Zira insan esyanin
hakikatini idrak ederse, asil bir nefse sahip olur. Diisiinen nefsi giiclendirmenin
yollarindan biri de insanin ilim ehli kisilerle birlikte olmasidir. Ayrica kisinin
incelikli diistinmeye calismasi, giizel ve ¢irkin islerin hangisinin daha faydali ve
kazangh oldugunu, hangisinin daha 6vgiiye deger oldugunu gérmeye ¢alismasi bu
konuda ona 6nemli katkilar saglayacaktir.”>

Ahlak egitiminin hedefi olarak Yahya ibn Adi, kalici olan ve azmedilmeye
deger olan faziletleri gostermektedir. Ona gore, ahlakini giizellestirmek isteyen kisi
bu faziletlerin en iist seviyesini hedeflemelidir. Clinkii hedef biiyiik olursa o hedefe
ulagilamasa dahi iyi bir neticeye varmak miimkiindiir. Insanin ahlakinm egitmesi
icin tedrici bir yolla faziletleri elde etmesi gerekir. Bu egitim yontemine sadik
kalinmali ve gilizel davranislar huy haline doniisiinceye kadar israrla tekrar
edilmelidir.”6 Buraya kadar yaptigimiz incelemeler de gostermektedir ki Yahya ibn
AdUnin egitimle ilgili tiim Onerileri ahlakini egitmek isteyen sahsin kendisine
yoneliktir. Bu onerilere bakildiginda yetiskin bir insana, en azindan kil balig bir
kisiye seslenildigi anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak Yahya Ibn Adi'nin ahlak
egitiminde kisinin kendisini muhatap olarak gordiiglint, eserinde ¢ocuklar1 ve
gencleri egitmek isteyen ebeveyn yahut egitimcilere yonelik bir yontem 6nerisine
rastlamadigimizi soyleyebiliriz.

ibn Miskeveyh ise eserinin ikinci béliimiinde genglerin ve c¢ocuklarin
egitimini ele almistir. Egitimde erken yaslarin énemine dikkat ceken Ibn
Miskeveyh, cocuklar: yetistirme kurallarim1 da agiklik getirmeye c¢alismistir. Ona
gore yaratilistan huylari iyi olmayan ve egitimi de ihmal edilen insanlar, hayatlar
boyunca bu olumsuz ¢izgiyi devam ettirirler. Bu ahlakin degistirilebilmesi ise
ancak egitim ile saglanabilir. Ibn Miskeveyh, yetiskin insanlara, yalniz kendileri
icin degil ¢ocuklarini da ahlaken egitebilecekleri yontemler sunmaktadir. Onun
ahlak egitimine bakisi Yahya Ibn Adi'nin bakisindan daha kapsamlidir.””
Cocuklarin egitimleri sirasinda onlara karsi hosgorii géstermesini isteyen ibn
Miskeveyh, onlarin yalan sdyleme, hirsizlik, kiskanglik gibi hatalarina karsi hemen
cezalandirma yoluna gidilmemesini, siirekli egitim yoluyla hatalarin1 azaltma
yolunun tercih edilmesini tavsiye etmistir.’8 ibn Miskeveyh cocugun egitimine,
onun ilk egilimi olan beslenme egiliminden baslanmasini, daha sonra sirasiyla 6fke
ve diisiince giiciiniin egitilmesini dnermektedir. Cocuklarin yeme i¢meye asiri
diigkiinliik hususunda uyarilmalarini istemistir. Onlarin yaninda iyi insanlarin
ovillmelerini ve iyi bir davranista bulunduklarinda oviilerek iyiliklerinin
pekistirilmesini égiitlemistir.” Bu ifadelerinden anlasildig1 iizere ibn Miskeveyh,
cagdas ahlak gelisim teorilerinde genel kabul goren c¢ocuklarin gelisim

74 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 66.
75 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 68-70.
76 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 72.
77 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 38-72.
78{bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 59.
79 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 58.
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ozelliklerine gore egitilmesi, davranislarinin olumlu yonlerine dikkat cekilmesi,
olumlu o6rnekliklerle desteklenmeleri, cezalandirma ve baskidan ka¢inma gibi
ilkelere vurgu yapmigtir.80

Eserinde yemek yeme, giyinme, oturup kalkma gibi cocugun ahlak egitimine
temel olacak konularda ayrintili bilgiler veren ve bedenin egitimini zihnin egitimi
ile iliskili gdren Ibn Miskeveyh, bedenin uyusuklugunun, zihnin uyusuklugunu da
beraberinde getirecegi diisiincesine sahiptir. Bundan dolay1 insanlarin hareketli,
dinamik, zorluklara karsi dayanikli olarak yetistirilmelerinin, insana has olan
diisiince giiciinii de gelistirecegine inanmaktadir.8? Bu diisiincelerinden, ibn
Miskeveyh'in pratik ahldktan teorik ahlaka gecisi mimkiin goérdiigini
anlamaktayiz. O, ahlaki davranislarin pratik uygulamalarinin yeterince tekrar
edilmesi durumunda insan zihninde de bir karsilik bulabilecegini, yani bilingsiz
taklitten bilingli tercihe dogru bir gelisme gosterebilecegini savunmaktadir. Yani
ebeveyn, dgretmen ve sosyal/dini normlarla saglanan digsal kontroliin zamanla
i¢csellestirilecegi ve bireyde otokontroliin saglanabilecegini ifade etmektedir.

Nefsini egitmek isteyen Kisiye bir yéntem sunmak isteyen Ibn Miskeveyh,
ona sehvet ve ofke gilicliniin ancak ihtiya¢ halinde ve asiriya kagmadan tatmin
edilmesini ve bu gii¢lerin kendisini yonetmelerine izin vermemesini 6giitlemistir.
Ona gore insan bu gilgleri kullanmada asiriya giderse kendi kendini
cezalandirmalidir. Ornegin yemege asini diigkiinliik bas gostermisse perhize
yonelmelidir.82 ibn Miskeveyh’e gére, giizel ahlaki amac edinen Kkisi, nefsini kiigiik
alistirmalarla daha biiyiik imtihanlar i¢in dayanikli hale getirmelidir. Ciinkii bu
kii¢lik alistirmalarla nefsin arzularini kontrol etmeyi ve sabretmeyi 6grenen kisiler
baskalarina zor gelen islerin iistesinden gelebilirler.83

ibn Miskeveyh’e gore kisinin kendi kusurlarini gormesi, kendisine elestirel
bir gozle bakmasi ve nefis muhasebesi yapmasi ahlak egitiminin temelini
olusturmaktadir. Ayrica insan, her zaman kendi kusurlarini gorememe ihtimaline
kars1 hatalarim1 kendisine acgikca soyleyebilecek dostlarina bu konuda cesaret
vermelidir. Dostlar1 kendilerini uyardiklarinda onlara giiler ytizli olmali ve
tesekkiir etmelidir ki bu sayede kétiiliiklerini fark edip diizeltme firsatina erissin.8+
Nefsin egitiminde arastirma, diisiinme ve inceleme faaliyetlerine Yahya ibn Adi
gibi Ibn Miskeveyh de biiyilk énem vermistir. Ona goére insan diisiinme ve
arastirmadan uzaklasirsa aptallasir ve iyiliklerden uzaklasir. Bu bakimsan
genglerin fikir alaninda egitilmelerine 6nem verilmelidir.8>

Yahya ibn Ad?’nin eserinde dini emir ve yasaklar araciligiyla ahlaki egitime
yonelik bir bilgi bulunmazken, ibn Miskeveyh bu konuda ayet ve hadislere yer
vermis ve ahlakinmi gilizellestirmek isteyen insanlara Allah’tan korkmay1 ve ona

80 Koylii, Mustafa, “Cocukluk Donemi Ahlak Gelisimi”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, ,12 (2003), ss.
86-87.

81 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 58-61.

82 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 165-166.

83 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 167.

84 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 168-169.

85 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 158-159.
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teslim olmay1 tavsiye etmistir.8¢ Yine eserinde gercek mutlulugun Allah’a
yaklasanlara mahsus oldugunu ifade eden ibn Miskeveyh’e gére insan bu konuda
dinin rehberligine ihtiya¢ duymaktadir.8”

Insanlara giizel ahlakin en iist mertebesini hedeflemeyi 6giitleyen Yahya ibn
Adji, bu hedefin ne olduguna iliskin bilgiler de vermistir. Ona gore bu hedef, giizel
huylarn kendisinde toplamis olan yetkin insandir. Eserinin besinci bélimiinde
yetkin insanin ve yetkin hiikiimdarin vasiflarin1 anlatan8® Yahya ibn Adi'ye gore
ahlak egitiminin hedefi yetkin insan mertebesine ulasmaktir. Ona gore yetkin
insan, tiim giizel huylarin kendisinde goriildigii ve cirkinliklerin bulasmadig:
kimsedir. Aslinda bu mertebeye ulasmak ¢ok nadiren miimkiin olmaktadir. Ancak
bir ideal olarak da kabul edecegimiz bu yetkin insanin vasiflarin1 bilmek ve bu
vasiflara sahip olmay1 hedef edinmek gerekir.8? Ote yandan yetkin insan kendi
huylarin1 dikkatli bir sekilde gozetleyen ve hatalarin1 gorebilen kisidir. Yetkin
olmay1 kendisine hedef edinen ve bu ugurda tiim c¢abay1 gosterenler cirkin
davraniglarin kiicik menfaatlerine aldanmaz ve gilizel ahlaktan o6rnekleri
sergilemekten biiyiik bir mutluluk duyarlar.?0

Yahya Ibn Adi'ye gore ahlak egitiminin en iist hedefi olan yetkinlige
ulagsmanin en temel ilkesi hakikat arayisi icinde olmaktir. Bu arayis icinde olan
insan bilgisini artirmaya, olaylar arasindaki sebep sonug iliskisini kesfetmeye
calismalidir.®! Yetkin insan arzular1 hususunda kendisi i¢in asiriya kagmayan bir
diizey belirlemeli ve giizel seylerden mutlu olma yolunu se¢melidir. Arzularina
diiskiin insanlardan uzak durmali ve sehvanl arzuyu kendisine diisman
bellemelidir.?? Yetkin insan, asalet ve comertligi elde etmek i¢in yeme icme
hususunda 6l¢iilii olmali, yiyeceginin fazlasin1 baskalar1 ile paylasmalidir.
Arzularin1 yonetmek ve ahlakinmi giizellestirmek isteyen kisi mali miilkii kigiik
gormeli, maddi seylere hak ettiginden fazla deger vermemelidir.°3 Ornegin 6fke
insan1 diisiincesizce hareket etmeye sevk eder ve saldirgan davranislar
sergilemeye yoneltir. Bu sebeple Yahya ibn Adi, insanin 6fkesini yenmeye, sefkatli
ve merhametli olmaya kendisini alistirmasinmi 6giitlemistir. Clinkii insan ancak
akletme ozelligi ile insandir. Bu nedenle insan ofkeyle degil akilla karar
vermelidir.?* Bu sekilde yetkin insan, iyilik yapmaya, kotiiliiklerden kaginmaya
gayret gostermeli ve kotiiliiklerin faydalarinin gegici oldugunu bilmelidir.?>

Eserinin tiimiinde hiikiimdarlarin siradan insanlardan farkli oldugunu
vurgulayan ve baz1 vasiflar1 siradan insanlarda iyi gormesine ragmen
hiikiimdarlarda hos gérmeyen Yahya ibn Adi, yetkin hiikiimdarin vasiflarini ayrica

86 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 53.

87 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 153-155.
88 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

89 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

9 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

91 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 76.

92 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 76-78.

93 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 80-82.

9% Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 88.

9 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 90.
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aciklamistir.?6 Ona gore yetkin hiikiimdar gercek liderdir. Gergek bir lider ahlaki
faziletleri elde etme hususunda zirveyi hedeflemeli, daha azina razi olmamaldir.
Hiikiimdar ayip ve kusurlarinin kimseden gizli kalmadigini bilmeli ve ona gore
hareket etmelidir. Etrafinda dalkavuk insanlari barindirmamalidir. Aklina ve
zekasina giivendigi yakinlarindan yahut sadik hizmetkarlarindan kendisinde
bulunan ayip ya da kusurlar1 bildirmelerini istemelidir. lyilikte en iist seviyeyi
hedeflemeli ve bu yolda ilerlemelidir ki bdylece gercek liderlige ulasacaktir.??

Ibn Miskeveyh’e gére ahlaki olgunluk icin, insan sadece faziletlerin bilgisine
sahip olmakla yetinmez, ayn1 zamanda bu faziletleri hayata gecirmeye calisir ki
boylece insan olarak ¢ikabilecegi en iist seviyeye erisebilsin. Bu seviyeye ulasmak
isteyen insanlar kotiiliiklerden kaginmali, iyiligi istemeli, o6giitlere kulak
vermelidir. Ayrica ¢ok az insanin erisebildigi bu seviyeye ulasmak i¢in kisinin
yaratilisinin Gistiin ve huylarinin iyi olmasi gerekmektedir.?® Ahlak egitiminde bilgi
ve uygulama birlikteliginin 6nemine vurgu yapan ibn Miskeveyh, giiniimiizde sik
sik egitimde giindeme gelen ahladki degerlerin hayata gecirilmesinin 6nemine isaret
etmistir.

Sonug

Ahlaka ve egitime bakislarini ele almaya ¢alistigimiz iki filozofun insanin
dogasina iliskin goriislerinin bir birine olduk¢a yakin oldugu goriilmektedir. Hem
Yahya ibn Adi ve hem de ibn Miskeveyh kendi dénemlerinin diialist bakis acisin
yansitarak, insani beden ve nefisten miitesekkil bir varlik olarak tanimlamis ve
insani diger varliklardan ayiran nefsin giiclerine dikkat ¢ekmektedirler. Her iki
filozof da insani insan yapan 6zelligin diisiinme giicli oldugunu ifade etmektedirler.
Onlar insan davraniglarini yonlendiren diger arzularin diistinme giiciiniin emrine
verilmesini ahlak egitiminin temeli kabul etmislerdir. Ahlakin giizellestirilmesi
slirecinde dusiince giiclinl besleyen ilmi faaliyetlerin, zihni alistirmalarin ve irade
alistirmalarinin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Her iki filozof da insanlarin
farkli ahlaka sahip olmalarini dogustan getirdikleri ozelliklerine, egitim ve
cevrelerinin farkll olmasina baglamakla birlikte Yahya ibn Adi, ibn Miskeveyh’e
nispetle insanin ahlakinin degistirip degistiremeyecegi hususunda daha
kotiimserdir.  Ibn  Miskeveyh ise herkesin ahldkinin  degisebilecegini
diisinmektedir.

Ahlak egitimine iliskin Yahya ibn Adi her sahsin kendi nefsi iizerinde etkin
olabilecegi diisiincesinden hareketle, o6zellikle faziletleri elde etmeye calisan
insanlar1 muhatap almaktadir. ibn Miskeveyh ise cocuk ve genclerin aileleri ve
egitmenleri tarafindan egitime tabi tutulmasi gerektigi goriisiindedir. ibn
Miskeveyh'in eserinde ahlak egitiminin metoduna iliskin daha genis bilgi bulmak
miimkiindir. O, ahlak egitimini birey ve toplum ve o topluma rehberlik eden
hiikiimdarin gorevi olarak belirtmekle, konunun siyasi ve toplumsal yoniine de

9% Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk ss. 90-98.
97 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 90-98.
98 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 153-155.
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dikkat cekmistir. Sadece bireyin iyiligi hedeflemesini yeterli gormemis; bu konuda
birey ve toplumu bir biitiin olarak ele almistir. Her iki filozof da ahlak egitiminin
zor ve zaman alan bir siire¢ oldugu kanaatini tasimaktadir. Ozellikle ibn Miskeveyh
kolaydan zora, basitten karmasiga dogru bir ahldk egitiminin 6nemine dikkat
cekmistir. Ahlak egitiminde ¢evrenin ve iyi 6rneklerin gerek yetiskin gerekse cocuk
ve gencler lizerinde etkisine dikkat ¢eken filozoflar iyi bir ¢evrenin dogal bir egitim
ortami olduguna vurgu yapmislardir.

Ahlaki faziletleri 6zendirmek amaciyla Yahya Ibn Adi genellikle
davranislarin sonuglarina dikkat ¢cekme yolunu tercih etmistir. Sahislarin sosyal
rollerine ve doguracag: sonuglara gére ahlaki degerlerini belirleyen Yahya ibn Adi,
siradan insanlar ile hiikiimdarlarin davramislarim farkli degerlendirmektedir. ibn
Miskeveyh ise davranislarin sonuglarina degil, ahlaki faziletlerin manevi
derecesine 6nem vermistir. ibn Miskeveyh, insanlari, melekler katina erismek ve
mutlak iyi olan Tanrr'ya kavusma ideali ile faziletlere 6zendirmektedir. iki
filozofun ahlak egitimi agisindan diger bir farki ise Yahya ibn Adi'nin dini bir
referans vermemesine ragmen ibn Miskeveyh'in sik sik ayet ve hadisleri referans
olarak almasidir. ibn Miskeveyh ahlak egitiminde dini kurallarin etkili olacagina
inanmaktadir.

Son olarak, ahlak egitimi agisindan inceledigimiz iki eserden ¢ikarilabilecek
ve glinlimiiz ahlak egitimine yol gosterici olacagim diisiindiigiimiiz su ilkelerin
altin1 ¢izmek istiyoruz:

- Ahlak; bilgi, duygu ve aksiyon basta olmak lizere ¢ok farkli yonleri
barindirdig1 i¢in yapilacak bir egitimin tiim yonleri ile ahlaki kusatici nitelikte
olmasi gerekir.

- Ahlaki fail olan insan, davranislarina yon veren igsel saiklerle birlikte
analiz edilmeli ve onun kendi nefsini (benligini) tanimasina imkan taniyacak bir
egitimden gecirilmesi gerekmektedir. Zira Yahya ibn Adi'nin de ifade ettigi gibi
insan sadece bedensel arzulari olan basit bir varliktan ibaret degildir.

- Ahlaki olgunlastirmada etkin olan diisiince ve irade giicii egitilmelidir.
Gerek Yahya ibn Adi gerekse Ibn Miskeveyh diisiince giiciiniin etkinliginin
arttirilmasinin faziletlere ulasmadaki roliine dikkat ¢ekmislerdir. Bunun igin de
¢ocukluktan itibaren iradenin gelismesi i¢in alistirmalar yapilmasini
gerekmektedir. Ancak bu alistirmalar bireyin gelisim dzelliklerine uygun olmalidir.

- Ahlaki ideallere erisme seviyesi, gerek dogustan getirdigi ozellikler,
gerekse cevre ve kiiltiirel etkiler sebebiyle, her insanda ayni degildir.

- Insanin diisiince giiciinii gelistirici ilimlerin 6gretilmesi, ahlakin
olgunlasmasina katki sunacaktir.

- Ahlak egitimi bireyin tiim yasami boyunca devam eden bir siiregtir.

- Ahlak egitiminde dini ilkelerden ve dini motivasyonlardan yararlanilmasi
glizel ahlaka ulasmada pekistirici bir gii¢c olacaktir.

- Bireyin sosyal c¢evresinin ahlaki gelisimi {izerindeki etkisi dikkate
alinmalidir. Bu sosyal c¢evrenin tiim bilesenleri, aile, okul, toplum ve hatta
gliniimiizde birey tlzerinde oldukc¢a etkin olan medya ve iletisim araglarinin
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uyumlu olmasi dnemsenmelidir. Ahlakli insan yetistirme ideali tiim sosyal cevre
unsurlarinca benimsenmelidir.

- Cocuklan yetistiren ebeveynler ve biiytikler, davranislar dissal cezalar
araciligiyla diizeltme ydnteminden daha ¢ok c¢ocugun vicdani hislerine vurgu
yaparak diizeltmeye gayret etmelidirler. Hatalari iizerinde diisiinmeleri saglanarak
onlarin i¢sel kontrollerini gelistirmelerine kapi aranmalidir.

- Ahlak egitiminde iyi bir 6rneklik olusturmanin, ahlaki faziletlerin teorik
bilgisini sunmaktan daha etkili oldugu unutulmamaldir.

- Ahlaki olumsuz etkileyecek, kotii ahlakl kisiler, ¢irkin islerin yapildigi
mekanlar ve icki gibi kotii aliskanliklardan nesli korumak gerekmektedir.

- Bir davranisin kisinin ahldkina yerlesmesi uzun zaman alan bir siirec isidir.
Davranisin zorlanilmadan, dogallikla yapilacak seviyeye ulasmasi icin diizenli
alistirmalar yapilmalidir. Bu zorlu siireci de sabirla siirdiirmek gerekmektedir.
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