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VIL yiizyildaki fetihlerin ardindan Islam yerel niteliginden siyrilip evrensel bir dine déniistii. Benzer bir
durum Arap dili icin de gegerlidir: Arap kabilelerin kullandigi dil, Islam’n dili haline geldi. Fethedilen
bélgelerde fethedenler ile fethedilenler arasindaki yakin iliski pek cok yerel dilin yok olmasina ve
sonunda Arapcanin birincil dil olarak kabullenilmesine sebep oldu. Arap diinyasinin disindaki Islam
tilkelerinde Arapga hicbir zaman giinliik iletisim dili haline gelmese de egitimin temel aract oldu.
Arapga sayesinde insanlar sadece din alaninda degil diger bircok bilimsel alanda da muazzam bir
bilgi arsivine erisim imkdni elde ettiler. Bu makale Bat1 ve Dogu Afrika ile Giineydogu Asya ézelinde
s6z konusu kiiresellesme siirecinin etkilerini ele almaktadir.
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Giris

Doga Bilimlerinin Gelisimi i¢in Londra Kraliyet Akademisi 1660’ta
kuruldugunda ilk amaci, uluslararasi bir 6grenimin imkanini arastirmak oldu.
“Ogrenimin uluslararasiigl” ifadesine ilk kez John Locke (1632-1704) Essay
Concerning Human Understanding adl eserinde yer vermektedir (Giris, s. XV). Bu
akademi, dil farklilig1 engeli olmaksizin bilginin serbest dolasimini giivence altina
almay istedi ve cikardiklari bilimsel dergi ingilizce basilmasina ragmen icerikten
tlim Avrupa’y1 haberdar etmek amaciyla kisa siire icerisinde derginin Latince bir
cevirisi yayinlandi (bk. Waquet 1998: 108). XVII. yiizyil Avrupasi’'ndaki ¢ogu yazar,
meslektaslarinin kendilerini anlamalarinin tek yolu bu oldugu i¢in, Latince yayin
yapiyorlardl. Ornegin Descartes (1596-1650) bazi bilimsel eserlerini Fransizca
yazmasina ragmen, Fransizca bilmeyenlerin yararlanabilmesi i¢cin daha sonra
bunlari Latinceye terclime ettirdi (bk. Waquet 1998: 108).

Ote yandan bazi Avrupali yazarlarin izinden gitmek suretiyle, Latincenin
evrensel bir dil olarak kullanilmasina karsi ¢ikan Akademi tyeleri de vardi.
Ornegin Hollanda’da Simon Stevin (1548-1620) Vytspraeck Van de Weerdicheyt der
Duytsche Tael (Felemenkcenin Degeri Uzerine Arastirmalar) adh kitabinda, daha
fazla tek heceli kelimeye sahip oldugu i¢in Latince ve Yunancadan daha eski bir dil
olmasi gerektigini soyleyerek Felemenkgenin itibarina dikkat ¢ekmistir. Bu yiizden
o, matematik ve mekanikle ilgili bilimsel arastirmalarimi Felemenkc¢e yazmuis,
yerlesik pek ¢ok Latince terimin yerine Felemenkge yeni terimler tiretmeyi tercih
etmistir (bk. Wal 1995).

Felemenkce gibi yerel bir dili tercih etmek bilim diinyasinda iletisimin
olduke¢a zorlastirilmasi anlamina geliyordu. Ayn1 durum o zamanlar Avrupa’nin
daha az 6neme sahip dillerinden biri olan ingilizce icin de gecerliydi. Bu yiizden
Latince yerine yerel bir dil kullamm Ingiltere icin bir secenek degildir. Kraliyet
akademisinin bazi iiyeleri Latinceye alternatif olarak, Leibniz tarafindan ortaya
atilan bir terimle characteristica universalis ya da “evrensel karakter” olarak da
isimlendirilen yeni bir evrensel dil liretmenin imkanini arastirdilar: bdyle bir dil
liretmek suretiyle tiim diinyadaki bilim adamlari rahatca ve agik bir sekilde
birbirleri ile iletisim kurabileceklerdi. John Wilkins (1614-1672) bu anlamda bir
“evrensel karakter” icat etmisse de bunu pratige gecirecek yeterli istek var
olmamistir (bk. Subbiondo 1992).

1686’da Proceedings of the Royal Society dergisinin XVI. sayisinda Cin’de
bilginin durumunu konu alan bir yaz ¢ikt1 (S. 180, Mart-Nisan 1686, s. 37). Bu
makalenin yazari, Cin bilimini kesfetmenin anahtar1 olarak kabul ettigi Cin yazi
dizgesine duydugu hayranlig1 agik bir bicimde dile getiriyordu. Daha dnce Cizvit
misyonerleri bir anlamda Dogu Latincesi gibi goriilmesinden dolay1 (beyhude bir
¢aba olarak) Kklasik Cincenin kutsal metinlerin ve ayinlerin dili olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmustu (Waquet 1998: 70-74). Bu makalenin yazari da
ayni disiinceyi paylasmakta ve bilgiyi yaymanin “6grenim imparatorlugu”’nun
kapilarini bize agacagini iimit etmektedir. Iste “6grenim imparatorlugu” ifadesinin
esin kaynagi budur.



Bir Ogrenim imparatorlugu: Kiresel Bir Dil Olarak Arapga 365

Konusulmayan Diller

Uygulanabilir bir alternatifin yoklugunda Latince uzunca bir zaman evrensel
bir “6grenim imparatorlugu” kurabilecek tek dil olarak var oldu. Bu dil Roma
Katolik Kilisesi'nde ve Avrupa ve ABD’deki akademik diinyada en azindan XVIII.
yuzyilin sonuna kadar bilim dili olarak kaldi. Latince érnegi, bolgesel sinirlari asan
rollere sahip dillerin en eski zamanlardan beri var oldugunu goéstermektedir.
Crystal’a gore (2003: 3) “bir dil, ancak her tilkede taninmak gibi 6zel bir role sahip
oldugunda gercek anlamda kiiresel bir statii kazanabilir’. Dogrusu bir dilin
diinyanin biitiin tilkelerinde taninmasi ancak modern ¢agda miimkiin olabilmistir,
ama Sanders (2007: 5) hakli olarak, kiiresellesmenin modern bir olgu olmadigina
da dikkat c¢eker. Ona gore Yakindogu'daki okuma-yazma gelenegi kiiresel
kiiltirlerin glinimtzden ¢ok daha dnceleri var oldugunu gosterir.

Modern dénemde insanlar, sadece iletisim kurmak icin degil, ayn1 zamanda
bu dildeki metinlerde bir araya getirilmis olan bilgiye istirak etmenin yegane yolu
bu oldugu icin de Ingilizce 6grenmeye ihtiyac duyarlar. Ingilizce bilmemek adeta
modern bilime girmeye engeldir (Crystal 2003: 80-83). Ama ingilizcenin
kiiresellesmesini benzersiz bir durum olarak gérmek hatali olacaktir. Medeniyet
tarihinde birkag dil daha “kiiresel dil” roliine sahip olmustur.

Boyle “kiiresel” diller, ana dili olarak konusanlari olmaksizin yiizyillarca
yasayabilir. Dort bin y1l 6nce Edubba (‘kil tablet evi’) ad1 verilen Akad okullarindaki
ogrenciler, sadece tek bir dille, yani yaklasik bin y1l 6nce hiikmiinii yitiren Siimer
dili ile egitim goriiyorlardi, ¢linkii muhtemelen insanlar bu dilin egitim i¢in en
uygun dil olduguna inaniyorlardi. Edubbadaki 68renciler bilinen higbir ritiiel islevi
olmayan uzunca metinleri ¢ogaltip ezberlemek zorundaydi. Tipk: Latince konusma
egzersizleri yapmak hatta bu dilde siirler yazmak zorunda olan ingiliz 6grenciler
gibi, bunlardan da Siimerce konusmalar1 beklenirdi (George 2015). Babil
Imparatorlugu’'nun son dénemlerinde insanlarin kendileri i¢in Siimerce isimler
edinmesinin son derece dogal olmasj, dilin ritiiellerin de 6tesinde bir prestije sahip
oldugunu ortaya koyuyor. Ana dili Stimerce olanlarin ne zamana kadar var oldugu
konusunda fikir birligi bulunmasa da tarihin bir noktasinda Siimercenin sadece
edebiyat dili olarak var oldugu kesindir (Woods 2007; Michalowski 2007).

Islevselligi bir tek alana hasredildigi zamanlarda bile dil, evrensel bir dil
olma niteligini siirdiirebilir. Bunun giizel bir érnegi 395 yilinda Dogu ve Bati
sekline ikiye bélinmesinden sonra Dogu Roma Imparatorlugundaki dil ile ilgili
durumdur. Dogu Roma imparatorlugu’nda niifusun biiyiik ¢ogunlugunun dili
Yunancaydi, ama bu iki imparatorlugun birlik ve biitiinliigiinii vurgulamak tzere
uzunca bir zaman Latince, resmi dil olarak kaldi. Millar (2006) bunun nasil
gerceklestigini soyle acikliyor: “Yoneticilerin kendi aralaridaki her tiirld iletisim
Latince ile gerceklesiyordu. Halkin resmi kurumlara yazdig dilekcelerin dili ile
resmi kurumlarin imparatorluk kararlarini halka bildirdigi dil Yunancaydi.”

Ugiincii bir 6rnek Sanskritgenin Giiney Asya’daki durumudur. Bu dil ana dili
olarak konusani bulunmamasina ragmen miladi IV. ylizyildan itibaren yaklasik bin
yil kadar Hindistan'in disinda Kkullanilmistir. SansKkritgenin Kambogya ve
Endonezya’daki varliginin tek nedeni de siyasi agiklamalarda yerel diller olan
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Khmerce ve Cavacanin degil Sanskritcenin kullanilmasidir. Ote yandan Sanskritce
resmi yazismalarda hi¢ kullanilmamistir (Pollock 1996:221). Sanskritce ve bu
yerel dil arasindaki iliski Hindistan’da Sanskritce ile yerel bir dil olan Prakrit
arasindaki iliskinin aynisidir: Burada her tiirli iletisim igin yerel dil kullanilirken,
Sanskritce bir “siyaset arac1” olmustur.

Dil ve Ogrenim

Boyle bir yabanci dili tercih etmenin sebepleri bu dilin prestiji ile ilgili olsa
gerek. Gliney Asya’da Sanskritce 6grenmek bir “kisisel karizma kaynag1” (Pollock
1996: 206) veya da Bourdieu’'nun ifadesiyle “kiiltiirel sermaye” elde etme araciydi.
Pollock’a gore (1996: 236-241) Hindistan disindaki yoneticiler Sanskritgeyi siyasi
konumlarini mesrulastirmak i¢in degil, bolgeler ve etnisiteler iistli cazibeye sahip
bir dille giiciinii daha iyi ifade etmek i¢in tercih ediyordu. Evrensel bir dilin prestiji
stiphesiz egitimle ilgili bir durumdur. Gizemli bir dili 6grenmek icin yillarim
harcayanlar hig¢bir iletisimsel degeri olmasa bile bu dilin degerini reddetme
egiliminde olmayacaktir. Sonugta bu dil, onlarin kiiltiirel sermayenin bir pargasi
haline gelir ve onlar icin bu dile yer verilmeyen hicbir egitim programi
diisiiniilemez.

Bu durum ashinda dil 6gretiminin ni¢in mifredatta en basta yer aldigi
sorusunu kanitsamaktadir. Sanskritce, veya konumuzla ilgili olarak Siimerce
orneklerinde bu, agiklanmasi 6zellikle zor bir durumdur. Ciinkii bu dillerin hi¢bir
dini imparatorlukla ilgisi yoktur (bk. Pollock 1996). Dogu Roma Imparatorlugu’nda
Latincenin durumu ise, her ne kadar ana dili olarak konusanlar1 olmasa da daha
anlasilirdir. Ctinkii Latince burada Dogu ve Bati Roma’'nin bir tek imparatorluk
oldugu fikrinin silirdiiriilmesine hizmet etti. Nitekim ortada iki farkli devlet
olmasina ragmen Bizanslhlar kendilerini bu diisiinceyi vurgulamak lizere “Roma
Imparatorlugu vatandas1” olarak tamimhyordu. Nitekim Latincenin resmi
yazismalarda kullanilmasi bu “hayali toplum”u sembolize ediyordu (Anderson
2006).

Joseph de Maistre’nin 1819’'da Latinceye dair 6ne siirdiigii iddialara gore
boyle bir toplumda insanlar okulda 6grendikleri bu dile dylesine baglandilar ki bu
dilde yeterlilikleri olmazsa dinin, siyasetin ve medeniyetin kutsal karakterinin
genel anlamda git gide kaybolacagini diisiinmeye basladilar (bk. Waquet 1998: 82-
84). Anlasilan Latincenin diizgiin bir egitim olmadan anlasilamayacak bir dil
oldugu gercegi onu rahatsiz etmiyordu. Aksine, bu durum s6z konusu dilin cemaat
mensuplar1 icin manevi islevselligini pekistiriyordu. Hatta ona gore inancgh
insanlar Katolik ayinlerindeki formiilleri anlamak istememektedirler. Ikinci
Vatikan konsilindeki goériismelerde (Waquet 1998: 89-94) bu tartisma bazi
katilmcilar tarafindan tekrar giindeme getirildi, ama sonunda Kilise’de yerel
dillerin kullanilmasi gerekliligini savunanlar istiin geldi. Benzer disiinceler
Arapcanin somiirge altindaki Zanzibar'in egitim sistemindeki yeri konusundaki
tartismalarda da ortaya ¢ikt1 (Loimeier 2009: 289-338): buna gore 6grenciler icin
Arapga metinleri ezberlemek yeterli olup onlar bu metinleri anlamak zorunda
degillerdir.
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Sadece yeterli egitimi almis insanlar icin uygun olacag: diisiiniilen bdylesi
O0grenilmis bir dile yonelik olarak ortaya konulan s6z konusu yaklasim Hamel
(2006: 31) tarafindan farkl bir baglamda “baskin dilin nitelikli yayillmas1” olarak
adlandirilir. Hamel bu ifadeyle, baskin dile ancak sinirli bir erisim imkéani olmasi
yuzunden, bir dil hiyerarsisi kurma konusunda az sayidaki sec¢kinin roliine dikkat
¢cekmek ister.

Ana dil olarak konusanlari kalmamis bir dili benimsemis toplumlarda
insanlarin biiyiik ¢ogunlugu icin boyle kutsal bir dilin tek islevi dinidir. Dil
tercihlerinin s6z konusu dillerin iletisimsel degeri tarafindan belirlendigi bir dilsel
pazara iliskin tartismalarinda Swaan isin bu yoniinii dikkate almaz. O, dilleri onlari
konusanlarin sayisina gore degerlendirir. Swaan’in bu teorisinde, bir kiiltiirtin
bellegine ve yazilarina erisebilmek amaciyla dil 6grenimine de yer vardir. Fakat
Latincenin Dogu Roma’daki durumu ve Arapga gibi, diinyanin diger bolgelerinde
Latince ile ayni islevi goren dillerin durumu bu kapsamda degildir. Bu yabanci
diller, daha seckinci bir islevi, yani 6g8renim imparatorluguna erisim saglama
islevini yerine getirmektedir. Ogrenmek icin ciddi bir enerji ve zihinsel ¢aba
gerektiren bu edebiyat dilleri, egitimli seckinler icin, muhayyel bir 6grenim
imparatorlugunun tyeligini bahsedecek olan bilgi diinyasina giden yolu temsil
ediyordu.

Bu tartismalardan su sonucu ¢ikarabiliriz: Yabanci diller her zaman harici
bir baskin grup tarafindan dayatilmaz. Onlar kiiltiirel ve entelektiiel bakimdan
seckin bir ziimre tarafindan da yine kendilerine dayatilmis olabilir. Béylesi bir
faktor, dilin yayilmasi konusundaki tartismalarda pek dikkate alinmaz. Gruplarin
veya insanlarin etkinligi baskin/egemen bir grubun var oldugu durumlarda
irdelenir (Hamel 2006: 31-32), ama “baskinlik”in tamamen “manevi” oldugu
durumlar az veya ¢cok oldugu gibi kabul edilir.

Bat1 Avrupa’da Modernizm ve Bilimin Dili Olarak Arapca

Kraliyet Akademisi'nin kuruldugu zamanlarda Latince, bilim adamlari
arasinda onemli bir iletisim araci olarak kabul goriiyordu ve Karolenj
Ronesansi’ndan bu yana modern bilim dili olarak kabul edilmekteydi. Ama XI. ve
XII. ytizyillarda onun bu konumu Arapga ile sarsildi. Bu dénemde Arapg¢a, muazzam
bir bilgi arsivine erisebilmek i¢in kisinin 6grenmek zorunda oldugu bir dil olarak
algilanmaya baslandi. Adelard of Bath (6. 1152 civar1) gibi bazi Avrupali bilim
adamlar, onlarin aslinda kendi kendilerine Arapcay1 6grenmek zorunda kaldiklari
ve boylece bu dili 6grenmenin bir yolunu bularak Endiiliis’te ulasabildikleri bircok
yazma eseri terciime etmeye basladiklar1 sonucuna ulasir (Tolan 2002: 160; Daniel
1979: 267-278). Onlarin Arapgay1 kitaptan mi1 yoksa hocalardan m1 6grendiklerini
kesin olarak bilmiyoruz, ama bazilar1 Roma veya Paris’te arastirmalar yapmak i¢in
Dogu’dan Avrupa’ya gelen Hristiyan Araplardan yardim almis olmalari
muhtemeldir (Haddad 1970). Bilim adamlarinin ¢ogu icin Arapga Ogrenme
secenegi olmadi ve onlar calismalarinda bu yazmalarin Latince cevirilerine
dayanmak zorunda kaldilar. Ama hepsinin ortak yonii suydu ki, onlar Arap
yazarlara saygi duydular ve onlar1 manevi efendileri olarak gordiiler.
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Ug yiiz y1l gecmeden Arapganin bu prestijli konumu sona erdi (Klein-Franke
1980): bir bilgi ve irfan kaynag1 olan Arapca istanbul'un 1453’te diismesinden
sonra biitiin ihtisamini kaybetti. Boylece Araplarin ve Arapc¢anin Avrupa’daki roli
azalarak Arapca akademik oryantalizmin gozlerden uzak bir kdsesine hapsedildi.
Miisliman hocalarinin ilke ve prensiplerine sadik kalanlar ge¢misin savunuculari
olarak goriliir olmuslard: ki, Leonard Fuchsius'un Paradoxorum medicinae libri
tres (Basel, 1535) adli eserinin 6nsoziindeki ifadesiyle geng¢ 6grenciler bunlardan
kalan miras konusunda uyarilmaliydi (Klein-Franke 1980: 35). Bu dgrencilerin
Arapca kaynaklar1 okumasi engellenerek, bunun yerine Yunanca kitaplari tercih
etmeleri saglanmaliydi:

“Ciinkli bu [Yunanca] kitaplarda saf olmayan hi¢bir sey yoktur, hikmetli
olmayan hig¢bir sey yoktur, giizel bir muhakeme ile islenip agiklanmamis higbir sey
yoktur. Buna karsin o [Arap¢a] metinlerde eskimemis, ¢lirimemis hemen hicbir
sey yoktur.”

Tip ve felsefe alaninda yetisen bu yeni nesil bilim adamlari i¢in Yunanca
kaynaklardan dogrudan veya Latince geviri tizerinden (¢iinki biitiin tip 6grencileri
icin Galen, Hipokrat ve Aristo’yu orijinal dilinde okuyabilmek ¢ok zordu) alinti
yapmak moda olmustu. Arap¢a kaynaklarin yerine Latince ve Yunanca olanlarin
tercih edilmesini elestiren kiiciik bir muhalif grup da yok degildi. Nitekim
Laurentius Frisius, Defensio medicorum principis Avicennae ad Germaniae medicos
(1530) adh kitabin 0Onséziinde Arap hocalarin1 cesurca savunuyor. Onun
adlandirmasiyla bu “yeni akim” Yunancay1 hi¢ anlamiyordu. O sunu belirtir (Klein-
Franke 1980: 27):

“Onlar ‘Biz bu kitaplar1 Yunancalarindan okuyoruz’ diye cevap verecekler
Ha, ha! Biz de inandik! Yunancay1 ger¢cek manada anlayan ¢ok az kisi var, ama
bircogu bir ‘iota’ yazabilir hale geldigi anda, kendini kii¢iik Yunan olarak goérerek
bobilirlenmeye basliyor”

Frisius ve onun gibi eski sistemi savunan digerlerine ragmen yeni 6grenim
imparatorlugu Latince (ve Yunanca) tarafindan yonetildi ve bu nedenle yeni nesil
bilim adamlari orijinal kaynaklara dénmek istediler.

Bati Avrupa veya genel anlamda Bati biliminin gelisimi agisindan
bakildiginda Ronesans bir arastirma modeli olarak Arap biliminin sonunu getirdi.
Kraliyet Akademisi’'nin lyeleri énemli 6l¢iide “Cince 6grenim imparatorlugu” ile
bilgi alanlarini genisletmeye ilgi duyup Yeni Diinya’nin harikalarini konuk etmeyi
arzuladilar. Arapga 6grenim imparatorlugunu ise sistemlerine dahil etmeyi uygun
gormediler.

Ama diinyanin diger bolgelerinde Araplar muazzam bir bilgi arsivi meydana
getirmislerdi ve bu arsive ulagtiran yegane ara¢ ise Arapg¢aydi. Bu ylizden sadece
bu bolgelere seyahat eden ¢ok az sayidaki ziyaretci burada sahit oldugu harikalar
hakkinda bilgi verebildi. Ornegin, Bagdat'a seyahat etmis bir Dominikan rahibi olan
Riccoldo da Montecroce (yaklasik 1243-1320), Liber peregrinationis adl1 eserinde
“bu batil dinin okullarinda buldugu bilimsel calismalarin kalitesi karsisinda
duydugu saskinligy itiraf etmek durumunda kalmistir (Peregrinatores medii aevi
quattuor, J. C. M. Laurent, Leipzig, 1864: 131; Tolan 2002: 248).
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Dini Ogrenimin Dili Olarak Arapca

VIIL. yiizyilldaki islam fetihleri ile birlikte islam yerel olma niteliginden
siyrilip evrensel bir dine dontisti. Fethedilen topraklarda fetheden ile fethedilenler
arasinda kurulan yakin iligki, yerel dillerin ¢ogunun yok olmasina ve Arapganin
insanlarin ¢ogu tarafindan birincil dil olarak benimsenmesine sebep oldu. Bu
topraklardaki yerel diller ya ikinci planda kald1 (Siiryanice ve Berberi dili gibi) ya
da tamamen yok oldu (Antik Misir dili gibi). Ik Araplastirma faaliyetinin ardindan
yerli halkin asli dilini konusmaya geri déndiigii iran, bu durumun istisnasidir. Bati
Afrika ve Giiney Asya’daki gibi biiyiik ihtida hareketlerine ragmen Arapga Arap
diinyasinin disinda konusma dili olma niteligi kazanmadi. Ama bu bélgelerde
Arapca din, kiilttr ve bilim dili olarak gii¢lii bir pozisyon elde etti (Chew 2009: 78-
100).

Fetihlerin genel anlamda dile iliskin sonuglarina yonelik izahlardan biri,
fethedilen topraklara yerlesen yeni niifusun sayisi ile ilgilidir. Ostler (2005) Giiney
Asya ve Kuzey Amerika’'nin lengiiistik durumu arasindaki farkliligi agiklamak icin
bu 6lgiitii kullanir. Giiney Asya’da lengiiistik politikalar zaman i¢inde degismistir,
ama Ingilizce bu topraklara girdigi zaman, Ostler’in tanmimlamasiyla, bu “yeniden-
egitim” tarzinda olmustur: buradaki niifusun asli unsurlari, Ingilizceyi ikinci dil
olarak 6grenmisler ve kendi yerel dillerini konusmaya da devam etmislerdir. Ama
Kuzey Amerika’da yerel dilleri konusanlar zamanla “kaybolup gitmis”, gogmenlerin
tamamu Ingilizceyi birinci dil olarak benimsemistir.

Ayni 6lgiit Araplarla ve islam diniyle temasa gecen bolgelerdeki cesitli
tilkeler arasinda var olan farkliliklari agiklamak icin de yararli olabilir. Arap
cografyasinda fetih¢i milletlerin fiziki varhig1 ciddi bir dil degisimi siirecine ve
Arapcanin kesin egemenligine sebep oldu. Arap diinyasinin disinda ise buranin
yerli halkinin Arap tiiccarlar ve islam davetgileri ile olan iliskileri degisik sonuglara
yol acti. Bat1 Afrika ve Sudan’da Arap tiiccarlar sadece ortak bir ticari dil gegmisi
olmayan yerlerde kendi dil kurallarini ortak bir dil olarak kabul ettirmekte basarili
oldular. Diger bélgelerde ise mevcut ticaret dillerini benimsediler. Ornegin Bati
Afrika’da, Savahilice ticari islemlerde esas alinan bir dildi ve Araplarin o bdlgenin
kiy1 seridindeki ve Zanzibar’daki artan varligina ragmen bu konumunu siirdiirdi.
Akdeniz’'de eskiden beri var olan ticaret dili Lingua Franca (ortak dil, Frenk dili)
aligverislerde kullanilmaya devam etti (bk. Dakhlia 2008). Hatta Orta Asya ve
Giiney Asya’da ¢ogu Miisliiman tiiccar hi¢ Arap¢a konusmuyordu: hem ipek Yolu
boyunca (Foltz 2010) hem de Kuzey Hindistan’daki Mogol Imparatorlugunda
Farsca Kkiiltiirel iletisimin esas diliydi ve Islam buralarda Farsca iizerinden
yayiliyordu (Fragner 2006). Bu durum, Asya’da Arapganin ticaret dili olarak nigin
var olmadiginin temel sebeplerinden biridir (Baker 1996). Giliney Asya ve Hint
Okyanusunda Malayca her yerde esas ticaret dili olarak kullaniliyordu ki bu durum
Arap tiiccar ve denizciler tarafindan da benimsenmistir.

Arapcanin bir ticaret dili olarak kullanilmadig: bélgelerde bile insanlar her
zaman Arapc¢a 6grenme sikintisina katlandi. Her ne kadar insanlar kendi dillerini
konusmaya devam etse de bu bolgelerde egitim Arapca okur-yazarliga dayaliydi.
Bu olgunun dini agidan izah edilmesi ¢ok c¢ekicidir, fakat dini agiklama yani
“insanlar Arapcay1 Islam’in dili oldugu icin 6grenmek istemektedirler” agiklamasi,
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kolaya kacan bir agiklamadir. Ciinkii Arapga sadece islam’a degil, ayn1 zamanda
Islam diinyasindaki ¢ok biiyiik bir bilgi birikimine de erisim araciydi. Bu nedenle
Arap diinyasinin disindaki Islam iilkelerinde Arapca hicbir zaman giinliik iletisim
dili veya ortak bir ticaret dili olmasa da her zaman 6nemli bir egitim araci olarak
hizmet etmistir.

Belli ki islam bilim merkezleri nereye kurulduysa Islam ve Islami bilimler
orada 6nemli bir rol oynadi. Ama egitim faaliyeti dinden ¢ok daha fazlasini, biitiin
bilimleri kapsiyordu (Reese 2004, Introduction). Islam cografyasinda; Berberilerin
yasadigl yerlerde, Bat1 Afrika, Dogu Afrika, Gliney Asya ve Giineydogu Asya’da okul
miifredati hemen hemen ayniydi (Reichmuth 2000). Bununla birlikte yerel
kosullara bagh bazi farkhiliklar da mevcuttu. Ornegin Timbuktu’da bilim adamlari
Oylesine saygin ve etkindi ki sehri onlar yonetiyordu (Saad 1983) ve anlasilan o ki
bu durum biitiin Islam iilkelerinde gecerli degildi. Ama ortak noktalar da her
zaman var olmustu.

Islam cografyasinda egitim Kur’an’in ezberlenmesi ve Arapga yaz sistemi ile
baslar ve ardindan gramer ¢alismalar1 ve ¢ogunlukla dine dair temel bilgileri de
iceren tefsir faaliyetleri ile devam ederdi. ileri seviye miifredat programlari,
Matematik, tip ve astronomi gibi dini nitelik tasimayan bilimler de dahil ¢ok daha
fazla konuyu igeriyordu. Bu noktada Arapganin rolii Latinceninkine oldukca
benziyordu: Fransiz ve Ingiliz bilim adamlarinin (bk. Waquet 1998: 111-112)
kendilerini Latince olarak ana dillerinden daha kolay ifade ettikleri gibi Miisliiman
bilim adamlar da diisiincelerini Arapga ifade etmeyi tercih ediyorlardi.

Arapca Ogrenimine biri tarihten digeri ¢agdas olmak iizere iki 6rnek
verilebilir. Hollanda Dogu Hint Adalari’'nda Hollandali yetkililer Felemenkgeyi
hi¢bir zaman egitim dili olarak uygulamaya ¢alismadilar (Anderson 2006: 116-
123). Bunun yerine yerli niifusla iletisimde Malaycay1 kullandilar. Dini yonii baskin
eski egitim sistemi oldugu gibi devam etti. Buna gore Arap¢a metinler Malayca ve
Cavaca satir arasi tercimeler yardimiyla ¢alisildi. Gergekte 6grenciler hi¢cbir zaman
Arapca okuma-anlama yeterliligi kazanamadilar ama bir¢ok metni ezber yoluyla
ogrendiler. Laffan (2008) XIX. yiizyilin sonlarinda meydana gelen ve “Mekki
donlisim” adini verdigi entelektiiel iklimde meydana gelen bir degisimi analiz
eder. Ozellikle tasavvufi cemaatlerdeki bazi 6gretmenlerden esinlenerek geng
bilim adamlar1 Arapgay1 diizgiin sekilde 6grenmek amaciyla Arap diinyasindaki
bilim merkezlerine gitmeye karar verdiler. Boylece metinlerdeki sabit kurallari
ezberden oOgrenmek yerine kendi kendilerine herhangi bir Arapga kitabi
okuyabileceklerdi. Bu dénemde, matbu eserler popiiler hale geldi ve dnceki nesil
Ogretmenlerin yetkinlik alanlarina giren eski el yazmalarimin yerini bu matbu
eserler almaya basladi. Somiirge yetkililer tarafindan geleneksel dindarligin bir
isareti olarak goriilen bu islami dirilis, Arap diinyasindaki, 6zellikle de Misir’daki
modernist diisiincelerle iletisim kurmak i¢cin bir saik oldu.

Gliniimiiz Mali’sinde Fransiz-Arap okulunun (écoles franco-arabes) kolonyal
sistemi (Fransiz somiirgesi olan Cochinchina’daki benzer bir egitim kurumu i¢in
bk. Anderson 2006: 126) Bat1 egitim modelini uyguladi. Giiniimiizde bir¢ok Kur’an
kursu baslangic diizey Arapca okuma-yazma egitimi veriyor ve c¢ocuklara
Kur’an’dan béliimler ezberletiyor, ama bu egitim tiiri birakin Arap¢a konusmayy,
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okuma-yazma becerisini bile yeteri kadar gelistirmiyor (Bouwman 2005). Bu
yluzden bazi medreseler ogrencilerin daha yiiksek seviyede yeterlilik elde
edebilmesi icin egitim programlarini yeniden diizenledi. Ama baz1 68renciler i¢in
bu diizenlemeler yine de yeterli degil. Bu nedenle onlar modas1 ge¢mis geleneksel
kitaplar yerine bir¢ok yeni metinle tanismak ve bir Arap iilkesinde Arapca
o6grenmek icin yurtdisina ¢ikiyor. Bu tarz bir egitim onlara muhafazakar bilim
adamlariyla olan tartismalarinda avantaj sagliyor. Bouwman (2005: 181-183),
geleneksel egitim gormis eski alimlerin gencglerle yarismaktan aciz kaldigi
televizyon tartismalarini anlatirken geng arastirmacilarin bu tartismalarda istedigi
sekilde Arapca Kkitaplardan aktarma yaparken digerlerinin sadece belli
metinlerden ezbere cevaplar verebildigini ifade eder. Kendilerini “Arap dili ve
edebiyati uzman1” olarak tanimlayan bu gen¢ alimlerden bazilarinin hedefi,
Arapcayi sadece okuyup anlayabilmek degil, ayni zamanda klasik Arapc¢ayi akici bir
sekilde konusabilmektir.

Bat1 Afrika ve Giiney Asya gibi farkli bolgelerden verilen bu 6rnekler geng
ogrencilerin Arap Yarimadasi ve Misir'daki eski bilim merkezlerine nasil
yonlendiklerini gosteriyor. Onlarin baslica motivasyon kaynag: his kuskusuz din
olmakla birlikte zamanla onlar buylik bir bilgi arsivine de erisim imkani elde
etmekteler. Bati Afrika ve Giiney Asya arasindaki durum yalnizca kismi bir
benzerliktir. XIX. yilizyillda Giliney Asya’daki ogrenciler igin klasik Arapgayi
o6grenmek Endonezya’da yaygin olan ezberci sistemin bir alternatifiydi. Glintim{iz
Mali’sinde ise Ogrencilerin baska bir alternatifi var: Fransizca 6grenmek ve
Fransizca kitaplar okumak. Ama bu Bati orjinli kitaplar onlarin aradigi bilgi tiiriinii
icermez. Arapg¢a kaynaklar, onlara -dinil olsun sekiiler olsun- bilgiye farkli bir
yaklasim imkanim1 sunmaktadir. Boyle bir alternatif imkani bulunmayan daha
erken ylizyillarda, Mali'deki Arapca O6grencileri de Giiney Asya’dakilerle ayni
durumdaydi.

Bir Egitim Dili Olarak Arap¢anin Gelecegi

Bazi dillerin konusani olmamasina ragmen yayilmasinin arkasinda yatan
sebepleri anlamak i¢in sadece kiiresellesmenin tiim zamanlarda var olan bir olgu
oldugunu degil, ayn1 zamanda modernlik kavraminin da tiim zamanlarda var
oldugunu kavramamiz gerekir: modernite de modern degildir. Her zaman, her
yerde eski ve demode olarak goriilen ile yeni ve modern olarak algilanan arasinda
fark olmustur.

Avrupa’daki yerel dillerin lehine bir durum olarak Latincenin disiise
gecmesi Burke (2004: 59-62) tarafindan bir popiilarite degisimi olarak
yorumlanir: ilgi c¢ekici ve gilincel bilgiler Avrupa dillerinde yayinlanmaya
baslayinca Latince biitiin cazibesini kaybetti ve bundan sonra geleneksel egitimin
bir parcasi olmaktan oteye gecemedi. Kendi dillerinde yayin yapan bilim
adamlarinin sayis1 giin gectikce daha da artti. Oyle ki artik hi¢ kimsenin bir yeni
buluslarindan haberdar olmak i¢in Latinceye ihtiyac1 yoktu. Boylece Avrupa’daki
yerel diller modernizmin bir pargasi oldu. Afrika ve Asya’da Arapca yazi kiiltiirii ile
tanisilmasi ayni zamanda yerel dillerdeki literatiiriin gelisimi icin de bir baslangig
noktast oldu. Ama Arapca ile birlikte kullanilan bu literatiir sadece Arapgay1
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anlamayan kimselere ulasmak icin bir ara¢ olarak kullanildi ve hi¢bir zaman
Arapcanin yerini almasi hedeflenmedi. Ornegin Fas'in Sous bélgesinde cogu
arastirmaci, yazilarini1 Berber{ dilinde kaleme alsa da aslinda bu, insanlarin Arapga
metinleri daha iyi anlayabilmesi i¢in bir arag¢ olarak kullanild1 (Boogert 1997: 47-
51).

Son zamanlarda bu durum degisti. Ama sebebi yerel dillerin gelisimi degil
somiirge dillerde okuryazarlikla tanisimasidir. Bati Afrika ve Giiney Asya’da
Ingilizce ve Fransizca konusan (francophonie) baz iilkelerde de Fransizca Arapca
calismalara alternatif oldu. Sonug¢ olarak Arapc¢a sadece dini konularda calisma
yapan az sayidaki kimsenin ilgi alaninda kaldi. Burke’nin (2004: 78) ifadesiyle yeni
nesil bilim insanlarinin yolu Arapga konusan Miisliman bilim insanlan ile
kesismedi. Arapg¢a disindaki yabanci diller de konuya dahil olunca bu durumu
begenmeyenler icin tek secenek Mali 6rneginde oldugu gibi Arapc¢ay: kendi basina
6grenmek konusunda inisiyatif almak oldu.

Arapcanin yabanci dil olarak makul bir secenek olarak kalip kalmayacagi bu
dildeki kiiltiirel sermayeye verilen deger ve Arapca bilgiye yiliklenen prestije
baglidir. Islam diinyas1 disindaki Miisliiman topluluklarin geng tiyeleri igin Arapga
bilmek hala bir statii sembolii. Ozellikle de Bati'daki Selefi gruplarda, bu
tilkelerdeki gen¢ Miislimanlarin ¢ogunun yapmasi gerektigi gibi, Arapga
metinlerden dogrudan nakil yapma kabiliyetine sahip ve terciimelere mahkim
olmayan kimseler baska hicbir seyin saglayamayacag statii ve otoriteye sahipler.
Ama Latince’de oldugu gibi, bu dili 6grenmenin bir cazibesi kalmadiginda, insanlar
da onu 6grenmekten vazgecerler. Bugiin artik dini bilgiye bile internet iizerinden
ingilizce cevirilerle erisilebilmekte. Hi¢ kuskusuz Antik Misir Ortodox
Kilisesi'ndeki Antik Misir Dili veya muhafazakar Katoliklerdeki Latince gibi Arap
cografyasi disinda da 6zellikle dini ritiiellerde Arapga kullanilmaya devam edecek.
Ama Arapca okuryazarlik ve simdiye kadar Arap¢a metinler tizerinden varligim
devam ettiren bu 6grenim imparatorlugu yok olacak.
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