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Her dilde oldugu gibi Arapca’da da bazi kelimeler birden fazla anlama gelmektedir. Bu
sebeple cokanlamli bir kavramin gegtigi ayette kullanildigi mdnd dogru tespit edilmelidir
ki ayetin mesaji anlasilabilsin. Fitne kavrami da ¢okanlamli sozciiklerden biridir ve Tiirk-
ce bazi meallerde ézellikle savastan bahseden ayetlerde dogrudan fitne seklinde terciime
edilmistir. Kanatimize gére bu, ayetin ya yanlis ya da hi¢ anlasilmamasina neden olmak-
tadir. Acaba bu ayetlerde fitnenin hangi anlami kasdedilmektedir? Iste bu caismada fitne
kavraminin ozellikle savastan bahseden ayetlerde kullanildigt anlam arastirilmis, bunun
icin éncelikle dilde ve tefsir usuliinde cokanlamlilik olgusu tizerinde durulmustur. Ayrica
bu tiirden kelimelerin mdndsini tespit etmede gerekli araglara dikkat ¢ekilmistir. Bunlar
sozliikler, ilk miifessirlerin tespitleri, tarihsel ve metinsel baglam ve maksattir.

Anahtar Kavramlar: Kur’an, Fitne, el-Viictih, Sebeb-i Niizul, Sirk

The Problem of Determining and Identifying the Meaning of the Polysemy Words in
the Quran -The Example of the Concept of “Fitnah” (sedition) in the context of War Verses-

As is the case in any other language, in Arabic too some words may have more than one
meaning. For this reason, the meaning of these words needs to be correctly determined
within the verse in which they occur. The concept of fitne (sedition) is one of the polysemy
words. This word can be translated simply as sedition in reference to the verses in which
the mention of war takes place, especially in some Turkish translations. In our view, this
causes either the misunderstanding of the word or leaving no meaning at all. The ques-
tion is, which meaning of the term “fitnah” (sedition) is meant in these verses? In this
study, therefore, we shall investigate into the possible meanings of the word “fitnah” as it
occurs in the verses talking about the war. In order to pursue this goal, we will focus pri-
marily on the issue of polysemy in language and tafsir methodology. In addition, we shall
draw attention to the means that are needed to identify the meaning of the words of this
kind. These are mainly dictionaries, the findings o the first commentators, the historical
and textual contexts and purposes.
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Giris

Kur’an’t anlamada g6z 6niinde bulundurulmasi gereken dnemli noktalardan
birisi farkli manalara gelen kavramlarin anlamini kullanildig1 ayet icerisinde dogru
tespit edebilmektir. Bu yapilmadig1 takdirde ayetin vermek istedigi mesaj dogru
anlasilamayabilir. islam alimleri bu sebeple kelimelerin anlamim ortaya koyabil-
meK icin eserler telif etmislerdir. Bu ihtiyactan dolay1 el-viiciih ilmi ortaya ¢cikmis;
bu ilimle birden ¢ok anlama gelen kelimelerin manalar1 arastirilarak ilim diinyasi-
na kazandirilmistir. Kur'an'da degisik manalara gelen kavramlardan birisi de
fitnedir. Kelimenin farkl anlamlar1 Tiirkce meallerde bazen ceviriye yansitilmis;
ancak ozellikle savas baglamindaki ayetlerde -baz1 mealler hari¢- dogrudan fitne
seklinde tercime edilmistir ki bu durum bizim bu ¢alismay1 yapmamizda ana et-
ken olmustur.

Tiirkce’de genellikle fitne kavramindan fesatcilik, kovuculuk gibi huzur
bozucu davranis bicimleri anlasilmaktadir. Kur’an’da ise kavramin gectigi ayetlerin
baglamlar degisik oldugu icin kullanildigi yerlerde fakli bir anlami ifade edebilir.
Bu noktadan hareketle kavramin savas igerikli ayetlerdeki kullanimi Tiirkce
meallerde nasil bir anlam igerigine sahip olarak ¢evirilmesi ve nasil tefsir edilmesi
gerektigi ortaya konulmalidir. Bu amacla fitne kavraminin meallerdeki bu kullanim
eksikligine dikkat cekilerek ilgili ayetlerde bu kelimenin igerigi ve anlami
arastirilacak, ancak calismada fitne kavraminin gectigi tim ayetler ilizerinde
durulmayacaktir. Bu 6rnek ile birden fazla anlama gelen kelimelerin hangi manada
kullanildigini tespit etmede ne gibi kriterlerin olabilecegi sorusu ele alinacaktir.
Buna ge¢meden dillerde anlam agisindan kelimeler ve anlam degisimi olgusunu
genel olarak inceleyecegiz ve daha sonra calismaya temel olmasi agisindan el-
viictih ve’n-nezdir ilmi ile ilgili baz bilgiler verecegiz.

1. Kelimelerde Cokanlamlilik (Miisterek) ve Anlam Degismeleri

Bir gosterenin bir¢ok gosterileni belirtme ve ifade etme 6zelligine ¢ok an-
lamlilik denir.! Her dilde bir nesneyi, bir varligi gdsteren veya bir manayi anlatmak
tizere konulan bir kavram temel anlamin yam sira yeni kavramlari, durumlari ve
manalar1 da anlatir noktaya gelebilir. Bu anlamlarin bir kismi1 zamanla unutulabilir
veya daha zengin anlamlar kazanabilir.2 Bununla birlikte bu tiir kelimelerin en te-
mel ozelligi baslangic itibari ile somut bir nesneye ad olmalaridir; ancak ¢esitli
benzetmelere dayanan aktarmalar, benzetmeli kullanimlarla zamanla yeni somut
ve soyut kavramlar yansitirlar.3 Iste bu noktada karsimiza ¢cokanlamhlik olgusu
cikmaktadir. Dilde ¢cok anlamliligin olup olmadig1 noktadasinda farkh goriisler dile
getirilmis, bazilar1 bunu miimkiin goriirken bazilar1 da reddetmistir.* Her ne kadar
bu noktada farkli diistinceler ortaya konmus olsa bile pratikte bir kelimenin farkl
mandlarda kullanildig: bilinen bir gercektir. Nitekim Arap dilinde de ¢ok anlamh

1 Sevkanti, [rsadii’l-Fuhiil, 1, 57; Kiran, Dilbilime Giris, s. 244.

2 Bk. Aksan, Anlambilim, s. 70-71.

3 Aksan, En Eski Tiirkge, s. 76.

4 Degerlendirmeler i¢in bk. Sevkani, ir;ddﬁ'I-Fuhﬁl, I, 57-59; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172-173.

68 Ali Karatas, Kur’dn’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi,
Marife, Bahar 2013, ss. 67-87



kelimeler siirlerde kullanilmis ve eserlerin telif edilmeye baslanmasi ile gokanlaml
kelimelerin tespiti noktasinda énemli calismalar yapilmistir.5

Her sozcik kullanildigi bir cimlede bir manaya sahiptir ve bunu tespit
etmek icin o s6zcligiin anlamsal alan incelenmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu
inceleme sozcligiin kullanildig1 baglama gore degerlerini, kullanimlarini ve farkl
manalarini ortaya ¢ikarmamiza yardim eder. Bir sdzcliglin bir metinde veya eserde
tekrarlanmasi ise baglamindan dolayr yeni anlamlar yiliklenmesine neden
olmaktadir.6 Bir sodzciik veya kavram tarihi siirecte anlam daralmasi, degismesi,
genislemesi, iyilesmesi ve kotiilesmesi gibi cesitli anlam degisiklikleri ile
karsilasir.” Bu durum her dilde goriilen bir anlam 6zelligi ve dil olayidir8 ve dildeki
bu tiir durumlarin gesitli nedenleri vardir. Mesela toplumsal degismeler ve kullani-
lan arag¢ gerecglerdeki gelismeler bunlardan biridir.° Bu anlam hareketlilikleri bir-
den degil, genellikle uzun bir siire¢ icinde gerceklesmektedir.10

2. Tefsir Usuliinde Cokanlamlilik

Fikih usulii kaynaklarinda birden ¢ok manaya gelen kelimelere miisterek la-
fiz ad1 verilmektedir. Miisterek!! lafizlar farkh yerlerde farkli manalara gelse de
aralarinda bir anlam iligkisinin oldugu kabul edilmektedir. Bu sebeple viicth, miis-
terek lafizlar seklinde de isimlendirilmistir.l2 Tefsir usuliinde ise ¢cok anlamhlik
konusu el-Viicith ve’n-Nezdir ilmi icerisinde ele alinmistir. Viicih, vech kKelimesinin
¢oguludur; bu kelimenin asil anlami, bilinen yiiz organidir. Sozliikte bir seyin 6n
tarafi, zat, yiliz, bir yerin efendisi, mevki, makam, benzer, yol, sekil gibi manalara
gelmektedir.!3 Terim olarak ise ¢esitli anlamlarda kullanilan miisterek (¢ok anlam-
I1) lafizlara denir. Hiida kelimesi viiciha 6rnek verilebilir. Zerkesi (6.745) ve Styati
(6.864), bu kelimenin on yedi manasindan bahsetmistir.14 Buna gore bir kelimenin
bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayetlerde ifade ettigi manalar ayni olmayabi-
lir.

Her dilde oldugu gibi Arap¢a’da da miisterek lafizlarin olmasi dogal bir dil
olgusudur. Kaynaklarda zikredilen bilgilere gére bunun bir takim nedenleri vardir.
Bu bilgilere gore “1. Arap kabilelerinden biri, bir lafz1 bir manada kullanirken bas-
ka bir kabile farkli anlamda kullanir. Bunlar arasinda herhangi bir iliski bulunmaz.
Ancak bu lafiz sonraki nesillere her iki manada kullanilarak aktarilir. 2. Bir lafiz,
once bir mana icin konmus olur; fakat herhangi bir ilgi ve mecaz yolu ile baska bir
mandda kullanilir. Daha sonra bu mecazi mana yayginlasip orf olarak gercek mana
haline gelip sonraki nesillere hakikat seklinde nakledilir. 3. Bir lafiz iki mana ara-
sinda ortak bir mana icin konur. Bdylece iki mana icin elverisli olur; ancak insanlar

5 Gliven, Cok Anlamlilitk Sorunu, s. 104.

6 Kiran, Dilbilime Giris, s. 252.

7 Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Aksan, Anlam Bilim, s. 133-136.

8 Aksan, Anlam Bilim, s. 88.

9 Aksan, Anlam Bilim, s. 89-90; Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Akay, “Dil Degisiminin”, ss. 2-9.

10 Aksan, Anlam Bilim, s. 92.

11 Miisterek kavramu ile ilgili ayrintili bilgiler ve kelimelerin manaya delaleti bakimindan kullanimlar:
icin bk. Durmus, “Miisterek”, XXXII, 171-173.

12 Sa’ban, Islam Hukuk iImi, s. 306; Demirci, Tefsir Usili, s. 157; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172.

13 {sfehani, Miifredat, s. 513; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, V1, 4775.

14 Zerkesi, Burhdn, 1, 193; SiiyQti, Itkdn, 1, 185.
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bunu unutup kelimeyi miisterek lafiz gibi kabul ederler.!s 4. Bir lafzin hakiki ve 6rfi
mana olup olmadig noktasinda tereddiit meydana gelir.”16 iste bunlar bir kelime-
nin miisterek lafiz haline gelmesinin gerekgeleri olarak kaynaklarda zikredilmek-
tedir.

Nezair ise nazire kelimesinin coguludur. Sozliikte sekil, tabiat, fiil ve s6zler-
deki benzerlikler anlamina gelmektedir.” iki sey arasindaki denkligi ifade etmek
icin nazir kelimesi kullanilir.!8 iki ya da daha ¢ok sayida gésterenin bir tek gosteri-
lene gondermede bulunmasina esanlamlilik'®, 1stilah olarak da lafizlari farkh bir¢cok
kelimenin ayni anlamda kullanilmasina nezdir (esanlamlilik-miiteradif) denir. Bu
durumda farklh ayetlerde lafiz itibari ile farkli olan kelimeler ayni anlama gelebil-
mektedir. “Cehennem, sakar, hutdme ve cehim” kelimeleri neziire ornek verilebi-
1ir.20 Iste bu iki durumu arastiran ilme de el-Viiciih ve’n-Nezdir ilmi adi verilmistir.2!

Son donemdeki baz1 arastirmalara gore nezairin ilk zamanlardaki kullanim
tarihsel siirecte degisime ugramistir. Bu arastirmalardaki bulgulara gore ozetle
viictih bir kelimenin farkli anlamlara gelmesi, nezair ise bu kelimenin farkli anlam-
larindan birisinin gectigi diger yerlerdeki kullanimlarinin tespit edilmesi idi;?? fa-
kat nezair kelimesi anlam degisikline ugradi ve bu giinkii hali ile kullanilmaya bas-
land1.23 Yine zikredilen bilgilere gore “Viiclih ve Nezair hakkinda yazilan ilk eserin
miiellifi Mukatil ile takipgileri Ibn Sellam, Nisab{iri ve Demagani eserlerinde viiciih
ve nezairle ilgili her hangi bir tanim yapmamistir. Bununla birlikte, viicih terimini
degisik yerlerde farkli anlamlara gelen kelimeler i¢in, nezair terimini ise kelimenin
kullanmildigi farkli anlamlardan herhangi birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler icin
kullanmislardir.”24 Bu tartismada aydinlatici olmasi agisindan Mukatil bin Siiley-
man'’in fitne kavramini a¢iklarken takip ettigi metodu zikretmek istiyoruz. Mukatil,
Tefsir'inde Bakara suresi 191. ayetteki fitne kavramim girk ile a¢ikladiktan sonra
“Sirk Allak katinda éldiirmekten daha biiyiik bir suctur. Bunun naziri de Tevbe suresi
49. ayetteki bizi fitneye, yani kiifre diistirme” ifadesidir. 25> Burada gorildiigii tizere
ve son arastirmalarda zikredildigi gibi Mukatil, nezair kelimesini bu giinkii anla-
mindan farkli bir sekilde kullanmistir. Yine Mukatil'in tefsiri incelendiginde viictih
olarak kabul edilen bir kelimenin herhangi bir kullaniminin farkh ayetlerde gec-
mesini nezair olarak adlandirdigi goriilmektedir. Bu yaklasimin yaninda bu giinkii

15 Sa’ban, Islam Hukuk [Imi, s. 307.

16 Zithayli, Veciz, s. 191; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172, 173.

17 {bn Manzdr, Lisdnti’l-Arab, V1, 4467-4468.

18 {sfehanti, Miifreddt, s. 398.

19 Kiran, Dilbilime Girig, s. 246.

20 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 184; Demirci, Tefsir Usili, s. 158.

21 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 184; Demirci, Tefsir Usulii, s. 158.

22 Karagdz,” Viiclih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, s. 18. Ayrica Nezdir kelimesinin kullanimiyla ilgili
tartismalar icin bk. Altuntas, “el-Viicuh Ve'n-Nezdir”, s. 13-29; Cetin, “Kur'an'da Viicuh ve Nazair”, s.
102; Siiy(ti, [tkdn’da bir kelimenin farkli manalarini ifade eden viictihla ilgili rnekleri verdikten son-
ra bir boliim agarak burada bizim bu giinkii anlamda nezair olarak isimlendirdigimiz kelimeleri a¢ik-
lamistir. Bu bilgileri ibn Faris'in Kitdbii’l-Efrdd’indan nakletmistir. Ornegin fatir kelimesini yaratt: an-
lamindaki haleka kelimesi ile agiklamistir. Bk. SiiyGti, itkdn, 1, 187.

23 Bu degisiklik i¢in baz1 muhtemel sebepler zikredilmektedir. Bk. Karagoz, ” Viicih ve Nezdirin Terim-
lesme Siireci”, s. 20-23.

24 Karagoz, ” Viiclih ve Nezairin Terimlegme Siireci”, s. 32.

25 Bk. Mukatil, Tefsir, I, 101. Ayrica bk. I, 30.
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kullanildig1 sekliyle nezairin anlasilmasi gerektigini savunan gorisler de mevcut-
tur.

Kur’an’in anlasilmasinda Kur’an’da yer alan kelimelerin anlamlarinin dogru
olarak bilinmesi biiyiik 6nem arz ettigi icin el-Viicith ve’n-Nezdir tefsir ilminin
onemli konularindan biri olmustur. Kaynaklarimizda zikredilen bilgilere gore Pey-
gamberimizden rivayet edilen “Kur’dn’in bir ¢ok vechini bilmeyen birisinin gercek
anlamda fakih olamayacagr”?¢ seklindeki merfu haber bunda etkili olmustur. Ayri-
ca bazilarn beser kelaminda béyle bir durumun olmayacagini sdyleyerek viiciihu
Kur’an'in i’caz yonlerinden biri kabul etmistir.2” Viicih ve nezair konusunu bir i’caz
unsuru olarak degerlendirenlerin yani sira dil agisindan olagan bir durum olarak
goren yaklasimlar da mevcuttur.”?8 Arastirmalarda bu alanda yazilan eserlerin
Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir ilmi acisindan ti¢ faydasi zikredilmektedir ki bunlar-
dan birincisi bu kelimelerin farkli anlamlari ve kullanildig1 diger yerler tespit edil-
mis olur. Ikincisi bu kelimelerin farkh zamanlarda yazilan eserlerdeki anlamlari
ortaya cikarilarak tarihi siirecte anlam degismesine ugrayip ugramadigi ortaya
konulmus olur.2? Ugiinciisii de bu eserlerde bir kelimenin tekrar ettigi ayetler orta-
ya konuldugu i¢in Kur’an’'in Kur’anla anlasilmasi acisindan énemli érnekler ortaya
koymasidir.3° Ayrica bu ilimle miisterek lafiz sebebi ile miifessirlerin diistiikleri
ihtilaflar1 pratik olarak en aza indirme imkani dogacaktir.3!

3. Kur’an’da Cokanlamlilik ve Cokanlamli Kelimelerde Anlam Tayini

Bazilari cgesitli gerekgeler ileri siirerek Kur’an’da ¢ok anlaml kelimelerin ol-
dugunu kabul etmis, bazilari ise yine kendilerine gore bazi sebeplerle buna karsi
cikmistir. Yine bazilan bir kelimeyi ¢okanlaml goriirken bazilari da buna katilma-
mistir; ancak Kur’an’daki kelimelerin anlamin tespit etme noktasinda yazilan eser-
ler pratikte cokanlamliligin kabul edilmesi y6niinde olmustur.32

Cokanlamli bir kelimenin gectigi yerde biitiin anlamlarim1 m1 yoksa tek bir
anlami mu icerebilecegi noktasinda genel olarak iki yaklasim ortaya cikmistir. ilk
anlayisa gore mutlak olarak zikredilen ¢ok anlamli bir lafiz kabulii miimkiin olan
yerlerde anlamlarindan tiimiine birden delalet edebilir. Bu Safii ve Malikiler’in go-
riisiidiir. ikinci anlayis ise dini naslardaki ¢ok anlaml lafizlarin biitiin anlamlarinin
degil, onlardan birinin kastedildigi yoniindedir ki bu anlayisa gore miisterek lafzin
tliim anlamlarina hamledilmesi bir karmasaya ve keyfilige yol acabilir. Miisterek
lafizdaki her bir mana ayr birer vaz’in konusudur. Bir durumda biitiin manalarinin
kasdedilmesi ¢ok anlamli lafzin vaz’ 6zelligine aykiridir. Bu goriis ise Hanefilerin

26 e]-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usiil, 1, 136.

27 Zerkesi, Burhdn, 1, 193; SiiyQti, [tkdn, 1, 185; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, s. 184.

28 Muhammed Abdussettar, “Viicihu'l-Kur’an”, s. 281; Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 60; Cerrahoglu,
Tefsir Ustili, s. 186; el-Viiciih ve’n-Nezdir ile ilgili bilinen ilk eser el-Viiciih ve’n-Nezdir ad1 ile Mukatil b.
Siileyman (6.150/767)’a aittir. Eserler i¢cin bk. Demirci, Tefsir Ustlii, s. 159.

29 Karagoz, ” Viiclih ve Nezirin Terimlesme Stireci”, s. 9.

30 Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Okuyan, Kur’dn’da Viiciih ve Nezdir, s. 41-49.

31 Altuntas, “el-Viicuh ve'n-Nezair”, s. 25.

32 Bu konudaki tartismalarin zikredilmesinin ¢alismanin boyutunu asacagini diisiindiigiimiiz i¢in genel
olarak isaret etmekle yetinecegiz. Ayrintilar icin bk. Sevkani, [rsadii’l-Fufil, 1, 59-61; Giiven, Cok
Anlamlilik Sorunu, s. 177-180.
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cogunluktakilerin gériisiidiir.33 Ibn Kesir'e gore bu mesele ihtilaflidir. Mesela im-
met lafz1 gibi miisterek lafizlar farkli anlamlarda olabilir. Bu farkli anlamlar séziin
akisina gore bir anlama gelebilir.3* Okumus’un arastirmasina gore Taberf, bir lafzin
bir yerde muhtemel farkli anlamlar1 havi olacagini diisiinmektedir. Taberi'ye gore
eger bir anlam sinirlanmamis ise bununla Allah, te'vil vecihleri icinde muhtemel
olan biitiin vecihlerin muradedilmis oldugunu gostermek istemistir. Bununla bir-
likte kabulii gerekli olacak bir delil varsa o kelime anlamlarindan birisine yonlen-
dirilebilir, yoksa bu tiir bir kelime biitiin anlamlarini gectigi yerde icerir. Bizim bu-
radan anladigimiza gore Taberi bir karine oldugu miiddetce kelimenin anlaminin
siirlandirilabilecegini diisiinmektedir; ancak prensip olarak aymi anda bir ¢ok
anlamini icerdigini kabul etmenin daha isabetli olacagi kanaatindedir.3>

Meseleyi Kur’dn’t Anlamanin Anlami adl eserinde ayrintilar ile ele alan
Ciindioglu, ¢cok anlaml bir kelimenin bir yerde birden fazla anlami icerebilecegi
yoniindeki goriisleri zikretmis ve bunlan cesitli gerekcelerle elestirmistir. Ona go-
re bir sdz ayni anda farkli anlamlara gondermede bulunuyorsa o zaman bir yere
gondermede bulunmuyor demektir ki bu da anlamlarin anlamsizligi manasina
gelmektedir. S6ziin birden fazla anlami olabilir; ancak sonuc¢ta bir dogru anlami
vardir. Cliindioglu'na gore birden fazla anlaml kelimelerin anlamlarini tespit etme-
de miifessirlerin ortaya koyduklari1 yontem gayet ikna edicidir. Bu yontem de keli-
menin iclerinde yer aldiklar1 dizgenin biitiinliigii icinde anlasilmasidir. Ciindioglu,
goriisiinii desteklemek icin Ibni'l-Enbari’'nin Bakara suresi (249) “Taliit, askerle-
ri(ni) yiiriitiip (ordugdhtan) cikarinca dedi ki: Allah sizi bir irmakla deneyecektir.
Kim ondan icerse benden degildir. Ondan (kana kana) tadmayip sadece eliyle bir
avug alan bendendir. Iclerinden pek azi harig, hepsi ondan ictiler. Nihdyet Talit ve
kendisiyle beraber inananlar, irmagi gecince: Bugiin Caliit'a ve askerlerine karst bi-
zim giiciimiiz yok, dediler. Allah'a kavusacaklarina kandat getirenler ise Nice az bir
topluluk var ki Allah'in izniyle ¢cok topluluga gadlib gelmistir. Allah sabredenlerle be-
raberdir, dediler.”ayetinde gecen yezunniine fiilini tefsir ederken yaptig1 aciklamay1
aktarmistir. ibnii’l-Enbari, bu fiilin “yakin sahibi olmak” anlamina geldigini séyle-
dikten sonra sdyle demistir: “Akilli bir kimse, Allah Tedld’nin, kendisine kavusacak-
lar1 konusunda siipheye diismiis bir toplulugu 6vecegini elbette diisiinemez.”3¢ Biz
burada konumuzun sinirlart agisindan tartismalara girmeyerek son olarak sunu
soylemek istiyoruz: Bir ayette gecen ¢ok anlaml bir kelimenin anlami konusan
tarafindan ifade edilmemis ise o zaman dinleyen bu manalardan hangisinin kastet-
tigini bilemeyecek ve boylece s6z anlasilmamis olacaktir. Oysaki konusanin bir
amaci vardir. Allah da gonderdigi ayetler ile muhatabina bir sey anlatmak istemek-
tedir. Onun icin ¢ok anlaml bir lafiz sarf edildigi s6z icerisinde mutlaka belirli bir
manayi ifade etmektedir. Eger birden ¢ok manay1 anlatma gibi bir amacla sdylen-
mis ise muhatabin anladigit mana konusanin kastindan farkli olabilecegi icin asil
anlatilmak istenen anlasilmamis olacaktir. Dolayisi ile bdyle bir lafzin ancak belirli
bir mana icin konmus olmasi daha dogrudur.

33 Sa’ban, Islam Hukuk ilmi, s. 308. Ayrica bk. Zithayli, Veciz, s. 191-192; Durmus, “Miisterek”, XXXI]I, I, 73.
34 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 253; Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 52-53.

35 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI, 358.

36 Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, s. 62-63.
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Bir kelimenin farkli manalara gelmesi durumu miifessirlerin kelimenin tef-
sirinde ihtilafa diismesine ve ayeti farkli anlamalarinda bir etken olmustur. Bu du-
rumda ¢ok anlaml bir kelimenin uygun anlamini tespit etmede dogru prensip ve
olciit ne olmalidir? Cok anlamli lafizlar inceleyen el-viiciih ve’n-nezdir miellifleri
eserlerinde miisterek lafizlarin anlamlarina isareti noktasinda yontem degerlen-
dirmelerine girmemisler; hatta Mesut Okumus’un ifadesine goére bu konuda fukaha
arasinda gozlenen farkl yaklasimlara, usiil eserlerinde ortaya atilan tartismalara
ve ileri stiriilen goriislere yer vermemisler, bu tiir kavramlar ayetlerin metin ici
baglamindan hareketle aciklamislardir.37

Muhammed Abdussettar'a gore “Oncelikle bir kelimenin farkli manalarini
tespit etmede sabit bir kural yoktur. Liigatii'l-Kur’an ilmi bir temel olarak telakki
edilse de bu usul, biiyiik 6lciide rivayete ve akla dayanmaktadir...Biitlin es sesli
kelimeler yer aldiklar1 metinle ilgili olarak cesitli deliller ve isaretlere gore acik-
lanmalidir. Bu metot bir kelimenin farkli anlamlarini belirlemede dogru usuldiir.
Eger belli bir yerde degisik anlamlar verme imkani varsa o zaman tercih, bireysel
yargi lzerine temellendirilir. Bunun icin de metin icindeki anlamlari ile birlikte
kelimelerin bilgisini ve Arapga ifade kiplerini bilmek gerekir. Anlam ¢ikarimi bu
yollarla yapilmaktadir ve bu tiir kelimelerin Kur'an'in Kur’an'la tefsiri, sebeb-i nii-
zul ve diger unsurlara aciklanmalidir.” 38

Cesitli anlama gelen kelimelerin bir ayette hangi anlami tasidig1 neticede bir
tefsir olayidir ve bu yine tefsir usuliiniin ortaya koydugu verilerle ¢6ziilebilir. Bu
aciklamalardan sonra genel olarak sdyle bir yontemden bahsedilebilir: Birincisi
kelimenin sozliik anlamlarini tespit etmek; ikincisi ayetlerin sebebi niizul bilgisini
ve tarihsel baglamini arastirmak; ticiinciisii sure veya ayetin indigi yeri belirlemek
ve dordiincii olarak tiim bu verileri de dikkate alarak kelimenin gectigi ayetin me-
tin ici baglamini dikkate almaktir. Son olarak da ayeti biitiin bu durumlarla birlikte
degerlendirip maksadinin ne olabilecegini tespit etmeye calismaktir ki tefsir kay-
naklari incelendiginde de bu noktalara gore kelimelerin manalarinin ortaya ¢ika-
rilmaya calisildig1 goriilecektir.

4. Lugatta Fitne Kavrami

Kur’an'in dogru bir bicimde anlasilmasi ve yorumlanmas: icin gerekli olan
hususlardan birisi de kelimelerin ve kavramlarin delalet ettigi mana iceriklerini
yerli yerinde belirlemektir. Eger kelimelerin hakiki delalet alanlar1 dogru olarak
tayin edilemezse ait oldugu ilgili ciimle ve siyakin sahih bir bicimde anlasilamaya-
cag1 aciktir3? Kur'an’da kullanilan kavramlarin anlam igerigini dogru bir sekilde
ortaya koyabilmek icin Arap dilindeki manalarin bilmek ve bu amagla Kur'an 6n-
cesi Arapga'daki kullanimini tespit etmek gerekmektedir. Bunun i¢in elde mevcut
olan liigatlardan yararlanmak biiyiik fayda saglayacaktir.

Eldeki ilk liigat olan Kitabii’l-Ayn’da verilen bilgilere gore fitne, azab ve imti-
han anlamina gelmektedir.#? Fitne, f-t-n fiil kokiinden tiiretilmis bir isimdir ve fiil

37 Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 50.

38 Muhammed Abdussettar, “Viicihu’l-Kur’an”, s. 283. (6zetle)
39 Mevdadi, Tefhim, I, 11.

40 Halil b. Ahmed, Kitabii’'l-Ayn, V111, 127.
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olarak fetene yeftinii; mastar olarak da fetn, fiit(in, fitne ve meft{in kaliplariyla kul-
lanilmaktadir. Asil anlami saglam olanin ciiriigiinden ayrilmasi i¢in altinin atese
sokulmasidir. Deneme, imtihan, bir insana sahip oldugu fikrinden ve dininden
dondiirmek icin eziyet etmek, aklini celmek veya ayartmak, ‘an’ harfiyle kullanildi-
g1 zaman bir seyden vazgecirmek manalarina gelmektedir. Insanin icine ask atesi
disiirdiigii veya gonliinii celerek mantikli diistinmesini engelledigi i¢cin kadina “fet-
tan” denilmistir. Yine fitne kelimesi kisinin aklim karistirip ahlakini bozan ve ceza-
ya c¢arptirilmasina sebep olan seytan i¢in, ayrica zarar verme anlaminda hirsiz icin
de kullanilmistir; goriiste ayrilik, zuliim, kiifiir gibi manalara da gelmektedir.*!
Ezheri (6. 370) Arap kelaminda fitnenin biitiin manalarinin deneme ve imtihan,*?
Serif Ciircani (6. 816/1413) ise "gercek altini hilelisinden ayird etmek icin atese
tutmak" anlamindan hareketle "insanin iyi veya kotii oldugunun aciga ¢ikmasina
vesile olan sey" anlaminda oldugunu belirtmislerdir.”43

Fitne kelimesinin incelendigi bir ¢alismada f-t-n kokiiniin Arap dilindeki an-
lamlari siralanmis ve bu kullanimlarin tarihi seyri “Temelde, yakmak, bir seyi ates-
le yakmak anlaminda olan f-t-n kokii 6zellikle altin, giimiis gibi madenlerin halisini
sahtesinden ayirmak icin ateste eritilmesini ifadede kullanilirken, daha sonralari
bu kdk anlamindan yola cikilarak 'bir seyi sinama ve ozellikle de zor seylerle
deneme' anlaminda kullanilmistir. Zamanla kelimenin anlami genisleyerek 'sikinti,
beld, musibet, baski, iskence, azap, saptirma, ayartma, bir seyden ¢ok hoslanma,
tutkun olma, sapiklik, yoldan sapma, aklin gitmesi, zorluk, sikint1 ve sapikliklarin
meydana gelmesini ifade etmede kullanilmistir.”#4 seklinde belirtilmistir.

Bazi sozliiklerde de fitnenin anlamlari arasinda 'kiifiir, giinah, rezalet, mal,
evlat' gibi anlamlar vardir. Bu anlamlarin yaninda bazi miifessirler kelimeye ilgili
ayetlerin baglamin1 dikkate alarak 'kiifiir, sirk, nifak ve giinah' gibi anlamlar da
vermislerdir. Bunlar Keskin'in ifadesi ile sonraki dénem dilcilerin Kur'an ve hadis-
lerde yer alan bazi ifade ve yorumlardan hareketle eserlerinde yer verdikleri an-
lamlardir. Bu manalar fitnenin temel soézliilk anlamlar1 arasinda yer almamakta-
dir#45 Ferit Devellioglu'nun hazirladig liigatta bu kelimenin Tirkce'deki manalari
da beld, mihnet, sikinti; ayartma, azdirma; fesat, ara bozma, karisiklik, ihtilal; din-
sizlik, canilik; ceza; delilik; giizel yiiz, giizel goz, giizel kadin seklinde siralanmis-
tir.4¢ Bu manalarna ek olarak soézliiklerde kotiiliik, azdiran, yoldan c¢ikaran, inang-
sizlik ve delice davranma#’, kiifiir, fitneye sebep olacak kadar giizel kadin ve fettan
gibi anlamlarina yer verilmistir.#8 Tiirk Dil Kurumu'nun hazirladig1 Tiirkce Séz-
liik’te ise karisiklik, kargasa, arabozucu sz s6ylemek ve insanlari birbirine katmak
gibi anlamlarina yer verilmis, yani kisaca ara bozma ve karisiklik ¢ikarma*® anlami
tizerinde durulmus ve boylece kelimenin anlami daraltilmistir.

41 Cevherd, Sthdh, VI, 2175-2176; isfehani, Miifreddt, s. 371; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 3344-3347;
Erdal, “Kur’an’da Fitne”, s. 221.

42 Ezherd, Tehzibu’l-Liiga, X1V, 211.

43 Clircani, Ta'rifdt, s. 165; Erdal, “Kur’an’da Fitne Kavram1”, s. 221.

44 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 189.

45 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 189, 204.

46 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 269.

47 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, s. 472.

48 Dogan, Biiytik Tiirkce S6zliik, s. 384.

49 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, s. 707.
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5. Kur’an’da Fitne Kavrami

Fitne kavrami Kur’an’da otuz dort ayette gecmektedir.>® Yirmi alti ayette tii-
revleri ile birlikte toplam altmis defa zikredilmektedir. Bu kullanildig1 yerlerde
otuz ikisi Mekki, yirmi sekizi de Medeni suredir. Bu yerlerde 6zet olarak sirk, baski,
zuliim, adam o6ldiirme, sapiklik, azap, azap kaynagj, sinav, atese atilmak, alikoymak,
gilinah, deneme, mazaret, hastalik ve ibret gibi manalara gelmektedir;>! ancak bu-
rada verilen sirk anlami Miifredat'ta gegmemektedir ve bu manasi lizerinde miifes-
sirler de ittifak etmis degillerdir.>2 Taberi, Arap dilinde fitnenin asil anlaminin "de-
neme ve sinama", 6zellikle de "atese atarak deneme" oldugunu hatirlatirs3 ve 6teki
kullanimlarin temelde bu mana ile iligkili bulunduguna isaret eder. Deneme bazen
insanlar icin daima bir risk tasiyan mal miilk, evlat, saglik gibi nimet sayilan seyler-
le oldugu gibi yokluk, hastalik, musibet seytan veya diisman tasallutu gibi sikinti-
larla da olmaktadir.54

Fitne zamanla "dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan sosyal kargasa, anarsi,
ic savas" seklinde bir mana da kazanmistir. Fakat bazi arastirmalar bu mananin
sozliik anlamlar1 ve Kur'an'daki kullamimlarinin hi¢ birinde bulunmadigini, 6nde
gelen miifessirlerin de fitneye dair herhangi bir ayeti béyle yorumlamadiklarini
vurgulamaktadirlar. Yine arastirmalarda zikredilen ifadelere gore fitnenin bu se-
kildeki olumsuz ¢agrisiminda 6zellikle ilk iki asirda yasayanlarin miisahede ettik-
leri siyasi ¢alkantilarin biraktig1 derin izlerin payi biiytiktiir.55 Fitne kavrami gectigi
yerlerin onunda dogrudan veya dolayh olarak savasla ilgili bir baglam icerisinde
zikredilmistir. Bu ayetler birer Medeni sure olan Bakara, Nisa, Enfal, Tevbe ve
Ahzab surelerindedir.

5.1. Bakara Suresinde Savas Baglaminda Gecen Fitne Kavrami

Fitne bu surenin 191, 193 ve 217. ayetlerinde gegcmektedir. Sure Medeni'dir
ve baglami ise savastir. Derveze'nin ifadesine gore cihad ayetleri biitiinii ile Mede-
ni’'dir ki bu tabii olan bir durumdur. Ciinkii Miisliimanlar hicretten dnce say1 ve gii¢
bakimindan savasma imkanina sahip degillerdi. Kendilerine yapilana zulim ve
baskilara sabretmisler ve miikafatlarin1 Allah’tan beklemislerdir.>¢ Say1 ve gii¢ ba-
kimindan yeterlilige ulastiklar: hicret sonrasi donemde emreden ayetler nazil ol-
mustur. Bakara suresi 191, 192 ve 193. ayetlerin meali sdyledir: “Onlari (size karsi
savasanlari) yakaladiginiz yerde éldiirtin. Sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ika-
rin. Fitne, adam oldiirmekten daha kétiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savas-
madikga siz de onlarla savasmayin. Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlari
éldiirtin. Iste kdfirlerin cezast boyledir.(191) Fakat vazgecerlerse siiphe yok ki Allah
bagislayandir, esirgeyendir.(192) Bir fitne kalmayip din yalmiz Allah'in oluncaya ka-
dar onlarla carpisin. Eger vazgecerlerse artik diismanlik ancak zalimlere karsi-

50 el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 130; Fitne kelimesinin hadislerdeki kullanimi ve degerlendirmeleri i¢in bk.
Cagric, “Fitne”, X111, 157-158.

51 [sfehani, Miifredat, s. 371; SiiyGti, itkdn, 1, 186; Cevherd, Sthdh, V, 2175.

52 Kemall, “Islam’da ifade Hiirriyet”, s. 41.

53 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 256-257; 111, 293.

54 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 461-462; XVI, 162, 196-197, 200, 235.

55 Ornek olarak bk. Cagricy, “Fitne”, X111, 157.

56 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 11, 476.
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dir.(193)” Meallerin biiyiik cogunlugunda kavram dogrudan fitne seklinde ¢evril-
mis; birkac tanesinde ise baski, zuliim ve sirk olarak Tiirk¢e’ye aktarilmistir.

Bu ii¢ ayetin anlamim netlestirmede fitne, kdfirler, vazge¢cmek, din ve zalim-
ler kavramlari anahtar rol durumunda ve birbiri ile baglantihidir. Ayrica sizinle sa-
vasirlarsa 6nemli oldugu icin bize gére bunun da dikkate alinmasi gerekmektedir.
Bu sebeple fitne kavrami ayetlerin baglami icerisinde bu kavramlarla birlikte dii-
stiniilmelidir. Buna gegcmeden dnce ayetin tarihsel baglami, sebeb-i niizili ve mii-
fessirlerin ayet hakkindaki kanaati tizerinde durmak istiyoruz. Elimizdeki ilk tefsi-
rin sahibi Mukatil 191, 193. ve 217. ayetlerindeki fitne kavramini sirk olarak anla-
mistir.57

Taberi’nin aktardigi bilgilere gore 191. ayet Mekke’den ¢ikarilan muhacirle-
re isaret etmektedir. 58 Katdde ve Dahhak’a gore sirk, MiicAhid’e gore islam dinin-
den donmek, inkarciliga diisiirmektir.>® Yine Miicdhid’e gore fitne savastan daha
biiytiktiir ifadesi mi'minin putperestlife donmesinin onun 6ldiirilmesinden daha
siddetli oldugunu anlatmaktadir.6® Taberi'ye gore ise buradaki fitneden kastedilen
sirktir, fitnenin asl ise deneme ve imtihandir. Mii'minin dininde imtihan1 onun
sirke donmesidir. Sirke diismek yerine 6ldiiriilmesi daha iyidir. Bu durumda sade-
ce diinya hayatin1 kaybetmis olur, sirke diismesi halinde ise ahiret hayati da kaybo-
lacaktir.6! Yine Taberl’ye gore ayni surenin 193. ayetlerindeki fitne kelimesi de bu
manadadir. Nitekim Katide, Miicahid, Siiddi, ibn-i Zeyd ve Abdullah b. Abbas bu
sekilde izah etmisler; ibn Zeyd ve ZeccAc kiifiir ile aciklamis,2 Maverdi de herkesin
fitneden kiifiir anladigini belirtmistir.63

Taberi’de gecen bilgilere gore Bakara suresi 217. ayette zikredilen haram ay
Recep ayidir.64 Bu ayetin niizul sebebi Recep ayinda meydana gelen bir olaydir.
Biitlin miifessirler bu ayetin niizul sebebinin Resulullah’in génderdigi bir miifreze-
nin Recep ayinin birinci giintinde misriklerden biri olan Amr b. el-Hadremi'yi 61-
diirmesi ve iki misrigi de esir etmesi hadisesi oldugunu sdylemislerdir.6> Buna
gore Allah mii'minlere savasmanin haram oldugu bu ayda fitnenin miisrik birisini
oldirmekten daha biyiik bir giinah oldugunu bildirmis oldu. Ciinkii onlar
misliimanlari kiifre zorlayarak Allah'in yolundan ve Mescid-i Haram’dan ¢ikariyor-
lard1. Iman ettikten sonra kiifre gotiirerek inanclarindan déndiiriiyorlardi. Bu du-
rum savasarak birisini 6ldiirmekten daha kotii ve biiyiik vakadir.6 Ayetin baglami
ile ilgili Taberi’den kisaca bu bilgiyi verdikten sonra bu ayetteki fitne kavramina
donebiliriz. Taberi’nin yer verdigi rivayetlere gore bu ayetteki fitne kavramindan
da inkara donmek ve sirk anlasilmistir.6?

57 Mukatil, Tefsir, 1,101, 115.

58 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 293.

59 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 294-295.

60 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 294.

61 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 292-293.

62 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 299-300; Zeccac, Medni’l-Kur’'dn, s. 264, 290.
63 Maverdi, Niiket, I, 251.

64 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 648.

65 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 650.

66 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 653.

67 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 657-660.
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ibn Ebi Hatim’in yer verdigi rivayetlere gore 191. ve 193. ayetlerdeki fitne
sirk demektir.68 Diger bir ayet olan 217’deki fitne savastan daha biiyiiktiir ifadesi
ilgili soyle bir rivayet aktarilmistir: “Fitne 6ldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir.
Bu su demektir: Size dininizden dolay1 baski ve iskence ediyorlar. Oysaki sizler
Allah’in korumasi ve hiirmeti icindesiniz. Bunu da iman etmenizden sonra Kkiifre
diisesiniz diye yapiyorlar. Bu Allah’in nezdinde sizin onlari haram ayda dldiirme-
belirttikten sonra bazilarinin 193. ayetteki fitneden iskence ve eziyet anladiklarini
ifade etmistir.”0

ibn Kesir'in zikrettigine gore ibn Abbas, Ebu'l-Aliye, Miicahid, Hasan,
Katide, Rebi' ibn Enes, Mukatil Ibn Hayyan, Siiddi ve Zeyd ibn Eslem fitnenin sirk
oldugunu sdylemislerdir.”! ibn Kesir'de Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore 217.
ayet Amr ibn Hadrami'nin dldiiriilmesi olay1 iizerine gelmistir ve Taberi'nin naklet-
tigi gibi soyle bir durumdan bahsetmektedir: Hz. Peygamber Mekke ile Taif arasin-
da bir bolge olan Nahle’'ye sekiz kisilik bir gurup gozci géondermisti. Gorevleri
diismani gozetlemek ve bilgi edinmekti. Bu grup kii¢lik bir Kureys ticaret kervani-
na saldirmis ve bir kisiyi 6ldiirmiistii.’2 Bu olay haram ay olan Recep ayinda mey-
dana gelmisti. Oysaki Allah Rasulii boyle bir seyi gozciilere emretmemisti. Bunun
tizerine Mekkeli'ler Hadrami'nin 6ldiiriilmesini kinayan elgiler gondermislerdir.
Oysaki Miisrikler hem Allah'1 inkar etmisler, hem de mii'minleri Allah yolundan ve
Mescid-i Haram'dan alikoymuslardi. Bu sebeple Miislimanlara soyle denilmistir:
Sizin Mescid-i Haram ehli iken buradan c¢ikarilmaniz, Allah katinda sizin i¢inizden
Hadrami gibi bazi kimseleri dldiirmenizden ¢ok daha biiytk bir suctur. Fitne katil-
den beterdir ifadesi ise “onlar miisliimanlari dinlerinden déndiirerek tekrar iman-
dan sonra kiifre cevirmek istiyorlardi. Allah katinda bu, katilden daha biiyiik bir
suctur” anlamina gelmektedir. iste bu ayet Amr bin Hadrami’nin olay iizerine gel-
mistir.”3 ibn Kesir 190-193. ayetlerle ilgili genel manada séyle bir aciklama yap-
mistir: “Cihaddan maksat; ruhlarin sindirilmesi ve erkeklerin 6ldiiriilmesi oldugu
icin Allah miisriklerin icinde bulundugu kiifiir sirk ve Allah yolundan alikoyma
davranislarinin 6liimden daha beter , daha 6nemli ve daha agir olduguna dikkat
cekmis ve fitne katilden biiytik bir giinahtir demistir. Ebu Malik’e gére onlarin lizer-
lerinde bulundugu bu durumun 6ldiirmekten daha biiyiik oldugunu ifade etmekte-
dir.”74

Mevdidi’ye gore Bakara 191. ayetteki fitne ile 193. ayetteki fitne anlam ola-
rak farklidir. 191’deki fitne kelimesinin tam karsilig1 ona gore “siddete basvurarak
bir fikri bastirmak ve ortadan kaldirmaktir.”’> 193. ayetteki fitne ise Allah yoluna
tabi olmak icin gerekli 6zgiirliik ortami ve sartlarinin olmamasi durumunu anlat-
maktadir.’¢ Siileyman Ates ise fitnenin sirk seklinde anlasilmasimi dogru bulma-

68 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 11, 326-327.

69 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 11, 376.

70 Matiridi, Te'vilat, 1, 375, 377.

71 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an, 11, 216-217.

72 Mevdidi, Tefhim, 1,170.

73 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dn, 11, 286; StiyQti, ed-Diirru’l-Mensiir, 11, 536.
74 bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an, 11, 216.

75 Mevdidi, Tefhim, 1, 153.
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maktadir, ciinkii 192. ayet eger savastan miisrikler vazgecerlerse onlarla savas-
mamay1 emrettigine gore miisrik de olsalar savastan el ¢ekip baris isteyenlerle
savasilmaz ve diismanlarla Miisliman oluncaya kadar savasmak dogru degildir.
Ates, bu goriisiinii dogrulamak i¢in anlasma yapilan miisriklerle Miislimanlarin
aleyhine calismayan miisriklerle antlasmayr tamamlamayi emreden Tevbe suresi
4. ayeti delil getirmistir.”’ Glinimiizdeki baz eserlerde de fitne baski, siddet ve
iskence yaparak inanctan uzaklastirma anlaminda alinmis ve sirk seklinde anla-
manin Kur'an’in genel prensipleri ¢ercevesinde dogru bulunmamustir, ¢iinkii bu
ayetlerde eger vazgecerlerse ifadesi vardir. Yine baska ayetlerde diisman
misliimanhgl kabul edinceye kadar savasi siirdiirmeye iliskin bir direktif yer al-
mamaktadir. Durum bu olunca da sirkten vazgecip Miisliiman oluncaya kadar bir
savastan s6z edilemez. Bu sebeple fitne sirk anlaminda degildir ve izzet Derveze de
fitne kelimesinin bir¢cok anlama geldigini, ancak sirk anlami olmadigini vurgula-
mistir.’8 Kanaatimizce kelimenin bu sekilde anlasilmasi eksik kalmaktadir, ¢linkii
ilk miifessirlerin ifade ettigi gibi kelime sirk anlamin da icermektedir. Baski ve
siddet sadece inangtan uzaklastirma ile kalmamakta, ayni zamanda miisriklerin
baski ve eziyet uygulayarak Miisliimanlar tekrar sirke dondiirme amaglari da var-
dir. Bu sebeple fitne “her tiirlii baski, iskence ve eziyet uygulayarak sirke dondiirme
cabast” seklinde olacak, bdylece bu cabanin amaci ifade edilmis olacaktir. Zaten
ayetin metinsel baglami kavramin sadece sirk veya baski, zorlama seklinde anla-
silmasina da izin vermemektedir. Clinkii “din tamamen Allah’in oluncaya kadar sa-
vasin” ifadesi Siiy(iti'nin Ibn Abbas’tan nakline gore tevhidi yalmzca Allah’a halis
kilincaya kadar demektir ve fitneden kasdedilen de Allah’a ortak kogmaktir.”?

Simdi de kavramin Tirkce meallerde kullanimina bakalim. Kavram ¢ogun-
lukla fitne seklinde dogrudan Tirkceye aktarilmistir. Cok azinda zuliim ve baski,
sirk (Allah’a ortak kosma) fitneleri, baski ve bozgunculuk ve dinden déndiirmek
icin iskence yapmak seklinde anlam verilmistir. Bu farkli anlamlarin disinda meal-
leri okuyan kitle fitneyi Tiirkce’deki kullanimina gére mesela Tiirk Dil Kurumu s6z-
ligiindeki karisiklik, kargasa, arabozucu s6z sdylemek ve davranista bozmak ve
insanlar1 birbirine katmak anlamlari ile diisiindiigiinde ayetin anlatmak istedigini
anlamamis olacaktir. Baski ve bozgunculuk seklindeki mana ise kendi icinde an-
lamsiz kalmaktadir. Baski yapan birisinin ortaligi karistirmak i¢in bozgunculuga
zaten ihtiyaci yoktur. Buna gore buradan anlasilan anlamlar garip bir durum orta-
ya cikarmaktadir.

Bakara 217’deki fitnenin ise sirk olma ihtimali daha fazladir. Oncesinde ge-
len siiriip ¢ikarmak, engel olmak zaten baski unsurudur ve bunlar biiyiik giinah
kabul edilmistir. Fitne éldiirmekten daha biiytiktiir ifadesinden sonra gelen miisrik-
ler ellerinden gelse inancinizdan déndiiriinceye kadar sizinle savagirlar ifadesi de
fitnenin sirk olabilcegini gostermektedir. Clinkii misriklerin bu davranisi yaparak
Misliimanlar fitneye, yani sirke dondiirmeleri de daha biiyiik bir giinahtir. Bu se-
beple ilk dénem miifessirlerinin dile getirdigi gibi fitneden sirk anlasiimalidir. ibn
Manzir da fitnenin 6ldiirmeden daha siddetli bir durumu ifade eden kisimdaki
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fitneyi kiifiir olarak anlamistir.8° Yine sozliiklerdeki kelimenin haktan ¢evirme an-
lami sirk anlami verilmesi icin bir gerekce de olabilir. Haktan ¢cevirme baski yolu
ile olmakta, haktan ¢evirmenin amaci da o dénem yaygin olan sirke dondiirmedir.
Dolayist ile sozliiklerin tasidigi anlamlar kelimeye sirk anlami verilmesine engel
degildir.

5.2. Nisa Suresinde Savas Baglaminda Gecen Fitne Kavrami

Fitne kavrami Nisa suresinin 91. ayetinde gecmektedir, ayette konu olarak
savas unsuru vardir ve sure Medeni'dir. Ayetin meali soyle:

“Digerlerinin de sizden ve kendi milletlerinden giivende olmay istediklerini
goreceksiniz. Ne var ki fitnecilige her cagirildiklarinda ona can atarlar; eger sizden
uzak durmazlar, baris teklif etmezler ve sizden el ¢ekmezlerse onlar1 yakalayin,
buldugunuz yerde 6ldiiriin. Iste onlarin aleyhlerine size apacik ferman verdik.”
Ayetin sebeb-i niizlili ve baglamina dair mifessirler ¢esitli bilgiler aktarmiglardir.
Miicahid’'in (6. 102) tefsirinde verdigi bilgiye gore bu ayette bahsedilen Mekke eh-
linden bir guruptur. Bunlar Peygamberimize gelmisler ve gosteris amaci ile Miis-
liiman olmuslar, Mekke'ye kavminin arasinda geldiklerinde tekrar sirk hallerine
donmiisler ve bununla her iki tarafin yaninda kendilerine eman saglamak istemis-
lerdir. Peygamberimiz de bunlarin bu durumlarindan vazge¢mezlerse 6ldiiriilme-
lerini emretmistir.8!

Mukatil'in nakline gore bir grup Peygamberimiz’in yanina gelmisti. Peygam-
berimiz onlara “Hicret ederek geldiniz mi” diye sordugunda onlar da “Evet Miislii-
man olarak geldik” dediler. Onlar dondiiklerinde ise ¢esitli boceklere iman ettikle-
rini s6ylemek gibi ¢irkin bir ifade kullandilar. Bundaki amagclari inandiklarini sdy-
leyerek Miislimanlarin nezdinde ve miisrik olan kabileleri yaninda da kendilerine
giivence saglamakti.82

Taberi’nin verdigi bilgilere gore miifessirler bu ayette zikredilen insanlar-
dan kimlerin kasdedilligi hususunda cesitli goriisler zikretmislerdir. Bu goriislere
gore bunlar misrikler veya miinafiklardir. Miinafik oldugunu soyleyenlere gore
bunlar miisliman olmadiklar1 halde canlarini, mallarini ve soylarini giiven altina
almak icin miisliiman olduklarini séylemektedirler. Iste bu kimseler Allah'a ortak
kosmaya davet edildiklerinde islamdan ¢ikip hemen miisrik olduklarini ilan edi-
yorlardi. Boylece miisrikler nezdinde de canlarim1 ve mallarin1 emniyet altina ali-
yorlardl. Diger goriis sahiplerine gore ise zikredilen insanlardan maksat hem
Resulullah'in ve sahabilerinin hem de miisriklerin yaninda giivende olmak icin
Hz.Peygamber’den eman isteyen Tihame’'de yasayan miisriklerdir. Taberi'nin zik-
rettigi gorislerden genel olarak burada iki gurup kasdedilmektedir. Guruplar farkl
olsa da amagclar aymidir. Buna gore her iki gurubun niyeti hem Miisliimanlarin
hem de miisriklerin yaninda kendilerini giivence altina almaktir.83 Goriildigu tize-
re burada ayetin kimi kastettigi noktasinda farkl goriisler vardir ve bu goriisler-
den tercih yapabilmek i¢in bu ayeti 88-90. ayetler ile birlikte degerlendirmek daha

80 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, V, 3346.
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isabetli olacaktir. Bununla birlikte ayetin herhangi bir gurup hakkinda inmis olma-
s1 muhtemeldir. Ayet inanci hakkinda istikrarli olmayan bir toplulugun
faaliyelerine kars1 Miisliimanlar’a yol gostermektedir.

Nisa 91. ayetteki fitne hakkinda ibn Ebi Hatim’de iki goriis zikredilmistir.
Miicahid’e gore sirk, Siiddi'ye gore ise imtihan anlamina gelmektedir.8* Aslinda
buradaki fitne ile su kasdedilmistir: Bu inang¢larinda istikrarsiz olan gurup Miislii-
manlar’a karsi hangi savas ve baski gibi yikici faaliyetlere ¢agrilsalar veya Medi-
ne’'ye gidip gelmeden 6nceki inanclari olan sirke cagrilsalar hemen bu hallerine
geri donerler. Buradaki sirkin ayetin baglami ile uyum halinde olup olmadigina
bakmak gerekmektedir. Seksen sekizinci ayet miinafiklardan bahsetmekte, doksan
birinci ayet ise baska bir gurubtan bahsettigine gore bunlarin miinafiklardan bas-
kas1 olmasi gerektigi diisiintilebilir. Yine ayet bulundugu yerde 6ldiiriilmesi gere-
ken bir guruptan bahsetmektedir. Bu sebeple Kur’an biitiinliigii icinde bu sekilde
ele gecirildiginde 6ldiiriilmesi gereken kimlerin oldugu agiga cikarilmahdir. ince-
lendiginde bu gurubun miisrikler oldugu gorilmektedir. “Hardm aylar ¢ikinca (Al-
lah'a) ortak kosanlart nerede bulursaniz éldiiriin; onlari yakalayin, hapsedin ve her
gozetleme yerinde otur(up) onlari bekleyin. Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, ze-
kat1 verirlerse yollarini serbest birakin. Ciinkii Alldh bagislayandir, esirgeyendir.”
(Tevbe 9/5) ayeti dogrudan miisriklerle savasilmasi gerektiginden bahsetmekte-
dir. Ayni surenin “(Allah'a) ortak kosanlar nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz
de onlarla topyekiin savagsin ve bilin ki Allah korunanlarla beraberdir.” (Tevbe 9/36)
ayeti de misriklerle toplu olarak savasilmasi gerektigini salik vermektedir.
Kur’an’da miinafiklarla ilgili de boyle bir durum Nisa 88’de gecmektedir. 89. ayet
ise ifade ettigimiz bu noktayr aciklamaktadir, yani her iki gurub da burada
kasdediliyor olabilir. ikisinin mealini birlikte verelim: “Size ne oldu ki miinafiklar
hakkinda iki gruba ayrildiniz? Oysa yaptiklari islerden dolay1 Allah onlart bas asagi
etmigtir. Alldh'in saptirdigini dogru yola iletmek mi istiyorsunuz? Allah birini sapti-
rirsa artitk onun icin bir yol bulamazsiniz! Sizin de kendileri gibi inkdr etmenizi iste-
diler ki onlarla bir olasiniz. O halde onlar Alldh yolunda gé¢ edinceye kadar onlardan
dostlar edinmeyin. Eger yiiz cevirirlerse onlari yakalayin, nerede bulursaniz éldiirtin
ve onlardan ne dost ne de yardimci tutmayin!”

Nisa 88-91. ayetler incelendiginde miinafiklarin ii¢ farkli gurubunun tavrin-
dan bahsetmektedir. Birinci gurup acik bir tavir icindedir ve kendileri kiifre girdigi
gibi, Miislimanlarin da kiifre girip (onlarla) esit olmayi isterler. Bunlar hicret edip
bu tavirlarindan vazgecerlerse bunlara savas agilmaz. ikinci gurup ise ne Miislii-
manlarla ne de kendi kavimleriyle savasmak istemedikleri icin bundan rahatsizlik
duyanlardir. Eger bunlar Miislimanlardan uzak durup baris isterlerse bunlarla da
savas durumu olmayacaktir. Uciincii gurupta her iki tarafa yakin goziiken inancla-
rinda istikrarsiz olan guruptur. Saldin ve savastan vazgecip barisa yonelirseler
bunlarla da savasmak yasaklanmaktadir. Aksi durumda bulduklar: yerde 6ldiiriil-
meleri emredilmektedir. 89. ayet ile birlikte diistiniirsek buradaki fitnenin sirk ve
kiifiir oldugu anlasilabilir. Clinkii burada ag¢ikea kiiftir durumunda olanlardan bah-
sedilmekte, eger vazgecmezlerse savasilmasi emredilmektedir. Burada da bu ka-
rarsiz gibi gortinenlerin eski durumlarina dénmesi fitne olduguna gore bu fitne de
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kifiir olmahdir ki bu da sirktir. Bu miisrikler kavimleri tarafindan sirke cagrildik-
larinda onlardan eman almak icin sirkin icinde oluvermektedirler.

Bu ayetin Tiirkce meallerdeki durumu da yukarida bahsi ge¢en ayetlerdeki
fitne kavraminin durumundan farkli degildir.

5.3. Enfal Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Fitne kavrami bu surenin otuz dokuzuncu ayetinde gegmektedir ve baglami
savastir; Enfal suresi de Medine’de nazil olmustur. Ayetin meali “Diinyada fitne
kalmayip din, tamamen Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin. Eger fitneden
vazgegerlerse onlari birakin. Allah zaten onlarin yaptiklarini hakkiyla gérmektedir.”
seklindedir.

Taberi'nin aktardigi bilgilere gore bu ayetle ilgili 6zetle s6yle bir baglamdan
bahsedilmektedir: “Allah, Hz. Peygamber’e peygamberligi verince o kavmini hida-
yet ve nur olan dine ¢agirdi. Kureysliler buna kars1 dnceleri sert davranmadilar;
ancak Resulullah onlarin putlarin1 reddedince miisrikler sertlestiler, miiminleri
dinlerinden cikarip tekrar sirke diisiirmeye calistilar. Bunun tlizerine Resulullah
miiminleri Habesistan’a hicret ettirdi, miisrikler ise gevsediler. Habesistan'daki
misliimanlar, Mekkede durumunu sakin oldugu ve baskilarin kalktig1 kanaatiyla
Mekke’ye dondiiler. Bu sirada Medine’de de miisliimanlar ¢cogalmaya baslamisti ki
bu durum, misrikleri tekrar kizdirdi. Onlar, miiminleri dinlerinden dondiirmeye
calistilar. Hz. Peygamber bu sefer de miiminlere, Medine'ye hicret etmelerini em-
retti. Daha sonra ise kendisinin hicret etmesine izin verildi. Ardindan miuminlere,
kafirlere karsi savasma emri geldi ki miiminleri tekrar Allah’a ortak kosma fitnesi-
ne disiirmesinler.”85

Taberf’deki bir rivayette ibn Abbas’a gore fitne sirktiréé ve Taberi’nin kendi-
si de bu kanaattedir.8” Eger vazgegerlerse ifadesini de sirkten vazgecip Allah1 birle-
yinceye kadar seklinde anlamistir. Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates de bu
sekilde anlamis; ancak burada savasilmasi emredilen miisriklerin Mekke ve ¢evre-
sindeki miusrikler ile alakali oldugunu sdylemistir. Ona gore bu ayet o donem Mek-
ke ve cevresindeki durumu tasvir etmektedir. Ayetin indigi sirada Miislimanlar
misriklerin saldir1 ve baskilarina maruz kalmakta ve ibadetlerini 6zgiirce yerine
getiremiyorlar; inanclarindan dolay: baskiya maruz kaliyorlard. iste ayet serbest-
¢e Allah’a ibadet edebilmeleri i¢in savasarak sirkin giicliniin kirilmasini emretmek-
tedir.88

Konu ile ilgili yapilan bir calismada fitne, baski ve zuliim seklinde anlasilmis
ve gerekcesi soyle aciklanmistir: “Bu ayet insanlarin giiven ve 6zgirliik icerisinde
yalnizca Allah'a kulluk edebilme ortamini saglamalarini miiminlerden agikga iste-
mektedir. Bu da ancak zuliim ve baski yapanlarin saldirganliklarinin énlenip giicle-
rinin kirillmasi ve bunun neticesinde din hiirriyetinin tam olarak saglanmas ile
gerceklesir.”89 Bize gore bu gerekcede eksik bir nokta vardir ki o da sudur: Baski ve
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zulmiin din 6zgiirligliniin 6niinde énemli bir engel oldugu gercektir; ancak o do-
nem boyle bir durumun yasanmasinin sebebi ise sirk ortamidir. Dolayisi ile baski
ve zulmii sirkten ayr1 diisiinmek, maksadi tam yansitmamaktadir. Olayin sebebi
sirk, bunu ayakta tutmanin yolu ise baski ve zuliimdiir. Sonug olarak baski olsa da
nihai hedef bu yolla sirkin devamini saglamaktir, ¢linkii musrikler sirklerinin de-
vam etmesi i¢in Islam unsurlarinin ortadan kaldirilmasini istemekte idiler. Bu se-
beple baski ve zulmiin ortadan kalkmasi i¢in 6ncelikle sebebinin ortadan kaldiril-
mas1 gerekmektedir. Bundan dolay fitne oncelikle sirk olarak anlasilmahdir ve
nitekim ilk miifessirler bu sekilde anlamislardir. Ayeti daha genis manada anlaya-
rak diinyada veya bolgede sirk tamamen kalkincaya kadar ayeti, savasmayi
emrediyor seklinde de anlayanlar olmus; ancak bazilari bu fikri din ve vicdan hiir-
riyetine aykir1 oldugu gerekcesi ile reddetmistir. Aslinda ayetteki din, tamamen
Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin ifadesi de buradaki fitnenin sirk olma
olasihigini kuvvetlendirmektedir. Nitekim ibn Ciireyc’in “fitne kalmayip din, tama-
men Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin su anlama gelmektedir: Mii'min di-
ninden uzaklastirilmayincaya, tevhid sirk olmadan yalnizca Allah i¢in oluncaya ve
Allah’tan baska her seyi terkedinceye kadar ” seklindeki yorumu da bunu destek-
lemektedir.

Bu ayetteki fitne de bircok mealde dogrudan fitne seklinde ¢evirilmis, muha-
tabin fitneyi Tiirkce karsiligina mi gore anlayacagi yoksa manalarindan hangisini
anlamasi gerektigi lizerinde disiiniilmemistir. Biitiin bu aciklamalardan sonra ilgili
ayetin cevirisinin “Ey Mii’'minler sirk kalmayincaya kadar ve din yalnizca her tiirlii
sirk unsurlarindan arinmais bir sekilde yalnizca Allah’'in oluncaya kadar onlarla sava-
sin. Eger onlar baski yaparak sizi dininizden sirke dondiirmekten vazgecerlerse stip-
hesiz ki Allah onlarin yapmakta olduklart bu davraniglarint gérmektedir.” seklinde
olmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

5.4. Tevbe Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Tevbe suresinin biiytk bir kism1 Tebiik Gazvesi ile ilgilidir. Bir defa indiril-
digini sOyleyenlerin yaninda parg¢a parca Tebiik Savasimin degisik asamalarinda
nazil oldugunu diisiinenler de vardir. Sure seferden énce Medine’de var olan siya-
sal-toplumsal sartlar ve sézde Miisliiman goziikenler tarafindan ortaya konan ra-
hatsizliklar ve tereddiit durumlari ile alakalidir.90

Fitne kavrami bu surede savas baglaminda 47-49. ayetlerde gegcmektedir. Bu
ayetler onceki ayetlerle konu bakimindan baglantilidir. Ayetlerin meali: “Eger onlar
da sizin iginizde (sefere) ciksalardi, size bozgunculuktan baska bir katkilar: olmaya-
cak ve sizi fitneye diisiirmek icin aranizda kosusturacaklardl. Aranizda onlari dinle-
yecek kisiler de vardi. Allah, zalimleri hakkiyla bilendir. (47) Andolsun onlar énceden
de fitne citkarmak istemigsler ve sana nice isler cevirmislerdi. Nihayet hak geldi ve on-
lar istemedikleri halde Allah'in emri yerini buldu. (48) Iclerinden dylesi var ki "Bana
izin ver, beni fitneye diistirme" der. Iyi bilin ki onlar zaten fitneye diismiislerdir. Ce-
hennem de kdfirleri kusatacaktir. (49)”

ibn Kesir'in Muhammed b. ishak’tan naklettigi bir habere gore 47. ayet 6n-
ceki ayetlerde zikredilen Hz. Peygamber’den izin isteyenler Abdullah ibn Ubeyy
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ibn Seldl ve Cedd bin Kays'la ilgilidir. Bunlar kavimlerin ileri gelenleriydi ve Allah
onlarin inananlarla birlikte sefere ¢cikmalari halinde ordu icinde fesad ¢ikaracakla-
rini bildigi icin onlar1 geri birakmistir. Hz. Peygamberin ordusunda kavimleri icin-
de seref sahibi olduklari i¢in onlara sevgi besleyen ve ¢agrilarina itaat edecek bir
kavim vardi.9! Tevbe suresi 48. ayet de bu kisilerin Hz. Peygamber’ in (s.a) Medi-
ne'ye gelisinin baslangicindaki durumdan haber vermektedir. Biitiin Araplar ona
kars1 birlesmis, Medine yahtdileri ve miinafiklari onunla miicadele etmislerdir.92
Iste bu ayet de miinafiklarin bu dénemde Miisliimanlara kars bir takim isler cevir-
diklerini haber vermektedir.

ibn Kesir'de Tevbe suresi 49. ayetle ilgili ise gecen rivayet soyledir: “Bir giin
Hz. Peygamber (s.a) savas icin hazirlanmis iken Seleme ogullarinin kardesi Cedd
bin Kays'a “Ey Cedd, bu sene Asfar ogullar1 (Rumlarla) savasi icin var misin?” diye
sormustu. O “Ey Allah'in elcisi! bana izin ver ve basimi derde sokma. Allah'a yemin
olsun ki kavmim kadinlara benim herkesten daha fazla zaafim olduginu iyi bilir.
Asfar ogullar1 kadinlarini goriirsem onlara sabredemeyecegimden korkuyorum”
dedi. Allah Rasilii (a.s) ondan yiiziinii cevirip “Sana izin verdim”, buyurdu. iste
‘Onlardan kimi de vardir ki bana izin ver, beni fitneye diisiirme der.’ ayeti Cedd ibn
Kays hakkinda nazil olmustur. Dogru olmadigi halde Asfar ogullar1 kadinlarindan
korktugunu sdylemistir. Halbuki Allah Rastlii'nden geride kalmasi ve kendini on-
dan uzaklastirmasi sebebiyle icine diismiis oldugu fitne digerinden ¢ok daha bii-
yiiktiir. Bu ayetin Cedd ibn Kays hakkinda nazil oldugu ibn Abbas, Miicahid ve bir
coklarindan rivayet edilmistir.”93

ik miifessirlerden Miicahid (6.102) Tevbe suresi 49’daki fitneyi imtihan%
olarak, Mukatil ve Dahhak (6.105) ise bu fitneyi kiifiir ile aciklamistir.%5Yine ibn Ebi
Hatim’de yer alan bir rivayete gére Siiddi Tevbe suresi 47’deki fitneyi kiifiir,6 ibn
Abbas Tevbe suresi 49’daki fitneyi darlik-sikinti, Katade giinah olarak, Ebi Miislim
el-Horasani de giinaha ve kiifre diisme olarak aciklamistir.97 Bu bilgilerden yola
cikarak ve ayetlerle ilgili rivayetleri dikkate alarak kelimenin anlamu ile ilgili sunla-
n séyleyebiliriz: Ibn Abbas’in ifade ettigi gibi fitnenin Tevbe suresi 47. ayetteki
darlik ve sikint1 anlami, maksadi daha dogru yansitiyor géziikkmektedir. Ciinki ri-
vayetin ifade ettigi gibi sefere katilanlar kargasa ve fesat ile Miislimanlara sikinti
cikarmak istemektedirler. Zaten sizi fitneye diistirmek isterler ifadesinden 6nceki
ctimle de bunu dogrulamaktadir. Dolayzsi ile fitnenin tekrar bozgunculuk ve fesadi
iceren bir mana ile anlasilmasi ¢cok uygun gozilkmemektedir. Buna gore ifadenin
“savasa katilanlar aranizda kargasa ve fesat cikarak sizi darlik ve sikintiya diistir-
mek isterler” seklinde anlasilmasinin daha uygun olacag kanaatindeyiz. Yine 48.
ayet de bu baglam icinde diisiiniilerek darlik ve sikint1 seklinde anlasilmalidir. Bir
sonraki ayette Rum kadinlarina olan zaafin1 bahane ederek savastan kacmak iste-
yen Cedd bin Kays isimli bir kisi hakkinda inmistir. Bu kisi bu zaafin bahane ederek

91 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V11, 212.

92 [bn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dn, V1I, 213.

93 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V11, 213-214.

94 Miicahid, s. 370; Dahhak, Tefsir, 1, 408-409.

95 Mukatil, Tefsir, 11, 50-51.

96 {bn Ebf Hatim, Tefsir, VI, 1808.

97 ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1810; ibn Manzir, bu ayetteki fitne kavramini Zeccac'in giinah olarak kabul
ettigini nakletmistir. Bk. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 345.
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bana izin ver beni fitneye diistirme demistir. Buna gore fitne hakkinda yapilan yo-
rumlar1 da dikkate alarak ifadenin “beni giinaha stirtikleyerek sikintiya diisiirme”
seklinde anlasilabilecegini diistinmekteyiz. Bdylece fitnenin sebebi ve sonucu ifade
edilmis olacaktir.

5.5. Ahzab Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Ahzab suresinin 9-27. ayetleri h. V. ylizyi1lda meydana gelen kabile savaslari
ile ilgili bilgi vermektedir. Bu savas ayni zamanda Hendek savasi olarak bilinmek-
tedir. Medine’den cikarilan Yahudi kabileleri biiyiik bir ittifak olusturarak Islam’in
misrikler icin olusturdugu tehlikeyi bertaraf etmek istemislerdir. Hz. Peygamber
de sehri savunmak i¢in sehrin etrafina hendekler kazdirmistir. Bu savas esnasinda
Mekkeliler savasi kendi lehlerine ¢evirmek icin ¢esitli yollarla Medinelileri savas-
tan cevirmeye calismislardir. Bu arada Medine icinden bir gurup da cesitli bahane-
lerle savastan kaytarmaya cabalamislardir. iste “Iclerinden bazist "Ey Yesribliler!
Burada diismana karst koyamazsiniz, mevzilerinizi birakip evlerinize déniiniiz!" di-
yordu. O arada bir baska gurup da "Evlerimiz korunmasiz!" diyerek Peygamberden
izin istiyorlardi. Halbuki gergekte evleri tehlikeye mdruz degildi, onlar sadece savas-
tan kacmak istiyorlardl.” Mealindeki Ahzab suresinin 13. ayeti bu durumu anlat-
maktadir. Yine surenin 14. ayeti de Miisllimanlarin olas1 bir yenilgi durumunda
Medine’deki miinafiklarin takinacaklari tavr1 “Eger onlarin tizerlerine her tarafla-
rindan saldirilsa sonra da kendilerinden fitne istenilecek olsa idi elbette onu (yapar-
lardi) yerine getirirlerdi ve sehirde pek az bir miiddet kalirlardi.” seklinde ifade et-
mektedir.

SiiyQti, ed-Diirru’l-Mensiirda Miicahid’'den aktardig1 bilgiye gore onii¢iincii
ayette Medinelilere seslenenin miinafiklar oldugunu nakletmistir.?8 Bu ayetler
Hendek savasi giinlerini anlatmaktadir ve miinafiklardan Abdullah bin Ubeyy ve
arkadaslar1 hakkinda inmistir. Bu kisiler Peygamberimize gelip evlerinin savunma-
s1z oldugunu bahane edip hirsizliktan korktuklarini sdyleyerek savastan kagmak
istemislerdir.?? StyGti'nin aktardig: rivayetlere gore buradaki fitneden sirk anla-
silmistir.100 Mukatil’e gore de fitne sirk demektir ve ayet “Guruplar Medine'ye girip
bu kisilere sirk kosmalarini emretseler onlar hemen bunu yaparlar.”19! anlamina
gelmektedir. Ibn Kesir ve rivayetine gére Katade, Abdurrrahman ibn Zeyd ve ibn
Cerir fitneden kiifre girmeyi anlamistir.102 Zemahseri!%3 ve Beydavi'ye gore fitne
dinden déonme ve Miisliimanlarla savasmak manasindadir. Bu sebeple ayetin tefsiri
sehrin etrafindan girilse Medine’'deki bu insanlarin dinden donmeleri tamamlansa
Medine’de kalmazlar, bunu hemen yaparlardl Ayetteki leétithd ifadesi leetevhé
okundugunda ise hemen gelirler ve bunu yaparlar seklinde anlasilabilir.104

Konuyla ilgili yapilan ¢alismada ayetin i¢inde yer aldig1 boliim miinafiklarin
tefrika cikarmak sureti ile yaptig1 davranislardan soz ettgi icin fitnenin burada fe-

98 Stiy(tl, ed-Diirrii’l-Mensir, X1, 751.

99 Stiy(ti, ed-Diirrii’l-Mensir, X1, 753.

100 Siiy(iti, ed-Diirrii’l-Menstir, X1, 754.
101 Mukatil, Tefsir, 111, 39-40.

102 {bn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dn, X1, 132.
103 Zemabhseri, Kessdf, 1V, 536.

104 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 241.
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sat ve kargasa anlamina geldigi ifade edilmektedir.105 ilk ayette bir gurubun fesat
¢ikaric1 davranislar: anlatilmakla birlikte ikinci ayette farkli bir duruma isaret et-
mektedir. Savasin kaybedilmesi noktasinda sehrin her yerinden sehre girilmesin-
den bahsedilmektedir. Bu noktada fesat gibi bir faaliyetin anlami1 kalmamaktadir.
Zaten savas kaybedilmis demektir ki buna gore baski yapma ve sirke girmeye zor-
lama anlaminin olma ihtimali daha fazladir. Hamdi Yazir da fitneyi kiifre donme
veya diismanin emrine teslim olmak seklinde anlamigtir.1%6 imam Matiiridi, “sonra
fitne istenirse” ifadesiyle ilgili iki ihtimalin olabilecegini belirtmistir. Birincisine
gore sirke donme anlami vardir. Bazilar ise burada mal ve benzeri seylerin isten-
mesi durumunda hemen vereceklerini ifade ettigini belirtmislerdir.10? Ama bize
gore bu ikinci ihtimal uzak gértinmektedir. Clinkii ayet olas1 miisriklerin galibiye-
tinden bahsetmektedir. Bu durumda miisriklerin Medinelilerin sirke ve Kiifre
donmelerini isteyerek kendi giiclerini artirma, Miisliimanlari zayiflatma diistincesi
daha agir basacaktir. Bu sebeple fitnenin fesat ve kargasa seklinde anlasilmasi aye-
tin metinsel baglami ile uygun diismemektedir.

Meallerde ise buradaki fitne kavramina dogrudan fitne anlaminin disinda
“karisiklik ¢ikarma, kiifre dénme, savas, dinden dénme, baski ve iskence yapma,
Islam’dan dénme” gibi manalar verilmistir. Ayetin cevirisini fitne seklinde okuyan
birisinin zihninde hangi anlam dogacaksa onu anlayacaktir. Ancak bunun dogruluk
ihtimali ise tartismali olacaktir. Yine karsilastirmali olarak meal okuayan birisi de
anlamlar arasinda karar vermede zorlanacaktir. Bu sebeple anlam dogruya yakin
bir sekilde ortaya ¢ikmamis olacaktir. Bizim ayetin ¢evirisi ile ilgili onerimiz “Eger
dért bir yanindan Medine'ye saldirilmis olsaydi ve miinafiklardan sirke dénmeleri ve
Miisliimanlara saldirmalari istenseydi onlarin bu isteklerini hemen yerine getirirler,
hatta hi¢ gecikmezlerdi.” seklindedir.

Sonug

Kur’'an'daki miisterek bir lafzin manasinin tayin edilmeden Tiirkce'ye
cevirilmesi o ifadenin anlasilmamasi gibi bir durumla neticelenmesi anlamina
gelmekte ve okuyucu ne istiyorsa onu anlasin tiriinden bir yaklasimi
dogurmaktadir. Bunun yani sira bdyle bir kelimenin cevirisinde o sdzclgiin
muhtemel anlamlarini siralamak da bu tiirden bir sonug olacaktir. Nitekim bazi
meallerde bazi kelimelerin icerdigi bir cok mana yan yana yazilmis ve okuyucu i¢in
hangi kelimenin daha dogru olacag1 diisiincesi zihinleri daha karmasik hale
getirmistir. Bu sebeple cokanlamli bir lafzin manasi gectigi ayetin cesitli baglam
tirleri dikkate alinmali ve ayetin maksadi géz 6niine alinarak dogru bir sekilde
okuyucuya aktarilmaldir.

Ik dénem tefsirlerde, arastirmamizda ele aldigimiz ayetlerin biiyiik bir
kisminda fitne sozciigline sirk anlami verilmistir; ancak liigatlarda bu mana yer
almadigr gerekcesi ile son donem bazi arastirmalarda bu kabul gérmemistir.
Kelimeye sirk anlaminin verildigi tefsirler ile lugatlar karsilastirildiginda tefsirlerin
bir ¢ok lugatten 6nce kaleme alindig1 goriilmektedir. Dolayisi ile sirk anlaminin
neden sozliiklerde yer almadig1 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine

105 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 201.
106 Hamdi Yazir, Hak Dini, VI, 75.
107 Matiridi, Te'vilat, XI, 317.
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tlim liigatlarin bir kelimenin biitiin anlamlarini icerecek sekilde yazilip yazilmadigi
ise ayr1 bir problemdir; dolayisi ile bir kelimenin manasinin sozliiklerde yer
almadigi gerekcesi reddi dogru degildir ve ilk tefsirler de kelimelerin anlamini
tespit etmede kaynak olarak kabul edilmelidir. Dolayisi ile sirk anlami liigatlarda
gecmedigi gerekcesi ile reddedilmemelidir, ¢iinkd bu anlam kelimenin kullanldig:
vaz amacina uygun olmasa idi ilk miifessirler bunu kullanmazlardi; ayrica sirk
anlami veya imandan sonra kiifre donme anlami da insanin inananin
inanmayandan ayrilmasina neden olacak bir tiir imtihan araci oldugu icin
kelimenin ilk manasina aykir1 degildir.

Biitiin bu cikarimlardan yola ¢ikarak cokanlamli bir kelimenin manasini
tespit etmede liigatlerin yanisira ilk miifessirlerin tespitleri, ayetin tarihi baglami
ve s0z diziminin olusturdugu metinsel baglami dikkate almak ve maksadi da
gozard1 etmemek gerekmektedir. Nitekim Taberd, ilk anlami ile baglantili olarak
kelimenin asil manasinin deneme ve imtihan oldugunu sdylemistir. Buna gore
sozcligiin tiim gectigi yerlerde bunun icinde kabul edilebilecek deneme unsuru
olan her tiirlii durum, baglama gore bir anlami ifade etmektedir.
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