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Peygamber Muhammed, M.S. 632 yilindaki vefatina kadar, islam’in Arabis-
tan’daki basarisina taniklik etmistir. Bununla birlikte, baslangicta dogdugu putpe-
rest sehir olan Mekke'deki Araplar1 islam’a davetinde basarisiz olmustur. Su bir
gercek ki Hz. Muhammed’int, peygamber(e 6zgii) faaliyetleri ve davranislari, dog-

* Terciime etti§imiz Reuven Firestone’'un “Jewish Culture in the Formative Period of Islam” adl
makalesi editorliigiinii David Biale’nin yaptig1 2002 yilinda yayinlanan Cultures of Jews: A New History
adl kitabin yedinci béliimiinde (s. 248-276) yer almaktadir.

** Reuven Firestone, Hebrew Union Universitesi'nde Orta Cag Yahudilik ve islam Dinleri Profesériidiir.
Arap ve Islam calismalari iizerine New York Universitesi’nde doktora yapmistir. Yazarin “Journeys in
Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic Exegesis”, “Jihad: The Origin of
Holy War in Islam”, “Jews, Christians, Muslims in Dialogue: A Practical Handbook”, “An Introduction
to Islam for Jews”, “Who are the Real Chosen People: The Meaning of Chosenness in Judaism,
Christianity, and Islam”, “Holy War in Judaism: The Fall and Rise of a Controversial Idea”, “Learned
Ignorance: Intellectual Humility among Jews, Christians and Muslims” adiyla eserleri mevcuttur.
Ayrica “Children of Abraham: An Introduction to Judaism for Muslims” adli eseri “Yahudiligi anlamak:
ibrahim’in/Avraam’in Cocuklar1” adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.

1 Reuven Firestone, ilgili makalede Hz. Peygamber’den bahsettigi yerlerde sadece onun ismine yer
vermis, fakat biz saygi ifadesi olarak Hz. Muhammed’in adinin zikredildigi yerlerde “Hz.” ifadesini

terciimeye eklemeyi uygun bulduk.
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dugu sehirde istenmeyen adam olarak ilan edilmesine yol agmistir. 622 yilinda
sehirden zorla ¢ikmak zorunda birakilmis ve Mekke’den, Yahudilerle birlikte Arap-
lara 6zgi dini gelenekleri uygulayan yerlilerin yasadigi genis bir tarimsal yerlesim
yeri olan Medine sehrine biiytik hicreti gerceklestirdikten hemen sonra da basariy1
yakalamistir. Medine, Islam’in kék saldig1 bir yer olmustur. Ayni1 zamanda bu sehir,
Yahudi ve Miisliimanlar, Yahudilik ve islam arasindaki karmasik iliskilerin bir po-
tada eriyip sekillenmesine hizmet etmistir.

1. Haham Abdullah’in ihtidasi

Hz. Muhammed’in hayat hikayesini yazan Muhammed b. ishak (6. 150/767)
tarafindan Hz. Muhammed'in Medine’ye son gelisiyle ilgili bir hikaye anlatilir:2

Bu, bilge bir hahams3 olan Abdullah b. Selam’in (6. 43/663) hikayesidir. Ya-
kinlarindan birisi, onun islam’a ihtidasindan bahsetmistir. Abdullah sbyle de-
mistir: Allah Rasulii’'nden haberdar oldugumda, tasvirinden, adindan ve ortaya
¢iktig1 donemden onun bekledigimiz peygamber oldugunu anladim. Buna ¢ok
sevindim; ama Allah Rasulii Medine’ye gelinceye kadar bunu kendime sakla-
dim. Peygamber, Medine civarindaki Kuba'da, Amr b. Avfogullar1 arasinda kal-
dig1 sirada, bir adam onun buraya geldigi haberini getirdi. Bu esnada ben hur-
ma agacinin tepesinde ¢alisiyordum, halam Halide bint Haris de agaglarin al-
tinda oturuyordu. Onun ulastig1 haberini aldigimda “Allahu Ekber!” diye bagir-
dim. Halam tekbir getirdigimi duydugunda bana séyle dedi: “Aman Allah'im!
Eger Musa b. Imran (yani incil’deki Musa - bkz. Misir’dan Cikis 6:20) sana gel-
mis olsaydi bu kadar heyecanlanmazdin.” Ben de soyle cevap verdim: “Ah ha-
lacigim! Allah biliyor ki o, Musa b. imran’in erkek kardesidir ve aym dine men-
supturlar, o da ayni gorev icin gdonderilmistir.” Halam haykirarak: “Ah sevgili
yegenim! O, bu zamanlarda goénderilecegi sdylenen peygamber mi?” diye sor-
du. “Evet!” dedim. O da s6yle karsilik verdi: “O halde 6nemli an geldi ¢atti.” Hig
vakit kaybetmeden Allah Rasulii’niin yanina gittim ve Misliiman oldum. Daha

sonra ailemin yanina déndiim, onlara da Miisliiman olmalarini séyledim.

Miisliman oldugumu Yahudilerden gizledim ve Allah Rasulii'niin yanina
giderek ona soyle dedim: “Ey Allah Rasulii! Yahudiler yalanlarla dolu bir mil-
lettir. Beni evine alip onlardan gizleyecek misin? Eger yapacaksan, o halde beni
o Yahudilere sor, onlar ben Miisliman olmadan evvel, benim hakkimda ne dii-
stindiiklerini sana soylesinler. Ciinkii (Miisliiman oldugumu) duyup 6grenir-
lerse bana iftirada bulunacaklardir.” Bunun tizerine Allah Rasulii beni bir oda-
ya sakladi. (Bazi Yahudiler) geldiler ve konusmaya basladilar. Hz. Peygamber
onlara “Hiiseyn b. Seldm nasil biridir?” diye sordu. Onlar da “O, bizim tstadi-
miz ve emirimizdir, bilge hahamimizdir.” diyerek cevap verdiler. Sézlerini bi-

tirdiklerinde gizlendigim yerden ¢ikarak onlara sdyle dedim: “Ey Yahudiler! Al-

2 Ebi Abdillah Muhammed b. ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut trs., I. 516-517; Alfred Guillaume, The
Life of Muhammad: A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul Allah, Karachi: Oxford University Press,
1955, s. 241-242.

3 Habr, alim manasindadir. Arapga bir terim olan habr, basit bir sekilde, Bava Batra 75a’da zikredilen
haver veya bilgili din adami manasina gelen, Talmud’da gegen bir sifatin Arapga sdylenisidir.
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lah’tan korkunuz ve O’nun tarafindan génderilen seyi kabul ediniz. O, elinizde-
ki Tevrat'ta isim ve sifatlarini yazili olarak gordiigiiniiz Allah’in Rasulii’diir.
Ben sehadet ederim ki o, Allah'in Rasulii'diir. Ben ona iman ediyorum, onun
gercek (peygamber) oldugunu ilan ediyorum ve onu(n peygamberligini) tasdik
ediyorum.” Bu sozler lizerine onlar “Yalan sdyliiyorsun!” diyerek bana iftira at-
tilar. Bunun iizerine ben de Allah Rasulii'ne “Size onlarin yalanlarla, hilekarlik
ve vefasizlikla dolu bir halk oldugunu séylememis miydim?” dedim. Daha son-
ra kendimin ve ailemin Miisliiman oldugumuzu ilan ettim. Ve halam Halide de

iyi bir Miisliiman oldu.

Dogrulugu siipheli olan bu hikayenin, yukaridaki gibi detayl bir sekilde tas-
virinin, herhangi bir tanmigin dogrulamasi olmaksizin kabul edilmesi miimkiin ol-
masa da bu hikaye,* Yahudilerin yasadiklar1 muhit ve islam’in ortaya ¢iktig1 dsnem
hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. Bildigimiz kadariyla Yahudiler, bolge eko-
nomisine katkida bulunan ve kendilerine haver denilen bilgin din adamlarina sa-
hiptiler. Yahudiler, kadinlar1 da dahil olmak iizere genis aileleriyle bolgedeki tarim
isleriyle ugrasmaktaydilar. Bizim hikayemiz, bu dénemdeki Arap Yahudilerinde
oldugu gibi, Yahudi kadin ve erkeklerin Arap isimleri aldigin1 gdstermektir. Muh-
temelen Hiiseyn, Abdullah’in Miisliman olmadan evvelki “Yahudi” adiyd1 ve Is-
lam’a gegenlerin yaygin olarak kullandigi “Allah’in kulu” (Abdullah) lakabini almis-
t1. Abdullah’in “Allah en biyiiktiir!” (Allahu Ekber) seklindeki saskinlik ifadesinin,
Islam’in sonraki dénemlerinde kullanilmaya baslanmasi kuvvetle muhtemel olma-
sina ragmen, Arapca konusan Yahudilerin, sonraki ytizyillarda oldugu gibi, bahsi
gecen bu erken donemde de Tanrilarindan Allah diye s6z etmeleri ihtimaller ara-
sindadir. Mesela Geonik donemin (M.S. 6 ile 11. yiizyillar arasi) en parlak alimi olan
tinli Sadiya Gion (6. 942), Arapc¢a terciimesinde Tanri’dan devamli olarak Allah
diye bahsetmistir. Ve belki de burada en ¢ok dikkat ceken husus -asagida daha agik
bir halde gelecegi iizere- Arap Yahudilerin gelecek olan bir “peygamber”den bah-
setmeleri, bazilarinin, Kitab-1 Mukaddes yorumlarindan yola ¢ikarak, onun gelecegi
saati bile tahmin etmeleridir.

Abdullah b. Selam’in Islam dinine gecisine dair bu meshur hikaye, erken dé-
nem Islam kaynaklarinda Hz. Muhammed ve onun Yahudilerle etkilesimine dair
aktarilan bir¢ok hikayede oldugu tizere nesnel bir tarihi veri sunmak yerine, edebi
bir kompozisyon, bir masal veya efsane degeri tagimaktadir. Ozel bir ola-
yin/durumun gercekgei bir rivayetini aciklamak yerine sézde bir anlatimina sahip
bu ve benzer anlatimlar erken donem Arapga kaynaklarda ustaca ve ince ayrinti-
larla aktarilmis detayh tarihi ve kiiltiirel bilgiler icermektedir. Bu bilgiler, diger
bircok erken dénem Arap kaynaklari ve referanslarinda da fazla géze carpmayan,
cok kiciik farkliliklarla tekrar edilmektedir. Bu nedenle erken donem Arap kay-

4 Onun sert tartisma dogasl, dogrudan dogruya konunun tarihi gergekligine iliskin uyariy1 6ne siirmeyi
gerektirir. A. ]. Wensick, Muhammad and the Jews of Medina, Berlin 1982; Reuven Firestone, “The
Failure of a Jewish Program of Public Satire in the Squares of Medina”, Judaism, Winter 1997, s. 438-
452; W. Montgomery Watt, “The Condemnation of the Jews of Banl Qurayzah”, Muslim World 42,
1952, s. 160-171; Gordon Newby, “The Sirah as a Source for Arabian Jewish History: Problems and
Perspectives”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 7, 1986, s. 121-138.
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naklarinin bu niteligi, icerdikleri bilginin tarihi gergekligine ihtiyatli bir giiven
duygusuyla yaklasmaya olanak tanimaktadir.

Bizim hikayemiz, diger bircok hikayede oldugu iizere, islam’in zuhuru sira-
sinda yarimadanin kidemli sakinleri olarak Arap yarimadasinda Arap kiiltiir ve
medeniyetine entegre olmus Yahudilerin yasadigini gostermektir. Burada hem Ya-
hudilerin hem de Arap Yahudilerin, sosyal faaliyet ve davranislarini yerel Arap pa-
radigmalarina gore diizenledikleri goriilmektedir. Ayrica Yahudileri diger Arabis-
tan yerlesimcilerinden kesin sinirlamalarla ayirmak kolay degildir. Ciinkd onlar,
kendi Yahudi kabilelerinde yasamakla birlikte, ayn1 zamanda kaynaklarda 6zellikle
Yahudi olarak adi ge¢meyen kabilelerin de tiyesiydiler. Dahasi Arap Yahudileri,
bir¢cogu kendini, aslen Kitab-1 Mukaddes’teki Ismail’in soyundan geldigini diisiinen
yerli Araplardan fiziksel olarak da farkl gériinmiiyordu.> Arapg¢a kaynaklarda “Ya-
hudi” (Yahudiyya) gibi bir kisim Yahudi lehcelerinin varligina dair birtakim deliller
bulunmasina ragmen, Yahudiler kendi aralarinda Arapca konusmaktaydilar. Belki
de ortacag Alman Yahudi lehgesinde Alman Ibranicesinin roliine benzer sekilde
Arapca Yahudi lehcesinden soz edilebilir. Aslinda 6. ve 7. yiizyilda Arap-Yahudiler
yerel kiiltiirle ekonomik, etnik ve bolgesel olarak o kadar kaynasmislardir ki, kiil-
tlirel ve etnik olarak onlar1 Arap kabul etmek miimkiindiir; tipki Babil Aramicesi
konusan ve yoresel kiiltiirle entegre olan Babili diye tanimlanan Babil Yahudileri
gibi.

Yahudilerin dil, birtakim aliskanliklar ve kullandiklar isimlerle Arap kiiltii-
riiniin etkisinde kalmalarinin yani sira, onlar da Yahudi kiiltiirinden birtakim par-
calarin Arap kiiltiirii icerisine niifuz etmesine sebep olmuslardir. islam éncesi eski
Arap tanrilan igerisinde ulu bir tanrn icin kullanilan er-Rahmdn terimi Babil
Talmudu’'nda iki yiiz elliden fazla kez kullanilan Aramice’deki Rahmdna kelimesi ile
esdegerdir. Hiristiyan topluluklarin da bir sekilde Arabistan’a gelmeleri sebebiyle,
Aramice’den ve Hiristiyan dini terminolojisinden tiireyen bircok dini ve kiiltiirel
kavram Islam dininin bir parcasi olmustur.s

Bu ve benzeri drnekler takip edildiginde goriilecektir ki, Yahudilerle Araplar
ve Yahudilerle Miisliimanlar arasinda cift yonlii bir kiiltiirel ve dini etkilesim sz
konusudur, ne var ki islam éncesi dénemde bu cift yonlii olusuma ragmen, biiyiik
cogunlugu cok tanrili olan bu bélgede Yahudiler tek tanrili bir yapiya sahip olarak
bilinir. Ayrica Israil topraklari, Babil ve Yunanlasmis bélgelerde Yahudi uygulama
ve rivayetleri tam olarak belirlenememistir. Kaynaklar dini inan¢ ve uygulamalari
sebebiyle Arap Yahudilerle islam 6ncesi Araplar acik bir sekilde birbirinden ayir-

5 Klasik Arap soy agacina gore, “Gergek Araplar/al-’Arab al-’driba”in nesli tiikenmis iken, “Araplasmis
Araplar/al-’Arab al-musta’riba” Arabistan yarimadasina go¢ sonrasi Arap kiiltiirii ve dilini 6ziimseyen
yoOreye 6zgii olmayan kabilelerden tiiremistir. G. Rentz, “Djazirat al-’Arab”, Encyclopaedia of Islam,
ikinci baski, I. 543-546. Muhammed'in de i¢lerinde bulundugu Kureys kabilesi de dahil ¢agdas bir¢ok
Arap kabilesi, ibrahim’in Arabistan’a getirdigi, atalar1 ismail’in izlerini tasir. (Yaratilis béliim 21).

6 Bu terimlerin bircogu islam igerisine girmistir. Kur'an’da bulunan yabanci dini kelimelerin bir listesi
icin Arthur Jeffrey’in, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda, Hindistan 1938, adli eserine
bakiniz. Ayni zamanda bu dénemde Arabistan’da Hiristiyan gruplar yasamistir ve onlar ayni sekilde
[slam’'ln zuhuru sirasinda kiiltirel ve dini terminolojiye katkida bulunmuslardir. Spencer
Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Times, London 1979.
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maktadir. Bununla beraber Arap-Yahudilerle hala gizemini koruyan islam éncesi
tek tanri inanc1 Haniflik arasinda ciddi bir iliski s6z konusudur. Hz. Muhammed
okudugu, naklettigi Kur'an vahyi karsisinda -ilahi iradeyle- Arabistan Yahudileri-
nin kolay bir sekilde Miisliiman olacaklarini umdu. Arap Yahudilerin bunu kabule
yanasmamasi Hz. Muhammed’i sasirtti. Clinkii Medine doneminin ilk evresinde
kendisinin anlattigl din, yerel Arap ¢ok tanrili dini inanglarinin aksine, Yahudilik-
teki tek tanri inanciyla hemen hemen benzer 6zelliklere sahipti. Aslinda erken do-
nem Islam’in hikayesi biiyiik oranda Allah kelamim ve ézellikle islam’1 kabul etme-
ye goniilli olmayan Arap Yahudilerininkini i¢ine alan diinya gercekleri arasindaki
gerilim tarafindan siirekli bir teste tabi tutulmus yeni filizlenen bir kimligin hika-
yesidir. Arabistan’da Islam 6ncesi ve Islam’in ilk yillarinda Arap Yahudiler ve diger
Araplar arasinda muglak birtakim dini ve kiiltiirel sinirlar sebebiyle Yahudiler ve
Araplar arasinda gerilime dayal bir iliskinin tesis edildigi sdylenebilir. Bu gerilim-
ler islam topraklarinda yasayan Yahudilerin kiiltiirel tarihini yazarken merkeze
konulmasi gereken noktalardir.

2. Once Arap Fetihleri, Sonra Islamlastirma

Daha once belirtildigi iizere Hz. Muhammed baslangicta Mekke’de basarisiz-
liga ugradi, fakat Medine’de pariltili bir basariya ulasti ve bu basarisi 632’deki ve-
fatindan 6nce memleketinde ve Arabistan’in cogu bolgesine yayildi. Bu ilk basarila-
r1, 6liimiinden sonraki yiizyi1lda ger¢eklesen ve diinyanin saskinlikla izledigi parlak
ve sira dis1 askeri zaferler izledi. Bilinmeyen bir ¢6l bolgesinde yiikselen, fiziki ola-
rak Bizans ve Persler gibi diinya imparatorluklarinin yaninda fakat medeniyet se-
viyeleri bu imparatorluklarin 1s1k-yili gerisinde olan Araplar, on yil icerisinde her
ikisini de asacakti. 634 yilinda Bizans'in Ecnadeyn’de ilk yenilgisi, 643 yilinda s-
kenderiye ve 644 yilinda son biiyiik Pers sehirlerinin diismesi ile Araplar kendile-
rini diinya uygarhiginin merkezini yonetir halde buldular. Sam, Kudiis, Kayseriye,
Edessa, Pers bagkenti Medayin ve sonra dogu yoniinde Hindistan’a, Iskenderiye ve
Misir'dan (Misir Babili) batiya dogru kuzey Afrika boyunca ve nihayetinde Arabis-
tan’dan kuzeye Istanbul kapilarina kadar...

Bunlar Araplarin fetihleri idi. Ciinkii islam dini bir uygarhk olarak ilk fetih-
leri esnasinda hala olusum halindeydi, islam’in ilk fatihlerinin ne bildigi ve neye
inandig1 halen belirsizligini korumaktadir. Cok gegmeden, muzaffer Araplarin bii-
tiin diinyadaki seckin dini uygarliklar1 sonsuza kadar degistirecek yeni bir din
temsil edecegi tiim diinya tarafindan 6grenilecekti; fakat ilk fetihler, icerisinde
Arap miiminlerin disinda Hz. Muhammed’in takipcileri, putperestler, hatta Arap
Yahudi ve Hiristiyanlarin da yer aldigi Arap fetihleriydi.” Gelismekte olan Islam,
sonraki milenyumda diinya tarihine hakim olacak enerji ve biiyiik halk hareketle-
rinin giiclii motivasyonlarindan birisi olabilirdi, ancak islam biiyiik Arap yayilmasi
sirasinda hala olusum siirecindeydi. Ornegin Kur’an, Orta Dogunun biiyiik kisminin
Araplar tarafindan fethedilmesinin hemen ardindan Hz. Muhammed’in 6liimii son-
rasinda 12 yil boyunca halife konumuna yiikselen Osman’in halifeligine kadar

7S. D. Goitein, “Jewish Issues in Kitab Ansab al-Ashraf of al-Baladhuri”, (ibranice), Zion 1, 1936, s. 76.
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(644-656) “toplanmis” ya da “mushaflasmis” degildi.8 Hz. Muhammed’in 6liimiin-
den sonraki yiizyll boyunca ve sonrasinda ne Islam hukuku ve geleneginin biiyiik
bir incelemesi olusturulmus, ne de teolojiler sistemlestirilmisti. islam sikisik koza-
sindan gorkemiyle ortaya ¢ikan kelebek gibi gelisme siirecindeydi, imparatorlugun
yasamini siirdiirebilmesi ve kozasindan kurtulmasi i¢in genisleyen damarlar bo-
yunca akan yasam sivilarinin gerekli enerji ve besinleri getirmesi zaman alabilirdi.

3. Kadim Yahudilerin Arabistan’a Girisi

Acikca sdylemek gerekirse Yahudilerin Arap yarimadasina ne zaman geldik-
leri bir muamma olarak gizemini siirdiirmektedir. Misir’dan cikist anlatan Arap
efsanesine gore Musa, bolgede yasayan Amalikalilarla miicadele sebebiyle Arabis-
tan’a askeri kuvvetlerini gondermistir. 10. ytizyilda kaleme alinan Kitdbu'l-Egdni'ye
gore, Israil askerleri diismanlarim yok etmis ve bélgenin bati-merkezi olarak bili-
nen Hicaz'a, Mekke ve Medine gibi iki 6nemli sehre yerlesmislerdir. Diger birtakim
efsanelere gore -benzer bir senaryo ile- Yahudilerin bolgeye hicret etmesi Roma
zulmii sonrasi gerceklesmistir. Yahudi topluluklar sadece Hicaz'da ¢6l ortasindaki
sulak ve bitek sehirlere yerlesmekle kalmamis ayn1 zamanda simdilerde modern
Yemen devleti sinirlar icerisindeki gliney bolgesinde de iskan etmislerdir. Yemenli
Yahudiler kokenlerini meshur Kral Siilleyman ve Sebe melikesi hikayesine dayan-
dirmaktadir. Bu gelenege gore melike kendi topraklarina -ki Yemen bélgesi o giin
Sebe olarak isimlendirilirdi- Siilleyman’la evliliginden dogan ¢ocugu ile donmiistiir.
Kral Stileyman, oglunun iyi bir egitim almasi icin Yemen’e yerlesmek tizere Yahudi-
leri yollamistir.

Arap bolgesindeki Yahudi topluluklarin koékenini belirlemek miimkiin ol-
mamakla birlikte, 571 yilinda, Arap cografyasinin dnemli parcalarindan biri olan
Hz. Muhammed'’in dogdugu yillarda, Abdullah b. Selam’in hikayesini biliyor olma-
miz konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Hz. Muhammed’in dogumundan kisa
bir siire 6ncesine kadar Medine Yahudileri bdlgenin baskin topluluguydu. Medine
ve bugiin Urdiin simirlan igerisindeki Nebatilerin merkezi Petra arasinda bulunan
Teyma’da, Yahudilerin, Yahudi olmayan Arap kabileler arasinda énemli bir giice
sahip olduklari ve bu kabilelerin Yahudiligi benimsedigi anlatilmistir.

6. ve 7. yiizyillarda Yahudiler Arap kiiltiiriine o denli entegre edildiler ki,
kaynaklarda kendileri hakkinda herhangi bir sey belirtilmedigi siirece bir kisinin
Yahudi olup olmadigini belirlemek zordur. Yahudiler, Arap isimleri alma ve Arap
kiltiirel uygulamalarini benimseme egilimindeydiler. 6. ylizy1ilin ortasinda yasamis
meshur bir sair Samuel b. Adiya bunun tipik bir érnegidir. Samaw’al ismi Samuel’in
Araplastirilmistir halidir, fakat babasinin adi tamamen bir Arap ismidir. Bazi ilim

8 Giivenilir bir metin olusturmada -(ayetlerin) ilk halife Ebu Bekir’in idaresinde toplanmasi gibi- daha
erken girisimler gerceklesebilirdi. Ama bu toplama isi Hz. Osman’in idaresinde bile kesinlik
kazanmamistl. Arap dilinin imlasinin basit yapisi ve ¢esitli kiraatler veya kelimelerin farkl
sekillerdeki telaffuzu Miislimanlar1 rahatsiz etmeye devam etti. Bazt modern dénem ilim adamlar:
ayetleri toplamanin geleneksel degerini ve Kur’an’in tamamiyla kutsallastirilmasini sorgulamislardir.
Geleneksel islami goriisiin, kiiciik elestirilerle birlikte bir &ézeti icin bakimiz. Richard Bell; W.
Montgomery Watt, Introduction to the Qur’dn, Edinburg 1970.
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adamlari, bu dénemde diger bir¢cok Yahudi'nin benzer bir sekilde Arapca adlar al-
diklar1 goriinse de, Samuel’in sadece annesinin Yahudi oldugunu varsaymislardir.
Samuel’in Islam 6ncesi bir Arap sairi olarak séhret bulmasi, onun Arap uygarligina
derin bir sekilde entegre oldugunu gosterir. Zira bu antik sanat formu (siir) yerli
Arap kiltiiriiniin en muhtesem bicimidir. Fakat ona atfedilen siirlerle ilgili tartis-
malar da s6z konusudur. Yahudilikten esinlenmis birtakim malzemeler iceren bu
siirler, baz1 ilim adamlar tarafindan gercek bulunmamistir. Yahudilik temeli bu-
lunmayan diger siirlerinin, Samuel'in kendisi tarafindan kaleme alinmis olmasini
daha muhtemel kilmaktadir. Gelenek onu biiyiik oranda Yahudilikle bagdastirmis
olmakla birlikte, onun erkek torunu Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya
cikmasindan sonra Islam’a gecmistir.

Samuel'in biiytik ini, siirleri yerine meshur sadakatiyle gerceklesmistir.
Onun mutlak sadakat efsanesi bir Arap ataséziinde soyle gecmektedir:
“Samuel’den daha sadik”. Hikayede anlatildigina gore, islam éncesi dénemin biiyiik
sairlerinden biri ve son Kinde kralinin en kiiciik oglu olan imruii'l-Kays (6. 540
dolaylar1), bir maceraperest olarak huzursuz bir hayat siirdii. Onun maceralari
arasinda babasina diizenlenen suikastin éciinii alma da vardir. imruii’l-Kays miitte-
fiklerini kaybetti ve beraberinde bulunanlara siginak aramak amaciyla Ablag adin-
da inli ve asilmaz bir kalede yasayan Samuel'in misafirperverligine sigindi
Samuel ona Bizans Imparatorunun yanina gitmesini tavsiye etti. imruii’'l-Kays,
Samuel’den yolculugu esnasinda kiz kardesini, babadan kalma mirasini, degerli ve
tinlii aile zirhin1 korumasim istedi, ki Samuel de bunu kabul etti. Diismanlari
Imruii’l-Kays’'in zirhimin Samuel’in korumasi altinda oldugunu 6grenince biiyiik bir
orduyla saray1 kugattl. Samuel, imruii’l-Kays’a dair herhangi bir seyi onun diisman-
larina vermeyi reddetti. Hatta onlar Samuel’'in oglunu esir alip 6ldiirmekle tehdit
ettiler. Gozleri dniinde kendi oglunun 6ldiiriilmesine tanik olmasina karsin Samuel,
Imruii’l-Kays'in giivenine halel getirmeme konusunda 1srarli davrandi. Muhasara-
cilar amaclarin gerceklestiremeden en sonunda geri cekildiler ve Samuel’in sada-
kati efsanelesti.

Bu tarihi efsaneye siipheyle yaklasilir olmasina ragmen, bu efsane islam’in
zuhurundan 6nceki zamana dair kiltiirel bilgiler icermesi a¢isindan olduk¢ca 6nem-
lidir. Konukseverlik, sadakat, ihanet, zirh kullanimi, kaleler, siyasi ittifaklar, inti-
kam gibi dénemi temsil eden birtakim bilgiler sunmaktadir. islam éncesi Arabistan
toplumuna Yahudilerin bu derece entegre oldugu goz éniinde bulunduruldugunda,
boyle bir efsanenin merkezinde Yahudi bir kimsenin bulunuyor olmasi, sasirtici
degildir.

Nasil ki Islam’in zuhurundan énce Yahudiler Arap kiiltiiriinii 6ziimsemis ve
benimsemislerse, ayni zamanda Yahudiler de Arabistan yerel kiiltiirii icerisine Ya-
hudi ve Kitab-1 Mukaddes kiiltliriinii asilamislardir. “Yahudilik” ve “Araplik” ara-
sindaki belirsiz sinirlar her iki yonde de kiiltiir etkilesimi(ni) durdurmaya yetmedi.
Kitab-1 Mukaddes merkezli birtakim efsane, fikir ve sahsiyetler [slam oncesi Ara-
bistan’a niifuz eden Yahudi kiltiirii karisiminin derin érnekleridir. Bolgede yasa-
yan Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda dolasan Kitab-1 Mukaddes’e dayali hikayeler,
dogal ve rahat bir sekilde Kitab-1 Mukaddes’e asina olmayan komsular1 arasinda
yayildi. Ticaret fuarlarinda, asiret ve bolgesel toplantilarda ve kutlamalarda tekrar
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tekrar anlatilan bu hikayelerin biiyiik ¢ogunlugu Kitab-1 Mukaddes metinlerinin
sozlii Midrasik yorumlarindan neset etmekteydi. Bu hikayeler kisisel anlatimlarla
6zel baglamlara uygun bir sekilde gelismis, kisiden kisiye, bir yerden baska bir ye-
re nakledilmis, boylece yerel geleneklere uygun formlar haline doniismistiir. Bu
hikayelerin biiyiik ¢cogunlugu, onlar1 nakleden Yahudi ve Hiristiyanlar gibi, “Arap-
lasmis” ve yerel bolge ve halk bilgisi gelenekleri ile birbirine katismistir. Sonug
olarak essiz Arap efsaneleri hem yerel gelenegi hem de Kitab-1 Mukaddes merkezli
anlatimlar1 yansitmaya baslamustir. Ayrica bu anlatilarin bazilari Islam dini mede-
niyeti icerisinde 6ziimsenmis, ayrica islamlasmis bazi malzemeler tekrar Yahudi
edebi metinleri icerisinde kendine yer bulmustur.

4. Hz. ibrahim’in Hz. Ismail’i Ziyareti Kissasi

“Araplastirma”ya dair tipik bir 6rnek, hem Yahudi hem de Islam kiiltiiriinde
yer alan Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i ziyareti hikayesidir. Tekvin 21'de, Hacer ve is-
mail, ibrahim kabilesinden uzaklastirlmis ve ¢olde tek basina, savunmasiz kalmis-
lardir. Konukseverligi ve yabancilar1 himayesiyle bilinen bir Yahudi aile reisine
yakistirilamayacak béylesi bir davranis bircok Midras’a ve Kitab-1 Mukaddes’in zor
metinlerini anlasilir kilmaya calisan betimleyici yorumlara ilham kaynagi oldu.
Tekvin 21'in Midrasik yorumsal okumasina gére ibrahim gercekten kendi oglunu
terk etmemis, onun hayatinin devamini ve refahin1 saglamak icin diizenli olarak
onu ziyaret etmistir.?

ismail, Faran ¢éliinde yasadi (Yaratiis 21:21). Arvot Moav'dan/Ciirhiim
kabilesinden ‘Ayefa’'0 adinda bir bayanla evlendi. U¢ y1l sonra ibrahim, oglu
ismail’i gérmek istedi ve Sara’ya Ismail'in oturdugu yere vardiginda devesin-
den inmeyecegine dair yemin etti. Ogle vakti sehre ulasan ibrahim, ismail’'in
esiyle karsilagts. ibrahim, “ismail nerede?” diye sordu. ismail’in esi, ismail ve
annesinin ¢éldeki agaclardan meyve toplamaya gittiklerini séyledi. ibrahim,
“Col yolculugundan bitkin diisen nefsim i¢in biraz ekmek ve su ver.” dedi.!! Esi,
“Ekmek ve su yok!” diye cevap verdi. Ibrahim, “ismail eve déndiigiinde, Kenan
topraklarindan kendisini yash bir kimsenin gérmeye geldigini ve evinin esigini
degistirmesi gerektigini séylemesini” istedi. ismail eve dondiigiinde esi, ibra-
him’in kendisine dediklerini bir bir anlatti. Daha sonra ismail, esinden bosandi
ve annesi babasinin evinden Fatima!? isminde bir es génderdi ve ismail onunla

evlendi.

Ug y1l sonra ibrahim, oglu ismail’i gsrmek istedi ve Sara’ya ismail’in otur-

dugu yere vardiginda devesinden inmeyecegine dair yemin etti. Ogle vakti seh-

9 Burada yeniden ¢ogaltilmis en eski ve tam hikaye Pirgery Rabbi Elizar (David Luria’nin yorumuyla
Varsova baskisi) 30. béliimde bulunmaktadir. Bu caliyma Islam’in ortaya ¢ikmasindan sonra kaleme
alinmistir ve Islam’dan etkiler icermektedir. Fakat bu etki genellikle islam éncesi malzemelerden
meydana gelmistir. Pirke De Rabbi Eliezer adiyla ingilizce bir terciimesi Gerald Friedlander tarafindan
yapilmistir (London 1916, (yeni baskis1) New York 1981) s. 218-219. Daha ayrintili bir agiklama daha
sonralari Sefer Ha Yashar da bulunabilir (Tel Aviv 1980) s. 55-56.

10 Targum Pseudo-Yonatan'da (Yaratilis 21:21) “Adisha” gegmektedir.

11 Kelimelerdeki iki anlamli not, ‘ayefa nefsi (nefsim bitkindir) ‘Ayefa ismiyle iliskilidir.

12 Targum Pseudo-Yonatan'da gegen Fatima, Muhammed’in kizinin adidir.
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re ulagan ibrahim, ismail'in esiyle karsilasti. ibrahim, “Ismail nerede?” diye
sordu. ismail’in esi, Ismail ve annesinin ¢éldeki meyve agaglarindan toplamaya
gittiklerini séyledi. ibrahim ona, “G6l yolculugundan yorulan nefsim icin biraz
ekmek ve su ver.” dedi. Ismail'in esi ekmek ve su getirdi ve onlar1 ibrahim’e
verdi. Ibrahim durdu, ogluna dua etti. ismail'in evi bereketle ve tiim giizel sey-
lerle doldu. ismail eve dondiigiinde esi, ibrahim’in kendisine dediklerini bir bir
anlatti. Mezmurlar 103:13’te gectigi lizere soyle denildi: “Bir baba ¢ocuklarina
nasll sevecen davranirsa” seklinde zikredildigi tizere, {smail, babasi tarafindan

kendisine sunulan merhametin/duanin farkina vard.13

Bu kissa, ibrahim’in, eti ve kani kendinden olan oglu Ismail’i ¢éliin acimasiz
talihiyle (Yaratihis 21) bas basa birakmak istememesini, oglunun yasama becerisi
ve soyu hakkinda bilgi sahibi olma istegini gostermektedir. Ismail'in evinin esigi
Ismail'in esini sembolize etmektedir. Bircok kavmin atasi olan Ibrahim (Yaratilis
17:5), Ismail'in esi hikayesinde anlatildif1 lizere Arap aile yapisinin basi konumun-
daki kadinin 6nemini vurgulamistir. Hz. Muhammed’in esleri veya kizlarindan bi-
rinin adimin zikredilmesi Ismail'in eslerinin isimleri noktasinda acik bir sekilde
Islam’in etkisini gostermektedir. Miisliiman isimleri hikayenin Islami kékenini is-
pat etmemekle birlikte, bu hikaye ¢olde kendi ailesini terk ettigi icin elestiriyle
karsilasmasi muhtemel olan Ibrahim’in durumunu korumak icin Midras’ta oldukca
iyi bir sekilde sunulmus Yahudi baglantisini ortaya koymaktadir.

Ismail'in Araplarla Rabbinik oldugu kadar Kitab-1 Mukaddes baglantih iliski-
si sebebiyle, metinde bedevi hayat tarzi, tarim ve deve glitme gibi birtakim motif-
lerle birlestirilerek genis bir anlatimla ifade edilmistir. Dolayisiyla bu, Kitab-1 Mu-
kaddes’in Tekvin béliimiindeki Ibrahim karakteri ile Ismail vasitasiyla tasvir edilen
bedevi hayat arasindaki yakinlig itiraf eden klasik Arap yasam tarziyla kesisen bir
Yahudi hikayesi olarak hizmet eder. Boyle bir yakinlik Bereketli Hilal boyunca ya-
sayan Yahudiler i¢in de bilinmedik bir durum degildir. Bdylece bu, Yaratilis'taki
Ibrahim karakteri ile Ismail tarafindan ortaya konulan klasik bedevi yasam tarzi
arasindaki yakinhigi kabul etmekle bir Yahudi hikayesinin klasik Arap yasamiyla
kesismesi olarak islev gdrmektedir. Boyle bir yakinlik Bereketli Hilal civarinda ya-
sayan Yahudiler arasinda ortadan kaldirilmadi: Antik uygarliktan Arap kabileleri
donemine kadar, deve giiden gdcebelerin gocleri ve baskinlarinin Araplar1 Arap
yarimadasini kusatan tarim alanlarina diizenli bir sekilde yerlestirmesine neden
oldu.

Giliniimiize kadar gelen Yahudi Arap etkilesimi g6z 6niine alindiginda bu hi-
kayenin Arapca versiyonu ile Yahudi versiyonu arasindaki benzerlik sasirtici de-
gildir. Bunlan belirtmeden énce, islam éncesi hicbir Arap¢a kaynagin orijinal for-
munda korunmadig1 belirtilmelidir. Olii deniz tomarlar ve erken dénem Hiristiyan
papiriislerinde Kadim Yahudiligin ve Hiristiyanligin varligina dair elimizde el yaz-
malan yoktur. Bizler ancak, ulasabildigimiz kadariyla islam éncesi edebiyati form-

13 Bu hikayenin devaminda, ibrahim’in, Sara’nin vefati sonrasi Hacer’i geri gotiirmesi ona olan
sevgisinin devam ettigini gostermektedir. Rashi'ye kadar ki Targumlardaki geleneksel yorumlar,
Yaratilis 25:1’de gegen Ibrahim’in esi Ketura’nin, Hacer’den baskasi olmadigini ileri siirer.
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lar1 ve yazil tarih bilgisinden hareketle bir tahminde bulunabiliriz. Bizim, siirsel
eski hikayeler ve nesep kaynakli bilgilerden hareketle islam 6ncesi Arabistan hak-
kinda aciklamaya ¢alistigimiz veya yansittigimiz seyler, ancak daha sonraki siirecte
Miisliimanlar tarafindan kayda alinan bilgilerden elde edilebilir ve bu sebeple de
bu metinlerde ciddi anlamda Miisliimanlik etkisi s6z konusudur. ibrahim’in Ismail’i
ziyaretine dair Arapca tercliimeler istisna degildir. Onlar, kiiltiirlerin stirekli bir
sekilde kaynastigini 6zetlemektedir.

Bu hikayenin bircok Islami kaynakta4 bulunan Arapga versiyonlarinda, ib-
rahim oglunu ziyaret etme ihtiyaci hisseder ve Sara’ya orada kalmayacagina dair
séz verir. Ibrahim Ismail’in evine varir, orada misafirperver olmayan bir esle karsi-
lagir ve ismail icin evinin esigini degistirmesine dair sifreli bir mesaj birakir. ismail
durumu anlar ve esini bosar, Ibrahim’in daha sonraki ziyaretinde onu memnun
edecek misafirperver bir esle nikahlanir. Hikaye, Arabistan c¢evresinden kesitler
sunmaktadir. Bu hikayede ismail'in hanimlarinin nesep ve isimleri yerel kabile
geleneklerinden gelmektedir, 6rnegin onlar Hz. Muhammed'in esi ve kizinin isim-
leri degildir. Iyi olan esin ibrahim’e ikramda bulundugunda, ikram edilen azik ¢él
yiyecegidir ve ibrahim onlara duada bulunmustur. Buradan cikarilacak anlam
Mekke'nin 1ss1z daglik yerlesim bolgesinin tarima elverissiz olusudur. Bu sebeple
Ibrahim, vaha sakinleri yerine kirsal gécebe yiyecegi icin dua etmistir. Arapca anla-
timdan Ismail'in Mekke’de yasadig1 kabul edilmektedir. Ortacag Arap cografyacila-
rinin kaydettiklerine gore Arapca karsih@ Yaratilis 21:21’de gectigi lizere ibranice
Paran olan bu yer Mekke daglarina karsilik gelmektedir.15

Ismail'in Mekke ile iliskisine dair (Arapga) genisletilmis bir sekilde ifade edi-
len ibrahim’in ¢ok sevdigi oglunu tigiincii ve son kez ziyareti hikayesi hicbir Yahudi
kaynakta yer almaz. Muhammed b. ismail el-Buhari’nin es-Sahthts adli eserinde
konu soyle devam etmektedir:

Hz. ismail bir giin Zemzem suyunun yakiminda bir aga¢ altina oturmus
okunun bakimini yapiyordu.l” Uzaktan bir kimsenin o tarafa dogru gelmekte
oldugunu gérdii. Gelen sahis, babasi Hz. ibrahim’di. Hz. Ismail, babasi yanina
yaklasir yaklasmaz oturdugu yerden kalkt1 ve onu saygi ve hiirmetle karsiladi.
Uzun zamandir birbirlerine hasret kalan baba-ogul sarmas dolas oldular. Hz.
ibrahim oglunun gézlerinden épiiyor, hasretini gidermeye calistyordu. Nihayet
hisler siikiinet bulunca, babasi ogluna “Ey ismail! Allah bana biiyiik bir is em-
retti.” dedi. Hz. ismail “Babacigim, Rabbin ne emrettiyse yerine getir.” diye kar-
silik verdi. Hz. ibrahim “Bu iste senin de yardim etmen gerekecek.” dedi. Hz.
ismail bu habere sevindi. “Babacigim, ben sana her cihetle yardim ederim. Bu

kutsi hizmette benim de yardimim olursa, benim i¢in sereftir.” dedi. Bunun

14 Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic
Exegesis, Albany, N. Y., 1990, s. 76-82; Aviva Schussman, “Abraham’s Visits to Ishmael-The Jewish
Origin and Orientation” (Hebrew), Tarbiz 49, 1980, s. 325-345.

15 Yakt b. Abdullah er-Riimi, Mu’cemii’l-Biilddn, Beyrut 1990, IV. 255.

16 Bu calisma, Kur’an’dan sonra islam’a ait dini kitaplarin en kutsal iki eserinden biridir. Bu yiizden
béyle bir anlati cagdas Islam icerisinde biiyiik bir éneme haizdir.

17 Misliiman hacilarin halen kendisinden ictigi, Kabe’den sadece birka¢ adim uzakliktaki Zemzem
kuyusu Mekke’de kutsal bir kuyudur.
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lizerine Hz. Ibrahim ogluna, yapacaklari isin ne oldugunu agikladi. “Oglum s-

mail! Allah, surada bir ev, bir mabet yapmamizi emretti.” Hz. ibrahim bunu

derken, simdi Kabe’nin bulundugu yeri isaret ediyordu. Hz. ibrahim ile ismail,

isaret edilen yerde, Kabe’nin insasina basladilar. Hz. Ismail tas getiriyor, ibra-

him de duvari 6riiyordu. ingaat iyice yiikselip Hz. ibrahim’in boyu duvara tas

yerlestirmeye kafi gelmemeye baslayinca, bu duruma baba-ogul birlikte bir ¢a-

re diisiindiiler. Hz. Ismail, merdiven vazifesi gormek iizere yiiksekce ve uzunca

bir tas bulup getirdi. Hz. ibrahim, bu tasin iizerine ¢ikarak calismaya devam et-

ti. Ibrahim ve Ismail Kabe’nin temellerini yiikseltirken sdyle dua ettiler: “Rab-

bimiz! Bizden yaptigimiz bu seyi kabul et. Siiphe yok ki her seyi duyan ve bilen

Sensin.” (Bakara 2/127)

ibrahim’in seyahati hikayesi oldukca dikkat cekicidir. Kutsal metin merkezli

Yahudi hikayesi, s6zlii anlatim yoluyla Arabilesmis bir anlatima biiriinmiistiir. Bu-
rada, bir Yahudi kissasisin bircok nakledici tarafindan yerel motiflerle birlestirile-
rek devam ettirildigi gézden kagirilmamalidir. Gel gor ki, Arap kiiltiiri icine Yahudi
detaylariyla kusatilmis seylerin tasindigini soylemek miimkiindiir. Bu da, Arap Ya-
hudiler, Hiristiyanlar ve Putperestler icin yerel geleneklere anlam kazandiran bir
kissaya doniismiistiir.

ibrahim Incil'de kutsal yerlerin kurucusu ve bir gezgin olarak bilinir.
Keldanilerin Ur sehrinden Kuzey Mezapotamya’da Harran’a ve Harran’dan da Ke-
nan topraklarina seyahat etmistir. Misir’da gecici bir siire kaldiktan sonra Kenan
topraklarina geri donmiis Beyt El sunagini ve Hevron'daki Mamre meseligini insa
etmistir. ibrahim Bi’ru’l-seba’/Beerseba’da kutsal bir agac diker ve kurbanlar tak-
dim ettigi yerlerde Allah onunla dogrudan konusur. Yahudiler ve Hiristiyanlar
nezdinde kutsal mekanlarin kurucusu olan ibrahim’in, Arabistan’a ait kutsallarla
iliskisini kurmak kolaydir. Kurban yeri ve kadim dini ibadet yeri, Mekke’de Ka-
be’nin ingas1 sebebiyle Arabistan’da ondan neden bahsedilmis olmasin? islam én-
cesi, Hz. ibrahim putperest Araplar tarafindan biliniyordu. Hz. ibrahim, Hz. ismail
ve Hz. isa'min annesi Hz. Meryem'in resimlerinin islam 6éncesinde Kabe’de putlar
arasinda muhafaza edildigi ifade edilmistir.18

Hz. ibrahim, daha sonra, islam 6ncesi zamanlarda Arap yarimadasi sakinleri
tarafindan bilinen soya dayali bir Arap kahramani oldu. Onun 6zii ayni olmadig:
halde adi ve fikri paylasildi. Yahudiler agisindan o, Yahudi halkin Allah ile olan ah-
dinin saglayicisidir. Hiristiyanlar acgisindan gercek imanin ikrari ve yasanin ruhu-
dur.1° Putperest Araplar i¢in o, Mekke’'deki kutsal merkezlerin ve ibadet yerlerinin
kurucusudur. Bununla beraber 7. yiizyilda Arap yarimadasinda islam baskin bir
hale gelince, Kabe ve Mekke cevresindeki kutsal mekanlar putlardan arindirildi ve
Islami bir platforma déniistiiriildii. Islamlastrma siireci kadim ve asli tek tanrili
Ibrahim’le -ki o, kutsal bélgelerin asli amaci olarak tek tanrili gercekliginin delilini
dogal olarak temin eden kisidir- artan bir iliskiye sahipti. Islam’da ibrahim, oglu-
nun da yardimiyla tek tanrili yapiya sahip Mekke'yi kuran soyu resmeder. Sonraki

18 Buhari, “Enbiya” 9:23, 24.
19 Bk. Romalilar 4: 9-25; Galatyallar 4:21-31.
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dénemlerde ismail’'in torunlar1 yavas yavas atalarinin onlara birakmis oldugu tek
tanr1 inancim terk etmis ve Islam éncesi ¢cok tanrili yap olarak bilinen anarsik bir
dini yapi tizere dejenere olmuslardir. Hz. Muhammed'’in amaci yukarida zikredilen
bu bozuklugu diizeltmek ve ibrahim’in saf, tek tanr1 inancim yeniden diizenlemek-
tir. Ibrahim’in Arabistan cevresine ziyareti hikayesi, islam éncesi donemden Is-
lam’a tasinmus, bu sebeple de, Arabistan’in ibrahim ile soya dayali ya da cift yapih
iliskisi Islami 6zelliklerle mezcedilmistir. ibrahim, islamlastirilmistir.

Islam’1n yiice vahyi Kur’an’i Kerim, ibrahim’in duasim su sekilde ifade eder:

Vaktiyle biz Kabe'yi insanlar i¢in bir toplanma yeri ve giivenli bir mabed?2?
kildik ve [Ey Insanlar!] ibrahim’in makamini ibadet mahalline déniistiiriin.”
buyurduk. Yine biz vaktiyle ibrahim ile oglu ismail'e séyle buyurmustuk:
“Evimi [Kabe'yi], tavaf edenler, orada tefekkiir ve ibadet i¢in bulunanlar, riikka
ve secde edip namaz kilanlar i¢in [her tiirlii sirk unsurundan] arinmis halde
tertemiz tutun.” Iste o zaman ibrahim séyle yakarmisti: “Rabbim! Buray: gii-
venli bir belde kil. Bu topraklarda Allah’a ve ahiret giiniine iman ederek yasa-
yacak insanlara bereketli riziklar liitfet.” Allah da ona karsilik vermisti: “[Hig¢
tasalanma;] zira ben kafirlikte direnen kimseyi bile bu ii¢ giinliik diinyada ni-
metlerden faydalandiririm. Ama sonra onu cehenneme siiriiklerim. Ne kotii bir
son duraktir cehennem!” ibrahim, oglu [smail’'le birlikte Kabe'nin temellerini
yiikseltince Allah’a soyle yakarmislardi: “Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul ey-
le. Stiphesiz sen dualarimiz isitir, niyetlerimizi bilirsin.” “Rabbimiz! Bizi [ihlas
ve samimiyetle] sana teslim olmus kimseler eyle. Soyumuzdan da sana yiirek-
ten teslim olmus [Miisliiman] nesiller meydana getir. Bize hacla ilgili ibadetle-
rimizi 6gret. Tévbelerimizi kabul buyur. Ciinkii sen samimi tévbeleri daima
kabul buyuran, rahmet ve merhameti sinirsiz olansin.” (Bakara 125-128)

Ne gariptir ki, giiniimiizde oldugu gibi ibrahimi dinler diyalog girisimleriyle
birlestirici bir dini motif olarak is gérmek yerine, ibrahim’in sahsiyeti gec antik
donem ve orta caglarda polemik merkezi olarak hizmet etmistir. Kur’an't Kerim’de
Ibrahim hakkindaki bu ikircikli tutumu su sekilde ortaya koymaktadur:

[Ey Peygamber!] De ki: “Ey Yahudiler ve Hiristiyanlar! Ne diye Ibrahim
hakkinda [“O bir Yahudi idi. Hayir, Hiristiyan idi.” diye] iddialasip duruyorsu-
nuz?! Halbuki Tevrat da incil de ibrahim’den ¢ok zaman sonra indirildi. Yoksa
bu gercege de mi akliniz ermiyor?! Haydi diyelim ki siz az ¢ok bilgi sahibi oldu-
gunuz konularda tartistiniz; peki ya simdi hakkinda hig¢ bilginiz olmayan bir
konuda [ibrahim’in gercek inanci ve dini kimligi konusunda] ne diye ileri geri
konusuyorsunuz? Gergegi Allah biliyor, ama siz bilmiyorsunuz. ibrahim ne Ya-
hudi ne de Hiristiyan idi. O tevhide aykir1 her tiirlii inanca sirt gevirip kendini
tam manasiyla Allah’a teslim etmis [Miisliiman] biriydi. Pek tabii ki miisrik de
degildi. (Al-i imran 65-67)
Ibrahim’in ismail’i ziyareti hikayesi tam bir daire etrafinda déner. Bir Yahu-
di Midrasik gelenegi, soya dayal Arap kiiltiirii dokusu icinde islenerek, Islam énce-

20 Mekke’deki Kabe i¢in kullanilan Kur’ani terim. Kur’ani séylemde biiyiik harfle yazilan “Biz” Kur’an'in
ilahi anlaticisi olan Allah’a karsilik gelmektedir.
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si “kamu mali”nin bir parcasi haline déniigsmiistiir. islam, daha sonra, kiiltiirel yapi
icerisinde zuhur eden Arabistan’a ait bilgiyi 6ziimseyince bu hikaye Islam mirasi-
nin bir pargasi haline gelmistir. O halde Yahudiler arasinda Kitab-1 Mukaddes’teki
bir pasajin hikaye formunda yorumu olarak baslayan anlati, Miislimanlar arasinda
Kur’ani bir pasajin hikaye formundaki bir yorumu olarak son bulmustur.

[slam, Yahudilikten ne aldi1? Yahudilik, islam tasavvuru ve Kur’an ayetlerine
katkida bulundu mu? Bu Klasik soru, islam’in Yahudilik ve Hristiyanlik ile iliskisi ve
Islam hakkinda calismalarin dogasim etkilemistir. Klasik oryantalist calismalar,
Islam’in Yahudi-Hiristiyan inanclarindan veya ilk diisiincelerden (borg) aldig fik-
rini kabul etme egilimindedirler. Daha sonra onlar, metin analizi yoluyla tarihin
izlerini takibe koyuldular. Yukarida gordiigiimiiz iizere, Islam ve Yahudilik veya
Kitab-1 Mukaddes’le alakali metin ve diisiinceler arasinda bir¢ok benzerligin bu-
lundugu dogrudur. Ama hicbir din hiclik/bosluk tizere insa edilemez. Aksine, biitiin
kutsal metin ve dinler, inspiration/ilham (saf yaraticilik) ve influence/etkilenme
(dis fikirleri icine alma) ile meydana gelir. Bu Incil'de de vardir. Incil'deki kayitlar
ve Kenan Kkiiltiir ve edebiyati arasindaki carpic1 benzerlikler, incil’'de ciddi sekilde
Kenan medeniyetinin etkisini gdstermektedir. Hi¢bir insan yaratimi mutlak olarak
numunesiz olmadig i¢in, her bir yaratim 6zii itibariyle asil olmayan ve yalnizca bir
6diin¢ alma sonucu seklinde mi farz edilmelidir? Bunun cevabu elbette yaraticiligin
mabhiyetinin daha 6nce var olan gercek objelerden/6znelerden olusan bir kontekst
icerisinde esinlenme -yani etkilenme- nedeniyle olmamasidir. Bu nedenle 6diing
alma meselesi, (yaraticiligin) anlami disinda yer alir; ¢linkii hi¢ bir yaratma etkile-
nim olmaksizin sirf bir esinlenmeden miitesekkil olamaz. Yahudi ve Yahudiligin
Islam tizerindeki derin etkisine benzer sekilde Hiristiyanlar ve Hiristiyanhgin, put-
perest Araplarin, Islam 6ncesi Arabistan Kkiiltiiriiniin, Perslerin, Zerdiistlerin yani
sira Habegistan ve Yunanlarin da islam iizerinde etkisi vardir. Ama Islam aym se-
kilde kendi olusum siirecinde etkilendigi bu gelenekleri etkilemistir de. Bu akis-
kanhigin karsilikli bir etkilesim oldugu gézden kacirilmamalidir. Kiltiirel alisveris
dogal olarak etkilesime, almaya, vermeye yol acar ve giderek gecirgen sinirlarla irk
istli insan irtibat ve etkilesimini saglar.

5. Nasil/Ne Tir Bir Arap Yahudiligi?

[slam’in, batili ogrencileri etkileyen ikinci 6nemli sorusu da, Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik ile benzer bazi konularin islami agiklamalariin varligina ragmen, aym
zamanda Yahudi ve Hristiyan aciklamalarina aykir gériinmesidir de. Yahudi gele-
negine dair atiflar ve benzerlikler barindiran baz Islami argiimanlarin genel olarak
batililar tarafindan yanlis ve hatali kabul edilmesi gariptir. Kur’an’da 6rnegin soyle
gecmektedir: “Kimi Yahudiler, ‘Uzeyr Allah'in ogludur!” iddiasinda bulundular. Hi-
ristiyanlar da ‘Isa Mesih Allah’in ogludur’ iddiasim savundular. Biitiin bunlar, gec-
mis zamanlardaki kafirlerin uydurduklar: iddialara éykiinmek suretiyle dillerine
doladiklar asilsiz inang¢lardan ibarettir. Allah kahretsin onlari! Hak ve hakikatten
nasil da uzaklasiyorlar?!” (Tevbe 30). Ve yine baska bir yerde Kur’an soyle ifade
edilmistir: “Bazi Yahudiler, ‘Allah c¢ok cimrilesti’ diyorlar. Hay elleri dardan
kurtulmayasacilar! Ve cirkin sézlerinden dolayi lanet olsun onlara!” (Maide 64).
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Yahudilik acisindan elde mevcut drnekler, bu ayetlerin Yahudilik inancinin
sira dis1 bir sekilde yanlis sergilendigini gostermektedir. Bu Kur’an ayetlerinin Ya-
hudiligin giivenini sarsma manasinda tartismali ifadeler tasimasi miimkiindiir. Su-
rasi aciktir ki, diger kutsal metinler gibi, Kur'an’in bir kisminda tartismaya agik
metinler vardir. Bu yaklasimlarin her ikisini de degerlendirmek yerine, biz -
gercekte Yahudi fikirleri ve uygulamalarinin tam temsilleri olabilecegi varsayimin-
dan hareketle- Arap Yahudiligine ait islami kayitlar1 incelemeye cahisacagiz.

Kur’an, 7. yilizy1l Arabistan insanina Peygamber Muhammed’in araciligl ile
konusan Tanr1 kelami olarak sunulmustur. Hz. Muhammed’in karsilastigi durumla-
r1, tarihi olgular1 tasvir etmek veya yanitlamak gibi vesilelerle, Kur’an, Hz. Mu-
hammed’in peygamberlik misyonu olan 22 yil stiresince vahyedilmistir. Miisliiman
ilim adamlari, kendi izlenimlerine dayali Hz. Muhammed'’in biyografisini vahiy hal-
lerine gore yeniden parca parca incelemeye calistilar, fakat onlar arasinda az bir oy
birligi saglandi. Bu, kismen batili bilim adamlarinin Kur’an disiince tarihini yahut
tamamen farkh bir diinya tarihini ve islam éncesi Arap geleneginden 8. ve 9. yiiz-
yillardaki heterodoks Babil Yahudi geleneklerine kadar cesitlenen/yayilan bir cog-
rafyayl ortaya koymasina sebep olmustur. Bu goriisler merak uyandiricidir, fakat
sasirtict degildir ve onlar geleneksel kronolojik ve cografi konumu bir yana birakti-
racak sekilde Kur'an muhtevalarini destekleyen yeterli bir kanit icermemektedir-
ler. Yukarida belirtilen ayetlerde bu nedenle 7. yiizyi1lda Medine Yahudiligi inanci-
nin bir gézlemini yansitir gériinmektedir.

Aciktr ki, 6. ve 7. yiizyillardaki Yahudilik, kendi icinde egemen bir sekilde
olusan, Israil dininin tek tanrih ifadesi olacak Rabbinik Yahudiligin yayilmis bir
durumudur. 6. ve 7. yiizy1lda Arabistan Yahudileri uygulamalarini ve Yahudi inanis
bicimlerini 12. ytizy1l Misirindaki Maimonides/Musa b. Meym{n (6. 1204) ile ayni
kefeye koymak ciddi bir yanilgi olacaktir. israil Toprag, Babil ve Misir ile gérece
yakinliga ragmen, biiyiik 6l¢tide 1ss1z Arap Yarimadas: “Bereketli Hilal” icinde ha-
reket eden seyyahlar icin diizenli bir durak degildir ve burasinin uzaktaki okullarin
etkisinde kalmis oldugu kabul edilemez. Aslinda, tecrit edilmis Arap yarimadasi,
dis etkenlerden bagimsiz 6zgiirlilk arayan insanlar i¢in diizenli bir siginak imkani
sunar. Biz biliyoruz ki érnegin, bircok ¢6l bolgesinde, Roma zulmiinden kacan ilk
Hristiyan topluluklar ve sonraki Ortodoks olmayan Hristiyan gruplar, Ortodoks
Bizans Kralliginin dini baskilarindan ka¢mak icin Arabistan’da siginak aradilar. Bu
donemde Hiristiyanlara nazaran Yahudilerle ilgili daha az dékiimana sahip olsak
da, Rabbinik propaganda kendilerine daha baskin geldigi zaman biiyiik ihtimalle
bazi Rabbinik olmayan ya da marjinal gruplar ayni tepkiyi vermemislerdir.

Muhtemelen sasirtici gelse de, Kur’an ayetlerinde gecen Yahudilige atfedilen
bazi fikirler, ge¢ antik Yahudi diisiince parametreleri arasinda ¢ok daha fazla yer
almaktadir; buna karsin onlar bizim bugiin ille de Rabbinik Yahudilik diye adlandi-
rabilecegimiz seyi yansitmamaktadir. Ezra’nin tanrilastirilmasiyla ilgili ayette, or-
negin, ilk Miislimanlar tarafindan siki bir uzlas1 ve tam bir tek tanrili yap1 olarak
yorumlanan Uzeyr ve Idris’in Kitab-1 Mukaddes’e dair sahsiyeti ve ilahi veya me-
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leklere 6zgii durumu 4 Ezra (14:9, 5021) olarak bilinen Yahudi kitab1 ve 2 idris’e
dayandirilir. Kur'an’dan kaynak gosterilen ikinci 6rnek Yeremya Peygamberin
Mersiyeler Kitabi'ndaki 2:3’teki bir Yahudi Midrasik yorumu yansitir: “O, diisman
karsisinda énce sag elini cekti.”22 3 Enoch 48’de “R. Ismail bana dedi ki: Gel, sana
her yerde ve her zaman olanin sag elini gosterecegim. Tapinagi yikmasi sebebiyle
onu siirgline yollayan.23

Eger 7. ylizyll baz1 Hicaz Yahudileri, kanonik olmayan bu yazmalara asina
idiyseler, biiytik ihtimalle onlarin hepsi Rabbinik Yahudi degildiler. Kur’an’in ken-
disinin, Tora’y1 bir kutsal kitap olarak gorenler arasinda farkh kategorilerden bah-
settigi goriilmektedir: “icinde manevi rehber ve 151k mahiyetinde hiikiimler bulu-
nan Tevrat1 biz indirdik. Kendilerini Allah’a teslim etmis Yahudi peygamberleri
Tevrat hiikiimlerini uygularlardi. Israilogullar’'min rabbanileri (rabbéniyyin) ve
ahbarn (ahbdr) da Allah’in kitabini korumakla ytikiimlii olduklari i¢in, Tevrat'a da-
yanarak hiikiim verirlerdi.” (Araf 5/44). Son iki terim geleneksel islam ilmi iceri-
sinde genel olarak “haham” ve “bilge” diye tanimlanmistir. Tekil formu rabbani
olan bu kelime ibranice karsilig1 rav, rabbi veya rabbdn’dan gelmektedir. Ve Arapca
karsilig1 habr veya hibr olan Rabbinik {invan haver'den tiirer. Bu ayette Tevrat ve
peygamberler vasitasiyla Allah’a dayanarak Tevrat hiikiimlerini uygulayan birbi-
riyle iliskili fakat ti¢ farkli gruba isaret edildigi goriilmektedir. Diger terciime su
sekilde okunabilir: “Icinde manevi rehber ve 151k mahiyetinde hiikiimler bulunan
Tevrat1 biz indirdik. Kendilerini Allah’a teslim etmis Yahudi peygamberleri Tevrat
hiikiimlerini uygularlardi. israilogullar’nin rabbanileri (Rabbanites) ve ahbar
(those of the havurot) da Allah'in kitabin1 korumakla yiikiimlii olduklar i¢in, Tev-
rat’a dayanarak hiikiim verirlerdi.”2+

Bir diger Kur’an metninde, rabbdniyyiin kutsal metni okuyup 6greten kisiyle
yakin, 6zel bir baglantiyla tanimlanmistir. “Okuyup okuttugunuz ve dgrettiginiz
kitaptaki (Tevrat) hiikiimlere uyan gercek alim ve dindar sahsiyetler olun.” Diger
Yahudiligin aksine, bu metin merkezli, ayirt edici Rabbinik referanslari olan Yahu-
dilik, belki de Tapinagin yikimindan énceki dénemden kalma bir form olabilir?
Kesin bir sonuca ulasmak miimkiin olmamakla birlikte, [slam’in zuhuru sirasindaki
Arabistan Yahudilerinin tamamen Rabbinik Yahudi olmadiklar: sdylenebilir ve bu-
nu kanitlayacak bir Yahudi ifadesi de yoktur.

En azindan, 7. yiizy1l Hicaz Yahudilerinin bazilarinin kendinden ge¢me, bir
takim kehanette bulunma aktiviteleri, belki de mistik birtakim ilgileri onlar [srail
topraklarindaki Merkavah mistikleriyle benzer olduklarini kanitlar. Tarihi unsurun
yansittigina gore, Hz. Muhammed kendisi Medine’de kehanet aktivitesi ile ilgili bir
Yahudi uygulayicisini gozlemlemeye calismistir. O, aslinda, Medine’de biiyiik ve

21 Bu ayet Latince degil, sadece doguya 6zgii (Siiryanice, Etiyopyaca, Ermenice ve Arapga) niishalarda
bulunur.

22 Yeremya Peygamberin Mersiyeler Kitabi, Rabbah 2:6, David Halperin tarafindan belirtilmis ve
Newby'in, History, adli eserinin 59. sayfasinda direk olarak alint1 yapilmistir.

23 Newby’in, History, adl1 eserinin 59. sayfasinda alint1 yapilmistir. Ayrica bk. David Halperin, The Faces
of the Chariot, Tubingen: ].C.B. Mohr, 1988, s. 467-468.

24 Veya “those of haverim”. Bk. Araf 5/63.
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farkli Yahudi topluluklariyla temas halindeydi.2s Ve onlarla arasinda gecen bu bag,
gelecekte Yahudi diinyasi lizerinde kuvvetli bir etkiyi meydana getirecekti. Bu dé-
nemi iyi bir sekilde anlamlandirmak amaciyla, islam’in kendisi tarafindan anlasilan
Islam’in kokenine geri dénmeliyiz.

6. Islam, ilk Dénemlerinde Medine Yahudiligiyle Karsilasir

Hz. Muhammed, yaklasik olarak M.S. 610 yilinda, dogdugu sehir olan Mek-
ke’nin disindaki bir magarada tefekkiir ederken ilk kutsal vahyini alir. Bu tecriibe-
sini esi Hatice'yle, ailesiyle ve yakin arkadaslariyla paylasir; ancak o, islam’in ko-
lektif hafizasina gore yaklasik ii¢ y1l boyunca agik olarak halka tebligden kacinmis-
tir.

Islami gelenek, Hz. Muhammed’in peygamberlik misyonunu, Hira magara-
sindaki o dehsetli anda kendisine ulasan vahyin ilk kelimelerinden, 6liim aninda
soyledigi son kelimelere kadar ayrintili olarak tanimlamistir. Onun misyonunun
genel kronolojisi Sire olarak bilinen meshur peygamber biyografisinde, tek bir hi-
kaye olarak gozler 6niine serilmistir. Ancak bu kompozisyon, hayatinin farkli bo-
limlerini tasvir eden ve hadis olarak isimlendirilen binlerce kisa, miistakil sifahi
anlatilarin toplanmasi ve diizenlenmesinin bir sonucudur. Bu hadisler, Hz. Mu-
hammed’in hayatini, aliskanliklarin1 ve konusmasini cesitli yonleriyle tasvir eden
kisa, gorgi tanikligi raporlar1 formundaki yazinsal yapi taslaridir. Bu hadisler, sis-
tematik olarak toplanmadan ve hadis olarak bilindigi sekliyle bir literatiir bigimi
olarak yazilmasi icin azaltilmadan 6nce, sifahi formda nesiller boyu var olmaya
devam etti. Bu hadislerin, ilk 6nce onlara verilen isimleriyle ve daha sonra konular-
la diizenlenen genis bir hiilasa ile derlenmesinden hemen sonra, Sire'nin dogrusal
bir anlatimi olarak yeniden diizenlenmislerdir. Genelde sadece bir diizine veya
buna yakin kelimelerden olusan her hadis, Hz. Muhammed’in dislerini nasil temiz-
lediginden Allah ile olan tecriibesini anlatan so6zlerine kadar tek bir kiiciik 6geye
odaklanir. Bu verilerden tahmin edilebilecegi lizere, hadisler birbirleriyle celis-
mektedir. Bu yiizden, bu gelenek icinde eski donemde hadis toplayan kisiler tirkii-
tlicli bir gorevle karsi karsiya kalmislardir: eldeki materyali, olayin i¢ytiziini kav-
ramaya katkida bulunacak ve toplumun inananlarina manevi ve entelektiiel reh-
berlik yapmay1 saglayacak sekilde degerlendirmek ve diizenlemek.

8. ylizylhn ortalarinda Muhammed b ishak (6. 150/767) tarafindan yazilan
es-Siretii’'n-Nebeviyye adli eser Hz. Muhammed'in en erken ve en saygin biyografi-
sidir. Bununla birlikte bu eser, Vakidi'nin (6. 207/823) el-Megazi'sinde, ibn Sa’d’in
(6. 230/845) et-Tabakatii’'l-Kiibrd’sinda ve diger erken donem tarihi ¢calismalarda
bulunan materyalle her zaman paralellik arz etmez. Ayrica dini literatiiriin disinda
teyit edici bir kayit bulmak miimkiin degildir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in pey-
gamberlik hayatina dair mevcut rivayetler islam’in kolektif hafizasim sunmaktadir
ve bu hafiza Hz. Muhammed’in birlikte yasadig1 Yahudi topluluklar ve bireyler
hakkinda ¢ok biiyiik miktarda bilgi icermektedir. Aslinda Sire, Kur’an ve diger er-
ken dénem kaynaklari, Yahudilerin ve Yahudiligin erken dénem islam tarihine bii-

25 David ]. Halperin, “The Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, JOAS, 96, 1976, s. 213-225.
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yuk etkisini acik bir sekilde kabul etmektedir. Hz. Muhammed, kutsal vahiyleri Ya-
hudilere anlatmis ve onlarin kendi dinine katilmalarini beklemistir. Onlarla ko-
nusmus, tartismis, miicadele etmis ve onlar1 samimi bir sekilde miihtedi olarak
kabul etmistir. Ancak Yahudilerle olan bu yogun miinasebetin gerceklestigi donem,
Hz. Muhammed’in Mekke'yi terk edisinden hemen sonradir.

Kutsal ¢agriy1 aldiktan sonra Hz. Muhammed, dogdugu sehirde aciktan da-
vete basladi ve takipgiler kazandi. Ancak o, ayni zamanda eski tanrilar kotiledi-
ginde kendisine diismanlar da yaratmis oldu. Hz. Muhammed’in dogumundan 6n-
ceki nesiller boyunca Mekke sehri, puta tapan Araplar i¢in kiilt bir merkez, biiyiik
bir hac mekani olmustur. Belki de Mekke hayatinin puta tapici niteligi sebebiyledir
ki, 7. ylizyilin baslarinda Arabistan’da Kitab-1 Mukaddes’e dair diistincelerin bilin-
mesine ve -daha dnce bahsettigimiz lizere- Kitab-1 Mukaddes’e ait motiflerin Islam
oncesi kiilt uygulamalara bile niifuz etmesine ragmen, sehirde Yahudi veya
Hristiyan topluluklarina dair hicbir kayit bulunmamaktadir. Bircok batili bilim
adamu tarafindan kabul edilen Islami gelenege gére Hz. Muhammed, hala Mekke’de
olmasina ragmen, ibranice Incil ve Yeni Ahit’te yer alan énemli kisilere, olaylara ve
kavramlara dair referanslar iceren vahiyler okumustur. Mesela Nuh, Nuh tufani,
ibrahim, Musa, isa, kiyamet giinii ile cennet ve cehennem kavramlarinin hepsi
Mekki olarak nitelendirilen ayetlerde bulunabilir.

Islami kaynaklara gére, niifuzlu Mekkeliler, yerel dini turizm endiistrisinde
oldukc¢a s6z hakkina sahiptiler. Hacilar yiyecege, konaklayacak yere ve onlari ma-
betlere gotiirecek, dnemli aktivitelere ve her kutsal mekanda gerekli olan adaklara
yonlendirecek rehberlere ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu hizmetler, belli bir ticret karsili-
ginda sehirdeki aileler ve ortak yonetim tarafindan saglaniyordu. Hz. Muhammed,
bu ekonominin temelinde yer alan puta tapicilik aleyhinde konusmaya baslayinca,
kendisine ciddi diismanlar edinmis oldu. O, bir siireligine siilalesindeki niifuzlu
kisiler tarafindan korundu; ancak onun iki sadik ve korkusuz koruyucusu ayni yil
icinde vefat etti. Bu durum, Hz. Muhammed'i biiyiik bir zayiflik icerisinde birakti.
Bundan kisa bir stire sonra Medine’deki biiyiik kabile boylari arasinda ortaya ¢ikan
ve ¢ozlilemeyen bir kan davasinda hakemlik yapmasi icin Medine’den davet aldi.
Hz. Muhammed, diger Miisliimanlarla birlikte 622 yilinda, islami veya hicri takvi-
min baslangicim gosteren hicreti gergeklestirdi. Hz. Muhammed’in, mevcut Yahudi
toplumuyla diizenli ve stirekli bir temasa gecisi Medine’de gerceklesti.

Hz. Muhammed, Araplara gonderilen Tanri'nin bir peygamberi oldugunu bi-
liyordu. Tanrinin s6zlerinin aktarildigi Kur’an'in kendisi, onun aldig1 kutsal vahiy-
lerin Araplar1 aydinliga kavusturmak icin gonderildigini ilan ediyordu: “Hak ve
hakikati ortaya koyan bu kitaba/Kur’an’az6 andolsun ki biz onu anlayip kavrayasi-
niz diye Arap¢a okunup teblig edilen bir hitabe olarak indirdik.” (Zuhruf 2-5)

Hz. Muhammed’e, Mekke’deki Araplarin bir¢ogu karsi cikmisti. Ama o, pey-
gamberler ve kutsal kitap hakkinda uzun bir tarihe sahip olan Medine’deki genis
Arap Yahudi toplulugunun onun kutsal vahiylerine ve peygamberligine kuskusuz

26 Bu yaygin tabir, esas itibariyle, “ilahi kelamin 6zii” veya biitiin vahyin geldigi ilahi kaynak
manasindadir.
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akin edecegine inaniyordu. Daha 6nce Abdullah b. Selam’in hikayesinden 6gren-
mistik; ama ibn Selam, Mesih figiiriinii bekleyen yegane Yahudi degildi. Diger bazi-
lar1 da giineyden -ki bu Medine acisindan Mekke istikameti oluyordu- ¢ikacak olan
bir kurtariciyr bekliyor goriiniiyordu. Sire’de, Seleme b. Selame b. Vags'in ifadesi
soyle gecmektedir:
Beni Abdiilesal kabilesinden bir Yahudi komsumuz vardi. Bir giin evinden
yanimiza ¢ikageldi. Yeniden dirilme, kiyamet, mizan, cennet bahgeleri ve ce-
hennem azabi hakkinda konustu. (Onlar sordular) “Bu neye isaret ediyor?” O
da eliyle Mekke ve Yemen'i isaret ederek soyle dedi: “Bu bolge taraflarindan
bir peygamber gonderilecek.” Onlar “Peki ne zaman zuhur edecek?” diye sor-
dular. iclerindeki en geng¢ insan oldugum icin bana bakarak o da soyle dedi:
“Bu geng, ortalama bir 6miir yasarsa onu gorecektir”. Allah biliyor ki, Allah, bir
gece ve glindiiz gegmeden elgisi Hz. Muhammed’i gonderdi ve o bizim aramiz-
da yasiyordu. Ona inanmistik; ama Yahudi komsumuz onu inkar ediyordu.
“Bunlar1 anlatan sen degil misin?” diye sordugumuzda, “Kesinlikle benim; ama

buadam, o adam degil.” diye cevap verdi.2’

Mesih’'in Arabistan’dan zuhur edecegi beklentisi, Israil ve onun ¢evresinden
bazi Yahudileri bu bélgeye cekecek derecede yaygin bir inanisti. Asagida anlatilan-
lar, Medine’de Beni Kureyza olarak bilinen Yahudi kabilesinin liderinden aktaril-
mistir:

Ad1 ibnii’l-Hayyaban olan Suriyeli bir Yahudi,?8 islam ortaya ¢ikmadan bir-
kag y1l 6nce yanimiza geldi ve bizle birlikte yasadi. Olmesine yakin séyle dedi:
“Ey Yahudiler, ekmek ve sarap diyarindan ayrilip zorluk ve aglik diyarina gel-
mem hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” Biz de “Sen daha iyi bilirsin.” dedik. O
soyle dedi: “Zaman1 gelmis olan peygamberin ortaya ¢ikisini gérmek icin bu

sehre geldim. Burasi, onun hicret edecegi sehirdir.”2?

Islami perspektiften bakildiginda, bu tarz rivayetler acikcas1 Hz. Muham-
med’in peygamberliginin gercekligini kanitlamak icin uydurulmustur. Ancak bu
rivayetler Yahudi diisiinceleriyle uygun diismektedir ve o kadar ¢ok siklikla karsi-
lasilmaktadir ki en azindan bazi Yahudiler arasinda gergek bir beklentiyi yansitiyor
gibi goriinmektedir. Bu ironi Sire’de daha sonra gecen diger bir rivayette daha
aciktir:

Asim b. Omer b. Katade, kabilesinden bazi yash kimseler vasitasiyla sunu
aktarmustir: Allah Rasulii bu yashlarla karsilasinca soyle dedi: “Siz kimsiniz?”
Onlar da soyle cevap verdiler: “Medine’deki Hazrec kabilesindeniz.” Yahudile-
rin miittefiki misiniz? sorusuna “Evet” diye karsilik verdiler. Bunun iizerine Al-
lah Rasulii: “Benimle oturmaz misiniz, boylece sizinle konusma firsati bulu-
rum.” dedi. Onlar da: “Tabi ki!” diye cevapladilar. Béylece onlar peygamberin
yanina oturdular ve o da onlar1 Allah’a ¢agirds, Islam’t anlatti ve Kur’an’dan

ayetler okudu. Simdi Allah, onlarin sehirlerinde birlikte yasamalar1 miinasebe-

27 fbn ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 1. 212; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 93-94.
28 Ortagag Arapca metinlerde yer alan israil topraklar seklindeki yaygin kullanim Suriye’dir (Sam).
29 {bn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 213-214.
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tiyle, Yahudileri islam’a hazirlamistir. Medineliler, politeist ve putperestken,
Yahudiler Ehl-i kitap ve bilgi sahibi idiler. Yahudilerin yerlesim yerlerine dai-
ma baskin yapiyorlard: ve ne zaman bu iki topluluk arasinda koétii duygular
peyda olsa Yahudiler soyle diyorlardi: “Peygamber yakinda gonderilecek.
Onun zamani gelmistir. Biz ona uyacagiz ve onun yardimiyla seni éldiirecegiz,
tipki Ad ve iram’in yok edildigi gibi.3° Allah Rasulii bu grupla konusup da onlari
islam’a ¢agirinca, iclerinden bazilar1 digerlerine séyle dediler: “Vallahi bu, Ya-
hudilerin (gelecegini soyleyerek) bizi tehdit ettikleri peygamberin ta kendisi-
dir. Ona katilmada Yahudilerin bizden 6nce davranmasina izin vermeyin.” On-
lar da peygamberin cagrisina icabet ettiler, iman ettiler ve Islam’in emirlerini

kabul ettiler.3t

Yukarida bahsi gecen Medine’deki Yahudilerin en azindan bazilarinin mesih
beklentisi, ¢ok az istisnayla birlikte sasirtici goriinebilir. S6yle ki Hz. Muhammed’in
Medine’ye varisindan sonraki birkag yil icinde Yahudi olmayan bircok kisi arasinda
onun liderliginin genel olarak kabul gérmesine ragmen, Yahudiler Hz. Muham-
med’in dgretilerine tabi olmamislardi. Medine’deki Yahudi toplumunun ziyadesiyle
Araplasmis tabiati ve Yahudi ve paganlar arasinda paylasilan kismen belli miktar-
daki misterek Araplastirilmis Kitab-1 Mukaddes’e ait kiiltiir miinasebetiyle Hz.
Muhammed tarafindan baslatilan Arap monoteizmine katilma secenegi daha uygun
bir yanit olarak beklenebilirdi. Ancak o, bilhassa Yahudi kiiltiirel paradigmasindaki
beklenen kisiye yeterince uyuyor gibi gériinmiiyordu. Ayrica Medine meydanla-
rinda anlattigl vahiy ve kerametler -her ne kadar Yahudi Kitab-1 Mukaddes’indeki
bircok ayetle paralellik arz etse de- Yahudilerin beklentilerini karsilamadigi go-
rillmektedir. Yahudi toplumu, ona tibi olmamay1 secmistir ve nihayetinde siirgiin
edilerek, kole yapilarak yani zarara ugratilarak ac1 ¢ekmislerdir.

Kur’an saf bir sekilde, Medine’de Yahudilerin, Hz. Muhammed'’in 6gretilerine
karsilik verme tarzlar hakkinda bazi hususi bilgiler vermektedir. O, Yahudilerin
yeni kutsal dini kabulii reddetmeleri sebebiyle hosnutsuzlugunu ve hayal kirikligi-
m1 ifade etmektedir. Oysa ki Yahudilerin bu davramsinin yeni olmadigy, ¢iinkii isra-
illilerin Musa’ya tamamiyla tabi olmayan c¢ok inatc1 insanlar olduklari, kendi yap-
tiklar1 anlasmaya bile sadik kalmadiklar1 hususunda baz teselli ayetlerine de yer
vermektedir. “(Ey Israilogullar1!) Vaktiyle sizden Allah’in emirlerine uyacagimza
dair kesin s6z almis ve (bu husustaki dik basliliginizdan dolay1) Sina dagini adeta
tepenize dikerek soyle buyurmustuk: “Size liitfetti§imiz vahye simsiki sarilin; on-
daki emirlere uyun ve boylece kendinizi azaptan koruyun.” Fakat siz cok gecmeden
bu soziiniizden dondiiniiz. Eger Allah size rahmet ve inayetiyle muamele etmesey-
di hepiniz heldk ve hiisrana ugrardimiz.” (Bakara 63-64, sanki Yahudilere yone-
lik).32 Yahudileri, Tevrat1 kabul etmemeleri halinde dagin altinda olacak 6liimle
tehdit eden bu Tanr1 imajiyla, Kur’an’in sadece Kitab-1 Mukaddes’e ait bilgiyle degil

30 Eski Arap kabile topluluk isimleri olan Ad ve Irem, Islam’in zuhuru sirasinda ¢oktan ortadan
kaybolmus, fakat Araplarin sozlii gelenek ve hafizalarinda hala yer almaya devam etmistir.

31 {bn ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 1. 428-429; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 197-198.

32 Bakara 84, 93, 100; Al-i imran 187 ve Maide 12, 13. ayetlerde Yahudilerin vermis olduklari s6zden
doéndiikleri ifade edilmistir.
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ayn1 zamanda Midragsik gelenekle3? olan metinler arast iliskisini de gosterdigi islam
oncesi Rabbinik gelenek arasinda paralellikler bulunmaktadir.

Medineli bir¢cok Yahudi, Hz. Muhammed'in getirmis oldugu vahiyleri, Kitab-1
Mukaddes’teki kesin ifadeler gibi kabul etmediler. Yahudiler Kur'an'in Kitab-1 Mu-
kaddes’e ait konularin yorumlarindaki benzerliklerinden ve onlarin zaten asina
olduklar1 bu konular arasindaki uyusmazlhklardan séz ettiklerini Kur'an fark et-
mistir. Bu nedenle Kur’an, onlarin Sina’da aldiklar ilk vahiyden hareketle kutsal
kitaba ait tuttuklari kendi kayitlarini tahrif etmekle suclamaktadir ki Sina’ya ait
bozulmamis ve tahrif edilmemis vahiy, Hz. Muhammed’e gonderilen bu vahiyle
tutarh olurdu. Esasen ge¢ dénem islami gelenege gore tahrif edilmemis bu vahiy,
Arap bir peygamberin gelecegine dair kehanetleri de icermektedir. “Yahudiler ara-
sinda Oyle bir grup vardir ki onlar Tevrat'in okunusuna 6zgii bir Gslup ve edayla
birtakim seyler okurlar. Oysa okuduklar1 seyler Tevrat'ta yoktur. Ama siz Tev-
rat’tan sanasimz diye boyle yaparlar.” (Al-i imran 78). Aym Hristiyanlik gibi ibra-
nice incil'in de degistirilerek bozuldugunun diisiiniilmesi sebebiyle islam tarafin-
dan kutsal vahyin givenilir bir kaynagi olarak asla kabul gérmemistir. Ancak
Kur’an, aym1 zamanda baz1 Yahudilerin Hz. Muhammed'in peygamberligine dair
sozlerine gercekten inandiklarini ifade etmektedir. “Yahudiler ve Hiristiyanlar ara-
sinda dyle kimseler var ki Allah’a ytlirekten inanip giivenirler; kendilerine indirilen
kitaplara inandiklar gibi size indirilen Kur'an’a da inanirlar.” (Al-i imran 199).

Yahudiler ayn1 zamanda, Hz. Muhammed’e, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan,
yaptig1 kurbam ilahi ates tarafindan yakilip kiil edilen 18 kraldan biri olan ilyas
gibi, gecmise dair 6rnekler lizerinden, peygamberliginin gercek oldugunu goster-
mek amacini glitmesi sebebiyle karsi ¢ikmislardir. “Yine o Yahudiler, “Allah bize
(Tevrat'ta) yakilarak sunulan bir kurban takdiminde bulunmadik¢a kendisinin
peygamber oldugunu sdyleyen hi¢ kimseye inanmamamizi emretti.” (Al-i imran
183).

Kur’an, Hz. Muhammed hayattayken, yazilmamis sifahl bir metin olarak
kalmistir. Bu durum onun i¢in zorluk olusturmustur; ¢iinkii o, onlara kutsal kitabin
(Kitab-1 Mukaddes’in) kitaba doniistiirilmiis haline sahip oldugunu gostermek
suretiyle peygamberligini ispatlamak istedigi icin Yahudiler tarafindan reddedil-
mistir: “Yahudiler senden (peygamberligini ispat icin) gokten bir metin, yazili bir
belge indirmeni istiyorlar.” (Nisd 153). Su olduk¢a agiktir ki Yahudilerin Hz. Mu-
hammed’i reddetmeleri, onun otoritesini veya getirdiklerini nazikce bir geri ce-
virme degildi, bu daha ziyade ciddi ve 6nleyici bir direncti. “Bir¢ok Yahudi, hak ve
hakikat kendilerine ayan-beyan belli olmasina ragmen sirf kiskangliklarindan do-
lay1 sizi imaninizdan vazgecirip kafir olmanizi ister.” (Bakara 109). Burada soyle
bir soru sorabiliriz: Yahudiler, Hz. Muhammed’e ve onun ashabina karsi neden
boyle etkin bir tavir takinmislardir?

Bu sorunun cevabi Yahudilerin kiltiirel kimliklerinin farkli dogasinda ve
Medine’deki farkli politik ve dini konumlarinda yatmaktadir. Yahudi toplumu, se-

33 Shabbat 88a, Tanhuma, Bereshit 58:3. Bu motif ayni sekilde Bakara 93 ve Nisa 154. ayetlerde de yer
almaktadir.
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hirdeki mutlak siyasi tstlnliigiinii kisa siire 6nce kaybetmis; ama etkili bir gii¢ ola-
rak kalmaya devam etmistir. Ayrica li¢ biiyliik Yahudi kabilesi, karmasik bir dizi
siyasi ve akrabalik iligkileri icerisinde, o an icin Yahudi olmayan baskin gruplarla
ittifak yapmisti. Yani Yahudi olmayan kabilelerle sadece Yahudi kabileleri degil,
ayn1 zamanda kendini spesifik anlamda Yahudi olarak tanimlamayan kabilelerin
tiyelerinden olusan klan ve gruplar da miittefiklik ve saldirmazlik anlasmasi yap-
mislardir. Dolayisiyla Yahudiler ve Yahudi olmayanlar icin ayni akrabalik gruplari-
na ait olma durumu pek yaygin degildi, her ne kadar bu akrabalik gruplari arasinda
muhtemelen evlilikler gerceklestigi dne stiriilse de.

Hz. Muhammed'in hicretinin hemen 6ncesine kadar Medine, rekabetci kabi-
leler ve akraba gruplari arasindaki yogun gerilim ve siddetten otiirii mustaripti.
Aslinda o, sehirde her tarafa yayillmis olan gruplasmalara arabuluculuk yapmak ve
bu durumu ¢ézmek icin davet edilmisti. Onun bu sorunu nihayete erdirmedeki te-
mel stratejisi, Allah’a ve (onun iimmetine) olan baghliklari, kabilelerine olan sada-
katlerini asan inananlardan miitesekkil, kabileler iistii bir organizasyon yaratmak
tizereydi. Bu nedenle, Yahudi toplumunun bagh oldugu geleneksel kabile sistemi,
Hz. Muhammed'in Yahudileri li¢ sekilde tehdit eden kabileleriistii anlayisina dogru
yerini terk etmeye basliyordu. Bu tehlikelerden ilki, Yahudilerin himayeci ittifakla-
rinin ¢6zlilmeye baslamasi ve biiyliyen Miisliiman toplumun yiikselmesi sebebiyle
anlamsiz hale gelmesiydi. Ikincisi, Allah’in peygamberi ve temsilcisi oldugunu iddia
eden Hz. Muhammed'in, pagan putperestlerin hiikiim siirdiigi bir bélgede kadim
monoteizmin temsilcileri olmalar1 sebebiyle Yahudilerin 6nemli ve saygin itibarini
tehdit etmesiydi. Ugiinciisii ise Hz. Muhammed ve onun getirdigi mesajdan etkile-
nenlerin sayisinin gitgide artmasiydi. Yahudilerin ayirici, Yahudi-Arap kimlikleri-
nin en temel niteligi, islamlasmis bir Medine’de artik onlar icin bir roliin olmama
ihtimali sebebiyle tehdit ediliyordu. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’e muhalefet ede-
rek Yahudiler, siyasi pozisyonlarini, dini geleneklerini ve daha genis bir yap1 olan
Arap kiiltiiri icerisindeki kimliklerini muhafaza ediyorlardi.

Bu nedenle Yahudiler, Hz. Muhammed’in egemenliginin ytikselisini durdur-
may1 hedeflediler ve bu sekilde davranarak tamamen Arap kiiltiiriiniin norm ve
beklentilerini yansitan yontemlerle ilgilendiler. Mesela siirin yazimi ve halka ez-
berden okunmasi, diismani kotiilemek ve kiiciik diisiirmek amaciyla kullanilmistir.
Nitekim bu taktik, islam éncesi dénemde kendi topluluklarimin konum ve serefini
yukseltmek i¢in de kullanilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’'in déneminde, diismani
alcaltmak ve kiiciik diisiirmek icin siirsel hiciv de kullamilmistir. EbG Afak, Ka’b b.
Esref ve Esma bint Mervan gibi Medineli Yahudilerden, Islami kaynaklarda Hz.
Muhammed’i ve onun takipgilerini elestiren ve hatta insanlari ona karsi kiskirtan
siirler yazdiklar1 seklinde bahsedilmistir. Her iki taraftan, hem erkekler hem de
kadinlar bu aktiviteye dahil olmuslardir. Mesela Misliiman kadin sairlerden
Meymune bint Abdullah, Ka’b b. Esrefin olumsuz dizelerine ayniyla karsilik ver-
mistir. Ayni sekilde Yahudilige dondiigi diisiiniilen Esma bint Mervan, dylesine bir
tehdit olarak diisiiniilmistir ki Hz. Muhammed, onu susturacak bir goniilli ara-
mistir. Bazi zamanlar Peygamberin “saray sairi” olarak da anilan biiyiik Hasan b.
Sabit, bir siirinde Esma’y1, Hz. Muhammed’in liderligini kotiilemesi sebebiyle 6liim-
le tehdit etmis ve Medineli Misliimanlar1 ona saldirmaya cagirmistir. Gerginlik
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tirmandikca restlesmeler de artiyordu. Bazi kigkirtici sairler ve onlarin verdikleri
karsiliklar Sire’de defaatle gecmektedir. Nihayetinde bahsi gecen bu ii¢ Yahudi sair,
Hz. Muhammed'in takipgileri tarafindan suikastla 6ldiiriilmiistiir.34

Kur’an ve Sire, bu siir savasina ve bu savasin Medine halki iizerindeki etkisi-
ne sahitlik etmistir. Mesela, zor ve anlasilmasi gii¢ olan bir Kur’an ayeti, Hz. Mu-
hammed'i aleni sekilde kiiciik diisiirmek icin Yahudiler tarafindan gergeklestirilen
bir girisimi tistii kapah séyler gibidir:

“Kimi Yahudiler islam’a dil uzatmak maksadiyla bazi sézleri asil anlamla-
rindan farkli manaya gelecek bir kaliba sokar ve birtakim kelime oyunlari ya-
parak, “[Ey Muhammed!] Cagrin isittik ama itaat ettik.” anlamindaki sozii],
“Isittik ama isyan ettik” manasina gelecek sekilde telaffuz ederler. Yine onlar,
[“Dinle! Allah sana kétii sz isittirmesin” seklindeki sézii], “Isitmez olasica, din-
le!” sekline doniistiiriirler; ayni sekilde [“Bizi gozet, bizimle ilgilen” manasin-
daki] “raind” soziini de [“ahmak” manasina gelecek sekilde] soylerler.” (Nisa
46)

Yahudiler tarafindan Islam, peygamber ve Kur’an’a dair yapilan bu ii¢ kigkir-
tic1 yorum, onlarin ne séylemesi gerektigini belirtmek suretiyle onlar1 diizeltmek-
tedir.

Herhangi eski bir metnin orijinal icerigini giivenli bir sekilde yeniden diizen-
lemek imkansizdir ve buna Kur’an da dahildir. Yine de 7. yiizyil Medine’sinin kiiltii-
rel tarihine iliskin sahip oldugumuz bize verilen diger bilgilerle bu 6zel pasaj i¢in
bir baglam tarif edebilirsek, bu tarz dokunakl s6zlerin hicivsel giiciinii tahayyiil
edebiliriz. Kur'an, Hz. Muhammed'i, herkesin 6niinde kutsal vahiylerin okunmasi
ve yorumlanmasi suretiyle, onu takip edenleri ve takip etme noktasinda ilgi duyan-
lar1 tarif etmektedir. Kalabalik igerisindeki Yahudilerden birisi “Semi’na ve
eta’na/isittik ve itaat ettik, ey Muhammad! Semi’na ve eta’na!” diye bagirir. Bu ibare,
Ibranice Kitab-1 Mukaddes’in sézlerine asina bir Yahudi i¢cin hemen fark edilebilir.
Ciinkii bu ibare her ne kadar Arapca olsa da, Tevrat'in besinci kitabindan adeta
alint1 gibi durmaktadir (Tesniye 5:24): “Shama’nu ve’asinu (Duyduk ve itaat ettik).
Bununla birlikte bu ibare, Arap gramerinde “Duyduk ve iman etmedik” gibi zit bir
anlama da gelir. Olaya sahit olan Yahudiler icin bu ifade, cift anlamliligin getirmis
oldugu biiytik bir giicliikle, onun iki dilli anlamina gére yorumlanmis olabilir: “Ey
Muhammed, dinf gelenegimizi duyduk ve itaat ettik (Ibranice anlami); ama senin
dini 6giidiini duyduk ve itaat etmedigimizi agikea ilan ediyoruz! (Arapg¢a anlami)”
Siiphesiz ki bu zekice yapilmis alay (igneleme), her ne kadar Miislimanlar ve Ya-
hudi olmayanlar tarafindan anlasilmasa da, Yahudiler arasinda giiliismelere neden
olmustur. Hz. Muhammed ve ona inananlarin bu durumdan kafasi karismis olmali-
dir. Muhtemelen bu karisikliga ve muhaliflerinin alaylarina - ki bu, etkili halka acik
hicvin her zaman amacidir- mahcubiyet ve kiiciik diisme de eklenmistir.

34 {bn Ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 11. 51-58; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 364-369, 675-676; Jan
Wensinck, Muhammad and the Jews of Medina, Berlin 1982, s. 110-12; Michael Lecker, Muslims, Jews
and Pagans: Studies on Early Islamic Medina, Leiden-Brill 1995, s. 38-48; W. Montgomery Watt,
Muhammad at Medina, Oxford-Clarenden 1956, s. 15, 18, 178-179, 210.
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Bu pasaj, Arap dili, edebiyati ve kiiltiirel normlarina asina olan, yine de ken-
di 6zel kimliklerine sadik Medineli Yahudileri tasvir etmektedir. Derin ve basarili
kiltiirel etkilesimlerine ragmen, onlarin Yahudiligi yalnizca dini inanglar1 tarafin-
dan belirlenmis gibi gériinmemektedir. Onlar bazen jumma (bir araya getirilmis,
kollektif) kaynaklar icerisinde tanimlanmaktadir. Bu, Yahudiligin kolektif bir kim-
lik dahilindeki dini ifadelerinin belli bir kismina referans olabilir veya kabileler
arasi etnik Yahudi alt kiiltiiriinii kast edebilir, ki bu alt kiiltiir genetik veya biyolojik
farklilik tizerine temellenmis olmaktan ziyade icinde bulundugu inang¢ ya da uygu-
lamalara dahil edilmis c¢esitli anlatimlari ihtiva eden insanligin askin hissi lizerine
temellenmistir. Bu ihtimallerin her ikisi de Medineli Yahudilerin sehre musibet
olan kabilesel gruplasmanin tstiinde olmadigina dair daha erken dénem yorumla-
riyla catisiyor goriinebilir. Buna ragmen, kimligin izledigi bu iki yol olduk¢a samimi
bir sekilde birlikte yasayabilirdi. Arap toplumunun kabile sistemine 6nemli dere-
cede entegre olmus Yahudiler her ne kadar Yahudi kimliginin tistiin kabile duygu-
sunu hald muhafaza etseler de dogal olarak akraba gruplariyla yakin bir sekilde
kimlik olusturmuglardir. Kuskusuz islami kaynaklar, Medineli Yahudiler hakkinda-
ki, toplumun katmanl oldugu yani politik, ekonomik, sosyal ve dini agidan yekpare
olmadigini 6ne siiren yorumlarinda tutarl degillerdir. Her ne kadar Medineli Ya-
hudiler kendilerini “kolektif” olarak tanmimlasalar da diger Araplar gibi konustukla-
r1, gorindiikleri, giyindikleri ve davrandiklar:1 seklinde bir tanimlama yapilmistir.
Bazen de kendilerini Yahudi olarak tanimladiklar ve digerleri tarafindan Yahudi
olarak tanimlandiklar1 resmedilmektedir. Diger zamanlarda ise tam manasiyla di-
ger Medineli Araplar gibi ve Yahudi kimligine dair hi¢bir ipucu vermeyecek sekilde
davrandiklari seklinde tasvir edilmislerdir.

Medineli Yahudiler, Hz. Muhammed’in niifuz ve giiciiniin artmasini engelle-
mede basarisiz olmuslardi. Bunun yerine onlar, peygamber ve ona inananlar tara-
findan bagarili bir sekilde boliinmiis ve ele gecirilmislerdi. Uc giiclii Medineli Yahu-
di kabilesinden ikisi siirgiine gonderilmis, ii¢ciinciisii olan Beni Kureyza'nin kadin-
lar1 ve ¢ocuklari ganimet olarak alinmis, yetiskin erkekler ise 6ldiiriilmiistii. Yahudi
ve erken donem Miisliiman tarihindeki bu 6nemli hadise batili bilim adamlarinin
epey ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgi, bu vakianin Miislimanlar tarafindan yeniden bir
degerlendirmesinin yapilmasinda tesvik edici olmustur ve mesele biitiiniiyle tar-
tismali bir hal almistir.35s Batih bilim adamlari, Miisliimanlarin Yahudi kabilelerine
kars1 -0zellikle Beni Kureyza'ya zalimce, gereksiz bir sekilde ve gayri ahlaki - tu-
tumlarindan 6tiiri onlart su¢lama egiliminde olmuslardir. Miisliimanlar ise Hz.
Muhammed’in diismanlarina haince yardim etmeleri, ona karsi isbirligi yapmalari
ve tehlikeli olmalari, dolayisiyla da boyle acimasiz tedbirleri hak etmeleri sebebiyle
Yahudileri suclamislardir. Burada her iki telakkinin de ihmal ettigi sey, hem Hz.
Muhammed’in hem de Yahudilerin, yasadiklari zaman ve ¢evrenin kiiltiirel beklen-

35 W. F. Arafat, “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina,” Journal of the Royal
Asiatic Society, 1976, s. 100-107; Barakat Ahmad, Muhammad and the Jews: A Re-examination, New
Delhi-Vikas 1979. M. ]. Kister bu konudaki farkl gériisleri “The Massacre of the Banu Qurayza: A re-
examination of a tradition,” in Jerusalem Studies in Arabic and Islam 8, 1986, s. 61-96 adli eserinde
ozetlemistir.
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tilerine gore hareket ediyor olduklar1 goriistidiir. Sadece su umulabilir ki siyasetin
mayasi kiiltiir tarafindan yogrulur. Her iki taraf da, gruplarin istiinliigii elde etme-
ye calistig1 ve sikintinin arttigl1 zamanlarda, ayni temel “angajman kurallar” altinda
birlikte ¢alistyordu. Muhammed ve Medineli Yahudiler arasindaki rekabet, birinin
kazanip digerinin kaybettigi tarzda bir oyundu ve bunu her iki tarafta biliyor gorii-
niiyordu.

Hz. Muhammed’in vefatina kadar (6. 632), Medinetii’n-Nebi olarak bilinen
Peygamber sehrinde sadece birka¢ Yahudi yasiyordu. Catisma, hadislerde oldugu
kadar Kur’an’da da ebedilestirilmisti ve bu catisma {lizerine temellenmis olan Ya-
hudi kargit1 diisiince, kutsal kitapta kutsanmistir. Bununla birlikte Kur’an’a ait bazi
pasajlar (bu pasajlar ¢ok az olsa da), Yahudilere ve Ehl-i kitaptan olan diger insan-
lara karst bir aciklik ve hosgorii anlayisi sergilemektedir: “Miiminler/Miisliimanlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler... Iste biitiin bu farkli din kimliklere sahip olan-
lardan kim Allah’a ve kiyamet/hesap giiniine iman edip imanina yarasir giizellikte
isler yaparsa hak ettigi miikafati rabbinden alacaktr. Ustelik boyleleri icin ne
ahirette azap korkusu ne de diinyada birakilan giizel seyler adina hiiziin s6z konu-
su olacaktir.” (Bakara/62).

Biiyiik Arap fethi sonrasi birdenbire islam hakimiyeti altina giren bircok
Yahudi toplulugu, Hristiyan ve Zerdistlerin hakimiyeti alindayken yasadiklarin-
dan daha kot degillerdi ve hatta cogu durumda Miislimanlarla 6nemli 6l¢iide da-
ha iyi gecindikleri goriiniiyordu. Hatirlanmalidir ki ilk yiizy1l veya daha uzun bir
siire boyunca, Islam kendisini tanimlamaya devam ediyordu. Bu yiizden Islam’in
etkisi ve baskisi, fetihlerin ilk ortaya ¢iktigl zamanlarda Yahudiler tarafindan pek
hissedilmiyordu. ilerleyen yillarda bu etki ve baski artmisti. Su da unutulmamahdir
ki Ehl-i kitaba -yani ilahi bir dini kabul eden Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger dini
gruplara- Kkars: yiiriitillen resmi Islam politikas1 miisriklere kars: yiiriitiilenden
oldukga farkliydi. Kur’'an’da bu durum séyle gegmektedir: “Haram aylar sona erdi-
ginde [antlasma sartlarina uymayan] miisrikleri ele gecirdiginiz yerde oldiiriin.
Gerektiginde onlar1 yakalayip tutsak edin, gelip gectikleri her yeri gozetim altinda
tutun. Sayet tovbe edip imana gelir [ve tipki sizin gibi] namazi kilip zekati verirler-
se onlar1 serbest birakin. Ciinkii Allah tévbekar kullarima karsi cok affedici, ¢cok
merhametlidir.” (Tevbe 5). Bu ayet, islam diinyasi icerisinde putperestligin mutlak
olarak yasaklanmasi icin otoriter bir kaynak haline gelmisti. Bu ayete dayanilarak
miisriklere Miisliiman olma veya 6lme secenekleri sunulmustu.

Ehl-i kitaba karsi gelistirilen politika, Kur'an'daki su ayet iizerine temellen-
dirilmisti: “[Ey Miminler!] Yahudiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahirete inan-
mayan, Allah’in ve elgisinin yasak saydiklarini yasak saymayan, dolayisiyla tevhid
dinini din olarak tanimayan kimselerle istiinliigiiniizii kabul edinceye ve bizzat
gelip kendi elleriyle cizye [bas vergisi] verinceye kadar savasin.” (Tevbe 29). islam
egemenligini kabul edinceye kadar Ehl-i kitapla miicadele edildi; ancak cizye dde-
mek ve ikincil bir sosyal statliyli kabul etmek kosuluyla, miidahale edilmeksizin
kendi dinlerinin gereklerini yerine getirmekte 6zgiir birakildilar.
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Sonucta, Islam diinyasinda yasayan bircok Yahudi, Miisliman olan
Hristiyanlardan daha yiiksek bir ytizdelik ile Miisliiman oldu.36 Bu durumun ortaya
cikmasina sebep olan sey lzerine yapilan tartisma ihtilaflar1 da artirmistir. Bir ta-
raf Miislimanlarin, ya karsiliksiz olarak ya da “kiiltiirel emperyalizm” vasitasiyla
din degistirmeye zorladigini iddia ederken, diger taraf ise din degistirmenin, yone-
ten ve yonetilenlerin kiiltiirleri arasinda digerlerine nazaran gecirgen sinirlara
miisaade eden baskin bir grubun cazibesine, alt gruplarin dogal, goniilli olarak
verdigi bir karsiliktir, demektedirler.

Misliiman Orta Dogu’daki niifusun ¢ogunlugunun Miisliman olmasi en az
li¢ yliz y1l stirmistiir. Elbette erken donemde, bircok Yahudi'nin atalarindan kalma
geleneklere sadik kaldiklar goriilmektedir. Birka¢ 6nemli din degistirme hadisesi
Islam’in ortaya cikisinda derin bir etkiye sahip olmustu. Yukarida da bahsedildigi
tizere bunlardan ilki Abdullah b. Selam’di. O, Hz. Muhammed’in gercekten Allah’in
son peygamberi olarak Tevrat'ta isaret edildigini kabul eden birka¢ Yahudi din
aliminin Islami gelenekteki bir sembolii haline gelmistir. Erken dénemdeki bir di-
ger din degistirme hadisesi, Islami yorum ve gelenege ait metodolojinin ve kapsa-
min gelismesinde son derece etkili olan ve adi1 da Eb{ ishak Ka’b b. Mati olan Ye-
menli bir Yahudiydi. Ama o daha c¢ok, kabaca “Ka’b, din alimi” anlamina gelen
Ka’bu’l-Ahbar olarak bilinmistir.37

7. Ka’bu’l-Ahbar: Biiyiik Bir Unden Kétii Sohrete

Ka’b ve onun ihtidasi, ilk halifelere ve diger Miisliiman liderlere etkisi efsa-
nelerle i¢ ice gecmistir. Biitiin bunlara ragmen biz, bu durum, ger¢egin veya kurgu-
nun katmanlarina islenmis dahi olsa, erken déonem Miisliimanlar ile Yahudiler ara-
sindaki karmasik iliskinin durumunu géstermesi ve ortagag Yahudiligi ve Islam’in
zuhuruna ciddi anlamda 151k tutmasi agisindan 6nemi sebebiyle, Ka’b’'in hikayesi-
nin nasil oldugunu inceleyecegiz.

Ka’'b, 6. ve 7. ylizyillarda, biiyiik bir Yahudi ve Hiristiyan niifusa sahip giiney
Arabistan’h bir kimsedir. Islam’a ihtidasindan énceki hayatina dair bilgilerin ¢cok
azi bilinmektedir, fakat kaynaklar onun kéken olarak ¢ok iyi bilinen bir kabileden,
muhtemelen 5. ylizyilin ilk donemlerinde toplu olarak Yahudilige gecen, yiizyillar-
dir Gliney Arabistan’da hiikkiim siiren, krallar yetistiren Himyeriler'den oldugunu
ileri siirmustir. Ka’b, bilgeligi ve erdemi sayesinde cagdasi olan Miisliimanlar tara-
findan ciddi anlamda sayg1 gérmiistiir. [lk dénem Miisliimanlarin ve hadiscilerin en
onemlilerden ikisi olarak bilinen, islam tefsir geleneginin kurucusu Abdullah b.
Abbas ve Peygamber’in soz ve fiilleri olan hadislerin haber kaynaginin en 6nemli-
lerinden biri kabul edilen Ebi Hiireyre onun talebeleri arasinda gosterilmistir.

36 Richard Bulliet, Conversion to Islam in the Medieval Period, Cambridge-Harvard University Press,
1979.

37 Kelimenin tam anlamiyla “Yahudi din adami Ka'b”. Ahbdr, hibr kelimesinin ¢oguludur, bu Arapga
kelimenin Talmud’daki karsiigi haver'dir. islam’in ilk yillarinda bu kelime dindar kimseler ve
miihtedi Yahudi bilginleri i¢in kullanilmasina ragmen, bu kelime bazen bilinen hi¢bir Yahudi soyunda
bulunmayan istisnai Miisliimanlarla iliskili olarak da kullanilmistir.



216 Reuven Firestone / Cev. Ertugrul Doner- A. Rifat Gegioglu

Diger bircok Yemen Yahudisi ve Yahudi olmayanlar gibi, Ka’b, Hz. Muham-
med’in yasami ve hatta ilk halife Ebubekir’in hilafeti boyunca Miisliiman olmadi.
Ka’b, Hz. Muhammed’den 6nce dogmustur, burada tuhaf olan durum Ka’b’in yetmis
yasinda veya daha sonraki bir siirecte Islam hakkinda fikrini degistirdiginin gé-
riilmesidir. Onun ihtida etmesine ne’yin ilham verdigi tam olarak bilinmemektedir,
fakat o, ikinci halife Omer b. Hattab’in hilafeti esnasinda Medine’de bir Yahudi'ydi.
Ka’b, 636 yilinda Medine’ye geldiginde, burada ¢ok az sayida Yahudi ile karsilasti ki
onlarin cogu siirgiin edilmis veya Islam’a ihtida etmislerdi. Ka’b, halifeye yakin ol-
du ve Incil bilgisi ve midrasik yorumlar sebebiyle dindar Miisliimanlar etkiledi.
Bu dénemde Medine oldukga ilgi ¢ekicidir. Clinkii tarihgilere gére Ka’b, Miisliman
olmadan 6nce 2 sene boyunca burada bir Yahudi olarak yasamistir.

Misliiman hadis¢i Hiiseyn b. Ebi el-Enbar?’'nin anlattifina gore, Ka’'b'in, ca-
mide bir Tevrat tomar1 okudugu ve bazi meshur kimselerin Kur’an’daki zor birta-
kim ayetlerin tefsirini kendisine danistiklar: ifade edilir. Ka’b genel olarak Kitab-1
Mukaddes’e dayali alintilarla tefsirde bulunmustur. Malik b. Enes’in meshur hadis
koleksiyonunda bulunan bir hadiste, Ka’b’in, camide bir adamin ayakkabilarini
cikardigini gordiigii rivayet edilir. Ka’b, adama dogru donerek “Neden ayakkabila-
rin1 ¢ikardin?” Yoksa sen, Kur’an’daki “Ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes
vadi Tuva’dasin.” ayetini mi tefsir ediyorsun? dedi. (Taha 12)3s

“Musa kendisine ismiyle hitap eden yanan bir ¢ali gordi.” ifadesindeki
Kur’ani anlatimin bir parcasi olan bu ayet Misir’dan Cikis 3 ile ortak bir yapiya sa-
hiptir. Ka’b daha sonra ayakkabilarini ¢ikaran bu adama “Musa’nin ayakkabilarinin
neyden yapildigini” sorar. Onlar 6li esek derisinden yapilmistir. Hem Misir’dan
Cikis 3:5 hem de Taha 12’de agiktir ki, Allah, Musa’dan ayakkabilarini ¢ikarmasini
istemistir. Kutsal metinlerde gecen her iki ayette de ortak olan sey Musa’'nin kutsal
bir mekanda ayakkabilarini ¢ikarmasidir. Fakat her iki ayette de Musa’'nin ayakka-
bisini neden ¢ikardigina dair herhangi bir aciklama yoktur. Ka’b, Musa’nin ayakka-
bilarinin 6lmiis bir esegin derisinden yapildigi agiklamasiyla boslugu doldurmaya
calisir. Gercegin ne oldugu bizim icin kayip olsa da, acikca sdylemek gerekirse
Ka’b’'in zamanindaki dinleyiciler icin daha fazlasina ihtiya¢c da yoktur. Mesele, esek
derisinden yapilan ayakkabinin kirli olmasi sebebiyle kutsal kabul edilen bir yerde
¢ikarilmasi midir?3° Burada Ka’b’in temel noktasi hayvan derisinden yapilan her-
hangi bir giysinin yasaklanmasi1 midir veya o sadece eski yerel bir sebepten otiirii
mil boyle bir seyi ileri sirmiistiir?

Ka'b’'in aciklamasinin islam literatiirii icerisinde yer almasi sebebiyle, o, iba-
det mahalline girildiginde, bir kimsenin ayakkabilarim ¢ikarmasina dair islami
gelenek merkezinde tanimlamada bulunur ve bunu, Yahudilik ve {slam’in, genel
tefsir Gislubuna dair Kutsal metne dayandirarak yapar. Bununla beraber o, bugiin
hatirlanmayan bir nedene atifta bulunur, belki de halihazirda islam’da uygulanan,
fakat bugiin Yahudi metinlerinde uygulanmayan eski Arap Yahudileri gelenegini
yansitan bir sebebe gonderme yapmustir. Ka’b Misirdan Cikis'taki metne paralel

38 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Libas”, Daru’l-Kiitiibi’l-Misri, Kahire trs., s. 916.
39 Bk. Misir’dan Cikis 13:13.
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olacak bir sekilde Kur'an’dan alint1 yapar, akabinde ise hareket noktasini temel-
lendirmek amaciyla bir Yahudi agiklamasini Kur’an ayetine uygular. Esek derisin-
den yapilmis olan Musa’'nin ayakkabisi a¢iklamasi mevcut Yahudi kaynaklarinda
yer almaz. Fakat Ka’b’in ortaya koydugu Yahudilik arka planh bilgi, Yahudi gelene-
ginde kaybolmus eski bir yorumu ifade ediyor da olabilir.

Ka’b, genel olarak, Islam &greti ve gelenegine dair temel goriislerini
midrasik literatiirii ve Kitab-1 Mukaddes’i kullanarak ortaya koymustur. Ka’b’'in
Yahudilige dair bilgisinin ona hizmet ettigi, cagdasi1 olan Miislimanlar tarafindan
saygl gormesine sebep oldugu ve kendisine danisildigi goriilmiistiir. Enes b. Ma-
lik'in hadislerinden birinde4 meshur ilim adami Ebi Hiireyre’nin Ka’b ile goriis-
mesi su sekilde anlatilmistir:

Ka’b ile oturdum. O bana Tevrat hakkinda konustu, ben ona Allah Rasulii
hakkinda konustum. Bunlardan birinde ona Allah Rasulii’niin séyle dedigini
séyledim: “Uzerine giinesin dogdugu en giizel giin cumadir. Adem bugiin yara-
tilmis, cennetten bugiin diismiis, yine bugiin duasi kabul olmus ve bugiin vefat
etmistir. Bugiin dyle bir saat vardir ki, sayet bir Miisliman namaz kilarken o
saate rastlar ve Allah’tan bir sey isterse, Allah ona diledigini verir.” Ka’b, “Bu,
senede bir giindiir.” dedi. Ben de cevaben “Hayir, her cumadir.” diye karsilik

verdim. Ka'b daha sonra Tevrat'1 okumus ve “Allah Rasulii haklidir.” demistir.
Eb Hiireyre daha sonra bu diyalogu Abdullah b. Selam’a nakletti.
Ben Ka’'b’'in “Bu, senede bir giindiir.” dedigini séyledim. Abdullah b. Selam

“Ka’b yalan soyliiyor.” dedi. Ben daha sonra Ka’b’in Tevrat’a baktigini ve bunun
her cuma oldugunu kabul ettigini séyledim. Abdullah, “Ka’b haklidir.” dedi. Ab-
dullah daha sonra “Ben, Miisliman bir kimsenin Allah’tan bir sey isterse, dile-
diginin ona verilecegi vakti bildigini” s6yledi. Ebi Hureyre’'de “Onu bana soyle,
saklama!” dedi. Daha sonra Abdullah ona “Bu, cumanin son saatidir.” diye ce-

vap verdi.

Bu alig-veris, erken dénem Islam ve Yahudilik arasindaki 6rf ve geleneklerin
kesisimiyle alakali birgok konuda ¢ogaltilabilir. Ka’b’in “yilin bir giinii” ifadesi Yom
Kippur hakkinda olabilir, fakat Ka'b daha sonra Tevrat’i incelemesi sonrasi duru-
mu gozden gecirmis ve boylece Hz. Muhammed’in 6gretisini kabul etmistir. Abdul-
lah, normatif Yahudilik gériiniimlii fikri isitince sinirlendi, fakat Ka’b’in fikrini tek-
rar gozden gecirdigini 6grenmesi lizerine durumdan memnun oldu. Belki de Yahu-
di gelenegine dayal bircok olaganiistii sey cumanin son saatinde gerceklesmistir.+t
Ciinkii ilahi giizellikler bu saat ile baglantilidir. Bu saat kisisel yakaris/ibadet icin
uygun bir vakit olarak kabul edilir.

Hz. Muhammed’in cumanin fazileti hakkindaki ifadesi ile Ka’b, Eb{i Hiireyre
ve Abdullah b. Selam’in bu hikayesi, cumartesi giinii Yahudiler ve pazar giinii Hiris-
tiyanlar icin oldugu gibi, cuma giinii dini bir toplanma, dini bir toplulugun haftalik
bir giin toplanmasini hakli géstermeye yonelik 6nemli bir temel hikaye olarak
hizmet verir. Ebu Hiireyre’'den, kendisine nakledilen Hz. Muhammed’in hadisi kar-

40 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Cuma”, s. 108.
41 Babil Talmudu, Pesahim 54a. Bk. Ginzberg, Legends of the Jews, 1. 83, V. 103.
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sisinda kendi goriisiinii ortaya koyan Ka’b'in ne diisiindiigiinii, ne okudugunu be-
lirlemek imkansizdir. Fakat Ka’b’in damistign Tevrat kesinlikle Musa'nin bes kitabi
degildir. O, Tevrat'in genisletilmis Yahudi agiklamas1 “Yahudi &6gretisi”dir. Clinkii
cuma 06gle sonrasi hakkindaki 6zel olusumlara dair efsaneler sadece Midras’ta ve
Talmud’da bulunabilir. Bu hikayede gozlemleyebildigimiz kadariyla Ka’bu’l-Ahbar,
Yahudi kaynaklara miiracaat sonrasi Peygamber’in durumu hakkinda soru soracak
kadar gozii pek ve “Allah Rasulii haklidir.” diyebilecek kadar cesurdur.

Yine bu hikaye, gercek bir tarihsel durumu yansitip yansitmadigi problemini
ortaya koymaktadir. Bildigimiz {izere birtakim Islami hadislerin yapis1 uydurmadir
ve bunun da onlardan biri olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte bir dizi faktor,
onun 6zlniin gercekten tarihi yansittigini akla getirmektedir. Bu hikayede en dik-
kat cekici sey, Ka’b’in, dogrulama olmaksizin Peygamber Muhammed’in sdzlerinin
kabuli noktasinda goniilstiz olmasini ve Peygamber’in durumunu teyit etmek Tev-
rat’a danismasini resmetmesidir. Boylesi bir davranis daha sonraki nesillerde
Ka’b’1 ciddi olarak elestiren Miisliimanlar tarafindan uydurulmus olamazdi.

Hadise gore, Ka’b, Filistin’in kuzey tarafi ve Suriye’ye Arap fetihleri sirasinda
Halife Omer’e eslik etmis ve Kudiis’e yaptig1 ilk ziyaret sirasinda onun yaninda yer
almistir. Kudiis’e gelen Ka'b, sehri Araplarin Romalilardan fethedecegine dair bir
Yahudi kehanetinden bahseder (Arap dilinde Bizans Roma imparatorlugu). Bunun-
la birlikte onun Kudiis’e karsi saygisi onu bir parg¢a siipheye siiriiklemis gériinmek-
tedir.

Araplar sehri fethettiginde, eski tapinagin ¢opliik y1ginina dondiigiinii fark
ettiler. Yahudilerle yapilan eski kutsal sézlesmenin Isa’nin ortaya ¢ikisindan sonra
artik gecerli olmadigini kendi imparatorluk politikalariyla kanitlamaya calisan Hi-
ristiyan Bizans doktrinine biitiintiyle uygundu. Hikayenin Miisliman ve Yahudi
varyasyonlari, direk olarak Arap fatihlerinin mabede hareket tarzini, onu bastan
agag1 temizlemelerini resmetmektedir. Omer bizzat kendisi sik sik bu temizleme
isine dnciiliik etmesiyle goze garpar.

Omer, Tapinak Dagr’'nda bir cami yaptirmak ister ve Ka’b’a danisir. Muham-
med b. Cerir et-Taberi’nin Tarih’indeki bir érnegindet> Omer ona séyle bir soru
yoneltti:

“Insa edecegimiz mescid sence nereye konulmasi gerekir? Ka'b, tas1 goste-
rir. Omer, o sirada ayakkabilarini ¢ikarmis olan Ka’b’a ‘Senin yine Yahudilige
6zenmis ve ayakkabilarini ¢ikarmis oldugunu gériiyorum.” der. Ka'b, ‘Ciplak
ayaklarla ona temas etmek istedim.’ diye cevap verir. Omer, bunu gérdiigiinii
ifade eder. ‘Biz 6n tarafi kible yapacagiz, tipki Allah Rasulii'niin mescidin 6n ta-
rafin1 kible yapmasi gibi.” Haydi devam edelim. Biz tas ile ilgili degil, Kabe ile il-
gili emirde bulunduk.

Tapinak Dagi diizliigiiniin yiizeyinden hafifce disar ¢ikan ana kayanin par-
c¢asl olan tas, Tapinagin en kutsal parcasi olarak ayakta kalan, Misna’da (Yoma 5:2)

42 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'r-Rusul ve’l-Muliik, nsr. M. ]. De Goeje, Leiden: Brill, 1964, L.
2408-2409; Bernard Lewis, Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Constantinople, New
York: Harper, 1974, 11. 3.
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“Vakif tas1” (shetiyyah) olarak bilinir. Ka’'b, Tapinak Dagi'na geldiginde kutsal bir
yere girmenin sorumlulugu ile hemen ayakkabilarini ¢ikardi. Daha 6nceki anlati-
daki gibi, biz, Ka'b'in ayakkabilarini ¢ikarmasinin bir Yahudi davranisi m1 yoksa
Misliiman davranisi mi1 oldugunu sorgulamak zorundayiz. Hangisi olursa olsun,
Ka’b’in, tapinagin kutsal alanina girmesi sirasinda bir Yahudi sorumlulugu goster-
mesi, burada bdyle bir davranisi sergilemesi sebebiyle halife tarafindan elestiril-
mistir.

Hikayenin son kismi bu anlatida biraz kafa karistiricidir. Konuyu daha da
aciga kavusturma acisindan: kible, Islam’in namaz yoniidiir. Islam’in en kutsal ve
mabedin dini merkezi olan kible, daima Mekke’'deki Kabe'ye karsilik gelir, Kudiis
ve cevresine gore, Mekke giineye dogrudur. Yahudi ibadet yoniinde oldugu iizere,
Hz. Muhammed Medine’ye ilk geldiginde kisa bir siire Kudiis’e dogru yoneldigi
hakkinda Kur’an’da ve erken Islam geleneginde kibleye dair bulgu vardir. Bununla
birlikte, Medine'ye varisindan kisa bir stire sonra, kible Mekke yoniine ¢evrilmistir.
Bu tartisma hikayenin bir diger anlatiminda su sekilde acikliga kavusuyor:43

Halife buraya gitti ve Ka’b da onun yamindaydi. Omer, Ka’b’a “Ey Ebi ishak,
Tasin yerini biliyor musun?” diye sordu. Ka’b, “Gehenna vadisindeki kuyudan
bir¢ok arsin 6l¢ ve burayi kaz, ardindan onu goreceksin.” dedi, ayrica “Burasi o
giinlerde giibre y181n1 idi”. Buray1 kazdilar ve tas apacik bir sekilde a¢iga vurdu.
Daha sonra Omer, Ka’b’a “Bizim Mabed'i daha ziyade kibleyi konumlandirma-
miz gereken yerin neresi oldugunu sdyliiyorsun?” Ka’b “Bunun i¢in tasin arka-
sinda bir yer diizenleyelim/hazirlayalim (kuzeyinde) ve bdylece sen, Musa ve
Muhammed adina iki kible imar edeceksin.” dedi. Bunun iizerine Omer, Ka’b’a
“Ey Ebii Ishak, sen hala Yahudilige yaslaniyorsun.” diye cevap verdi. Mabed, ta-
sin 6niinde (giineyinde) olacak. Boylece Mescid-i Aksa Harem’in (Tapinak Da-
g1'nin) 6n tarafina insa edildi.

Ka’b, burada, islam icerisine Yahudi dini fikirlerini sokmaya calismakla sug-
lanmistir. Oysa Ka'b ile iliskili 6nceki hikayede o, Tevrata danismak suretiyle Hz.
Muhammed’in durumunu onaylamasi sebebiyle elestiriye tabi tutulmamis, Tapi-
nak Dagi’'ndaki kutsal bir yer ile ilgili durum dikkat cekici kabul edilmistir. islam
Tevrat'1 tam olarak ilahi bir vahiy kabul etmemesine ragmen, Ka’b, bir tanri kitabi
olarak Tevrat'a bagvurmustur. Baska bir yerde de onun Omer’e Aelia bolgesi degil
de Kudiis’e isaret etmesini tavsiye ettigi anlatilir. Ki bu Aelia dedigimiz isim (o bol-
geye) 2. yiizyilda bu kutsal sehri Yahudi mirasindan ayirmak iizere Adriyan tara-
findan -Kudiis tapinagi anlamindaki ibranice Beytii'l-Hamikdas’a karsihk tam bir
Arapca - Beytii'l-Makdis ad1 verilmistir.

ibn Abbas’in talebesi Ikrime’den nakledilen bir hikayede#4, bir adam biiyiik
bir bilgeye soyle der ve yorumda bulunur:

“Ey ibn Abbas, giines ve ay hakkinda Ka’bu’l-Ahbar’dan tuhaf bir s6z isit-
tim. Bunun iizerine ibn Abbas oturdugu yerden dogrulmus ve adama isittigi
seyin ne oldugunu sormustur. Adam “Giines ve ayin kiyamet giinii kisirlasti-

43 F. E. Peters, Jerusalem: The Holy City in the Eyes of Chroniclers, Visitors, Pilgrims, and Prophets,
Princeton: Princeton University Press, 1985, s. 189.
44 Taberd, Tdrihu’r-Rusul ve’l-Mulilk, 1. 62-63.
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rilmis iki 6kiiz seklinde getirilip cehenneme atilacagini iddia etmistir.s Bunun

lizerine Ibn Abbas oldukca kizmis ve ii¢ defa “Ka’b yalan séylemistir, Ka'b ya-

lan sdylemistir, Ka’b yalan séylemistir.” der. Bu, Ka’b’in islam’a dahil etmek is-

tedigi bir Yahudi rivayetidir. Zira Allah, kendi maiyetindeki varliklara azap et-

meyecek kadar yiicedir. Allah’in su ayetini duymadin m1? “O, kendi yo6riingele-

rinde diizenli olarak seyreden giinesi ve ayi istifadenize sunmustur.” (ibrahim

33)

ibn Abbas, heyecanl ve sinirli bir sekilde, Ka’b'in dgretisine karsilik, hadis-

lerdeki Hz. Muhammed'in hiikmiinii aktarmistir. Daha sonra ikrime onun soyledigi
seyleri Ka’b’a anlatmaya karar vermistir.46

Anlatilan hikayeden sonra yerimden kalktim. Ka’b’a geldik ve ona ibn Ab-
bas’in tepkisini/Ka’b hakkinda onun durumuna binaen isitilen tepkileri ve Al-
lah Rasulii’niin hiikkmiinii aktardim. Ardindan Ka’b yerinden kalkt1 ve ibn Ab-
bas’a gitmek iizere bize eslik etti. Ka’b, “Benim durumum hakkindaki tepkini
duydum.” dedi. Allah’tan bagislanma ve pismanlik dilerim. Ben, basit bir sekil-
de, midrasik bir kitaptan alint1 yaptim.*” Yahudilerin bu kitapta bir degisiklik
yapip yapmadigini bilmiyordum.

Ka’'b, aslinda Rabbinik gelenegin parametreleri disinda kabul edilebilecek
midrasik bir bilgi malzemesini ortaya koymustur. Acikcasi bu son yorumda Ka’b,
kendi yorumunun kanonik bir yorum olmadiginin da farkindadir. 7. ytizyilda
kanonik midrasik bilgiler ile bu tiir bilgileri birbirine karistirmis ve israili birtakim
bilgileri islam icerisine enjekte etmekle suglanmistir. Bununla birlikte bir taraftan
Ka’b’in, Tanri’nin s6zlerini iceren eski monoteist bilgilere sahip olmakla kendisine
danisildig1 ve bu bilgileri islami metin ve hadisleri aciklamada kullandig ifade
edilmis ve o, bu 6zelligi ile elestirilmistir. Neden Ka’b burada sert bir bicimde suc-
lanmis ve neden diger birtakim metinlerde hos karsilanmistir?

Kesin bir cevap asla tam olarak bilinemez, ancak Ka’b’in durumuna dair iki
bakis acis1 da 6nemli ipuglari sunar. Her ne kadar Ka’b'in Yahudi kiiltiriine ait bir-
takim bilgilere sahip, bilgin birisi oldugu bilinse de, biitiinliigi itibariyle Yahudilik
icerisinde az bir bilgiye sahip oldugu goriilmektedir. Fakat burada 6nemli olan
baska bir sey de Ka’b’in eski monoteist bilgilere dair Ehl-i kitap bilgisine ulasabilir
bir durumda olmasidir. Ka’b’in yagsanmu siiresince islam olusum icerisindeydi ve
Islam’in agik bir sekilde, tamamen nerede Yahudilik ve Hiristiyanlikla iliskide bu-
lundugu belirgin degildi. iste tam bu noktada islami dogma olabilecek cogu sey
heniiz o vakitte tesis edilmemisti. Ka’b, birtakim sorular sormus ve Cuma giiniiniin
onemine dair Yahudilerin kabul ettigi bilgilerle, Peygamber’in ifade ettigi bilgiler
arasindaki benzerlik sebebiyle, sonraki donemlerde Hz. Peygamber’in hata yapmaz
fikri merkezinde sdylediklerinin yalanlanamaz oldugu kabul edilmis ve benzer ko-
nularda fikirlerini ortaya koyan Ka'b’in goriisleri zamanla kabul gérmez bir hale
gelmistir. Yine de ilahi hikmet, Yahudilik ve Hiristiyanlhiga dair birtakim ilim adam-

45 Sevran ‘aqirdn. Bakinmiz. D. Halperin ve G. Newby, “Two Castrated Bulls: A Study in the Haggadah of
Ka’b al-Ahbar”, Journal of the American Oriental Society, 102.4, 1982, s. 631-37.

46 Taber?, Tdrihu’r-Rusul ve’l-Mulilk, 1. 74.

47 Kitdb ddris, genellikle “eskimis kitap” olarak terclime edilir. Halperin ve Newby ddris kelimesini
ibranice Midras'a denk diisecek bir sekilde calismak veya okumak anlaminda terciime etmislerdir.
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larinin goriislerine dair bilgi-rivayetlere sahip olmasi ve gelecege dair birtakim
kehanetlerde bulunmasi Ka’b’1 6nemli birisi kilmistir.

Bundan daha 6nemli olan sey ise islam’in daha bagimsiz bir medeniyet hali-
ne yiikselmesiyle Ka’b’in sohreti zamanla azalmistir. Yahudilikle olan iliskisi sebe-
biyle Ka’b’a atfedilen malzeme elestiriye tabi tutulmustur. islam dénemin en genis
ve en basarili imparatorlugunun ideolojik temelini tesis etti. Diger bir gelenege
herhangi bir bagimlilik ve tabiiyet en azindan tutarsiz olarak degerlendirilebilirdi.
8. yiizyilin sonlarina gelindiginde din ve inan¢ baglaminda 6zellikle Yahudilere da-
nismak yanlis bir davranis olarak kabul edilmistir. Sonraki metinlerde ise Ka'b za-
man zaman, miihtedi kisvesi altinda, gizliden gizliye islam’1 yozlastirma cabasinda
olmakla suglanmistir.

Hadis kaynaklarini inceleme yoluyla Ka’b'in durumundaki degisimin sapta-
nabilmesi onun adini zikretmek yoluyla ortaya konulabilir. Kanonik hadis kaynak-
larinda, olduk¢a 6nemli kaynaklarda, onun adi yer almaz. Kanonik literatiirdeki
bir¢ok hadis ona dayandirilmakla ve hadis mecmuasinda bulunmakla birlikte, ona
degil, onun talebelerine atfedilmistir. Ka’'b, 9. yiizyilda hadislerin tedvin edildigi
zaman hadis geleneginde yer alamayacak kadar kusurlu goriiliiyordu. Ka'b’in orta-
ya koydugu 6nemli bilgilerin bazilar1 kabul gérmemis, bununla birlikte bu bilgiler
onun 6grencileri arasinda yer alan, Yahudilerle veya diger yabanci dini gelenekler-
le yakin bir iliskisi oldugu hususunda siiphe bulunmayan ibn Abbas gibi 6grencile-
rine dayandirildig1 goriilebilir. Ka’b’'in hikayeleri ve 6gretileri kendi ismi ad1 altinda
bulunamayabilir, bununla birlikte popiiler kiiltiirdeki hikaye anlaticilar1 veya kis-
sacilar, eski peygamberler ve veliler hakkinda hikayeler anlatmislardir. “Kisasii’l-
enbiya” olarak isimlendirilen peygamberlere dair anlatilar Ka’b’in aggadik malze-
melerdeki iiniinii ortaya koymaktadir.48

Ka’b’in bu anlatilar 7. yiizy1l Arap yarimadasinda Islam’in zuhuru sirasin-
daki Yahudi kiiltiir perspektifini yansitmaktadir. Ka’b’'in ortaya koymus oldugu bu
midrasik anlatilar, bugiin bildigimiz kadariyla, Rabbinik gelenekteki kanonik Ya-
hudiligin disinda kalir. Bu da Babil Talmudu ve Israil topraklar1 disinda kalan Arap
Yahudilerinin birtakim inanglarini ortaya koymaktadir. Ka'b, din degistirmek sure-
tiyle dnceki dini disiincelerin ve uygulamalarin bazilarini yeni girmis oldugu dini
sistem icerisine dahil etme konusunda tabi ki de tek kimse degildir.

Ashinda Ka’b’in bildigi Islam sonraki olusumlardan biraz farkh gériinmekte-
dir. Bu, kesinlikle, bugiin asina oldugumuz Yahudilikten daha az belirgindir. Hz.
Muhammed’in Medine Yahudilerinin kendisini takip edecegi beklentisi gibi, iki sis-
tem arasindaki sinirlar basit bir sekilde acik degildi. Bir hadiste ifade edildigi tize-
re, islam dinini kabul eden bir grup Yahudi, Yahudi Sabat'im1 kutlamak ve geceleri
Tevrat okumak icin Peygamber'den izin istediler (ama alamadilar).4> ilk dénem
Misliimanlar, peygamberin eylemlerini ve kendilerindeki vahyi anlamak iizere
Ka’b gibi Yahudilere ve monoteistik bilgi ve erdeme sahip Hiristiyanlara gelmistir.

48 Bu derlemelerden biri Wheeler Thackston tarafindan The Tales of the Prophets of ak-Kisdi, (Boston:
Twayne, 1978) adiyla ingilizceye terciime edilmistir. Bu malzemenin biiyiik cogunlugu Taberi’nin
Tarik’inin (Albany: State University of New York) son zamanlarda terciime edilen ilk birkag
béliimiinde bulunabilir.

49 Maib Jacob Kister, “Haddith(i ‘an bani isra’illa we-1a haraja: A study of an Early Tradation”, Israel
Oriental Studies 2, 1972, s. 238.
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Fakat islam gelismis, akide ve uygulamalan belirgin ve bir biitiin haline gelmis,
onun inanirlar1 kendilerini bagimsiz, essiz ve diger dini kiiltiirlerden farkli gérme-
ye baslamislardir.

Ka’b’in hayati esnasinda, Rabbinik Yahudilik hala gelismekte ve sinirlar ge-
cirgen bir haldeydi. Ka’b’'in bazi 6gretileri Yahudilikle farkliliklar géstermekteydi,
¢lnkii onlar konu dis1 ve unutulmus veya reddedilmislerdi. Bu ilging zitlikta, bu-
nunla beraber, Ka’b'in ve diger birtakim Yahudilerin gelenekleri Islam literatiiriin-
de muhafaza edilmis, Yahudi edebiyati icerisinde yeniden belirmis, Islam dininin
etkileyici ve giiclii yonlerini, entellektiiel ve kiiltiirel medeniyetinden kendine mal
etmeye ve edinmeye baslamistir.
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