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Calismada, mevcut ezell tespit diislincesinin olusmasinda etkin olan ilkel ya-
zilimin toplumsal tabakalardaki kadim izdiisiimiinii takip edecegiz. Insan sorumlu-
lugunu Tanrilar lehine yok sayan bir anlayisla karsi karsiya oldugumuzu bilmeliyiz.
Bu disiince sekli, tarih boyunca insanlhigin zihnine musallat olmus negatif bir an-
lama bicimidir. Tarihsel siirecte pagan anlayislar1 merkeze alarak, ezeli tespit dii-
stincesinin beseri koklerini takip ettigimizde gorebildigimiz manzara sudur: Kisisel
sorumlulugu dislayip kaderci egilimi deruhte eden her inanis formu, insan zihnine
sonradan driz olmus menfi bir algi 6rnegidir.

Kader Inanci, gecmis biitiin kavimlerde su veya bu sekilde varligi kabulleni-
len temel bir algi olarak goriilmektedir. Bu inanis sekli esasinda ildhf yazgr'yi icer-
mesi bakimindan ortak bir karakter de arzetmektedir. Bu sekliyle kader algisi, in-
san davranislarinin belirleyiciligi bakimindan kiiltiirler arasinda olusan miisterek
bir konsensiis gibidir. insanlik tarihi boyunca bu zihin akis1 basat bir egilim olarak
varligini siirdiirmiistiir. Varliga sirayet etmis olan bu kaderci yorum bicimi, hayati
ilgilendiren temel ilkelerin kavranis mantiginin hangi paradigmalar iizerinden algi-
landigin bizlere gdstermesi bakimindan énemlidir.

[. Eski Yunan ve Roma’da Ezeli Tespit Diistincesi

Insan ve onun fiillerindeki 6zgiirliigiinii 6ne ¢ikarmayan her diisiince gibi
Yunan diisiincesi de kaderci bir algiya mahkiim olarak gelismistir. Diisiincede agir-
ikl bir yeri olan Tanri ise, vahyin tanimladigi Tek Tanr1 degil, kaderinin hiikkmiine
ram olan ve sinirli gii¢ tasiyan insaniistii varliklardir. Tanrinin yazgisi kavraminda-
ki esas vurgu ise, O’'nun kiilll iradesinde mevcut olan iradi serbestlik ilkesi degil,
yaratmadaki gii¢c ve ilim’e yonelik bir egilim gostermektedir. Kaderi ayarlayan gii-
clin Desten isimli bir mabut oluguna kuvvetle inanan Eski Yunanlhlar, her seyin bir



giicti ve yasasi oldugunu, evrenin yasasinin da kader’den ibaret oldugunu sdylemis-
lerdir. Bu kabullerini bariz hale getiren acgiklama asagidaki tanimin icerisinde ve-
rilmektedir:

“Kader, insan hayatindaki biitiin olaylar1 énceden belirleyen, tabiatiistii bir
giice iliskin dinsel, idealist bir kavrami ifade eder. Bu kader insanlar ve Tanrilar icin
gecerlidir.”

Tespit edebildigimiz sekliyle Eski Yunan diisiincesinde mevcut olan ezelf
kader fikrinin ilk belirgin 6rnekleri destansi ifadelerde goriilmektedir. Bu nedenle
denilebilir ki Tanrilar ve insanlar i¢in de mukadder ve degismez bir kader fikri'nin
ilahi yazgiyla olan iliskisini ilk savunan kisi Homeros olmustur. Antik Yunan ddne-
minde MO. VIIL yiizyillda izmir veya Sakiz Adasi’'nda yasamis olan Iyonyali ozan
Homeros, yalnizca Eski Yunan diisiincesinin efsanevi {iriinleri olarak goriilmeyen,
ayn1 zamanda Bat1 edebiyatinin ilk biiyiik eserlerinden de sayilan ilyada ve Odise
(Odysseia) adli destansi yapitlarinda, kader diistincesinin temeli olan ildhi yazgidan
bahsetmektedir. Homeros, MO. 7. yiizyilda olusturulduguna inamilan ve on yil sii-
ren Truva Savasi’m anlatug llyada Destanr'nda; 6liim gerceginin, insanhgin kendi-
sinden kagcamadig1 kesinlesmis bir kaderi oldugunu ifade etmektedir. Homeros’ a
gore, her éliimlii 6lmek gibi bir kaderle yaratilir. Ustelik ezelde tespit edilmis olan
bu kader, Tanrilar bile icerisine alan hiikmedici bir yapiya? sahiptir. Insanin diinya
tizerindeki kaderi de yasaminin sonu olan 6liimii de bellidir. Kara kader, insani
kader ile 6liim arasina sikistirmistir. Tanrilar ve insanlar ancak bu iki sinirda ugu-
sabilir.3

Homeros, Odise destaninda kaderin varligi ile 6mriin uzun ya da kisa olmasi
ile ilgili pek cok halk inanislarindan bahsetmistir. Ona goére Yunan halki, yalnizca
kendi varliklarini kusatmakla kalmayan, bunun yani sira Yiice Tanrilarinin kader-
lerini bile diizenleyen bu kudretli giice boyun egmistir. Homeros, ad1 gecen desta-
ninda ayrica, ecel ve yazgi fikrini, cesitli vesilelerle 6liimiin mutlakligi baglaminda
ele alarak islemistir. Destanda, iki kavramin anlam yakinliklarini da icermesi ba-
kimindan ecel kavraminin éliim anlamindaki kullanimlarina da rastlamaktayiz. Bu
yakinligi ifade i¢in pek ¢cok pasajda ecel giinii* tesmiyesi kullanilmistir. Kavramlarin
anlam yakinliklar olusturacak sekilde birbirlerinin yerlerine kullanmilmasindaki
temel neden, muhtemeldir ki o6liimle ilgili olarak tedaviilde bulunan terimlerin
mana birlikteliklerinin olmasidir. Homeros, bu yakinlhig1 anlatirken, her seyin 6liim-
le belli olmasi temasin1 merkeze alarak bir cati olusturmak istemistir. Ad1 gecen
destanda ecel kavrami icin zaman zaman éliimiin olustugu son noktas agiklamasi
kullanilmistir. Bu son noktaya yaklasan insanoglu ise ecel terleri déke déke 6liir.6

1 Rosenthal-Yudin, Felsefe Sézliigii, s. 249.

2 Homeros, inada, s. 384; Voltaire, Felsefe S6zltigii, 1, 284.
3 Homeros, inada, s.488, 529, 532; Odysseia, s. 109.
+Homeros, Odysseia, s. 272.

5 Homeros, Odysseia, s. 216, 276; inada, s. 400, 541.

6 Homeros, Odysseia, s. 216.
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Eski Yunan’da halk inamislarindan haber veren bir diger yazar, MO. V. yiiz-
yilda, bugiin itibariyle Tiirkiye sinirlar1 icinde kalan Bodrum Halikarnas’ta yasamis
olan Yunanh Tarih¢i Halikarnassoslu Herodot (Herodotus) (M.0. 484-425)'tur. An-
tik Yunan'in basyapitlarindan biri sayilan eserinin adi ise Herodot Tarihi’dir. Ese-
rin, MO. 450’li yillarda yazildi§1 sanilmaktadir. Herodot’ a gore alinyazisina karsi
gelinmez. Alinyazilarimiz ezeldeki kesin bilgiye gore yazilarak belirlenmistir. Kisi-
ler bu yazgilarini ve buna bagh olarak isledikleri fiillerini degistiremezler. Boylelik-
le, kisilerin kaderlerinin belirlenmis olmasi éliimlerinin de belirlenmis olmasini
beraberinde getirmistir. Zira ona gore: Oliim, kaderi doldurmaktadir.”

Tanrilarin bile, ezeli yazginin tespitlerine gore isleyen bu kader karsisindaki
caresizlikleri, tragedyalara konu olmustur. insanin bu durum karsisindaki talihsiz-
ligi, cesitli metinlerde dokunakli bir dille ifade edilmistir. Antik Yunanin en sofisti-
ke tragedya yazarn olan Sophokles (M0. 497-406), olaylar1 Tanr1 katindan insanlara
indirgeyen basyapiti olan Kral Oidipus (Oedipus Rex)’te bu realiteyi, insanligin ken-
disinden kurtulamadig1 acimasiz bir kader olarak tarif etmistir.s

Helenistik Cag Yunan filozoflarindan olan Stoacilar (MO. 336-264), kader
meselesini “ahlaki” acidan ele almislardir. Onlar; ezeli yazgi'y1 icermesi bakimin-
dan; baht, bereket, fortun, kader, kaza ve éliim kavramlarin ilk kullananlardan sa-
yilmislardir. Stoacilar bu kavramlar “insanin yazgisinin ezeli oldugunu” belirtmek
icin siklikla kullanmiglardir. Stoaci filozoflarin evren algisi ezelf bir yaratict fikri
lizerine insa edilmistir. Bu fikre gore, evrende bir zorunluluk yasasi islemektedir.
Insan da kendisi icin baglayici olan bu yasanin bir eseridir. Herkes istese de iste-
mese de bu yazgiyi takip eder. Bu yazgi insani ve onun davranisini esir alir.

Diislince tarihi siiresince, tiim zamanlarin igerisinde, kendisinden sonraki
dénemleri en cok etkileyen filozoflardan birisi Platon (Eflatun) (MO. 427-347) dur.
Tanrisal yazgiy, insan 6zgiirligii ile uzlastirmaya calisan Eflatun, insanin kotiiliik
islemesinin Tanr1'nin koydugu kanunlardan kaynaklanmadigini belirtmistir. Tanri-
sal kader kétiiliikk icermez. Tanr iyidir. Kétiiliikk, Tanr’dan ¢cikmaz. insam kétiiliige
sevk eden sey, maddi seyler ile huyunun kotii olmasidir.10 Boylelikle Eflatun, kotii-
liikk problemini ontolojik degil, ahlaki acidan ele almistir.

Aristoteles (MO. 384-322), evren ve icindekilerin isleyisinde mecbur bir yasa
fikrinden, ortak bir diizen fikrine gecis saglayan ilk Yunan filozofudur.l® Ona gore
evrendeki her sey bir amac¢ ve bir diizen icerisinde var kilinmis ve boylelikle de
yonetilmektedir. Kainatin isleyisine hakim olan kanun diizen icerisinde yénetilmis-
lik ilkesidir. Aristo, kavramin isim babasi olarak, olusturdugu bu terimin icerigini
de tarif ederek kendisine ait diizenli isleyis sistematigini de gelistirmistir. Zira ona

7 Herodotos, Herodot Tarihi, s. 150.

8 Ozdemir, inkdrci Kétiimserlik, s. 238.

9 Can, age., s. 276; Kam, age., s. 142.

10 Karasan, ITk Cag Yunan Diisiincesi, s. 23, 24; Sena, age., s. 250.
11 Aristoteles, age., s. 88.
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gore evrende olmus olan siire-gelen bir hayatin varligi ancak Tanr1’ ya yakisan bir
niteliktir.12

Aristoteles’e gore, saglikli olma ile uzun ya da kisa 6miirlii olmanin kurallar
ve nedenleri vardir. Bunlar, Tanri’dan verili olan seylerdir. insan, bu kural ve se-
beplere uyup, uzun yasamin gereklerini yerine getirir ise, kendisi icin 6nceden var
edilmis olan bu giicler (mesela nefret duygusu gibi) insana kuvvet verecektir.13
Kader, temelinde zorunlu bir yasami dayatan bir ¢esit ilah1 kurallar manzumesidir.
Tabiattaki zorunluluk ilkesini barindiran esyadaki farkli 6gelerdir. Bu niteligiyle
varlik; 6liim ve zorunlu 6liim’i (ecel-omir siiresi) de kapsayan bir nitelikle bezen-
mistir. Ona gore varliga yerlestirilmis olan diizen, su basat 6gelerin miindemig ol-
dugu bir giic temerkiziiniin odagidir. Bu sebeple hayat su kurallarin cari oldugu
bir diizende islemektedir: “Gelecekte meydana gelecek her sey, zorunlu olarak mey-
dana gelir. Ornegin canl olarak meydana gelmissek, zorunlu olarak élecediz. Ctinkii
o (insan), simdiden kendinde 6liimiin kosulunu, yani bedenin de karsithigini bulur.”14
Bu diisiincesiyle Aristoteles, varligin kendisinde zorunluluk iceren seyleri; kendile-
ri olmaksizin yasamanin miimkiin olmadigi seyler 15 olarak tanimlamaktadir. Bu ilke
esyanin icinde gizli olarak mevcuttur.

Epiktetos, insanin ezeli kader yazgisina binaen, hayatta hitkmiimiiz altinda
olmayan bazi seylerin oldugunu sdyler. Kisilere diisen gorev, kendisine verilmis
olanlarla yetinmesi ve sahip olduklari icin Tanri'ya yakarmasidir. insana yakisan
budur. Nitekim Epiktetos, “Bunlarla yetin ve dua etmesini bil”1¢ tavsiyesiyle Kisile-
rin itaat ve kanaatkarliklarim 6ne ¢ikarmalarini salik vermektedir. Ona gore Tan-
ri’'nin sozi asla degismez. Bu sebeple Epiktetos, insanin Tanrisal iradeyle uyumlu
olmasini ister.1” Kaderi yazan Tanrr'larin basinda gelen Zeus'un su ciimlesi, Eski
Yunan kiiltiirtindeki ezeli yazgi fikrinin temelini gozler dniine sermektedir: Benim
séziim asla degismez ve basa ¢ikilmaz... Epiktetos, ayrica, eserlerinde Kleanthes’e
ait su sozi siirekli tekrar ederek, yazginin ezell olusuna dair kesin olan inancini
siklikla dile getirmistir:

“Ona yol géster ey ulu Zeus ve sen Yazginin Tanrisi/ Bana emrettiginiz yolu
yiiriimeye géniilden hazirim.”8

Pisagor (MO. 570-495), Heraklit (MO. 540-480), Demokrit (MO. 460-370),
Epikiir (MO. 341-270), Eleal1 Zenon (MO. 490-430) ve Kibrish Zenon (MO. 334-263)
gibi kadim Yunan Filozoflar, evrendeki diizeni bir cesit deterministik sistem’e irca
ederek aciklama egilimindedirler.1® Birey ve onun serbest iradesi, kadim felsefl
terminolojinin olusturdugu boyle bir kader algisinda merkezi bir yerde degildir.

12 Aristoteles, age., s. 523, 524.

13 Aristoteles, age., s. 508.

14 Aristoteles, age., s. 303; Sena, age., s. 350.

15 Aristoteles, age., s. 243; Fizik, s. 83.

16 Epiktetos, age., s.16-17, 433, 473.

17 Epiktetos, Tanrisal iradeye teslim olmay1 emreden dinsel bir inan¢ manzarasi var gibidir. Yani ona
gore insan, 6devlerini yapmaly, fakat ilerisini kadere terk etmelidir.” inan, age., s. 412.

18 Epiktetos, age., 5.198, 501.

19 Hangerlioglu, Diistince Tarihi, s. 91; Sena, age., s. 350; Akkad, age., ss. 164-166.
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Bunun aksine olarak ezeli belirlenim fikrinin, Helenistik felsefenin basat bir karak-
teri oldugunu soyleyebiliriz. Eski Yunan dinsel geleneginde; sistemde mevcut olan
diizen fikri, kesin bir sabitlikte islenmis olmasa da, baz filozoflarda bu diisiince
kader inanciyla beraber ele alinarak evrendeki olgular1 agiklamak icin kullanilmis-
tir. Bu kader anlayisi, Plotinus’ta acgik bir sekilde “ezell takdir” lehine bir egilime
donlismiistiir.20

Kacinilmaz kara kader olan 6liim, Zeus ve Hektor gibi Biiyiik Tanrilarin bile
kaderini etkilemistir. Bir tabiat kanunu olan éliim gergegi, yaratilmis olan biitiin
varligin kaderini etkilerken, Tanrilari da bu belirlenimin disinda tutmamistir. Neti-
cede bu ezeli kanun, ayni zamanda biitiin mevcudatin 6miir siiresini belirleyerek,
kisilerin ecellerine matuf yasayacaklari diinya siiresini de kayit altina almistir.21
Her 6liim bu yazgiya gore gelip catmaktadir.

[I. Kadim Dogu Dinsel Geleneklerinde Ezeli Yazgi Diistincesi

Ezell takdir diisiincesi, isldm dis1 eski dinsel metinlerde 6liim vakasinin cer-
cevesini asmayacak bir siglikta ele alinmistir. Kavram, birey 6zgirligiini de kap-
sayan felsefi bir tarzda temellendirilmeye ¢alisilmamis, her seyi kontrol eden Tan-
risal bir giliciin varligi noktasinda ele alinmistir. Yaraticinin kudretine asir1 vurgu
yaparak insanin sorumsuzlugunu 6ne ¢ikaran bu anlayis, tarihsel siirecte nitelik
degistirerek Islam’a kadar ulagsmistir. Bu diisiincenin, eski dinsel geleneklerde or-
tak anlam simetrileri icermesi, kaderciligin insani olan bir egilim oldugunu ortaya
koymaktadir. insanligin anlam dagarcigina dahil edilmis olan ezeli takdir diisiince-
si, tarihsel olarak yakin zamanlarda ortaya ¢ikan bir kabul degil, bidayetten beri
varliga hakim olmus esasl bir diisiincedir. Bu diisiincede baskin olan dinsel figiire
gore, varligin yaraticisi olan Yiice Giig, insani ve evreni siirekli olarak kontrol et-
mektedir. {1ahi kontrol, her seyi kapsamasi hasebiyle insamin kendi eylemlerinin
iradi olan kisimlarini da icermektedir. Bu ayirim ancak isldm vahyi icerisinde yapi-
labilmistir. Belli ki bireysel dzgiirliik fikri bu donem itibari ile insanlik icin liiks sa-
yilan bir ara¢ konumunda idi.

A. Hinduizm’de Ezeli Tespit Diislincesi

Hindistan'in en eski ve en degerli kutsal metinlerine Veda ad1 verilmektedir.
Vahiy ya da ilhAm mahsilii olan Vedalar, (MO. 2000/1500-400) Hinduizm’in en
temel dinsel koleksiyonlarini olusturmaktadir. Hinduizm?2 seklinde tesmiye edilen
bu dinin temel inanc¢larini icermesi bakimindan Vedalar, ¢ok tanrili bir karakter
sergilemektedir. Vedalar'in disinda Hinduizm inanisinin kaynagi olan baskaca din-
sel metinler de vardir. Hint kutsal literatiirii, Tanr1 Brahma’dan bir nefes seklinde
sudur eden Vedalar'm disinda, Brahmanlar (MO. 1000-500), Upanisadlar (MO.
800-400) ve Aranyakalar seklinde isimleri verilmis olan diger dinsel igerikli kolek-

20 Plotinus, Dokuzluklar, s. 43, 59.
21 Gilson, Tanrt ve Felsefe, s. 19, 24.
22 Knott, Hinduizmin ABC’si, ss. 156-161; Kaya, Hinduizm, ss. 11-25.
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siyonlardan olusmaktadir. Vedalar'in aksine olarak, Upanisadlar ve Brahmanlar’da
belli belirsiz bir sekilde olsa da Tek Tanricilik'in23 ve 6liimden sonraki yasamin iz-
leri gortilmektedir.24¢ Hinduizm’deki dinsel algiya gore, yukarida sayilan biitiin din-
sel koleksiyon, goksel baglantilar olan kutsal sahislardan neset ettikleri i¢in kutsal
metinler (sruti) olarak kabul edilmektedir. Ustelik de bu metinlerin hepsi vahiy
tiriintidiir.?s Hindu inancinin sekillenmesinde katkisi olan diger biitiin dini metinler
ise (smriti), geleneksel bir karaktere sahip olmakla beraber, yukarida isimleri be-
lirtilmis olan dinsel metinlerin altinda bir kutsallik icerirler.

Hindu inancinda kisisel kader doga yasalariyla birlikte ele alinmis ve kisile-
rin bu yasalarla uyumlu bir hayat siirmeleri tavsiye edilmistir: “Tiim eylemler do-
ganin yasalarina gore gergeklesir. Bunu bilmeyenler kendi eylemlerinde 6zgiir olduk-
larim sanirlar.” Kendi i¢cinde dogal bir liclemeyi barindiran bu diisiinceye gore,
Tanrilar gorev boliimii yaparak tabiata miidahale etmektedirler. Yaratici Tanri
olan Brahman, varliga ilk seklini veren ilah olarak bilinir. Buna gore: Tanr1 ilk énce
iki ve dort ayakli bedenler yaratir, sonra o bedenlerin icine girerek saklanir. Bu
oliimsiizliigiin kapisidir. Bdylece her seyi yeniden yaratip yok edebilen Tanrisal
Gii¢’le, tenastih- yeniden bedenlenme-reenkarnasyon esas alinmigtir.26

Hindu inanisina gore hayatin ve 6liimiin yaraticisi Tanrilardir. Onlara gore
diinya hayatinda siirekli olarak tenastih veya reenkarnasyon?’ ile degisim gosteren
bir 6liim anlayis1 vardir. insanin émrii bu devreler icerisinde sakhdir. Her ne kadar
kisilerin her iki hayatlarinda yasayacaklar1 6miir siirelerini ezelde yazili olan ka-
derleri belirlemis ise de yine de Tanrilara olan itaatin gosterimi babinda, uzun
Omiir dualarinin yapilabilecegine cevaz verilmistir. Netice olarak denilebilir ki:
Tanrilara hizmetin karsiligi olarak uzun émiir ve refah istemek?8 bir Hindu inancina
sahip olan birisi i¢in tavsiye edilen giizel amellerden sayilmistir.

Hinduizm’de mevcut olan kader algisy, varliga hakim olan ezelf tespit seklin-
de anlasilmistir. Bu nedenle dindar Hindular kdinatta var olan her seyin bir “alin-
yazist” oldugunu kabul ederler. Ezeli yazginin kaynagi olan bu diisiince insanlara
Tanrilar tarafindan 6gretilmistir. Nitekim Hint Tanrilarindan Visnu, sekizinci defa
Krisna adiyla insan seklinde goriindiigiinde Arcuna’ya soyle der:

“Insanlar kaderin hiikmiine tabi olduklar hdlde diinyaya gelirler ve ilelebed
onun hiikmiine tabidirler. Insan, kendi fiilinin féili degildir. Insamn yasamu, kaderin-
deki yazilmis olan olaylara bagh bir stireci ifade eder. Insanlardan bazisim hayra,
bazisimi serre, bazisini fazilete, bazisini da bir takim bahtsizliga aday gésteren bu
kaderleridir.”?

23 “0,her seyi birlestiren Tek’ tir.” Bhagavadgita-Kutlu Ezgi, s. 82.

24 “Beden éliimliidiir. Ama bedenin icindeki Oz éliimsiiz ve sinirsizdir... Canhilar icin 6liim nasil kaginilmaz
ise, 6liimden sonrada yasam 6yledir.” Bhagavadgita, s. 27.

25 Demirci, age., s. 11, 71.

26 Hindularin Kutsal Kitabi, s. 50; Upanisadlar, s. 140; Sena, age., s. 349.

27 “Ete kemige biiriinmiis olan canimiz/ Cocukluktan genclige, yashliga gecer/ Bu tende de durmaz, baska
tenlere géger/ Bu gercedi bilir, sasirmaz bilgeler.” Bhagavad-Gita, s. 61.

28 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 55.

29 Bhagavad-Gita, s. 279; Kam, age., s. 14; Kumeyr, age., s. 83.
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ikincil dinsel kaynak olarak kabul edilen baz1 Hindu ilahi metinlerinde bu
anlayis daha acik bir sekilde ifade edilmistir. Mamafih halkin sosyo-kiiltiirel algisi-
n1 acik bir sekilde ifade eden ve destansi bir karakterde kaleme alinmis olan bazi
dinsel metinlerde, kisisel secimlerin bile ezelde yaratilmis olduguna yonelik bazi
ifadeler gecmektedir. Bu ifadelere gore, diinya iizerinde insanin iradeli se¢imleri
ile yapacagi her davranisi bile, dnceden mevcut olmus olan ezell yazginin mahiyeti
icerisine girmektedir. Kader, isleyecegimiz her tiirlii eylemin ilahi kaynagidir. ilgili
diisiince kutsal metinlerde su sekilde dile getirilmistir:

“Alemi tedbir eden varlik, bir adami hangi vazife icin yaratirsa, o adam diin-
yaya her gelisinde o gorevi yerine getirir.”30

B. Budizm'’de Ezeli Yazgi Diisiincesi

Budizm, MO. VI. asirda Hindistan’da yasadigi kabul edilen Siddharta
Gautama Sakyamuni (MO. 563-483)'nin 6gretilerine dayali olarak gelisen inang
sistemini ifade eder.3t Budizm’de, Tek Tanrr’li dinlerde oldugu gibi ibadetin objesi
Tanri/Allah degil, duyular diinyasinin disinda var olan Tanri/Buda’dir. Budizm
olarak bilinen dinsel yapi, sistem ve inanis olarak tek bir kiitleden ibaret degil, pek
cok bolgesel farklar1 barindiran bir nitelik arzetmektedir. Diinya tizerinde degisik
Budist anlayislar vardir. Bunlar; Hindistan, Cin, Japonya, Vietnam, Kore, Sri Lan-
ka/Seylan, Burma, Tayland... gibi iilkelerde mevcut olan dinsel anlayislar ile Zen
Budizm olarak bilinen Budist yapidir.32

Budizm, Hinduizm’de mevcut olan karma ve reenkarnasyon inancini kabul
eder. Budistlerin kutsal kitap yazitlarinin birikimlerini ifade eden Tripitaka-Uc Se-
pet adli manzume genel hatlariyla ahlaki 6giitleri kapsayan bir tarzda kaleme
alinmistir. Yani Tripitaka ve diger kutsal metinler hukuki ayrintilardan ¢ok-tesri
ifadelerden daha ziyade- ahlaki olarak bilinen kurallarla i¢ ice bir yapidadir deni-
lebilir. Budizm’in ana felsefesi: Ne ektiysen onu bigersin anlayisi tizerine kurulmus-
tur. “Kétiiltigii kisi kendi 6ziiyle yapar, kendi éziiyle aci ceker; kisi kendi 6ziiyle saki-
nir, kendi éziiyle kendisini temizler. Temizlik de kirlilik de 6ze aittir, kimse bir baska-
sini temizleyemez.”33

Budizm’de hem insanin yapip-etmelerine biiyiik 6nem verilmis, hem de ka-
derinin ezelde belirlenmis oldugu inana birlikte islenmistir. ikili bir yapiy1 andiran
bu yaklasim su ifadelerde agiklikla ortaya konulmustur:

“Su anki durumumuz, gecmisteki diisiindiiklerimiz ve yaptiklarimizin sonucu-
dur. Eger insan kétiiliik yaparsa, tipki sabanin adim adim ékiiziin ardindan gittigi
gibi aci ve elemle karsilagir.”3+

30 Kam, age., s. 14.

31 Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, s. 82; Yitik, Budizm, ss. 307-355.

32 Timer-Kiigtk, age., s.155; Davids, Eski Hindistan’da Budizm, s. 11.

33 Tripitaka, s.101. “Ey insanoglu, sunu bil ki kendini denetlemeyen kisinin durumu kétiidiir; a¢gézliiliik ve
kétii huyluluga dikkat et, kendini kedere sokma.” Tripitaka, s. 111.

34Yitik, age., s. 323; Tripitaka, s. 150-151.
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“Ne ektiysen onu bigersin. Su tarlalara bak!/ Susam ekilen tarlada susam, mi-
sir ekilende ise misir var/ Insan da belirlenmis kaderiyle dogar/ Gelir ve ettiklerini
toplar.”3s

Kader diistincesi, Eski Cin’'in dinsel karakterini tasiyan Cin Budizmi’'nde ise
Gékteki Tanrmin tasarrufunda olan bir yetki olarak ele alinmistir. Oliimii ve hayati
yaratan gii¢ goktedir. lyilik ve kétiiliik, insanin diinyadaki arzularimin sinirsizhigin-
dan kaynaklanir. Ac1 ve 1zdirap, insanin eylemlerinin bir neticesidir.3¢ Buna muka-
bil Cin Budizm’inde yine de insanlarin 6miir siirelerini belirleyen gii¢, Tanr1 T'ien
veya Gék olarak belirtilmekte ve soyle tasvir edilmektedir.

“lyi insanlara uzun émiir veren géktiir.”3” Bireyin tercihi kendi eylemlerine
dahildir. Ge¢misteki yasam su an etkiler. Insanin eylemi ve gercegi, temel manevi
hakikatiyle birlikte kendini belirler.”ss

Cin’'in en buylik dinsel geleneklerinin basinda gelen ve kurucusu Konfiicyiis
(MO. 551-479) olarak bilinen Konfiicyanizm dininde, kader ve ecel fikrinin temeli
olan “ezell yazg: diistincesi” belirgin olarak islenmistir. Elli yasinda “Gok’iin emri-
ni”39 6grendigini sdyleyen Konfii¢yiis, eskilerin hikmetli sézlerini aktararak kisile-
rin takip edebilecegi bir iistiin ahlak gelenegi olusturmak istemistir.40 Daha ziyade
halkin ahlaki eksikliklerinin tamamlanmasini hedefleyen bu dinsel gelenek, kisile-
rin devletle olan iliskilerini de diizenleyen kurallar getirmistir. Aslinda Konfiicyiis
kader-mukadderat, fayda ve iyilik konularini seyrek olarak ele almis olsa da,*! bi-
reysel ahlakin merkeze alindig1 Konfiigytisciiliik, varolus tartismalarindan da uzak
durmustur.#2 Ona gore, insanlara uzun dmir veren varlik Gok Tanri yani Tanri
T’ien’dir. Konfiicyiis’e gore kader, hayati diizenleyen kurallar olarak anlasilmali-
dir.43

Konfii¢yiis kutsal metinlerine gore kadere razi olmak bir erdemdir. Kisiler
onceden yazilanlara itaat etmelidir. Bilge kisileri digerlerinden ayiran en 6nemli
sey, kaderlerine olan itaat egilimleridir. Bu diisiince Konfiicyiis kutsal metinlerinin
19. Kitabinda soyle zikredilmistir: “Alim bir tehlike karsisinda kaderine dogru gi-
der.”+

MO. VL. yiizy1l civarinda Cin’de dogan Lao-Tzu'nun gelistirmis oldugu ilkeler
etrafinda drgiitlenmis olan Taoizm, kendisi gibi ahlaki gelisimi 6nceleyen diger Cin
dinlerinin ortak karakterini tasimaktadir. i¢sel arinma-6dev anlayisi- ve baskala-
riyla olan iliskilerdeki uyum-baskasina yapilan sana yapilmistir- lizerine bilgece

35Yitik, age., s. 323.

36 Kaya, Buddhistlerin Kutsal Kitaplari, s. 215.
37 Schimmel, Dinler Tarihine Girigs, s. 17.

38 Toynbee-ikeda, Yagsami Secin, s. 69.

39 Konfiigytis, Konusmalar-Lun-Yii, s. 23-24.
40 Konlfiicyiis’iin Ogretileri, s. 64.

41 Konfiigytis, Konusmalar, s. 56.

42 Tiimer-Kiictik, age., s. 409.

43 Konfiigyts, Konusmalar, s. 58.

44 Pound, Konfiigyiis, s. 213.
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sozler soyleyen Lao-Tzu,*s sozlii gelenek halinde mesajlarinin derlendigi kutsal
metin olan Tao-Te-King adl eserinde 6gretilerinin bir din ya da bilim icermedigini
soylemektedir. Tao, hem gok kubbenin altinda olanin kaynagidir hem de dliimsiiz-
liigiin kaynag1 ve baslangicidir.46 O yaratilmamis oldugu halde her seyi yaratmis
olandir. Var olan ise var olmayandan dogar.#” Zorluklara katlananlar tipki Tao gibi
ebedi hale gelirler.+8

Tao’ya gore kisilerin kaderi kutlu ve aydinlanmis olan seylerle uyumlu ya-
samalarina bagh olarak iyi veya koti olarak gelisir. Tutku ve arzularindan kurtu-
lanlar 6liim ve dirilis zincirinden sonsuza dek kurtulurlar.49 Ancak bu yasamin yo6-
niinil belirlemek bireylerin eylemlerine bagh bir husustur. Kim, Erdem ile biitiinle-
sir ise; Erdem ona kollarini acar. Kim de zarar ile biitiinlesir ise; zarar onu kabul
eder. Giivensizlik, giivensizligi davet eder.5° Bu konuda Lao-Tzu soyle s6ylemektedir:
“Evrenin dogal yasalari dokunulamaz ve bozulamazlar. Kisinin hayatinda meydana
gelen seyleri belirlemesi kozmik yasanin bir parcasidir. Siradan insana gére bu ken-
disinin disindadr. Ustiin kisi ise kendisinin ve latif kanunun bir biitiin oldugunun far-
kindadir. Bu nedenle onunla uyumlu yasamak icin kendisini gelistirir. Yasamin ve
6liimiin hiikiimdari sensin. Sen ne isen, yaptiklarin da odur.”st

Lao-Tzu’ ya gore kisilerin 6miir siireleri yasamlarinda dikkat ettikleri husus-
lara gore degismektedir. Ona gére hayatimizin idamesi icin Tao tarafindan konul-
mus olan yasalarla uyumlu yasayanlarin émiirleri uzun olmaktadir Lao-Tzu'ya go-
re erdem’e kavusan kisiler bilinmeyen zirveye ulasarak Miilk'iin Anasi'ni elde edip
uzun 6miir kaynagina ulasmis olurlar: “Kim ki Miilk’tin Anasi’ni elde ederse; ebediye-
ti kazamr. Iste kékleri yerinde olan, saglam dikilmis olan uzun émriin kaynagi ve
kalici nazar diye isimlendirilen budur.” 52 Uyumlu yasamin sarti ezeli olan gékytiziiyle
evlenerek uyum icinde olunmalidir. Zira Gékyliziiniin elinden, hicbir sey kurtula-
maz.”s3

Kelile ve Dimne, Beydeba tarafindan MO. 1. yiizyllda Sanskritce olarak yaziya
gecirilmistir. Fabl tarzinda kaleme alinmis olan bu eser, Hindistan’daki bazi hii-
kiimdarlara yonelik didaktik bir “ahlak 6gretisi”s4 mahiyetindedir. Bir Hint Masah
olan Kelile ve Dimne de kader diisiincesi, ezeli yazgiyla birlikte ele alinmistir. Kader
bir alinyazisi olarak ezelde belirlenmis olan degismez bir yazgidir. Kisiler yazilmis
olan bu kaderlerine karsi gelemezler. Olacak olan olur. Kisilerin uzun ya da kisa
Omiirlii oluslarina da bu yazgilar1 karar vermektedir.

45 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, s.59.

46 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 58.

47 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, s.50,92.

48 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 46; Bilinmeyen Ogretiler, s.51.
49 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, s. 95.

50 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 29.

51 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, s.57.

52 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 65.

53 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 74,79.

54 Brockelman, “Kelile ve Dimne”, MEBIA, V1, 552-558.
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“Dimne, Setrebeye cevap verdi: “Kendi alinyazisina hdkim olamayan ve alin-
yazisini giivenmedigi kimselerin eline vererek korku ve endise icinde yasayan, bir tek
saatini huzur icinde gecirmeyen kimse hayir yiizii gériir mii?..Setrebe sordu: “Ne ol-
du?” Dimne anlatti: “Olacak oldu. Zaten kim kadere karsi gelebilir?.Kaza ve kadere
kars1 gelmek ise kimsenin elinde degildir.”ss

Masal kaleme alan Beydeba, insanin uzun 6miir dilemesini ezell yazgiya bir
miidahale olarak gérmez. Ona gore, kader tespitlidir ve bu ytizden kisilerin yapa-
cagl uzun omir dilegi anlamsizdir. Ancak, masalin baska yerlerinde ise, uzun
Omiirli olmak icin dua 6rneklerini de vermekten geri durmaz. Bu sekliyle Beydeba,
hem ezelde tespit edilmis bir kaderi savunur, hem de bu kadere karsi uzun émiir
isteginde bulunur. Su ifade bu istegin bir gosterge ciimlesi olarak karsimizda dur-
maktadir: Allah ona uzun émiir versin!se

C. Sabiilik, Eski Misir ve Eski iran inanislarinda Ezeli Yazg: Diisiincesi

Sabiilik, Orta Dogu’da yasamis olan ve gliniimiizde hala kiiciik gruplar sek-
linde de olsa varligini stirdiiren bir gnostik dinsel egilimdir. Sabiilik’te kader inanci
vardir ve bu kader ezelde takdir edilmistir. Sabii inancina gore kaderimizin belir-
leyicisi Yaraticr'nin ilmidir. Onlara gore, bu ilme uygun olarak isleyen “ezeli tespit”
fikri, bir nevi “ilahi takdir” olarak algilanmistir. insanin yaratihisi ruh ve beden ola-
rak iki farkli unsurun bir araya gelmesiyle olusmustur. Diinyaya gonderilisimiz,
iyilik ve nuru temsil eden ruhun, kétiiliikk ve maddi varlig temsil eden bedene atil-
masiyla gerceklesmistir. Sabil inancina gore, insanin yeryiiziine gonderilisi ilahi
takdirin bir parcasidir.5? Bu gonderilisle amaclanan ise yeryiiziindeki koétiiliiklere
bir son vermek hedefidir.

Eski Misir dininde oliiler ile ilgili pek ¢cok metafizik belirlenim vardir. Bu di-
nin temel ilkeleri hakkinda detayh bilgilere sahip degiliz. Ancak, bizlere kadar
ulasmis olan bazi bilgilere dayanarak sunlari sdyleyebiliriz: Eski Misir'in dinsel
gelenekleri, insanin kaderinin ezelde belirlenmis oldugunu kabul etmekte idi. On-
lara gore, insanin ezelde tespit edilmis olan bu kaderine uygun olarak, kisinin diin-
yada yasayacagl omiir siiresi ve eceli de belirlenmistir. Ancak bu siirenin (ecel)
mabhiyeti hakkinda bizlere kadar ulasmis olan agik bilgiler yoktur.s8

Eski Misirlilara gore diinya hayatimiz 6liimle sona ermekte ve bizler 6lim
sayesinde kalici olan ebedi bir hayata gecmekteyiz. Bu haliyle 6liim, uzun yasama-
nin baslangicidir. Tanrilar, basimiza gelecek olan olaylar1 yaratilistan dnce-ezeli
olarak- belirler ve ezelde belirlenmis bu olaylar insanin kaderi olarak mutlaka ger-
ceklesir. Kaderimizi belirleyen Tanrilardir. Onlar kimi 6lime mahk(im etmisler ise
o kisi kesinkes oliir. Kader, insani stirekli takip eder. Alinyazisi bu dinsel cografya-
da degismez bir kader olarak algilanmistir. Boyle bir kader fikri, Kelt, Akad, Siimer,

55 Beydeba, Kelile ve Dimne, s. 117, 120.
56 Beydeba, age., s. 47.

57 Glindiiz, Sabiiler, s. 103.

58 Sarikeloglu, age., s. 64.
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Hitit ve Ugarit-Kenan diyarinda da kabul goren bir diisiincedir.5? Insanin kaderinin
ezelde kesinlikle belirlenmis olduguna inanildig: halde, Kelt ve Hitit dinsel metinle-
rinde uzun émiir dilemenin gerekliligiyle ilgili cesitli dualar da vardir. Bu kiiltiir-
lerde uzun émiir dilemek sosyal bir adet olarak kabul edilmistir.s0

Babiller’de ise kader ve 6miir konusu, yazgilarin yazildig ilk yaratilistan iti-
baren kaderlerin saptandigi odadas! Tanr1 Marduk’un kontroliinde olan bir durum-
dur. Babil’de kader konusu genel hatlari ile astroloji ve gok cisimleriyle beraber ele
alinmistir. Bu konudaki bireysel ugraslar, yildiz bilginlerinin ve falcilarin ulastig
sonuglarla kiyaslanirdi. Mezopotamya kozmolojisi hakkindaki bilgimizin baslica
kaynagi durumunda olan ve MO. yedinci yiizyilda Babil'in bashca Tanris1 sayilan
Marduk’un onuruna yazilmis oldugu sanilan Babil ve Asur Yaratihs Destani olan
Entima Elis-Vaktiyle Yukarida- adli eserde bu anlayis soyle ifade edilmistir:

“Ustte degirmi gok daha adsizken/ Altta dayagiz yer ad almamisken.../ (Ote-
ki) tanrilarin hichbiri var edilmemisti heniiz/ Daha adlariyla cagrilmamis, yazgilari
yazilmamigsti/ (Iste o zamanlarda) yaratildi tanrilar onlarin bagrindan”s2

Onlara gore varligin kaderi, mukadderatimizin belirleyicisi olan ve gokteki
yildizlarin da yaraticisi kabul edilen tiim tanrilarin tstiinde bir egemenligi olan en
biiyiik Tanri’nin elindedir. Her sey ona baghdir.63 Basta tanrilar icin olmak iizere,
insanlarin ve diger varliklarin ezeli kaderleri icin yazgi tabletleris4 olusturulmus ve
adi gecen bu varliklar tabletlerde yazgilari yazilmis bir haldess varlik alanina ¢ika-
rilmislardir.

Siimer mitolojisinin basyapit1 olarak kabul edilen Gilgamis Destani’nda (MO.
2000-1250) kader inancinin izlerine rastlamaktayiz. Destana hakim olan algiya
gore, kader bir cesit alinyazisidir. Siimer mitolojisine gore, diinyanin kaderi Tan-
r’'min planidir.¢6 {1ahlar, diinyay1 yaratir ve diinyanin kaderini cizer.s? Tanr1 Enlil,
kader levhalarini elinde tutan en biiyiik mabut olarak kabul edilmistir. Bu inanis
yazgisal kadere doniik kurallar1 belirleyen Me kavrami ile beraber islenmistir. Bu
anlayisa gore, diinyamiz, mitsel 6zellik tasiyan ilahi giicler tarafindan yonetilir.
Kisilere ulasan hayir ve ser, Tanri tarafindan yaratilarak belirli bir kadere baglan-
mistir. Insanoglu bu yaratilan ilk diizene uygun olarak kaderine boyun egmek zo-
rundadir. Boylelikle ilk yaratilisa dogru ilerleyisimiz kaderimizin saglam sicimle-
riyle sabittir.68 Stimer inanisina gore ayrica, éliim kaderimizi belirlemekle kalma-
y1p, dualarimizin sinirlarini da belirleyen ve hatta yapilmis olan dualarimiza “ce-

59 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s. 82, 90; Herodotos, age., s. 57, 102.
60 Sarikeioglu, age., s. 55, 85.

61 Eniima Elis, s. 37.

62 Eniima Elig, s. 33, 41.

63 Eniima Elis, s. 49.

64 Eniima Elis, s. 52.

65 Eniima Elis, s. 52.

66 Challaye, Dinler Tarihi, s. 102.

67 Schmokell, “Siimer Dini”, s. 205.

%8Asena, Gilgames, s. 4, 5; Ay, “I1ahi Mesaj”, s. 189.
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vap veren” Uistiin bir Tanrisal gii¢ vardir.s9 Simer ve Akad mitolojisindeki bir inan-
ca gore, insanin bu diinyada ac1 cekmesinin nedeni ge¢miste atalarinin yaptigi yan-
lislar yliziindendir. Onlara gore, yaratilisin daha ilk devrelerinde yasanmis olan
Adem ve Havva (Eva) olayindan sonra 6liim ve 1zdirap, beseriyetin kaderi oldu.70

icerisinde gerceklikleri barindirmakla beraber daha ziyade mitolojik kurgu-
larla izah edilebilen Eski Iran’in dinsel geleneklerinde insanin disinda belirlenmis
olan bir kader algisimin varhig1 gériilmektedir.”t Eski Iran dinsel geleneklerinden
olan Maniheizm ve Zerdistlik'te ilahi takdir inanci; yazgi ve kader gibi konularla
beraber islenmistir. Gerek Maniheizm’de, gerekse de Zerdiistliikk'te kabul edilmis
olan, insanin yaratilmis bir kaderle yeryiiziine gelmis oldugu inanci,’2 bu gelenekler-
de ele alinmis olan ilk belirlenimler arasinda kabul edilmistir.73 insanlarin yasam-
lar1 ile bu yasamlara ait olan biitiin sirlar, her seyi bilen ve biitiin varliklarin yarati-
c1 Tanrisi olan Mazda’nin ezell hitkmiinde kayithdir. Kim ki bu yazgidan iyi seyler
elde etmis ise mutlulugu yakalamistir. Bu diisiince Kutsal metinlerin Gatalar boli-
miinde Tanr1’'nin yiiceligiyle beraber ele alinmistir.7+ Ezeli yazgisinin dogrultusun-
da hareket edenler bir lituf olarak Tanri'nin sevgisine mazhar olacaklardir. Bu
mazhariyet Ahura Mazda’da s6yle ifade edilmistir:

“Ey insanlar, ejer Mazda’'nin ezeli hiikmiinden nasip aldinizsa ve bu diinya ile
ahretin mutlulugundan, yalana tapanin ebedi zarar ve azabindan, iyilik isteyenlerin
menfaat ve hazzindan haberdar oldunuzsa o zaman sizin icin giizel bir gelecek var-
dir.”7s

Zerdistliikte maddi diinyada olan her sey belirlenmis olan ezelf kadere gore,
semavi diinyada ise hiir iradeye gore oldugu inanis1 hAkim bir diisiincedir. Ozgiir-
liik, iyilik ve kotiiliigiin cari oldugu diinya dleminde vaki degildir. Hiirriyet, yalnizca
varligin sahibi olan ilahlara yakisan bir niteliktir. Bu anlayisi destekleyen bir pasaj
Zerdist'lin kutsal metinlerinden segilerek asagida verilmistir.

“Ve gosterecegim yasamin yiice amacini/ Asa’nin bilgeligiyle anladigim/ Ki
Mazda yazgili kildi yasamin yasalarini/ Babasidir o ¢aliskan ve seven aklin/ Kizi
Armaiti hep ¢alisir iyilik icin/ Kandiramaz hi¢ kimse kadiri mutlak Tanrt’y1"76

Kader, yeryiiziinii ilgilendiren bir husustur. Ezeli yazginin icerikleri kaderin
mabhiyetine gore degismektedir.”” Semadakilerin kaderi ile diinyadakilerin kaderle-
ri farkli farklidir. Semadakiler insanlara dogru yolu gosterenler olarak mahza iyilik
sahibidirler. Onlar se¢ilmis olan iyi yolda ilerlemektedirler. Mazda, dogru isi halka

69 Schmokell, age., s. 369, 380.

70 Bratton, age., s. 53.

71 Dinsel figiirleri barindirmasi hasebiyle iran Mitolojisi hakkinda bk. Korkmaz, Zerdiist Dini, ss. 7-126.

72 “Biitiin her yerde lyilik ve Mutluluk (biikhtakih) kendini gosterecektir. Muzaffer kaderin Ataropad™,
gercek dinin yeniden diizenleyicisi, hazirlanmis piring ile giinahkarlar1 bu dine, gercege dondiirtr.”
Zerdist, Ahura Mazda, s. 121.

73 Gardet-Anawati, Introduction ,s. 30; Kumeyr, age., s. 66.

74 Tigh, Zerdiist, s. 128-129.

75 Zerdiist, age., s.138-139.

76 Taraporewala, Zerdtist Dini, s. 152.

77 Bausani, “iran Diisiincesi”, I, 91; Sena, age., s. 349; Akkad, age., s. 154-155.
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ogiitleyerek onlara biiytk bir iyilikte bulunmustur.”8 Buna baglh olarak yeryiiziinde
iyiligi kaderi ile kotiiligiin kaderi de birbirinden farklidir.7®

D. Eski Tiirk inanislari ve Ezeli Yazg Diisiincesi

Tiirklerin Islam’dan énceki inanislarinin cesitlilik gosterdigi bilinen husus-
tur. Ezell tespitin merkez kavrami olan kader inanisinin temellerini arastirmak icin
bu geleneklerin bize kadar ulasan bildirimlerine bakmak gerekmektedir.

Eski Tirk dini, tek tanrili ve ¢ok dinli bir karakter tasimanin yani sirase to-
temizm, animizm ve natiirizm gibi kurucular1 belli olmayan ilkel dinsel gelenekle-
ri,81 hayvan ve bitkilere atfedilen kutsallik ile insan ruhunun biiyiik varliklara ve
biiyiik olaylara gosterdigi sayg: neticesinde olusan cesitli ritiielleri kapsadigi sdy-
lenebilir.82 Bu yiizden Tiirkler, Islam’dan énce Budizm, Maniheizm, Taoizm ve Sa-
manizm gibi diialist karakter tasiyan pek cok ilkel dinlerin yani sira, Totemizm,
Animizm ve Natilirizm gibi politeist karakter tasiyan dinsel anlayislara da sahip
olmuslardir.s3

Eski Tiirklerin dinsel inanislarinin baslicasini olusturan Samanizm, bash ba-
sina bir din olmadig1 gibi, cesitli bolgesel farkliliklar1 sergileyen ve ibadet
rituellerinin olusturdugu bir kiilt hatta biiyiisel bir sistemdir. Bu dinsel ritiiellerde
Saman-Kam, Tanrilarla insanlar arasinda aracilik yapma kudretine sahip kisiler
olarak bilinirdi.84 Samanlar ayrica Tiirklerin dinsel torenlerini yonetirlerdi. Bunla-
rin disinda Eski Tiirklerin, tabiat olaylarina taptiklan, ¢esitli putlara sahip oldukla-
r1 ve doga ile birlikte bazi agaclara da secde ettikleri bilinmektedir. Eski Tiirklerin
yalnizca Tek Tanr1’ya ve Ahiret’e inandiklarini iddia edenler de olmustur. Bu iddia-
y1 One siirenler, Eski Tiirklerin totemcilik ve samanistik geleneklerden uzak olduk-
larin1 ve béylelikle Tek Tanri Inanc’'m benimsediklerini kabul etmektedirler.ss
“Samanizm bir dinsel inanis degil, dinlerin icerisinde mevcut olan biiytisel ritiieller
toplamidir”ss diyenlere gore de Eski Tirklerin Samanizm gibi bir dinleri hi¢ olma-
mistir. Onlara gére Samanizm, basl basina bir din degil, ¢esitli dinsel geleneklerin
icerisinde varligini siirdiiren bir dinsel seremoni gelenegidir.

Eski Tiirk inanisina gore kara yazi, insanin basina gelen kétii kader’i olarak
kabul edilmistir. Kara yazi’y1 Tann verir. Insanin kétii kaderi onun 6liimiinii de
icine alir. Ancak bu kara yazi'ya ragmen insan biitiiniiyle savunmasiz da birakil-
mamistir. Kaderimizin hiitkmettigi hayati uzatmanin da bazi ¢areleri vardir. Dua ve

78 Zerdiist, Ahura Mazda, s. 134.

79 Zerdiist, age., s. 140,142.

80 Uraz, Tiirk Mitolojisi, s. 98; Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 37.

81 Uraz, age., s. 98.

82 [bn Haldun, Mukaddime, 1, XVI; inan, Eski Tiirk Dini, s. 54; Uraz, age., s. 197.

83 fnan, age., s. 178, 184; Uraz, age., s. 198-199.

84 Kam veya Saman, Tunguz ve Mancu dillerinde biiyticti ve kdhin anlamina gelir. Kirgiz ve Kazaklar ise
Baksa-Baksi derler. Bk. inan, Samanizm, s. 80; Eski Tiirk Dini, s. 55.

85 Kafesoglu, Eski Ttirk Dini, s. 17, 38, 41.

86 Tiimer-Kii¢iik, age., s. 51; Rasonyl, Tarihte Ttirkliik, s. 22, 28; Ocak, Bektasi Menakibndmeleri, s. 22, 23;
Kafesoglu, age., s. 65, 67.
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uzun Omir istegi bunun yeter sartlari olarak goriilmustiir. Tiirklerde kader ve
kismet algisy, ezelde belirlenmis bir alam ifade etmektedir. Bu yiizden Hakanlari
Tanr1 yarhigadigr icin Hakan olmuslardir. Hakanlar kismetli (iiliiglii) kimselerdir.
Hakanlar dahil herkes mutlaka 6lecektir. Eski Tiirkler arasinda, Kisilerin 6miir sii-
resini artiran bazi etmenlerin varligindan da bahsedilmektedir. Onlara gore, vatan
sevgisi ve vatan agki insan1 mutlu eder, mutlu olan insan da uzun yasar. Sila-i rahm
yapanin émri artar. Nitekim Belig isimli eserde bu inanis sdyle dile getirilmekte-
dir: “Vatanini yad eden gah- begdh /émriinii eyleye efzun Allah.”s?

Oliim, ezelde tespit edilmis olan kaderimizin kaginilmaz bir sonucudur. Her
kim olursa olsun bu mukadderata boyun egecektir. Clinkii “6lmek” bir takdir isidir.
Bu kesinligi ifade eden ciimle Eski Tiirk yazitlarinda su sekilde gecmektedir : “Olii
ise vacip olur (kergek olur) da 6liir.”s8 Boylelikle 6liim, kaderimizin ayrilmaz bir
parcast olmus olmaktadir. Onlara gore 6liim, yazilmis bir kaderdir, ondan kagis
miimkiin degildir. Kader, yasam siiremizi (ecelimizi) de ezelde tespit etmistir. Ni-
tekim Altay Destanlarinda gecen su soz, kisisel kaderlerimizin bile ezelde yazil
olmus oldugunu ifade etmektedir: “Oglanin eline kaderi, ak yazi ile yazilir.” Aym
ifadeler Kirgiz destanlarinda da benzer kelimelerle gecmektedir: “Yigidin 6liimii,
atinin alninda yazilmigtir.”s

Tirklerin yasam sekilleri hakkinda bilgi veren en eski kaynaklardan birisi
Oguz Destani’dir. Tek Tanr1 inancindan hemen sonra kaleme alindig1 anlasilan des-
tanda, Islam dininin genel ilkelerine yapilan vurgularin yani sira,2 Tiirklerin fetihci
zihniyetlerine de deginilmistir. Destandaki ifadelere gore kisilerin 6lim zamani
ilaht bir kader olarak takdir edilmistir. Herkes bu takdire boyun egmek zorunda-
dir. Kisilerin uzun ya da kisa émiirlii olmalar1 bu yazgiya gore olmaktadir. Mesela
0guz’ un 6mrii 1000 y1l iken! onun oglu Kiin Han 140 yil yasamistir.%2 Oguz Desta-
ninda gecen su ifadeler ezell yazginin mutlak olusunu haber vermektedir:

“Yavguy Han, Onlari tamamen yendikten sonra geri dondii. Ancak ilahi takdi-
rin emrine boyun egdi, ati stirgiince yere diistii ve uyluk kemigi kirtlip 61dii.”3

Esas itibariyle Oguzlar1 konu almakla beraber MS. XIV-XVI. ytizyil arasinda
kaleme alindig1 tahmin edilen ve Tiirk dili ve edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan
birisi olan Dede Korkut Hikdyeleri'nde ezeli tespit diisiincesinin izlerine rastlamak-
tayiz. Bu diisiince ad1 gegen hikayelerde ezelden yazilmak, kader, kaderi olmamak,
ecel ve ecel vade etmemek seklindeki kullanim igerikleri ile beraber ele alinmistir.
Yukaridaki ifadeleri ¢agristiran bir alintida kader ve ecelin ezelde belirlenmis olan
bir yazi oldugundan bahsedilmektedir:

87 Abdulkadiroglu, Belig, s. 47; El¢in, Halk Edebiyatina Giris, s. 99,108.
88 Roux, age., s. 99, 207, 210; Ogel, Tiirk Mitolojisi, 11, 583.

89 Ogel, age,, s. 11, 583.

90 Oguz Destani, s. 17, 42.

91 Oguz Destani, s. 48-49.

92 Oguz Destanti, s. 49,53.

93 Oguz Destanti, s. 54.
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“Kadir Allah ak alnina gada yazmigs! Ayakliklar buraya geldigi yok. Agizlilar
bu suyumdan ictigi yok. Sana n’oldu? Amelin mi azdi? Fi’'lin mi azdi? Ecelin mi geldi?
Bu aralar neylersin ? Dedi.”* “Onlar ddhi bu diinyaya geldi, gecti. Kervan gibi kondu,
géctii. Onlart dahi ecel aldi, yer gizledi, Fani diinyaya kaldi. Kara 6liim geldiginde
gecit versin...Gelimli-gidimli diinya, son ucu 6liimlii diinya? Ecel geldiginde ar1 iman-
dan ayirmasin!”s

Destanin karakteristigi geregi hangi durum olursa olsun konu Dedem Kor-
kut'a aciliyor. Dedem Korkut da o durumla ilgili olarak kopuz ¢alarak baz égiitler-
de bulunuyor. Dedem Korkut geliben boy boyladi, soy soyladi seklinde anlat1 haline
getirilmis olan pasajlardan birisinde ecel, 6liim vakti olarak kullanilmistir:

“Allah Allah demeyince isler onmaz; Kadir Tanri vermeyince er bayimaz; Ezel-
den yazilmasa kul basina kaza gelmez; ecel vade ermeyince kimse dlmez; dlen adam
dirilmez; ¢tkan can geri gelmez; Bir yigidin kara dag yumrusunca mali olsa; Yigar,
derer, talep eyler; Nasibinden fazlasini yiyemez.”6

Giliney Sibirya’da yasayan Altay Tiirklerinin destani olan Maaday-Kara des-
tani, yer yer kozmogonik dzellikler arzetse de temel olarak insanligin hayatta kala-
bilme miicadelesini, yeryiiziindeki yasami siirdiirme azmini anlatir. Destandaki
anlatima gore insanlarin diinyada iken baslarina gelenler onlarin bahtlarinda%?
olan seylerdir. Bu itibarla 6liim bile kisilere mukadder bir yazi olarak var kilinmis-
tir. Anlatida gectigi sekliyle: Oliip gitmeyen insan var midir?s ifadesi bu gercegi
gozler online sermektedir. Zira herkes mutlak surette 6lecektir. Destana goére bazi
kisiler -Erlik Bey’in kizi- ve baz1 canllar-guguk kusu- insanlarin mukadder olan
Oomiir siirelerini ve kaderlerini bilebilmektedir:

“..At bagt biiyiikliigiinde birbirine es /Iki altin guguk kusu/ Gece giindiiz
oturmus éter.../ Olecek insanin nefesini tanir/ Canlilarin émiir siiresini bilir.”%

MO. VII. yiizyilda Turan Hiikiimdan Alp Er Tunga'’ya Saka Tiirklerinin yazdi-
g1 bir destanda, zaman insanin gizemli bir diisman olarak goriilmekte ve onun tu-
zaklarindan kurtulus olmadigi icin agitlar yakilmaktadir. “Zaman fesat gézetti; gizli
tuzak uzatti, Beylerbeyini sasirtti, kacsa nasil kurtulur.”100

Edib Ahmet, Tiirk-islim edebiyatinin inkisaf eserlerinin basinda gelen
Atebetii’l-Hakayik adli eserinde ezeli yazgidan bahsetmektedir. Ona gore insanlarin
kader ve ecelleri ezelde belirlenmis hususlar arasindadir. Kisiler bu degismez ka-
derin hiikmi altindadir:

94 Schmiede, Kitab-1 Dedem Korkut, s. 58.

95 Schmiede, age, s. 33,50, 120, 167, 174.

96 Dede Korkut Hikdyeleri, s. 25-26.

97 “Yoksa ezilmesi bahtinda my, evlatlarim? dedi.” Altay Destant Maaday Kara, s .112.

98 Altay Destant Maaday Kara, s. 96.

99 Altay Destani Maaday Kara, s. 55. “Erlik Bey’in nazli kizi, yer alti diinyasini iyi bilir, dedi. Olecek insanin
ruhunu tanir, Yasayanlarin émiir stiresini bilir.” age., s. 96. “Kaderini égrendikten sonra, kendi yurduna
dogru atini siirdii.” age., s.155.

100 Alp Er Tunga Destani, 1, 1, 14-15.
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“Gel yine dgiidiimii dinle, fazla emel besleme; emelin altinda ecel saklidir...”101

Edib Ahmet’e gére basimiza gelen her sey Tanr1 hiikkmii ile gelmektedir. in-
sanin diinyada karsilastigl her is O'nun emriyle olur. Bu nedenle kisi diinyaya kiz-
mamali, tanzim eden Tanri'ya boyun egmelidir. Ayaga batan dikenden, tuzaga dii-
sen geyige kadar her sey ezelde belirlenmis ve kader olarak yazilmistir. Basa gelen
kaderdendir, sebepten degil. Basimiza gelenleri sebeplerden sanmak anlayissizlik-
tir. Havada ugan kuslar bile kadere uygun davranirlar. Mukadder olan seyler se-
beplerle ortadan kaldirilamaz ya da baska tiirlii olusturulamazlar.102

“Ey hiikmiinii diinya lizerinde yiiriiten, onu bdzan yeren, bdzan tekrar dven,
her gelen is kadir (Tanr1) hiikmii ile gelir, insanin her karsilastigi sey onun emri ile
olur. Diinyaya bu sévme ve bu ¢ikisma nicin; kaza ve kaderi yiiriiten ve (yeniden)
tanzim eden Tanrir'dir; ayaga diken kader ile batar, geyigi tuzaga diistiren kaderdir.
Bagsa gelen her sey kaderden gelir, anlayissizlar onu sebepten bilirler; havada ugcan
kuslar, kader ile hem kola konar hem kafese girerler. Kosanin kosmamasi mukadder-
se, vursan da kosmaz; kuvvetli yay kurmakla kader geri cevirilmez; sana iztirap ve
ona hazine veren Tanrv’dir; ey muzdarip kimse, iztiraptan sikdyet etme.”103

Tiirk-islam diisiince hayatimin farkh yénlerini giiniimiize tasiyan en eski ya-
zil1 kaynaklarindan birisi de Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adl eseridir. Esasin-
da bir ahlak manzumesi miinderecatinda olan eser, yoneticilerin ahlaki donanimla-
r1 hakkinda baz 6giitler de icermektedir. Kutadgu Bilig'e gore kader ezelde belir-
lenmis bir gercekliktir. Her sey Tanri'nin ezeli hiikmii ve takdiri ile hareket eder.
“Tanr1 felegi yaratmadan once, kaza tayin etti; kazaya razi ol, boyun eg ve ona uy.
llahi kazamn cereydnina kimse méni olamaz.”10+ Kutatgu Bilig’e gére insanlar ezel-
de belirlenmis olan ecellerini yasamadan 6lmez. Hi¢ kimse ecelinin hiikkmiine ram
olmadan can vermez: “Oliim icin, hic stiphesiz, ecelin gelmesi lazimdir; eceli gelme-
den hicbir yigit 6lmez...anadan dogan hi¢c kimse ecelsiz 6lmez; diismani gériince ne-
den korkarsin?”105 Buna gore 6liim yaziyla belirlenmis bir gercekliktir. Kisiler vakit-
leri gelince oliirler: “Ne kadar dogan varsa, 6lmek icin dogmustur; ne kadar dirense
de sonunda zorla gétiiriiliirler. Olecek insanlarin hepsi zamana rehindir; vakti gelin-
ce, bak, bir adim bile atamaz... Boyum ok gibi idi, biikiildii; omiir tiikendi, vaktim gel-
di.”106 Celisik gibi goriinse de 6liim ve ecelin belirlenmis olmasina ragmen yine de
Tanri’dan uzun 6miir isteme davranisi 6viilmis olan bir kulluk vazifesi olarak go-
riilmiistiir. Zira lyilik yapan insanlarin émrii uzun olur.107 Kisiler kendileri icin be-
lirlenmis olan ezell yazgiy1 bilemediklerinden, 6liim vakasi baslarina gelmeden
once uzun dmir dilemeleri tavsiye edilmistir. “Ben sana simdi yalvariyorum ve sunu
diliyorum; beni bir parca daha yasat, 6mriimii uzat.”108

101 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 93.

102 Edib Ahmed, age., s. 98.

103 Edib Ahmed, age., s. 98.

104 Yusuf Has Hacib, Kutatgu Bilig, s. 235, 283.
105 Yusuf Has Hacib, age., s. 171.

106 Yusuf Has Hacib, age,, s. 90, 97.

107 Yusuf Has Hacib, age,, s. 127.

108 Yusuf Has Hécib, age,, s. 37, 309.
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Yusuf Has Hacib, basucu niteligi tasiyan muhalled eserinde ezeli yazgi konu-
sunda Kklasik diisiincenin biitiin kodlarin islemekle kalmamis, bunlara yapmis ol-
dugu uygun formiilasyonlarla edebi bir kimlik de kazandirmistir.”Tanr1 bu dlemi
yaratmadan dnce, levh ile kalemi yaratmistir. Kardeginin basina gelen Tanri’nin
hiikmiidiir. Kulun neler yaptigini melek yazar, sonra Tanri yarin o isi sorar.”10° Ona
gore insan davraniglari ezelde tespit edilmis olan kadere gore varlik alanina ¢ik-
maktadir. Levh’te ezeli olarak belirlenmis olan her sey, vakti zamani gelince ortaya
cikacaktir. Diinyadaki her seyin bir sebebi halkedilmistir. Iyi ve kétiiyii bir sebebe
mebni olarak yalnmizca Tanr1 nasip eder. Bu nasip olay1 kisilerin sorumluluklarini
ortadan kaldirmaz. Bu nedenle ¢ocuklarin iyi veya kotii olmalarina anne ve babala-
r1 sebep olur.110 “Fayda ve zarar, iyilik ve kétiiliik hep Tanri’dan gelir; bu onun takdi-
ridir.”111

Bes biiylik ciltten olusan Manas Destani, Kirgiz Tiirklerinin 6liim ve kader
anlayislarim1 tanimlayan ifadeler icermektedir. Destanda mevcut olan anlatilara
gore, kisilerin ezelde belirlenmis olan ecelleri vakti saati dolunca onlarin 6liimleri-
ni getirir. Ecel kavrami Manas destaninda olgusal icerikle 6/iim anlaminda kullanil-
dig1 gibi, ezeli takdir ve tespite binaen éliim zamani olarak da kullanilmistir. Bu
algiya gore, ezelde yazili olan eceller gelince,112 dliim kaginilmaz olmaktadir:
“...Kisioglu ne gormez, basimiza gelecek ne varsa gérelim. Gok demir siingti sallama-
dan erlik, yigitlik bilinmez. Namus, seref icin bel bagladik, ecel geldiyse serefle 6lii-
riiz” dedi.”"113

Manas Destani’'nda yukaridaki anlayis1 destekleyen pek cok olgusal aktarim
da vardir. Bu ifadelerden birisinde kader ve ecel alinyazisi olarak islenmistir: “OI-
mek var, geri ¢ekilmek yok. Alnimizda yazilmigsi gérecegiz.”114 Demek ki kisilerin ka-
deri ezell belirlenme ile beraber alinlarina yazilmaktadir. Bu yazgi hem kaderi hem
de eceli kapsamaktadir. Bu diisiinceyi ortaya koyan pek cok pasaj destanin igeri-
sinde gecmektedir. Bunlardan birisinde gectigi sekliyle, Manas esi Kanikey’e vasi-
yet ederek sunlar1 sdylemektedir: “Ecelim gelir, ben éliirsem oglum Semetey yetim
kalacak...”115 Bir baska pasajda ise oglu icin Tanr1’dan cefasiz bir 6miir dilemekte-
dir.116 Gokbori Han, destanin baskahramanlarindan olan Manas’a, eceli gelmis ve
6lmiis olan esi Kanikey i¢in bassaghg: diler ve acisini paylasir.117 Ayrica Manas'in
Kirgizlara doniip, yeni bir zaferi miijdeledikten sonra dile getirdigi su ifadeler de

109 Yusuf Has Hacib, age., s. 167, 452.

110 Yusuf Has Hacib, age,, s. 115.

111 Yusuf Has Hécib, age,, s. 245, 272.

112 fnan, age, s. 19. Manas Destan’'nda ecel kavrami 4 yerde éliimiin siireli olusu anlaminda
kullanilmistir. Bk. inan, Manas Destani, s. 37,100, 121, 124.

113 [nan, age., s. 109.

114 [nan, age., s. 106. Manas'in alnina talih ve kudreti birlikte yazilmis idi. age., s. 96.
115 nan, age., s. 124.
116 nan, age., s. 121.
117 [nan, age., s. 126.
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yazil bir ecel vaktinin oldugunu ortaya koymaktadir: “..Ben ona karsi: koyacagim
ve ecelim geldiyse élecegim...”118

Sonug

Netice olarak denilebilir ki makale boyunca isledigimiz halk inanislarinin
genel karakteristigi, bahsedilen halklar nezdinde ortak bir kader inanisinin kabul
edilmis oldugu yoniindeki mutlak bir tespitin oldugudur. Dogu ya da bat1 diistince-
si igerisindeki bu kabul, ufak tefek renk ayirimlar1 disinda verili bir deger olarak
oniimiizde durmaktadur. insanlarin bu denli giiclii bir varhg: asip kendi iradeleriyle
eylem yapmalarinin imkansizligl ortadadir. Bu nedenle bugiin éniimiizde duran
kader sorununun temellerini beseriyetin kadim zamanlarinda aramamiz kadar
normal bir sey olamaz. Gerek Antik Roma ve Yunan kiiltiiriinde, gerek Dogu dinsel
inanislarinda ve gerekse de diistinsel miraslarini kucagimizda buldugumuz Eski
Tiirk toplumlarinda, insanin iradeli eylemlerinden bagimsiz olarak gelismis olmak-
la kalmayan, hatta ezeli tespit diisiincesine dayal olarak biiyiiyen acik ve kesin bir
kader anlayis1 hep var olagelmistir. Bu diisiince formatinin baskin karakteristigine
gore Yiice Tanrr’lar, insanlarin kaderlerini onlarin donanimlarini dikkate almadan
ezelde tayin ve tespit ederler. Bu nedenle de insan hayatinda degismeyen tek sey is
bu alinyazisr'dir. Bu anlayisa gore insanin kaderi, 6nceden tespitli bir alan1 kapsa-
maktadir. Bahsi gecen kiiltlir havzalarindaki hakim olan fikre miistenit olarak di-
yebiliriz ki insan ezelde tayin ve tespit edilmis olan bu mutlak kaderinin karsisinda
caresizdir. Dolayisiyla da yasami boyunca insanin yapip-etmelerini ezelde tespit
edilmis olan bu kaderi belirler. Yaratilmis olan sonlu varliklar i¢in yapilmasi gere-
ken en uygun hareket, kisilerin kader kodlarina uygun bir yasami secmeleri ve bu
kaderin emrine amade olmalaridir. Aksi durumlarin hepsi, insan nesli icin bir zu-
liim olarak karsisina cikacaktr. iste bu nedenlerden étiirt, kisiler kaderlerini bir
sir olarak algilamali ve sorgulamadan itaat etmelidirler. Tarihsel siirecte tevhit
dinlerinin ve de giiniimiizde kutsal metnimiz olan Kur’an’in insan anlayisiyla taban
tabana zit olan bu algiy1 tarif etmek istersek; bile bile lades deyimini agik yiireklilik-
le kullanmamiz yanlis olmasa gerek.
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