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Adem ve Havva’nin cennetten cikarilmasi meselesi, kadin etrafinda birtakim sorunlar
ortaya ¢ctkarmistir. Cennetten ¢ikarilma konusunun ele alindigi ayetler ¢ercevesinde kimi
tefsir kaynaklarinda konu, Havva'nin esas fail ve asil suglu olarak kabul edilmesiyle
iliskilendirilmektedir. Buradan hareketle biitiin kadin neslinin de benzer bir sugun failleri
oldugu diistiniilmektedir. Kimi yorumlarda ise séz konusu alginin arka planindaki Tevrat
pasajlarina dikkat ¢ekilmekte; yorumlarin Kur’an’dan hareketle olusturulmadigi ifade
edilmektedir. Calismamiz konuyla ilgili gériislerin tefsir kaynaklart dikkate alinarak
degerlendirilmesi ve bu sekilde klasik ve modern dénem tefsir kaynaklart arasindaki algi
farkliligina isaret etmeyi amaclamaktadir.
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The Issue about Adam and his Spouse’s Removal of Heaven in the Classical

and Modern Periods Commentaries of the Qur’an -a Comparative Approach-

The issue of removal of Adam and Eva from Heaven reveals some problems related to
women. It is accepted that Eva is the main perpetrator and criminal in some Resources
Commentaries in which removal from heaven is emphasized. With regard to that view,
the entire female generation is considered to be the perpetrators of similar crimes. In
some interpretations has been drawn attention to the Torah passage in the perception of
the background; interpretation of the phrase is not constituted starting from the Qur’an.
The purpose of this study is to pay attention to the views that related to the task in the
commentaries of the Qur'an. And by doing this is intended to indicate the perception of
differences between classical and modern periods interpretation resources.
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Giris

Kur’an’da beyan edildigine gore; Allah Adem’e biitiin isimleri 6grettiginde
meleklere bunlar1 arz ederek onlardan bu isimleri séylemelerini emretmis; ancak
melekler isimlerini bilemeyeceklerini itiraf etmislerdir. Adem ise meleklere
bunlarin isimlerini sdéylemistir. Bunun iizerine Allah, meleklere Adem’e secde
etmelerini emretmis; melekler de secde etmislerdir. Ancak iblis Adem’e secde
etmekten kaginip biiyiiklenmis bunun iizerine lanetlenmistir. Allah Teala, cenneti
Adem ile esi icin bir konaklama yeri olarak belirlemistir. Allah, Adem ve esinin
cennette diledikleri gibi bol bol yiyip icebileceklerini beyan etmis; ancak
yasaklanmis agaca yaklasmamalarini emretmis, onlara seytanin kendilerini
kandirabilecegi uyarisinda da bulunmustur. Nihayet seytan onlara vesvese vererek
kendisinin onlarin iyiligine konustuguna yeminler etmis ve onlar1 kandirmistir.
Yasaklanmis olan agactan yediklerinde Adem ve esinin avret yerleri kendilerine
goriinmiis; bunun Uzerine onlar hemen cennet agaclarinin yapraklariyla
ortinmeye c¢alismigslardir. Fakat sonugta icinde bulunduklari cennetten
cikarilmislardir. Ama Adem ve esi Allah’a tevbe ederek bagislanmalarini dilemisler
ve Ylce Allah tevbelerini kabul etmistir.!

1. Klasik Donem Tefsirlerde Cennetten Cikarilma Konusu

Klasik dénem tefsir kaynaklarinda Adem’in esinin Havva oldugu acikca
belirtilmektedir.2 Ancak Adem’in esinin ne zaman yaratildigi konusunda farkl
goriisler dile getirilmektedir. Havvanin Adem cennete yerlestirildikten sonra
yaratildigina isaret eder sekilde gelen rivayetlerde, iblis lanetlenince cennetten
cikartilmis; Adem cennete yerlestirilmisti. Adem cennette kendisiyle siikiin
bulacag bir esi olmaksizin yalniz basina dolasiyordu. Bir siire uyudu, uyandiginda
basucunda bir kadin oturuyordu. Allah onu, Adem’in kaburga kemiginden yaratti.
Adem, “Sen kimsin?” diye sordu, o da “Kadin!” diye cevap verdi. Adem, niye
yaratildigini sorunca o, “Bende siik(in bulman i¢in.” yanitim1 verdi. Melekler bu
kadinin isminin ne oldugunu Adem’e sorunca o, “Havva!”, demistir. Bu sekilde
adlandirilmasi Havva’'nin canli bir par¢adan yaratilmasiyla agiklanmaktadir. Daha
sonra Allah Teala, Adem ve esinin cennete yerlesmesini emretmistir.3 Bir baska
rivayete gore Adem’in iizerindeki uyku hali kaldirilip Adem uyanminca yaninda
kadini gordi. “Benim etim, benim kanim, benim esim!” dedi. Allah ona kendinden
bir es kilinca “Bu agaca yaklasmayin!” uyarisi geldi.# Diger yandan Havva’'nin
Adem’in cennete yerlestirilmesinden énce yaratildigi da belirtilmektedir.s Bu
rivayetlerin aktarimi esnasinda Taberi, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden

1 Bk. Bakara 2/31-37; A'raf 7/19-27; Taha 20/115-123.

2 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, 1, 98; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 425; Maverdi, en-Niiketii ve’l-
Uyin, 1, 104; 11, 208; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 298; Razi, Tefsir, XIV, 47, 48; Kurtubi, el-Cami’ i
Ahkdmi’l-Kur'an, 1, 449; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 363; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 47.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 548; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 114; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Sutid, 1, 90; benzer ifadeler i¢in ayrica bk. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 103; Maverdi, en-
Niiketii ve’l-Uytin, 1, 104; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz; 1, 126; Aldsi, Rihu’l-Medni, 1, 233, 234.

4 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 549.

5 Méaverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 1, 104; Razi, Tefsir, 111, 2, 3; Aldst, Rihu’l-Medni, 1, 234.
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yaratilmasi meselesinin yer aldig1 bu anlatimin Tevrat ehline ve diger ilim ehline,
Abdullah b. Abbas ve digerlerine dayandigini 6zellikle belirtmektedir.6

Yiice Allah Adem ve esini cennete yerlestirmis; onlarin diledikleri sekilde,
bol bol kendilerini yormayan rahat bir gecimle, temiz seylerden, cennette genis
riziktan istifade edebileceklerini beyan etmistir. Ancak “Bu agaca yaklagmayin!”
ikaz1 kendilerine yoéneltilmistir.” Agaca yaklasilmasi halinde zalimlerden olma
uyarisinin yer aldigi ifadelerden hareketle, zulme yaklastiracak her tiirli
hareketten kacinma uyarisi s6z konusudur.8 ilgili ayette Allah’'in yeme fiili yerine
hem yeme hem de ona gotiiren her tiirlii eylemi yasaklayacak bir lafizla yasaklama
getirdigine de dikkat cekilmektedir. Ayrica “yaklasmayin” emrinin giinahin
islenecegine ve onlarin cennetten ¢ikarillacagina dair bir isaret oldugu
belirtilmektedir. Zira bir yerde ebedi kalacak bir kimse i¢cin emretme, yasaklama
soz konusu olamaz. Zaten cennete yerlesme emrindeki “Uskun” ifadesi oradan
cikilacagina dair bir gondermedir; ¢iinkii “suklinet” milkiyeti gerektirmez.
Dolayisiyla orada bir miiddet kalinacagi ve sonra c¢ikilacagi anlamina isaret
edilmektedir. Adem’in cennete girisi de bu bakimdan siikna girisiydi ikamet girisi
degildi; cikacag1 6nceden belliydi.®

Klasik dénem tefsir kaynaklarinda Adem ve Havva'ya yasaklanan agacin
cinsi konusunda da tartismalarin yer aldig1 goriilmektedir. Bu agacin siimbiil, 10
bugday,!! liziim asmasy,!2 incir agaci,!3 hurma agacy,!# ilim agacy,t5 iyilik agaci,6
kafur agacy,” meleklerin kendisinden yedigi sonsuzluk agaci8 oldugu yoniinde
gorisler dile getirilmektedir.

6 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 549.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 549, 551; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Stinne, 1, 426; Maverdi, en-Niiketii ve'l-
Uyiin, 1,104, 105; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 363.

8 Zemahserd, el-Kessdf, s. 667; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, I, 112.

9 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1, 445, 453; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 90; 111, 220; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 47.

10 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 551, 552; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn,
I, 104; X, 111, 112; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83; Zemahseri, el-Kessdf, s. 359; Tabersi, Mecmau’l-
Beyadn, 1, 115; Razi, Tefsir, Tefsir, 111, 6; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1, 454; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, 1, 364; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 111, 221.

11 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 553; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 1, 426; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 1,
105; Aldsi, Rithu’l-Medni, 1, 234.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 554, 555; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, |,
104; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72,
359; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 115; Razi, Tefsir, 111, 6; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 454; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 364; EbussuQd, Tefsiru Ebi’s-Sutd, 111, 221.

13 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 556; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1,
104; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72;
Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1, 115; Razi, Tefsir, 11, 6; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’édn, 1, 454; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 365; Alasi, Rithu’l-Mednt, 1, 234.

14 Altsi, Rithu’l-Medni, 1, 234.

15 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 115; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1,
104; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 11, 209.

16 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 364.

17 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 104.

18 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 105.
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Tefsir kaynaklarinda agacin cinsine dair farkli goriislere yer verilmekle
birlikte Allah Teala’nin nassan veya kapali olarak bu konuya isaret etmedigi; bu
bilginin bilmekle alime bir sey kazandirmayan, bilmemekle cahile bir zarar
vermeyen bir bilgi oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla bizim bildigimiz, Allah’in
cennette diger agaclara degil kendi ilmindeki bir agaca yaklasilmasi noktasinda
Adem ve Havva'ya yasak koydugu; onlarin ise bu yasaga uymayarak soz konusu
agactan yedikleri seklindedir. Ancak vahiyle bilinebilecek boyle bir meselede kesin
bir ifadede bulunmak dogru degildir.1® Bu a¢idan s6z konusu agacin nihayetinde
bir imtihan agaci oldugu sdylenebilir.20

Ayette seytanin, onlarin iginde bulunduklar1 durumdan/nimetten
cikmalarina sebep oldugu acik¢a beyan edilmektedir: “Derken, seytan ayaklarini
oradan kaydirdl. Onlar icinde bulunduklart konumdan ¢ikardl”?1 Seytan onlara
vesvese vererek Allah’a kulluk etmekten onlar1 uzaklastirdi,?2 onlarin sapmasina
sebep olacak yollar1 onlara siisledi23 ve bu sekilde onlarin cennetten ¢ikmasina
sebep oldu,24 seklinde tefsirler yapilmistir.

Seytanin Adem ve Havva’yr nasil saptirip cennetten ¢ikardigi konusunda
tefsir kaynaklarinda anlatilan olaylar kii¢lik niianslarla birlikte genel hatlariyla su
sekildedir:

Allah Adem’i ve esini cennete yerlestirince onlara bir agaci yasaklamistir. Bu
agac dallar1 birbirine ge¢mis, meleklerin sonsuzluga ulasmak icin yedikleri bir
meyveye sahipti. Allah'in Adem ve esine yasakladigi meyve buydu. Iblis onlar
saptirmak istedigi vakit yi1lanin karnina yahut agzina girdi. Yilan dort ayaklydi ve
Allah’in yarattigi hayvanlarin en giizeliydi. Horasan devesine benziyordu. Yilan
cennete girince iblis de onun karninda yahut agzinda cennete girdi. Allah’in
yasakladig1 o agacin meyvesinden ald1 ve Havva'ya getirdi. “Bak bu agaca, kokusu
ne kadar hos, meyvesi ne kadar tatl;, rengi ne kadar giizel!” dedi. Bunun iizerine
Havva ondan yemege basladi; sonra onu Adem’e de getirdi. Ve iblis’'in kendisine
soyledigi gibi “Bak bu agaca, kokusu ne kadar hos, meyvesi ne kadar tatli, rengi ne
kadar giizel!”” dedi. Adem de ondan yedi. Avret yerleri gériindii. Adem hemen
agacin kovuguna girdi. Rabbi “Adem, neredesin?” dedi. “Buradayim Ya Rabbi!”
deyince “Cikmayacak misin?” dedi. Adem de “Senden utaniyorum Ya Rabbi!” dedi.
25 Bunun izerine Allah, “Yaratildigin yeryiizii lanetlensin, meyvesi dikene
doniissiin. Cennette ve yeryiiziinde muz ve hurmadan daha giizeli, daha tatlisi
yoktur. Ey Havva, kulumu sen aldattin. Bundan dolay1 zorlukla hamile kalacaksin,
karnindakini dogurmak istediginde defalarca 6liimle burun buruna geleceksin.
Seni hiirmetli yaratmigken sefih (asagilik) yapacagiz.” Sonra yilana seslenerek

19 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, 1, 556, 557; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Razi, Tefsir, 111, 6; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 366.

20 Kuseyri, Letdifu’l-[sarat, 11, 483.

21 Bakara 2/36.

22 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 560, 561; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 116; Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 91.

23 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 427; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 219.

24 Maverdji, en-Niiketii ve’l-Uytin, 1, 107, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 366; Aldsi, Rihu’l-Medni, 1,
235.

25 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 99; 111, 56; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 220.



Klasik ve Modern Dénem Tefsirlerinde Adem ve Esinin Cennetten Gikarilmasi Konusu 241

“Mel'un, senin karnina girerek kulumu saptirdi. Lanet olsun sana ki ayaklarin
karnina doniissliin/yapissin, topraktan baska yiyecegin olmasin. Sen
Ademogullarinin  diismanisin, onlar da senin diismanin. Onlardan biriyle
karsilassan onun topugunu yakalayacaksin, onlar da senin basini ezecek.”26

Ibn Zeyd, eger Havva'min bu imtihan1 olmasaydi diinya kadinlarinin adet
gormeyeceklerini ve hiirmetli, degerli kimseler olacaklarini, kolaylikla hamile olup
kolaylikla dogum yapacaklarini belirtmektedir.2”

Bir baska rivayette Iblis yilanin agzinda ya da yilanin yardimiylazs cennete
girmis, bu esnada cennet bekgilerinin haberi bile olmamistir.2o Sonra iblis Adem’in
karsisina ¢ikmis ve meleklerin cennette ebedi kalacaklarindan hareketle onlarin da
melekler gibi olmak istemelerinden yararlanmistir.30 “Ey Adem sana sonsuzluk
agacini ve hi¢ tiikkenmeyecek olan iktidar1 gostereyim mi?31 Eger ondan yersen
Allah gibi bir hiikiimdar veya asla 6lmeyecegin bir sonsuzluga kavusacagin agaci
gostereyim mi?” demis, soylediklerine Allah1 sahit gosterip yemin etmistir.32
iblis'in Adem ve Havva igin gostermelik agladig1 ve onlara bu sekilde yaklasarak
onlar1 saptirdig1 da belirtilmektedir.33 iblis bu sekilde kendilerinin ve birbirlerinin
gormedigi,3* onlarin kapattiklari, oOrttiikleri avret yerlerinin agilmasini,
gorliinmesini istemistir. Zira o, meleklerin kitaplarini okuyunca onlarin avret
yerlerinin oldugunu 6grenmistir. Yasaklanan aga¢tan yediklerinde avret yerlerinin
goriinecegini anlamist1.3s Adem ise bunu bilmiyordu. Sonra Havva “Adem ye, ben
yedim bana bir zarar vermedi.” demis; Adem yiyince avret yerleri goriinmiistiir.
Onlar da hemen cennet yapraklariyla értiinmeye ¢ahismiglardir. ibn Abbas, iblis’in
yilan vasitasiyla cennete girdigine dair aktarimindan sonra “Yilanlar1 buldugunuz
yerde oldiiriin.” demektedir.36 Hatta onlarin 6ldiriilmesi kafirin éldiiriillmesiyle es
tutulmaktadir.3”

Rebi'nin Ebu’l-Aliye’ye dayandirdig: bir baska rivayette ise seytan Havva'ya
gelerek “Bir seyden yasaklandiniz m1?” diye sormus o da “Bu agactan.” demistir.
Bunun iizerine seytan “Rabbiniz size bunu, siz iki melek olmayasiniz ya da

26 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 561, 562, 564; Benzeri rivayetler i¢cin bk. Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1,
98; Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 567, 568; X, 114, 115; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 221; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 1, 128; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 464, 465; 1X, 174; Suyti, ed-Diirri’l-
Mensiir, X, 252, 253.

27 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 565, 566; Benzer bir baska rivayet icin bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 115;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84; Suyti, ed-Diirri’l-Menstr, V1, 341, 342; kimi rivayetlerde Adem, sucu
dogrudan Havva'ya yiiklemektedir. Bk. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 131. Benzeri ifadelerin Tekvin,
I11, 15’de de gectigi goriilmektedir.

28 Suyti, ed-Diirrii’l-Menstir, V1, 345.

29 Sa'lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, 1, 104; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Sutd, 1, 91.

30 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 564, 565; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 1, 435; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V,
175; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 111, 220.

31 Taha 20/120.

32 A'raf 7/21.

33 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 565; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83.

34 Zemabhserd, el-Kessdf, s. 359; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 176.

35 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 174; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Menstir, V1, 344.

36 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, 1, 566, 567; ayrica bk. Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84.

37 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 11, 11, 12.
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ebediyen yasamayasiniz diye yasakladi.”3® demis; Havva yemeye baslamis sonra
Adem’e soylemis, o da yemistir.3?

Ayette de ifade edildigi tizere+ iblis'in Adem ve Havva'ya bizzat vesvese
verdigi,#1 onlarin kalbine saptirici sézlerini ilka ettigi,2 Iblis'in gokte bulunan
Adem ve esine uzaktan vesvese verdigi belirtilmektedir.43 ibn Ishik, Allah’in
insanlar1 imtihan etmek icin seytana 6zel bir yetki verdiginden bahseder. Seytan,
bu o6zellik sayesinde insanlara goriinmeksizin uykudayken uyanikken, her tirli
halde istedigi kétiiliik yoluna onlar1 sevk edecek bir imkana sahip olmaktadir. ibn
Ishak bu goriisiinii desteklemek iizere “Ey ddemogullarl! Seytan, ana-babanizi,
avret yerlerini kendilerine gostermek icin elbiselerini soyarak cennetten cikardigi
gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii o ve yandasglari, sizin onlari géremeyeceginiz yerden
sizi gériirler. Stiphesiz biz seytanlari, inanmayanlarin dostlari kildik.”++ ayetini, Nas
suresinde beyan edilen vesvese ifadelerini delil gostermektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in “Seytan kanin dolastigi gibi Aademoglunun damarlarinda
dolagmaktadir.”4s seklinde bir ag¢iklamasi da s6z konusudur. Bu konuda ayni
durumun Adem ve esi hakkinda oldugunu soylemek miimkiindiir. iblis nasil
ademogluna goriinmeden onlar1 vesveseyle kandiriyorsa Adem ve esini de aym
sekilde kandirmistir. Bu bakimdan seytanin cennetten kovulmasi onun vesvese
yoluyla cennette ayartma calismalar1 yapmasina engel olmamaktadir.46 Tabert, ibn
Ishak’'in goriisiinii degerlendirerek bunun pek isabetli olmadigin1 séylemektedir.
Allah Teala’'nin haber verdigi tizere iblis, Adem ve esine hitaben, bizzat
konusmustur.#” Diger taraftan Iblis'in cennete girmesinin yasaklanmasi ifadesi
oraya melekler gibi serefli bir halde girmesinin yasaklanmasi olarak a¢iklanmakta;
bu sekilde vesvese amaciyla cennete girisinin kastedilmedigi belirtilmektedir.4s
Ayrica iblis’in cennetin kapisina geldigi, Adem’in de cennetin kapisina ¢iktig1 orada
konusarak vesvese verdigi dile getirilmektedir.4

Said b. Miiseyyeb’e dayandirilan bir baska rivayette ise Adem’in akh
yerindeyken bu agactan yemedigi; ancak Havva'nin onu sarhos edip agzina bundan
verdigi onun da boylelikle bu agactan yedigi belirtilmektedir.50 Zira Adem’in akli

38 A'raf 7/20.

39 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 564.

40 A’raf 7/20, 21.

41 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 568, 569; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 1, 427; Zemahserf, el-Kessdf, s. 359;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 464; Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 313; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, s. 47.

42 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 435; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 219; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V,
174; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111, 220.

43 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 1V, 392; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 11, 210.

w4 A'raf 7/27.

45 Miislim, Selam 9 (23, 25).

46 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 569, 570; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 438; Zemahseri, el-Kessaf, s. 72,
668; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 114; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 465.

47 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 570.

48 Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 1, 91.

49Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1V, 377; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 11, 210; Tabersi, Mecmau’l-
Beyan, 1, 117; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 313.

50 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 566, Mdverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 106; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83.
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basindayken bu agactan yemesi s6z konusu olamaz. Miifessir Razi ise Saffat 37 /47.
ayeti delil gosterip cennetteki ickilerin sarhos edici olmadigini belirterek bu
goriise kars1 cikmaktadir.5t ibnu’l-Arabi (v. 543/1148) de Adem’in i¢ki ictigine dair
boyle bir iddianin aklen ve naklen uygun olmadigi kanaatindedir. Naklen bu
goriisi destekler nitelikte bir delilin olmamasi; aklen ise bir peygamberin emirleri
yerine getirme ve gilinahlardan kaginma konusunda korunmus olmasini ileri
siirmektedir.52

Yasak kilinmasina ragmen Adem’in o agactan nasil yedigi tartismasi
cercevesinde Adem ve Havva'nin kendilerine isaret edilmeyen bir agactan; fakat
yasaklanan agacla aymi cinsten bir agactan yedikleri belirtilmektedir. Adem ve
Havva yasak kilinan agacin hemcinsi diger agacglarin da yasaklandigin
yorumlayamamislardi.53 Onlar yasaklanan agacin sadece o aga¢ oldugunu sanmis o
agacin cinsinden diger agaclarin da yasaklandigini diisiinmemislerdi. Oysaki
kastedilen, o agacin tiiriinden biitiin agaglardi.5* Bazilar1 ise Adem ve Havva'nin bu
yasaklamayr nedb anlaminda yorumladiklarin1 séylemektedir. Yani onlar bu
yasaklamanin haram kilan bir yasaklama oldugunu anlamadilar.5s Oysaki Allah
acikca bu agaca yaklasmalari durumunda onlarin zalimlerden olacagini haber
vermekte;56 bu bakimdan kesin bir sekilde agaca yaklasmanin haram kilindigini
beyan etmektedir.5”

Klasik donem tefsir kaynaklari icerisinde yasaklanan agagtan ilk yiyenin
Havva oldugu dile getirilmekte;s8 Havva'nin Adem’i kandirarak agactan yedirdigi
acikca beyan edilmektedir.5® Buna gore erkegi fitneye diisiiren kadindir ve zaten
kadin “yastigin vesvesecisi”6® olarak anilmaktadir. Bu olay da kadinin erkegi
fitneye soktugu ilk olaydir.st Adem tek basinayken boyle bir imtihan séz konusu
olmamistir. Ancak ne zaman ki zevc ortaya ¢ikmis, fitne ve imtihan séz konusu
olmustur.62 Bu baglamda Hz. Peygamber’den “Israilogullari olmasaydi et kokmazdi;
Havva olmasaydi hicbir kadin kocasina hiyanet etmezdi.”é3 seklindeki ifadelerin
aktarildigi goriilmektedir.64

Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasi konusunda sugun éncelikle Havva'ya
yiiklendigi aktarimlar bir tarafa, Adem’in peygamberligi ve bir peygamberken nasil

51 Razi, Tefsir, 111, 13.

52 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 456.

53 Maverdji, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 106; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 455.

54 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VI, 44; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 457; X1V, 147; Eb( Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 1, 313; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 468.

55 Maturidi, Te'vildatii Ehli’s-Stinne, 1, 427; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 106; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 456.

56 Bakara 2/35.

57 ibn Kayyim, Beddiu’t-Tefsir, 1, 382.

58 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1, 55; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, 1, 105; Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, 1,
80; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83.

59 Huvvari, Tefstru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 99.

60 5Ll ol gur s

61 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 457, 458.

62 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, 1, 80.

63 Buhari, Enbiya 2 (5); Mislim, Rada 19 (62).

64 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 99; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 49.
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olup da bdyle bir giinahi isledigi meselesi de klasik donem tefsir kaynaklarinda yer
alan bir baska tartisma konusu olmustur. Konuyla ilgili olarak Taha 20/115-124.
ayetlerin yer aldigi bélimde cennetten cikarilma seriiveninde seytan Adem’e
bizzat hitaben “Ey Adem, sana ebedilik agacini ve yok olmayacak bir saltanati
gostereyim  mi?” sozlerini sdylemistir. Bu béliimde Allah Teala, Adem’in

unuttugunu ve kendisinde kararlilik/azm (f ;¢) bulunmadigim ézellikle “Adem”

ismine atifla beyan etmektedir. Taha 20/121. ayette “Adem Rabbine isyan edip
haddi asti.” buyrulmaktadir. Unutmanin kendisine emredilen hususu terk etmek
seklinde oldugu;ss Adem’in aga¢ konusundaki emir karsisinda saglamca soziinde
durmadigl, sabirli olmadigl beyan edilmektedir.¢6 Kendisinde azim bulunmadigi
ifadesi ise bir konuda kalbin kuvvetle baglanmasi, kisinin o konuyu unutmamak
lizere hafizasina almasi anlamina gelmektedir.6? Boylece kendisine yonelik emri
terk etmistir.s¢ Ancak Adem’in inancindan yahut bilerek ve isteyerek niyetlendigi
bir durumdan bunun kaynaklanmadig belirtilmektedir.6®

Ayetlerde seytanin kendisinin iyi niyetli biri olduguna dair yemin ettigi
bildirilmektedir. Adem’in bir kimsenin yalan yere Allah adina yemin etmeyecegini
sandigli ve seytanin bu yeminine kanmasinda bu zanninin etkili oldugu
belirtilmektedir.7o Hatta seytanin Adem ve Havva'yl kandirincaya kadar yemin
etmeye devam ettigi; nihayet onlar1 aldattig1 sdylenmektedir.”t Miifessir Taber?’nin
s6z konusu ayette Havva'ya bir atifta bulunmaksizin Adem’in yasak agagtan yemesi
ve emre isyaninin neticesinde bu duruma diistiigiinii beyan etmekle yetinmesi’2
dikkat cekicidir.

Ozellikle Taha 20/113-124. ayetlerinde Adem’e hitaben gelen ifadeler o
kadar gii¢lii ve dikkat cekicidir ki; Miifessir Razi, suca Adem ve Havva beraber
istirak etmelerine ragmen neden kiilfet ve sorumluluk Adem’e yiiklenmistir, diye
sormaktan kendini alamaz. Tefsir kaynaklar1 bu meseleyi Adem’in bir erkek olarak
ailenin reisi olmasi ve bu bakimdan onun ¢ekecegi sikintinin ailenin de aym
sikintiy1 cekmesini zimnen ifade etmesi anlaminda degerlendirmektedir. Diger
taraftan azik temini esnasinda c¢alismanin kadindan ziyade erkege verilen bir
vazife olduguna dikkat edilirse Adem’in yiyecek icin ¢alismas ve yiikii {izerine
almasi, bu sekilde kiilfetin Adem’e yliklenmesi anlaminda bir ifadenin kullanilmasi
miimkiindiir.”3

65 Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, 11, 193; Zeccic, Me’ani’l-Kur’éan ve I'rabuhi, 111, 378; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-
Stinne, 1, 427; 1V, 379, 387; VII, 315.

66 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 297; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 44.

67 Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 11, 193; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 431; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V,
226; Zemahseri, el-Kessdf, s. 667.

68 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 111, 430; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1X, 373; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, s. 924.

69 Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 924, 925.

70 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 11, 210; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83, 84; 111, 219, 220; Zemahsgerd, el-
Kessdf, s. 360; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, IV, 175; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 111, 221.

71 Razi, Tefsir, X1V, 50, 52; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X, 177, 178.

72 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI, 190.

73 Zemabhserd, el-Kessdf, s. 668; Razi, Tefsir, XXII, 125.
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Adem ve Havva kendilerine yasaklanan agagtan yiyince Allah’in emrine
uymaylp isyan etmis oldular. Sonucta onlarin gozlerine perdelenmis olan avret
yerleri ortaya cikti. 74 Yahut Adem ve Havva avretlerini ortecek bir elbise
giyiyorlardi. Ancak isyan ettikleri vakit elbise lizerlerinden diisiiverdi.”s Ya da bir
nurla ortiilii vaziyetteki avret yerleri aqiga c¢ikt.’e Adem ve esinin ayip yerleri
goriinlince onu Ortmek icin cennet yapraklariyla, bir rivayete goére incir
yapraklariyla?’ 6rtiinmeye calistilar.

“Birbirinize diisman olarak oradan inin (ihbit()!”78 ayetinde gecen “hubit”
bulunduklar1 yerden onlarin ¢ikarilmasi, indirilmesi anlamina gelmektedir.”o Bu
hitabin muhatabinin kim oldugu noktasinda farkli goriisler zikredilmektedir:
Burada kastedilenin Adem, Havva ve yilan;8 Adem, Havva, iblis ve yilan;s: Adem,
Havva ve yilan ile onlarin evlatlar;;82 Adem ve ziirriyetiyle iblis ve ziirriyeti;ss
Adem ve iblis;®* Adem, Havva ve Iblis;85 Adem, iblis ve yilans oldugu séylenmistir.
Hitabin Adem ve Havva'ya ya da onlarin ziirriyetine yénelik oldugu da
belirtilmektedir.s?

Bakara suresinde Adem’in Rabbinden birtakim kelimeler aldig belirtilerek
bunlarla tevbe ettigi bildirilmektedir. Burada Adem’in isminden bahsedilmekle

yetinilmistir. Zira diger bircok konuda oldugu gibi burada da kadin erkege tabidir.
88

Taha 20/117. ayette “Ey Adem bu, senin ve esinin diismamidir. Sakin sizi
cennetten ¢cikarmasin, sonra mutsuz olursun.” buyrularak “Sen ve esin” ifadesi ile

edilmektedir. Bu bakimdan onlar esittir. “Sonra mutsuz olursun.” ifadesinin miifret
gelmesi ise mananin bilinmesi, muhatabin Adem olmasi sebebiyledir. Zira esi i¢in
calisan ve onun i¢in kazanan Adem’dir. Bu bakimdan sikintiya ugrama konusunda

74 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI, 189; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1V, 384; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suild,
VI, 47.

75 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyin, 11, 211; Razi, Tefsir, XVI, 50.

76 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 12.

77 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV1, 190; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 13; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyin, 11,
211; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 220; Zemahseri, el-Kessdf, s. 360; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11,
386; Kurtubi, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 456; 1X, 180; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 176; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Sutd, 111, 221.

78 Bakara 2/36.

79 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 116.

80 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 572; X, 117; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 117.

81 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’'l-Aziz, 11, 11; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 572, 573; X, 116, 117; Maturidj,
Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1V, 392; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 1, 107; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72;
Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 1,91; AlGsi, Rihu’l-Meéni, 1, 236.

82 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 573; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84.

83 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 573; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 439; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyin, |,
107, 108; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 117; Kurtubi, el-Cadmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 474.

84 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 573; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72.

85 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1, 107; Zemahseri, el-Kessdf, s. 360; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1, 117;
Altsi, Rihu’l-Medni, 1, 236.

86 Kurtubf, el-Cadmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 156.

87 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, V11, 317; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 117;
VII, 47; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111, 221.

88 Zemahseri, el-Kessdf, s. 72; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 48
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onceliklidir. Buradan hareketle esin nafakasim1 karsilamanin  erkegin
sorumlulugunda oldugu belirtiimektedir. Zira Adem, esinin gecimini iizerine
almaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasina
ragmen asil sikintiya diisenin Adem’in bizzat kendisi oldugu da belirtilmistir. Bu,
bedeni bir sikintidir. Ayetlerde cennette aglik ve susuzlugun, ciplaklik ve giinesin
altinda kalmanin olmayacagi belirtilirken muhatap siygasi kullanilmistir. Bu
ifadelerden hareketle erkegin esinin yeme, igme, giyim ve barinma ihtiyacim
karsilamasinin iizerine bir yiikiimliiliik oldugu kanaatine ulasilmigstir.so

A'raf 7/23. ayette Adem ve esinin “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik.
Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”
seklindeki ifadeleriyle beraberce isledikleri giinah1 beraber itiraf ettikleri, Allah'in
rahmetinden beraber bagislanma diledikleri goriilmektedir.?0 Bakara 2/37. ayette
ise “Adem, Rabbinden birtakim sézler alip derhal tevbe etti. Ciinkii Allah tevbeleri
kabul eden ve merhameti bol olandir.” buyrugunda Allah’in Adem’in tevbesinden
bahsetmekle yetinip Havva'nmin tevbesinden bahsetmedigi goriilmektedir. Zira
Havva, Adem’e tabidir. Bu yiizden Kur’an ve siinnette erkegin zikredilmesiyle
yetinilmektedir.ot Diger taraftan A’'raf 7/23. ayetten her ikisinin de tevbe ettigini
anlamaktay1z.92

Devaminda “kim génderdigim hidayete uyarsa..” seklinde gelen kisim Adem
ve Havva'ya yonelik olarak pismanligin neticesi tekrar durumunu diizeltme
imkanlarinin bulundugunu,? elcilerle gonderilene uyulmasi gerektigini beyan
etmektedir.o

2. Modern Donem Tefsirlerde Cennetten Cikarilma Konusu

Cennetten c¢ikarilma konusunda kadinin yaratilmasi, seytanin cennetteki
Adem ve Havva'yr kandirmak igin yilana basvurmasi gibi hususlarin yer aldig
klasik donem tefsirlerine karsin; modern dénem tefsirlerinde konunun daha ¢ok
Adem ve esi, erkek ve kadin birlikteligi baglaminda ele alindig1 goriilmektedir.
Oncelikle Adem’in esiyle beraber cennete yerlesmesinin emredilmesi Allah’in
insanlari erkek ve kadin olarak yarattig1 ve insanlik haysiyeti bakimindan erkek ve
kadinin esit oldugu seklinde yorumlanmistir. Buna dayanarak cennete yerlesmenin
de erkekli kadinl olacag belirtilmistir.?

Cennette istenilen her seyin, zorlanmanin olmadig1 genis, rahat bir gegimle
saglanacagl beyan edilmistir.%6 Ancak belirtilen agacin meyvesinden yemek
suretiyle agaca yaklasmak yasaklanmaktadir.®? Zira zaten agaca yaklasma

89 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 298; Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 149.

90 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 115.

91 Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 1, 91.

92 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uytin, 1, 109; Razi, Tefsir, 111, 27.

93 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV, 191.

94 Zemahseri, el-Kessdf, s. 72.

95 Resid Riz3, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1, 282.

96 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 432; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 131; Sa’ravi, Tefsiru’s-
Sa’ravi, 1, 261.

97 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 131.
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konusundaki yasaklama, agacin meyvesini yeme hususundaki yasaklamay1 da
icermektedir.?8 Modern donem tefsirleri igerisinde agacin cinsine yonelik
tartismalarin da dile getirildigi gortilmektedir. S6z konusu agacin iiziim asmasi,
incir, stimbiil, hayr1 ve serri bilme agaci oldugu beyan edilmektedir.?> Ancak bu
tartismanin disinda esas meselenin bir imtihan, haram kilma oldugu; seytanin
aldatmalar karsisinda insanin zafiyetinin ortaya konuldugu konusuna da dikkat
cekilmigtir.100 Diger taraftan kissanin temsili boyutu iizerinde de durulmaktadir.101

Yasaklanan agacin sembolik bir anlam tasidigini1 savunanlara gore agactan
kastedilen kadin ve erkegin cinsel birlesmesidir. Zaten agac da bu birlesmenin
tiremeyle sonuglanmasi gibi dallanip budaklanmaktadir. Ayette meyveyi yedikleri
icin avret yerlerinin kendilerine gosterildigi belirtilmektedir. Bu durum da
konunun kadin-erkek iliskisine yo6nelik bir anlam tasidiginin isaretini
vermektedir.102 Bununla birlikte ayetlerde ilgili agacin sehvete yonelik olduguna
iliskin acik ifadelerin yer almamasi nedeniyle buna dair kesin ifadelerin
kullanilamayacagi da belirtilmektedir.103

Son donem tefsir kaynaklarinda Adem ve esinin Allah’in emrine isyan
etmesi baglaminda, konunun daha ¢ok ayetlerde belirtildigi {lizere seytanin
vesvesesi cercevesinde ele alindig1 goriilmektedir. Seytanin Adem ve esini birtakim
sozlerle gizli bir sekilde kandirdigi ve bu sekilde onlara vesvese verdigi
belirtilmistir.104 Ayrica Adem ve esinin Allah adina yalan yere yemin
edilemeyecegini diisiindiigii ifade edilmistir.105

Seytanin vesvese verirken kullandig1 argiimanlar onlarin iki melek olmasi
yahut ebedi yasama ermeleri seklindedir. ifadenin “melikeyn” seklinde okundugu
hatirlatilarak “Ey Adem, sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati
gostereyim mi?"106 ayetinde isaret edilenin de bu husus oldugu belirtilmektedir.107
Insan uzun bir émrii ve zenginligi ister; seytan da insana sevdigi bu yénden
yaklagmistir.108 Seytanin onlara sonsuzluk tutkusunu asiladifi, sonsuza kadar
yasama istegine onlari siirtikledigi de sylenebilir.109

Resid Riza, Adem ve Havva'min seytanin vesvesesine kanmasi hadisesine
iliskin olarak “Adem’de azim bulamadik.” ifadelerinin yer aldigi Taha suresindeki
ilgili bolimde Adem’in karismma uymaktan ve seytanin tesirine kapilmaktan

98 Ebll Zehra, Zehratii't-Tefdsir, 1, 199.

99 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 323; ibn A$ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 432; Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1,
265; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 147.

100 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 111, 1268; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn,, 1, 65; 111, 280; Sa’'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi,
I, 265; Karaman, Kur’an Yolu , 1, 109.

101 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V111, 347; Esed, Kur'an Mesaji, s. 272.

102 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, VIII, 350; Kutub, Fi Zildli’l-Kur'dn, 1V, 2354; Ates, Yiice
Kur’anin Cagdas Tefsiri, 1, 147, 148; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 66.

103 Eb(i Zehra, Zehratii't-Tefdsir, 1, 200.

104 Bk, Resid Riz4, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, V111, 347; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VIII, 56, 57; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 267, 268; V11, 4081, 4082.

105 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V111, 349; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VIII, 60.

106 Taha 20/120.

107 Resid Riz4, Tefstru’l-Kur’dani’l-Hakim, V111, 348.

108 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 111, 1269.

109 Esed, Kur’an Mesaji, s. 272.
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kendisini koruma konusunda azim ve kararliliginin olmadig1 seklinde agiklamaya
gitmistir. Devaminda ise Ebli Hureyre kanaliyla gelen Hz. Peygamber’in “Havva
anamiz olmasaydi hicbir kadin kocasina hiyanet etmezdi.”110 seklindeki rivayeti
aktarmaktadir. Bu rivayete kadar Havva'nin Adem’i kandirdigina dair ifadelere yer
vermeyen, s6z konusu hadisenin Adem ve esine bakan yonii iizerinde duran Resid
Riz4, bu rivayetin akabinde Havva’nin agactan yemeyi Adem’e siislii gésterdigini ve
bu bakimdan kadinlarin genetik bir 6zellik olarak istedikleri seyleri kocalarina
suslii gostereceklerini belirtmektedir.1tt Oysaki Mevd{di, cennetten ¢ikarilma
seriiveninin anlatildig: ilgili ayetlerde meseleyi Adem ya da Havva 6zelinde ele
almamis; ayetteki mesajlar iizerinde durmustur. Ayetin sonunda “zalimlerden
olma” konusunda gelen uyariyi ise “bir hak ve gorevi ihlal etme” anlaminda kabul
etmektedir. Zulmiin burada kullanilmasi isyan eden kisinin hem Allah’in haklarini
hem isyanina alet ettigi her seyin hakkini ve son olarak da kendi hakkini ihlal
etmesiyle ilgilidir.122 Bu bakimdan seytanin énce Havva’y1 kandirip sonra onu
kullanarak Adem’i saptirdig1 seklindeki kanaatin Kur’an tarafindan reddedildigini
soylemektedir. Boyle bir anlayisin kadinin her alanda dislanmasin1 ve
kiiciimsenmesini beraberinde getirecegini; oysa Islam’in ortaya koydugu bu
anlayisin, kadina gereken degerin verilmesini saglayacagini belirtmektedir.113

Nihayetinde cennette ebedi kalma hirsiyla, Allah’in emrettigi sekilde
yasaklanan agac¢tan uzak durmak yerine bu emrin ¢ignenmesi s6z konusu
olmustur.114

Yasaklanan agaca yaklasma emrine muhalefet ederek islenen sugun
akabinde “Birbirinize diisman olarak oradan inin!” seklindeki itab gelmektedir.
Buradaki hitabin Adem, Havva ve Iblis’e yonelik oldugu belirtiimektedir.115
Birbirlerine diisman olma halinin insan ve cin toplulugu,'6 insan ve seytan
arasindaki diismanhgit17 belirttigi zikredilmektedir. Burada Adem ve Havva'nin
kastedilmedigi; zira esin kisinin huzur, sevgi ve rahmetle yoneldigi kimse olup
aralarinda diismanlhigin olmayacagl belirtilmekle beraberi® Adem ve esinin
zirriyeti olan insanlar arasindaki cekisme ve rekabete dikkat cekerek bunun
insanlar arasi bir diismanlig1 ifade edebilecegi de bildirilmektedir.119

Seytanin diismanligindan bahseden Taha 20/115. ayette sekavet, sikinti
baglaminda éncelikle Adem’e yer verilmektedir ki bu durum, seytanin éncelikle
ona diisman olmasi, ona karsi kiskanglik duymasi hususuna baghdir. Devaminda

110 Buhér{, Enbiya 2 (5); Miislim, Rada 19 (62).

111 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, VIII, 349.

112 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 65.

113 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn,11, 21.

114 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 435.

115 jbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 434; Ebt Zehr3, Zehratii't-Tefdsir, 1, 202; Tabatabai, el-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 133; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 270, 278.

116 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 435.

117 Resid Rizd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V111, 351; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 65; Sa’'ravi, Tefsiru’s-
Sa’ravi, 1, 269.

118 Resid Riz4, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Hakim, VIII, 351

119 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 66, 67.
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ise zevcinden bahsedilmektedir.120 Konuyla ilgili olarak gerek Allah’in emrine
aykir1 davranma gerekse seytanin saptirmasina muhatap olma durumunda Adem
ve esine beraber hitap edilmekte; esas saptiranin seytan oldugu acikca ifade
edilmektedir.2t Bununla birlikte sadece Adem’in muhatap alindig: ifadelerin de
yer aldigi goriilmektedir. Adem, verdigi soziin gerektirdigi isi yapmada ihmal
etmek, isi yapmay1 terk etmek suretiyle nisyana diismistiir.122 Kendisine
emredilen husustaki 6zensiz tavri nedeniyle unutmustur. Gérevler konusundaki bu
unutkanlik bir sugtur.123 Adem’de bulunmadigi beyan edilen azm, bir isi yapma
hususunda tereddiit gostermeden gayretli olma, sabretme anlamina
gelmektedir.i2¢ Yaptigi hatadan dolayr oncelikle Adem’in muhatap alinarak
azarlanmasi da eslerin birisi icin gecerli olan durumun digeri i¢in de s6z konusu
olmas1 ve erkegin sikinti ve zorlugunun kadinin sikinti ve zorlugunun aslin
olusturmasindan kaynaklanmaktadir.125 Hayat icerisinde erkek ve kadinin
rolleriyle de bu durumun bir iliskisi vardir. Haniminin ve ¢ocuklarinin ihtiyaclarini
karsilamak oncelikle erkegin sorumlulugundadir. Béyle bir cezalandirma
durumunda da dncelikle sikint1 erkek i¢in s6z konusu olacaktir.126

Adem’in peygamberligi ve masumiyeti baglaminda konu degerlendirilerek
cennetten ¢ikarilma olaymm Adem’in peygamberliginden 6nce olduguy,
peygamberlik verildikten sonra emre aykiri hareket etmesinin s6z konusu
olamayacagi seklinde yorumlar getirilmistir. Diger taraftan vuku bulan bu hadiseyi
unutma kabilinden sayarak bunun peygamberin ismetiyle celisemeyecegi de dile
getirilmektedir.12” Zaten ayette Adem’in bizzat tevbe ettigi, giinahini itiraf edip
zafiyetini kabul ettigi beyan edilmektedir.128

3. Degerlendirme

a. Kur’an’da Cennetten Cikarilma Olay1

Kur’an’da Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasj, ilgili ayetleri2s baglaminda
su sekilde aktarilmaktadir:

Adem ve esine cennete yerlesme emri verilmis, goniillerinin istedigi her seyi
yiyebilecekleri belirtilmis; ancak belli bir agaca yaklasmalar1 yasaklanmistir.
iblis'in Adem ve esi i¢in diisman oldugu belirtilmis, onlarin buradan ¢ikarilmalar1
icin cahisacagl hatirlatilmistir. Ancak seytan Adem’e vesvese vererek “Ey Adem,
sana sonsuzluk agacini ve hi¢ sona ermeyecek bir hiikiimranligin yolunu géstereyim

120 jbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 321.

121 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 109, 110.

122 jbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV1, 319; Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, X1V, 218.

123 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 355.

124 b Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 319; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, X1V, 219.

125 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVI, 321.

126 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, X1V, 220; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, 1, 267.

127 Resid Riza, Tefstru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1, 280; V111, 354; Simsek, Hayat Kaynagit Kur’an Tefsiri, 11, 261.

128 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1, 137; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 273; Ates, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, 1, 148.

129 {Igili ayetler icin bk. Bakara 2/31-37; A’raf 7/19-27; Taha 20/115-123.



250 Ayse Betil Orug

mi?” demis, bir baska ayette ikisine hitaben “Rabbiniz size bu agaci sirf melek
olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz, diye yasakladl.” deyip “Ben gergekten
size 6giit verenlerdenim.” diye yemin etmistir. Bagka bir ayette ise kapali olan avret
yerlerini seytanin onlara gostermek icin kendilerine vesvese verip yasak agactan
yemelerini sagladig1 belirtilmektedir. Boylece seytan onlari hile ile aldatti. Agacin
meyvesini tattiklarinda avret yerleri kendilerine gorindi. Ve cennet
yapraklarindan acilan yerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara: “Ben size o
agaci yasaklamadim mi ve seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?” diye nida
etti. Ayetlerde Adem’in Rabbine asi olup yolunu sasirdig1 acikca ifade edilmektedir.
Sonunda Adem, Rabbinden birtakim sézler aldi ve derhal tevbe etti. Bir baska
ayette her ikisinin “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” seklinde tevbe ettiginden de
bahsedilmektedir. Allah da onlarin tevbelerini kabul etmistir. Olayin sonunda Allah
“Birbirinize diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar eglesme ve
faydalanma vardir.” buyurdu. “Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve oradan
(diriltilip) cikarilacaksiniz.” dedi.

ilgili ayetlere dikkat edildiginde gerek Adem’in cennete yerlestirilmesi
gerekse seytanin vesvesesine aldanip cennetten c¢ikarilmasi esnasinda, esiyle
beraber bulundugu goériilmektedir. Allah’in yasakladig1 agaca yaklagmalarindan
dolay1 azar, bir yerde her ikisine yonelik gelirken diger yerde sadece Adem’e
hitaben gelmistir. Cennetten cikarilma hadisesinde sugun o6zellikle Havva'ya
yuklendigi bir anlatim s6z konusu degildir.

b. Tefsir Kaynaklarinda Cennetten Cikarilma Konusu

Klasik doénem tefsirlerinde cennetten ¢ikarilma konusunun, giinahin
islenmesi ve cennetten ¢ikarilma meselesinde esas su¢lu olarak Havva'nin takdim
edildigi rivayetler merkezinde ele alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte klasik
dénem tefsirleri icerisinde 6zellikle seytanin Adem ve esine vesvese verdigini
beyan eden ayetler ¢ercevesinde konuyu vesvese baglaminda ele alan, cennetten
¢ikarilma konusunda sucu sadece Havva'ya atfetmeyen bir yaklasimin mevcut
olmas1 6nemlidir.

Klasik dénem tefsirlerinde konunun Iblis-yilan isbirligini ifade eden
rivayetler cercevesinde sekillendigi ifade edilmisti. Bu noktada rivayetlerde dile
getirildigi iizere sucun islenmesinde 6énemli bir aktor olan Havva ve yilanin iblis’in
yaninda 6zel bir cezaya carptirilmasinin giindeme getirildigi goériilmektedir. Buna
karsin konu baglaminda Adem’in muhatap alindigi, esasinda onun unuttugu ve
kararli davranmadigl seklinde beyanatin yer aldig1 ayetlerin, erkeklerin reisligi,
sorumlulugu baglaminda ele alinarak yine de erkekler lehine bir yoruma gidilmesi
dikkat ¢ekicidir.

Modern dénem tefsir kaynaklarina baktigimizda konunun daha ¢ok ilgili
ayetlere sadik kalmak suretiyle ele alindigi, bu bakimdan Havva'nin 6zel olarak
suclanamayacaginin acikca ifade edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Resid
Riz&'nin cennetten ¢ikarilma konusunda Havva’y: suglayici goriislere itibar etmesi
ilgingtir. Ayrica yasaklanan agacin temsil boyutu tzerinde durularak konunun
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kadin erkek iligkisi baglaminda ele alinmasi, modern dénem tefsir kaynaklari
arasinda dikkat ceken yorumlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

c. Sugun Ozel Olarak Cezalandirilmasi

Klasik donem tefsirlerinde Havva'nin yasak agac¢tan yeme sucuna én ayak
olmas1 ve bu sekilde ilahi cezaya c¢arptirilmasi neticesinde, Havva ve onun
cinsiyetindeki biitiin kadinlarin 6zel olarak cezalandirildigina iliskin rivayetlerin
ve goriislerin yer aldig1 goriilmektedir. Buna gére Havva ve onun hemcinsi biitiin
kadinlar adet halini yasamalari, hamileligi zorlukla gecirmeleri ve zorlukla dogum
yapmalari cezasina ¢arptirilmistir.130 leride de deginilecegi lizere esasinda Tevrat
kaynakli bu yaklasimda fiziki bir nitelik olarak kadina bahsedilen, annelik hakk:
olarak 6zel bir atifta bulunulan, eziyet oldugu beyan edilen 6zellikleri bir ceza
olarak kabul edilmektedir. S6z konusu cezanin kadin olma bakimindan onunla ayni
ozellikte olan her varlik icin s6z konusu olacagi beyan edilmektedir.

Cennetten cikarilma konusuyla ilgili rivayetlerin yer aldigi boliimlerde bu
suca istirak eden iblis, yilan ve Havva 6zel olarak cezalandirilmakta; halbuki ayni
suca katilan Adem icin 6zel bir ceza s6z konusu edilmemektedir. Diger taraftan
Havva nedeniyle biitliin kadinlar1 cezalandirici bu alginin bir yansimasi olarak
biitiin erkekler icin de kalitimsal bir cezanin dile getirilmedigi goériilmektedir.
Kur’an, sorumlulugun bireysel oldugunu bir ilke olarak beyan etmekte;131 sz
konusu cennetten ¢ikarilma hadisesinde hitabi ya ikisine yonelik132 ya da sadece
Adem’e yonelik!33s ortaya koymaktadir. Hatta bu konuda itab ifadelerinin 6zellikle
Adem’e yoneltildigi agiklamalar yer almakla birlikte; sugun 6zel olarak Havva'ya
yluklenmesini ifade eden bir anlatim Kur’an’da s6z konusu edilmemektedir.

Konuyla ilgili degerlendirmelerde Tevrat'tan etkilenmelerin oldugu
belirtilmektedir. Bunun i¢in cennetten ¢ikarilma konusunun Tevrat'ta nasil ele
alindigini ortaya koymak gerekmektedir.

d. Tevrat'ta Cennetten Cikarilma Konusu

Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasi konusu Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin
boélimiinde su sekilde gegmektedir:

“Rab Tanrr’'nin yarattigl yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan kadina,
‘Tanr1 gercekten, ‘Bahcedeki agaglarin hi¢birinin meyvesini yemeyin’ dedi mi?’ diye
sordu. Kadin, ‘Bahgedeki aga¢larin meyvelerinden yiyebiliriz.” diye yanitladi, ‘Ama
Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa
oliirsiiniiz.” dedi.’” Yilan, ‘Kesinlikle 6lmezsiniz.” dedi, ‘Clinkii Tanrn biliyor ki, o
agacin meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanri gibi

130 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 561, 562, 564; benzer rivayetler i¢in bk. Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1,
98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 567, 568; X, 114, 115; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 221; Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkdmi’l-Kur'an, 1, 464, 465; 1X, 174; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 128; SuyQti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, X, 252, 253.

131En’am 6/164.

132 A’'raf 7/22.

133 T4h4 20/121.
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olacaksimiz.” Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik
kazanmak icin c¢ekici oldugunu gordi. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina
verdi, o da yedi. Ikisinin de gézleri acildi. Ciplak olduklarini anladilar. Bu yiizden
incir yapraklar dikip kendilerine onliik yaptilar. Derken, giiniin serinliginde
bahgede yiirtiyen Rab Tanrr'nin sesini duydular. O'ndan kacgip agaglarin arasina
gizlendiler. Rab Tanr1 Adem’e, ‘Neredesin? diye seslendi. Adem, ‘Bahcede sesini
duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu ylizden gizlendim.” dedi. Rab Tanr1, ‘Ciplak
oldugunu sana kim soyledi?’ diye sordu, ‘Sana meyvesini yeme dedigim agag¢tan mi
yedin? Adem, ‘Yamima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de
yedim.” diye yanitladi. Rab Tanr1 kadina, ‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin,
‘Yilan beni aldatty, o ylizden yedim.” diye karsilik verdi. Bunun {izerine Rab Tanr1
yilana, ‘Bu yaptigindan 6tiirii biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen
olacaksin.” dedi, ‘Karninin izerinde siiriinecek, yasamin boyunca toprak
yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu birbirinize diisman
edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin.” Rab
Tanr kadina ‘Cocuk dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim.” dedi, ‘Agr1 cekerek
dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek. Rab Tanr1 Adem’e,
‘Karimin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agactan yedigin icin
toprak senin yiiziinden lanetlendi.’ dedi, ‘Yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin. Toprak sana diken ve cali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga
doniinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Cilinkii topraksin,
topraktan yaratildin ve yine topraga doneceksin.” Adem karisina Havva adini verdi.
Ciinkii o biitiin insanlarm annesiydi. Rab Tanr1 Adem’le karis1 igin deriden giysiler
yapti, onlari giydirdi. Sonra, ‘Adem iyiyle kétiiyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu.’
dedi, ‘Artik yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin
verilmemeli. Boylece Rab Tanri, yaratilmis oldugu toprag: islemek iizere Adem’i
Aden bahcesinden ¢ikardi. Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu denetlemek igin de
Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.13+

Bu uzun alintida odncelikle yilan figiiriinin kullanmildigi goriilmektedir.
Seytan sanki yilan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yilanin ilk olarak kadini aldatmasi
kadimin da Adem’i aldatmasi ve yasaklanan meyveyi yemeleri olaylari
gerceklesmistir. Olayin sonunda hem Havva hem de yilan isledikleri sugun karsilig
olarak o6zel bir cezayla karsilasirlar. Ayrica yilanla insanoglunun diismanligini
beyan eden son kisim klasik doénem tefsir kaynaklar1 arasinda yilan aleyhinde
ortaya konan ifadelerle oldukg¢a paralel bir yap1 arz etmektedir.135

Kur’an’da seytanin Adem ve esini saptirmak iizere cennete girisi, Adem ve
Havva'ya yaklasma keyfiyeti hakkinda agik ifadeler bulunmamakta; konu daha ¢ok
seytanin sozli olarak saptirici ifadelerine deginilerek ele alinmaktadir. Klasik
donem tefsirlerde ise konuyla ilgili yer alan rivayetler ve goriisler Kur’an'in
nazminda yer almamasina yahut aksinin belirtilmesine ragmen biiyiik 6lciide
Tevrat'taki verilerle Ortiismektedir. Tevrat'ta ortaya konan, erkegi aldatan ve

134 Tekvin, 111, 1-24.
135 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 11, 11, 12; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 566, 567; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 1, 84.
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yoldan ¢ikaran bir kadin imajidir. Oysaki Kur'an metninde cennetten c¢ikarilma
konusunda esit derecede sorumluluga sahip Adem ve esi ortaya konulmaktadir.136

e. Cennetten Cikarilma Konusunda Sembolik Yorum

Modern dénem arastirmacilarindan kimilerinin Adem ve esinin cennetten
¢ikarilmasi konusuna iligkin olarak sembolik bir yoruma gittigi goériilmektedir.
Soyle ki; Allah Teala daha baslangicta yerytiziinde bir halife yaratacagini beyan
etmektedir.137 Dolayisiyla Adem ve esinin yeryiiziinde iskani ilk bastan belirlenmis,
takdir edilmistir.138

Konuyla ilgili ayrintilh bilgilere Kur’an’da yer verilmemesi, s6z konusu
agacin mahiyeti hakkinda bir agiklamaya gidilmemesi o agacin imtihan i¢in segilen
bir sembol oldugunu ortaya koymaktadir.13® Dolayisiyla s6z konusu olaylar bize
ornek olma acisindan degerlendirilmeli ve ders ¢ikartilmahdir. Zaten Kur’an’daki
kissalarin tarihsel bir gercekliginin olmasindan ziyade evrensel anlam ve felsefi
iceriklerinin 6nemi bilinmektedir.140 S6z konusu Kissa insan ile insanin diismani
olan seytanin miicadelesini ve insanin her zaman seytanin hilelerine karsi uyanik
olmas1 gerektigini beyan etmektedir. Diger taraftan Allah’in insanlara emrettigi
hususlarda hassas olmalar1 ve hata etmeleri halinde Allah’'in affedecegi
bildirilmektedir. Bu baglamda s6z konusu ayetlerin yapilan iyilik ve kotiligiin
kisinin kendisine dénecegini, bireysel sorumlulugun bir ilke olarak kabul edildigini
ortaya koydugu sdylenebilir.141 Kissada yer alan unsurlardan hareketle olayy,
insanin bilin¢ uyanisi yasadig, kusku ve itaatsizlik gosterebilecek 6zgiir bir benlik
suurunun bu sekilde olustugu seklinde yorumlayanlar da olmustur. Dolayisiyla
insanin isledigi bu ilk giinah onun 6zgiir iradesini temsil etmektedir. Zaten olayin
sonunda Allah tevbeleri kabul edip bagislamaktadir.142

f. Konuyla ilgili Degerlendirme

Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasi konusunda Havva'y1 suglayan algimin,
icinde bulunulan sosyo-kiltiirel yapinin sahip oldugu ataerkil diizenin etkisiyle
olustugunu belirtmek miimkiindiir.143 Bu sekilde, ataerkil yapinin topluma
yerlestirdigi kadin algisinin cennetten cikarilma konusunda da yer edindigi
gorilmektedir.

Cennetten cikarilma olaymi anlatan Kur’an ayetlerinde, tarihsel siirec¢
icerisinde devam eden bu yanls algiy1 yikmak icin “tesniye/ikil” ifadenin
kullanildig1 goriilecektir. Olayin anlatiminin Taha 20/115. ayetinde “Andolsun Biz,
daha énce Adem’e ahit vermistik. Ne var ki o unuttu. Onda azim de bulamadik.”

136 Smith-Haddad, “Havva: islami Kadin imaj1”, s. 64; Yadsiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen
Olaylara islam ve Yahudiligin Bakis1”, s. 17, 26, 27.

137 Bakara 2/30.

138 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 65; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 1, 150.

139 Wed(id Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 49.

140 {kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 115.

141 Wed(id Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 49, 50, 53

142 {kbal, Islamda Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, s. 119.

143 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 106.
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seklinde gelen buyruk ile seytanin Adem’e hitaben ebedilik agac1 ve sonu gelmez
saltanat vaadinde bulundugunu beyan eden ve Adem’in de Rabbine asi olup yolunu
sasirdiginl  anlatan pasajini# dogrudan Adem’e yonelik ifadelerle geldigi
gorilmektedir. Bu sekilde kendisine emredileni yapma hususunda kararhi bir
tutum gostermedigi beyan edilmektedir.145 Dolayisiyla Havva’'nin 6zel olarak
suclanmas1 s6z konusu degildir. Kur'an’da cennete yerlesme, seytana karsi
uyarilma, seytanin hilesine kanma, yasak agactan yeme ve cennetten ¢ikarilma gibi
tim konularda Adem ve esinin her ikisine yonelik ifadelerin yer aldig
gorilmektedir. Adem’i kandirma olay1 seytanin bizzat Adem’e hitap ettigi
climlelerle olmus, Havva bu konuda ona araci olmamustir.

Adem ve esinin cennetten diisiisiinii anlatan Kur’an ayetleri, cennetten ¢ikis
esnasinda Adem ve esini lanetlenen bir cins olarak degil tevbeleri kabul edilmis;
bundan sonra da dogru ve yanlisi segme ve bunlarin karsiligini1 gérme beceri ve
sorumlulugundaki varliklar olarak gostermektedir.146

Sonug

Klasik donem tefsirlerinde cennetten cikarilma konusunda Havva'yl ve
onunla ayni cinsiyetteki biitiin kadinlar1 suclayan bir alginin yansitildig
rivayetlerin kullanildig1 goriilmektedir. Modern donem tefsirlerinde ise modern
doénemde kadin lehine yasanan gelismelerin ve ortaya ¢ikan savunmaci yapinin
etkisiyle s6z konusu olayin biiyiik 6l¢iide Kur’an metni merkezli olarak ele alindig1
goriilmektedir. ilgili konu baglaminda yer verildigi iizere, modern dénem
icerisinde kimi yorumlarda klasik donem tefsirlerinde yer alan alginin etkisi
altinda kalindigin1 gormek miimkiindiir.

Cennetten ¢ikarilma konusunda meselenin ayrintilariyla ilgili farkli gorisler
tefsirler icerisinde dile getirilmesine karsin; Kur’an’da konunun ayrintilarina
girmeden 6nemli mesajlar esliginde sunuldugu goriilmektedir. Cennetten cikarilis
kissasinda klasik dénem tefsirlerinde yer alan yorumlarin biyiik kisminin ve
modern donem tefsirlerinde yer alan kimi yorumlarin, Tevrat'ta yer alan ifadeler
ve ataerkil toplumun kabul ettigi sosyal yapinin tesiriyle sekillendigi
gorilmektedir; bu a¢idan konu baglaminda Kur’an’dan uzaklasan bir durum arz
etmektedir. Cennetten ¢ikarilma konusunda Havva'yr suglayan, tarihi seyir
icerisinde kabul edilegelen yanlis algilari bertaraf eder tarzda gelen Kur’an ayetleri
dikkate alinirsa, cennetten ¢ikarilma konusunda Adem ve esinin sorumluluklarinin
esit oldugu; bu bakimdan cennetten ¢ikarilma konusunda her ikisinin Allah’'in
buyruguna aykir1 davranislarina karsilik cezalandirildigi ifade edilebilir.
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