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Imanla ilgili hususlar erken dénemlerden itibaren itikadi ve ameli firkalar arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Iman-amel, biiyiik giinah-iman iliskisi konusunda ilk defa Haricilerin gériis belirtmesi ile giindeme gelen
“Iman” meseleleri, diger firka mensuplarinin da tartismaya déhil olmast ile birlikte farkli boyutlar
kazanmistir. Bu baglamda hadis edebiyatinin tasnif déneminden itibaren ilgili eserlerde “Iman”
béliimlerine yer verilmis ve konu lizerinde farkl degerlendirmeler yapilagelmistir. Bu degerlendirmelerden
biri de hanefi-matiiridi yaklasimidir. Bu yaklasimin iman mevzuundaki agiklamalart her dénemde
dikkatleri cekmis ve bircok acidan inceleme konusu olmustur.

Iste bu makalede bahse konu yaklasimin énemli temsilcilerinden biri olan Tiirk asili muhaddis Ayni'nin
Umdetii'l-Kéri adli Buhdri serhi, Buhdri'nin el-Camiu’s-Sahih’inin “iman” béliimii ézelinde ele alinarak
irdelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Buhdri, Ayni, Iman, Ebii Hanife, Matiiridi, Umdetii’l-Kari.

Hanafi’s Perspective on Bukhari’s Kitabii'l-Iman -Bedriiddin el-Ayni’s Case-

The issues about faith have been matters of dispute among belief and belief sects from the early period of
Isldm. The dimension of the relations between faith and practice, and major sin-faith which came up the
first-time with the consideration of Kharijites, was expanded by the contribution of other sects to the debate
on them. In this regard, the classification phase to Hadith books consisted in the sections on faith and
various assessments on it raised. One of the approaches is the Hanefi-Matiiridi School. The considerations of
the school on faith have been seen to be remarkable and been evaluated on several counts.

In this paper, Hanefi Al-’Ayni’s, who is one of the most important scholars of Hanefi/Matiiridi school,
Turkish Muhaddith, Umdat al-Qari will be examined with regard to the faith section of Bukhari’s al-
Camiu’s-Sahih and accordingly Hanefi/Matiiridi approach to the subject will be scrutinized.

Keywords: Bukhari, Ayni, Faith, Abu Hanifa, Matiiridi, Umdat al-Qari.
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Giris

Hicri I. asirda glindeme gelen biiyiik giinah ve iman kavramlar etrafinda
ortaya c¢ikan Havaric, Sia, Miircie ve Hasviyye ile, hicri II. asrin ilk ¢eyreginde
olusan Mu'tezile Islam diisiincesindeki yerlerini almiglardir.! Ne var ki Ebsi Hanife
(6. 150/767) aslinda bunlarin hi¢birine yakin durmamasina ragmen? iman
konusundaki aciklamalari, ameli imani miikkemmel kilan bir unsur olarak goriip
onun bir clzli olarak degerlendirmemesi, biiytik giinahin sahibini dinden
¢ikarmayip bu kimselerin ahiretteki durumlarinin Allah’a kaldig1 yoniindeki bazi
yaklasimlar1 sebebiyle miircil kabul edilmistir.? Eb{i Hanife ise sahsina yoneltilen
bu ithama karsilik, kendi yaklasiminin adalet ve siinnet ehlinin goriisleri oldugunu
ifade ederek cevap vermistir.# Bu baglamda Ebii Hanife hem harici disiince ve
savunduklar1 iman anlayisi ile hem de giinahin imana zarar vermez goriisiinii
benimseyen Miircie ile fikri ve akidevi alanlarda tartismalar yapmis,® her iki
firkadan da farkl kendine 6zgii goriisler ortaya koymustur.6 iste bu diisiince
geleneginin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ayni (6. 855/1451) de meshur eseri,”
Umdetii’l-Kdari’de bu konuya iliskin 6zelde Ebli Hanife'nin genelde ise Hanefi
mezhebinin goriislerini serdetmistir. Nitekim onun hadis yorumlarinda ve hadisle
ilgili meselelerde Hanefl mezhebinin goriislerine bagl kaldig1 ve Buhari de dahil
hanefiler aleyhine delil getirenleri tenkit ettigi bilinen bir husustur.8

Ayni, imanin biitiin islerin 6z, her seyin temeli, amellerin kabul sarti, hem
diinyada hem de ahirette kurtulus vesilesi olarak goriilmesi sebebiyle Buhari (0.
256/870) tarafindan el-Camiu’s-Sahih’e “Iman” béliimii ile baslandigim
belirtmistir.?

Ayni, mezkr b6liimii serh ederken ilmi usule uygun olarak, meseleyle ilgili
tartismalara ve goriislere yer vermis ve konuyu belli basliklar altinda ele alip
incelemistir. Bu calismada s6z konusu basliklar; imanin tanimlari, tasdik ve
mahiyeti, iman-amel iliskisi, imanin artmasi-eksilmesi, iman ve islam

Bk. Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani-Islam Diistincesinde [k Gelenekgiler-, 3. Baski (Ankara:

Otto, 2016), 41.

Bk. Abdiilhamit Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin ki Kurucu Onderi Imam Ebd Hanife ve Vasil b. Ata

(istanbul: Ragbet Yay., 2012), 55.

3 Bk. Ebii Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, thk. Hasim en-Nedvi vd. (Beyrut:
Dairatii'l-Medrif el-Osmaniyye, ty.), 8: 81; Ahmet Ozel, Imam Ebi Hanife ve Haneft Mezhebi (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay., 2015), 23.

4 Bk. Eb( Hanife, Risdle Ebi Hanife ild Osmdn el-Betti Alimii Ehli’l-Basra, thk. Muhammed Z4hid el-
Kevseri (yy: 1368), 37-38.

5 Bk. Ramazan Altintas, “Eb( Hanife’nin Kelam Metodu ve ‘el-Fikhu'l-Ekber’ Adli Eserine Yoneltilen

Bazi Itirazlar”, [slamf Arastirmalar- Eb Hanife Ozel Sayisi- 15/1-2 (2002): 193.

Bk. Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi, 133.

7 Talat Sakall, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi (Ankara: Nobel, 2013), 67.

Bk. Ferhat Gokge, “Bedriiddin el-Ayni'nin Eserleri, Ayni ve Eserleri Uzerine Yapilan Calismalar”,

Uluslararasi Bed- ruddin el-Aynf Sempozyumu ve II. Hadis Ihtisas Toplantisi, ed. Recep Tuzcu (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2016), 125.

9 Ebti Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Karf Serhu Sahihi’l-Buhdri (yy:

Daru’l-Fikr, ty.), 1: 101.
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kavramlarinin birbiri yerine kullanilip kullanilamayacagi, imanin mahlik olup
olmadig1 ve mesiet-iman iligkisi kapsaminda incelenmis ve degerlendirilmistir.

Gorildugi gibi, disiplinler arasi bir boyutu da bulunan calismanin temelini,
AynT’nin Buharf’deki kitdbii'l-iman boélimiini serhi baglaminda imana dair
degerlendirmeleri olusturmaktadir.1® Ayrica bu ¢alismada Ayni'nin kendilerinden
¢okca faydalandigi Hattabil (6. 388/998) ve Kirmani'nin (6. 786/1384) Buhari
serhlerinden de istifade edilmistir. Bunun yani sira Eb{i Hanife’nin konuya iliskin
bazi eserlerine, ibn Battal (6. 449/1057) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi ulemanin
konuyla ilgili agiklamalarina Ayni'nin atiflar1 dogrultusunda metin icerisinde yer
verilmis, giincel bazi ¢alismalardan da yararlanilmistir.

1. Iman Tanimlari

Sozliikte onay/tasdik anlamina gelen!! “iman” kelimesinin 1stilahi olarak
nasil tanimlanacagi hususu ilk defa Miircie tarafindan dile getirilmis ve uzun siire
tartisilmistir.12 Bu baglamda Ayni, ehl-i kiblenin!3 iman tanimlarina iliskin olarak
1) Iman kalbin fiilidir, 2) Iman dilin amelidir/ikrardir, 3) Iman kalp ve dilin birlikte
amelidir, 4) iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir seklinde dort
goriisten bahsetmis ve bunlarin agiklamasini yapmistir.

Arastirmanin bu kisminda mezkar goériisler ve Ayni'nin bu goriislere dair
aciklamalari ele alinacaktir.

1.1. Iman Kalbin Fiilidir

Ayni, bu tanimi benimseyenlerin iki ayr1 goriis ortaya koyduklarini
belirtmistir. Birinci gériis, Ebii'l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), Ebii ishak el-
Isfereyani (6. 414/1027) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi alimlere aittir.
Adi gecen alimler delil bulunsun veya bulunmasin Hz. Peygamber’in getirdigi
zarQri olarak bilinen hususlarin amele gerek kalmaksizin miicerret olarak tasdik
edilmesinin yeterli olacagi kanaatindedirler. Bu anlayis sahiplerine goére Hz.
Peygamber’in i¢tihatlarini kabul etmeyenler tekfir olunmazlar.

A

10 Tespit edebildigimiz kadariyla hadis edebiyatinda imanla ilgili bélimler ve Buhari'nin iman
anlayisina dair yazilmis dort adet makale bulunmaktadir. Ancak Buhari sarihi Ayni'nin Umdetii’l-Kdri

A

edebiyatinda imanla ilgili béliimler ve Buhari’nin iman anlayisina dair makaleler igin bk. Ismail Liitfi
Cakan, “Hadis Edebiyatinda imanla Ilgili Béliimlerin Muhteva Degerlendirmesi’, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (1993); Emin Asikkutlu “Buhari Déneminde (III/IX. Asir)

A

imanla ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Béliimii Cercevesinde Buharinin iman Yaklagimi”,

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2000); Emrullah Yiiksel “Buhar{’de Iman Anlayis1”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1991); Kamil Cakin, “Buhari’nin Miircie ile Iman
Konusunda Tatismas1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32.

1 Bk. Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadr, ty.),
13:23.

12 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 81

13 Ehl-i kible ifadesi, inang esaslarini degisik sekillerde yorumlayan farkl itikidi mezheplere bagh
biitiin mislimanlar1 kapsayan bir tabirdir. Bk. Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”, Tiirkiye Diydnet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 515.

Marife 18/2 (2018): 401-437



404 Fatih Mehmet Yilmaz

ikincisi goriis ise Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) aittir. O, imanin sadece kalp
ile Allah1 bilmekten/ma’rifetten ibaret oldugunu belirtip dil ile ikrar1 imanin bir
rilkni ve sarti kabul etmez. Bu fikri benimseyenlere gore Allah’t kalbi ile bilen
ancak daha sonra dili ile inkar eden kimse ikrar etmeden 6lse de miimindir. Bu
yaklasima gore kitaplari, resulleri ve ahiret giiniinii bilmek iman tanimina dahil
degildir.14

1.2. Iman Dil ile Amel / ikrardir

Ayni, bu tanim1 benimseyenlerin iki ayr1 goriis beyan ettiklerini belirtir.
Bunlardan ilki Gaylan b. Miislim ed-Dimeski (6. 120/738) ve Fazl er-Rakkasi’ye (0.
?7) aittir. Bunlara gore iman dil ile ikrardir ve boylesi bir iman i¢in kalpte bilginin
olusmasi gerekir. Zira dil ile ikrarin iman sayilabilmesi i¢cin ma'rifet sarttir. ikincisi
goriis ise Kerramiye'ye aittir. Kerramiye, miinafiklarin zahiren miimin kalben ise
kafir olduklarin1 onlara diinyada miminler i¢in uygulanan ahkamin, dhirette ise
kafirler icin gecerli olan hiikiimlerin uygulanacagini iddia etmistir.15

Es'arl kelamcis1 ve Maliki fakihi EbG Bekr b. Tayyib el-Bakillani (0.
403/103), bedevilerin “iman ettik” sézlerine karsilik “Islam olduk/teslim olduk”
(el-Hucurat 49/14) demelerini emreden ayetin, Kerramiye'nin s6z konusu
savlarina bir cevap niteligi tasidigini ifade etmistir. Ayrica Bakillani, “...Iste onlarin
kalbine Allah, iman yazmis..” (el-Miicidele 58/22) ayetinin de bu disiince
sahiplerinin iddialarini gecersiz hale getirdigini, zira bu ayette Allah’in, “Onlarin
diline” seklinde bir ifade kullanmadigini ifade etmis, kelime-i sehadeti ikrar etseler
dahi miinéafiklarin kafir olduklarina dair icmanin da bu hususta onlarin aleyhindeki
en giicli delil oldugunu belirtmistir.16

Ehl-i slinnete mensup muhaddisler, fukdha ve kelamcilar ise kesin bir
sekilde kalben inanan ve kelime-i sehadeti ikrar eden miiminin ehl-i kibleden
sayllacagl ve cehennemde ebedi kalmayacagi inancina sahiptirler. Buna mukabil
zikredilen sartlarda bir kusurun meydana gelmesi halinde kisinin ehl-i kibleden
sayllmayacag1 ve ebedi olarak cehennemde kalacagi konusunda ittifak etmisler
ancak kalben inanan bireyin dilinde kelime-i sehadeti ikrar etmesine engel olan bir
Ozriin bulunmasi1 durumunda, ani 6liim vb. hallerde ise bireyin miimin sayilacagi
kanaatini paylagsmislardir. Yine Hanefilerin meshur goriisiiniin de dahil oldugu
cumhiira gore, kafir bir kimse sadece “lailahe illallah” s6zilinii sdylemekle yetinip
kelime-i sehddetin her iki tarafini ikrar etmemesi durumunda miisliiman
addedilmez. Baz1 hanefiler ise bu sekilde davranan bir sahsin miisliiman olacag:
ancak kelime-i sehadetin diger kisminin da kendisine teklif edilecegi, ikrar
etmemesi halinde miirted sayilacagi goriisiindedirler. Cumhirun konuya dair delili
“Insanlarla, Allah’tan baska ildh yoktur ve Muhammed de Allahin Resiliidiir

14 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 102.
15 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 103.
16 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 191.
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deyinceye kadar miicadele etmekle emrolundum™7 hadisidir. S6z konusu rivayette
sehadeteynin ikinci kisminin ikrarina dair tenbihat da s6z konusudur. Kad1 Hiiseyn
el-Mervezi es-Safil (6. 417/1026) ise mezkiir riviyet baglaminda bir kimsenin
olimden kurtulabilmesi i¢in kelime-i sehadeti sadece ikrar etmesinin yeterli
olmadigim ayrica Islam ahkdmim da kabul etmesi gerektigini séylemistir. Ayni,
Mervezi'nin bu yaklasimini tasvip etmemis, aksine yadirganacak bir durum olarak
nitelemistir.18

ikrarin nasil yapilacagina iliskin olarak Ayni, Nevevi’den naklen Kadi Ebii’t-
Tayyib’in (6. 450/1058) kelime-i sehadetin ikrarinda tertibe ridyet edilmesi sartini
ileri siirdiigiinii nakletmis, bu konuda ona muhalefet eden ve destekleyen bir
kimseyi de gormedigini ifade etmistir.l® Es’ari kelamcisi ve Safii fakihi Eba
Abdullah Hiiseyn b. Hasan b. Muhammed el-Halimi (6. 403/1012) ise el-Minhdc fi
Suabi’l-fmédn adl eserinde -miiradif olmadiklari i¢in bazilarinda tartisma olsa da-
“la ildhe illalldh” kelimesi yerine “ld ildhe gayrulldh”, “la ildhe sivallah”, “la ilahe
mdadallah”, “1a ildhe illerrahman”, “ld ildhe illelbari”, “Ia rahmdne illalldh”, “1a bdrie
illallah”, “1a malike illallah”, “1d razika illalldh”, “1d ildhe illelaziz”, “1a ildhe illelazim”,
“la ilahe illelhakim”, “la ildhe illelkerim” ifadelerinin kullanilmasinin ve
“Muhammed” sozcugli yerine de “Ahmed Ebi’l-Kdsim Resiilullah” climlesinin
soylenmesinin yeterli olacagini belirtmistir.20

1.3. iman Kalp ve Dilin Birlikte Amelidir

Ayni, imanla ilgili bu tanimi benimseyenlerin de kendi i¢lerinde farkli
goriislere sahip olduklarini belirtmistir. Bunlar: ii¢ ayr1 goriis halinde 6zetlemek
miimkiindir.

Eb( Hanife, fakihlerin ¢ogu ve bir kisim kelamcilarin savundugu birinci
gorilise gore iman, “dil ile ikrar kalp ile ma'rifettir”.2! Bu baglamda Ebl Hanife sirf
ikrar1 iman olarak kabul etmemistir. Clinkli aksi takdirde miinafiklarin miimin
olmalar gerekirdi.22

EbG Hanife’'nin iman taniminda yer alan “ma’rifet” terimi ile alakali farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlardan ilki, ma'rifetin gerek taklidi gerekse

17 Ebi Abdullah Muhammed b. Ism4il b. ibrahim b. el-Mugira el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedi’s-
Sahthi’l-Muhtasar min Umiiri Restlilldhi ve Siinenihi ve Eyydmihi, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir (yy: Daru Tavkr’n-Necat, 1422), “iman”, 17, “Salat”, 28, “Zekat”, 1, “Cihad”, 102, “Istitabetii’l-
Miirteddin”, 3, “I'tisam”, 2; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahth,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.), “iman”, 32, 33, 35, 36; Ebi
David Stileyman b. Es’as el-Ezdi es-Sicistani, es-Stinen, thk. Muhammed Avvame, 2. Baski (Beyrut:
Miiessesetii'r-Reyyan, 2004/1425), “Zekat”, 1; Ebi isi Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-
Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, 2. Baski (Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1397/1977), “iman”, 1, “Tefsirii'l-Kur’an”, 78.

18 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

19 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

20 Bk. Ebii Abdullah el-Hiiseyn b. el-Hasan el-Halimi, el-Minhdc f Suabi’l-Imdn, thk. Halimi Muhammed
(b.y.: Daru’l-Fikr: 1399/1979), 1: 138; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

2 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.

22 Ekmeliiddin el-Baberti el-Hanefi, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, thk. Muhammed el-Ayidi-Hamza
el-Bekri (yy: Daru’l-Feth 2009), 59.
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delilden kaynaklanan bir bilgi mahiyetinde olsun kesin inanci icermesidir. Ayni,
ulemanin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen ve dogru olan goriisiin bu oldugunu
soylemistir. Buna gdore mukallidin imanm1 da sahihtir. Tanimda gecen ma'rifet
kavramu ile ilgili ikinci degerlendirme ise ma'rifetin taklit yoluyla kazanilan degil,
delile dayali bir bilgi olmasidir. Cok az sayida alim bu goriistedir ve onlara gore
mukallidin imani gegerli degildir.

EbG Hanife’nin iman taniminda yer alan “ikrar” kavramu ile ilgili de, ahkamin
icras1 bakimindan imanin rikni veya sarti olup olmadigina dair farkh
degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda Nesefl (6. 710/1310), Eb(i Hanife’den
nakledilen iki rivayetten en sahihine ve Es’ari ile Matiiridi'ye (6. 333/944) gore dil
ile ikrarin imanin sarti oldugunu, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerini tasdik
eden kimsenin bunlar1 ikrar etmese de miimin kabul edilecegini soylemistir.
Pezdevi de (6. 482/1089), fakihlerin ikrar1 zaid bir rikiin saydiklarini, onu
ahkamin icrasi i¢in sart kosanlarin ise kelamcilar oldugunu ifade etmistir.23 Burada
Ayni, kisinin Allah’a dair ma'rifeti ile dini arasindaki dogru orantidan bahsederek
tartismaya dahil olmus ve Hz. Peygamber’in de kendisini “Allah’t en iyi bilen"?* diye
tanittigini belirtmistir. Bu nedenle Resil-i Ekrem’in dini diger insanlara gore daha
giiclidiir.2s

Buhari, “...fakat Allah, sizi kalplerinizin eylemlerinden sorumlu tutar...” (el-
Bakara 2/225) ayetine istinaden ma'rifetin kalbin fiili oldugunu séylemis, Ayni de
soz konusu ayetin iman ikrardir diyen Kerramiye'ye cevap niteligini tasidigin,
imanin sirf ikrarla tamamlanamayacagini, onun itikdd zeminine oturmasi
gerektigini, itikddin da kalbf bir fiil oldugunu belirtmistir.2¢

iman1 kalp ve dilin birlikte ameli olarak tanimlayanlarin ikinci gériisiine
gore iman “dil ve kalp ile tasdiktir”. Bu gorisii Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833)
ve Es arl savunmaktadir.

c. Bahsedilen tanimla ilgili diger bir diisiinceye gore ise iman, “dil ile ikrar
kalp ile ihlastir”.27

1.4. Iman, Kalp Ile Tasdik Dil ile ikrar ve Uzuvlarla Ameldir

Hadisciler, imam Malik (6. 179/795), imam $afii (6. 204/819), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Evzal (6. 157/774), Mu'tezile, Havaric ve Zeydiyye tarafindan
kabul edilen iman tanimi budur. Ancak s6z konusu iman tanimina ragmen bu
grupta yer alanlarin her biri kendi anlayislarina bagh olarak bu iman taniminin
kapsaminda farkli miitalaalarda bulunmustur. Hadisg¢ilerin konuya dair ti¢ ayri
goriisleri s6z konusudur.

Birinci goriise gore ma'rifet, kdmil imandir ve asildir. Bu asamadan sonra
her ibadet tek basina iman, her ma’siyet de tek basina kiifiir olarak kabul edilir. Bu

23 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.

24 Buhari, “iman”, 13.

%5 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 164.

2 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 164.

27 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.
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fikri benimseyenler Kkalbin inkarini kiifiir olarak tanimlamislar, ibadetlerin aslinin
iman, glinahlarin ashinin ise kiifiir oldugunu sdylemislerdir. Bu baglamda asil
olmadan fer’ olamayacagi i¢in, ma'rifet ve ikrar olmadan ibadetlerin iman, inkar
olmadan da giinahlarin kifiir olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmislerdir.
Eb( Muhammed Abdullah b. Said b. Kiillab28 (6. 240/8547) bu goriistedir.

ikinci goriise gore, farz ve nafilelerin tamami imandir. Dolayisiyla bunlardan
herhangi birini yapmayanin imani noksanlasir.

Ugiincii gériise gore ise iman, néfileler icin degil farzlar icin kullanilan bir
kavramdir.2?

Mu'tezile de yukarida zikredilen iman tanimi ¢ercevesinde kendi i¢inde ii¢
farkli diisiinceye sahip olmustur. Birinci gorlise gore iman, gerek vacib gerekse
mendub kabilinden olsun kavli, fiill ve itikddi taatlerin tamamini yapmaktir.
Mu'tezile’'nin kurucusu Vasil b. Atd (6. 131/748), Basra mutezilesinin kurucusu
Ebi’'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-507) ve yine bu ekoliin iinli kelamcis1 ve Safii
fakihi Kad1 Abdiilcebbar aym goriistedir. Ikinci goriise gére iman sadece farz
kabilinden olan taatlerin yapilmasidir. Basra mu'tezilesi'nin ileri gelenlerinden
EbG Ali el-Ciibbal (6. 303/916) ve oglu EbG Hasim (6. 321/933) bu goriisi
savunmustur. Uglincii goriise gore ise iman, neticede cezay: gerektirecek her tiirlii
seyden uzak durmaktir. Ebii [shak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) bu
goriistedir.

Yukarida ifade edilen iman tanimini benimseyen Haricller ise imani Allah’t
tanimak, nakli ve akli delilleri bilmek, emrettigi ve kiiclik-biiyiik yasakladigi her
seyde Allah’a itaati i¢ine alan bir kavram olarak tanimlamislardir.30

Ayni, imanla ilgili yukarida aktarilan tanimlar1 ve konuya dair
degerlendirmeleri ortaya koyduktan sonra iman meselesinde Hanefilerce de asli
unsur kabul edilen tasdik ile tasdikin mahiyetine iliskin aciklama ve tartismalara
yer vererek konuyu rivayetler temelinde incelemistir. Bu sebeple arastirmanin bu
asamasinda tasdik ve tasdikin mahiyetinin Ayni tarafindan nasil irdelendigi
sorusuna cevap aranacaktir.

2. Tasdik ve Mahiyeti

Dilin ikrar, inkar ve siik(it olmak iizere ii¢ halinin oldugunu belirten Ayni,
kalbin dort halinden bahsetmis ve bunlari su sekilde agiklamistir:

1) Delile dayali mutlak inang: ilim,
2) Bir delile dayanmayan mutlak inang¢: mukallidin iman,

28 ibn Kiillab, siinni keldm hareketinin dogusuna zemin hazirlayan bir alimdir. Halku’l-Kur'an
tartigsmalarinin yapildig1 donemde yasamis ve Mu'tezile alimlerine karsi Kur'an'in kadim oldugunu
ilk defa soyleyen kimse olmustur. Bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Muessesetii'r-Risdle, 1982/1402), 11: 174-176;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20: 156.

2 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.

30 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.
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3) Amele mutdbik olmayan inang: cehilet,
4) S6z konusu durumlardan herhangi birisinin olmamasi.3!

Ayni, kalp ve dil ahvaline dair bu degerlendirmelerinden hareketle su
sonuglara ulasmistir:

Bilgi/ma'rifet kalpte bulunur, dil de kalpte olani ihtiyari bir sekilde ikrar
ederse bu durumda kisi gercek miimindir. Bunun yaninda kalpte bilgi bulunur, dil
bu bilgiyi zorla inkar ederse o kisi yine miimin kabul edilir.

Kalben bilginin oldugu ancak dil ile ikrarin bulunmadigi durumda herhangi
bir zorlamadan dolayi siik(it eden kimse miimindir. Buna, Allah’in varligi ve birligi
bilgisine deliller ile vakif olan ancak arastirmasini tamamlayamadan aniden 6len
kimse de dahildir. ihtiyari bir sekilde siikiit eden kimse ise, Allah’1 delilleriyle bilip
ikrar etmeyen birisi olarak degerlendirilir. Ayni, bdylesi bir kisi hakkinda
Gazzali'nin (6. 505/1111) miimin hikkmiinii verdigini sdylemistir.32 Ote yandan
mukallit kisi imanini ihtiyari bir sekilde ikrar ederse bu iman gecerlidir. Fakat
boyle bir kimse imanini zorla ikrar ederse hakkinda miinafik hiikkmi verilir.
Mukallit, stikit edip ikrarda bulunmazsa stikiit eden kisi i¢cin yukarida agiklanan iki
durumdan birisi gecerli olur. Kalben inkarin oldugu durumda ise, inkar eden zorla
ikrarda bulunursa miinafik olur. Kalben inkar eden, bu inkarim ihtiyari bir sekilde
ikrar ederse bu durum, kiifr-i inkari ve kiifr-i ciihid kabul edilir. Kalben bilgi sahibi
olmayip ikrarda bulunmayan ve arastirma siiresini asan bir kimse hakkinda ise
miinafik hiikkmii verilmez.33

Ayni, yukarida yapmis oldugu agiklamalar sonrasinda Buhari’'nin ikrar, amel
ve tasdik fi¢liisiinden olusan iman kavramini, “Séz ve fiildir, artar ve eksilir”
seklinde tanimladigini, ancak tanimda asli unsur konumundaki tasdike yer
vermedigini soylemistir. Tasdiki imanin olmazsa olmaz bir unsuru goéren Ayni,
Buhari'nin iman taniminda s6z ve fiile yer vermis olmasini, her iki unsurun da
iman taniminda yer alip almamasina iliskin tartismalarda tercihini ortaya koymasi
seklinde agiklamistir.34

Buhari, tamimda yer vermedigi tasdiki, siliphe ve tereddiide yer
birakmayacak sekilde kesin inang/el-hiikmii'z-zihnl olarak tanimlamistir.35
Halbuki el-hiikmii'z-zihni ilim/bilgi degildir. Zira bir sey hakkinda bilgisi olmayan
kimse de bu seye dair zihni bir hitkme varabilir. Bu baglamda Sadriisseria el-
Buhari el-Hanefi3¢ (6. 747/1346) de tasdik kelimesinin “zihni hiikiim” anlaminda
kullanimina karsi ¢ikmis bunu iman igin yeterli gérmemistir. Nitekim Hz.
Peygamber’e inanmayanlar hakkinda, “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
(Resflullah’l) kendi ogullarim1 tanidiklar1 gibi tanirlar..” (el-En'am 6/20)

31 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

32 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

33 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217-218.

34 Ayni, Umdetii-Kari, 1: 111.

35 Ayni, Umdetii’-Kdri, 1: 104.

% Bk. Omer Aydmn, “Tirk Keldim Bilgini Sadru’s-Seria es-Sani”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi [AUTAED], 3 (1995), 185.

Marife 18/2 (2018): 401-437



Buhari’nin Kitabi’l-lman’i Uzerine Hanefi Bakis Agisi -Bedriiddin el-Ayni Ornegi- 409

beyaninda da belirtildigi tizere, inanmayanlar Restl-i Ekrem’in risaletini zihnen
bilmekteydiler. Yine Firavun da Misa (a.s.)’'in peygamberligi hakkinda bilgi sahibi
idi. Nitekim Msa’'nin Firavun’a, “Pekalad biliyorsun ki, bunlar1 birer ibret olmak
tizere ancak goklerin ve yerin Rabbi indirdi” (el-Isrd 17/102) hitdbindan da bu
anlasilmaktadir. Ancak hem Hz. Peygamber’in risdletine inanmayanlar hem de
Firavun, peygamberlerin risaletleri konusunda bilgi sahibi olmalarina ragmen
onlara inanmamislardi. Dolayisiyla iman icin bilgi sahibi olmak yeterli olmus
olsaydi, bahsi gegen kimselerin miimin olmalar1 gerekirdi.3”

Ayni, Eb(l Hanife ve Es'ari’den rivayet olunan iki goriisten sahih olanina
gore, kalp ile tasdik eden kimsenin Allah ile kendi arasinda miimin kabul
edilecegini belirtmigtir. Dil ile ikrar ise, IslAam ahkdminin icrasi icin gerekli bir
unsurdur. Hatta tasdikten maksat da, tasdikin ihtiyari olarak haber verene nispet
edilmesi bi¢cimindeki liigavi manasidir. Bu baglamda bir nebi, peygamberlik
iddiasinda bulunup mucize gosterse ve onun dogrulugu da bu nebiye nispet
etmeden ihtiyari olarak bir baska kimsenin kalbinde héasil olsa, bu durumda liigavi
olarak “onu tasdik etti” ifadesi kullanilmaz. Ciinkt tasdik, sadece haber verileni
degil haber veren kisiyi de icine alacak sekilde olusmalidir ki, buna kelam-1
nefsi/38kalbi tasdik denilir. Dolayisiyla Kkafirler, peygamberlerin risaletleri
hakkinda bilgi sahibi olmalarina ragmen onlar1 kalben tasdik etmedikleri icin
miimin olamamislardir. Yine risaleti inkar etmedigi halde inandigini ikrar etmeyen
kisi de tasdiki gerceklestirmemistir.3® Ciinkd ikrar, biraz 6nce de ifade edildigi
tizere ahkdmin icrasi i¢in s6z konusu bir unsurdur. Buna ragmen bir kimse kalben

tasdik etse ancak ikrar etmeden aniden oliiverse, s6z konusu Kkisi ittifakla miimin
kabul edilir.40

Tasdilk, ya kisinin ihtiyarl bir fiili ya da bir delilden kaynaklanan
bilgi/tahkiki iman seklinde tezahiir edebilir. Bu ikili taksimden hareketle Ayni
tasdik konusunda sunlar1 séylemektedir:

Iman, tasdiktir. Bu diisiincede olanlar gériislerini ii¢ ayr1 delil ile ispat
etmeye calismislardir:

a. Kur'an-1 Kerim’de “iman edin!” (el-Hadid 57/7; en-Nisa 4/136) ayetinde
gecen “iman” kelimesi arap dilinde tasdik anlaminda kullanilmaktadir. Zira mezk{r
sozciik, tasdikten baska bir anlamda kullanilmis olsaydi bu mana tevatiiren bize
ulasir ve meshur olurdu.

b. “...Iste Allah, imam bunlarin kalbine yazmis...” (el-MiicAdele 58/22), “Ey
Restl! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen kimselerden...” (el-
Maide 5/41) ayetleri ile Ciiheyne kabilesine mensup Mirdas b. Nehik'i*! (6. ?7)
“lailahe illallah” demesine ragmen bu climleyi inanarak degil 6liim korkusu ile

37 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

38 Bk. Temel Yesilyurt - Osman Oral, “iman’da Ikrar Kavrami1”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 10/1 (2012):
33.

39 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

40 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104-105.

41 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 18: 184.
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séyledigini diisiinerek 6ldiiren Usame b. Zeyd’e (6. 54/674) Hz. Peygamber’in,
“Kalbini mi yarip baktin”? demesi, imanin mahallinin kalp olduguna delilet
etmektedir.

c. Kifiir, imanin zidd1 olup iman da kiifriin mukabilinde kullanilan bir
kavramdir. Nitekim “...Kim Tagutu reddedip Allah’a inanirsa...” (el-Bakara 2/256)
ayetindeki kiifiir kelimesi kalp ile yalanlamak ve inkar anlaminda kullanilmistir.
Ayrica yalan ve inkarin ziddi olan tasdik de kalp ile yapilir. Bu baglamda iki fiilin
birbirlerine zit olabilmesi mahallin degismemesine baglidir. Dolayisiyla iman,
kalbin fiili olup tasdikten ibarettir ve tekzibin ziddidir.*3

Biitiin bu anlatilanlara ragmen kalbfi tasdik olmadan dil ile tekzib veya dil ile
tasdik de s6z konusu olabilir. Nitekim bir miinafik, kalben tasdik etmeksizin dil ile
tasdikte bulunabilecegi gibi, 6liimle tehdit edilen ikrah altindaki kisi de kalbinde
iman oldugu halde dil ile kiifiir kelimesini soyleyebilir. Zira “Kim iman ettikten
sonra kalbi iman ile dolu oldugu halde inkara zorlanirsa...” (en-Nahl 16/106)
hiikkmii geregince, kalben tasdikin bulunmasi durumunda miikrehin dil ile tekzib
etmesine miisade edilmistir.44

Iman, Allah’in Ahirette goériilecegi veya goriilmeyecegine inanmak gibi
meselelerde oldugu gibi, ictihad yoluyla da hasil olabilir. Bu sekilde bir imana sahip
olmak zorunlu degildir. Yukaridaki ifade, dil ile ikrarin iman tanimina dahil
olmadigin1 gostermektedir. Zira ikrarin varlign veya yoklugu, imanin var veya
yoklugunu gerektirmez. Ciinkii ikrar, diinyevi ahkamin icrasi i¢in sart kosulmustur.
Ahkamda aslolan ise, zahiri durumlar tlizerine bina edilmesidir. Bu baglamda kalbi
tasdik gerceklessin ya da gerceklesmesin, kelime-i sehadeti soyleyen kimsenin
iman ehli olduguna hiikmedildigi gibi yine kalbi tasdik bulunsun veya bulunmasin
kelime-i sehadeti sdylemeyen kisinin de kiifriine hiikkmedilir. Dolayisiyla ikrari
imanin bir riikknii sayan kimse, onu sirf ikrar olmasi sebebiyle degil tasdike delalet
etmesi nedeniyle riikiin kabul etmistir. Nitekim Eb{i Hanife ve arkadaslarina gore,
kéfir diye bilinen bir kimsenin cemaatle kilinan namaza istirak etmesi durumunda
kisinin miisliman olduguna hiikmedilir ve miiminlere tatbik edilen ahkam o kisiye
de uygulanir. Zira Hz. Peygamber’in, “Her kim bizim kildigimiz namazi kilar ve
kiblemize yonelirse o kimse bizdendir™> sozli geregince cemaatle kilinan namaz,
sadece Muhammed timmetine mahsis olup, bu durum imanin varligina delil kabul
edilmistir. Miinferiden kilinan namazlar ve diger ibadetler ise sadece Muhammed
(s.a.v.) immetine 6zgiin olmadig1 gerekgesiyle bu kapsamin disinda tutulmustur.46
Netice itibariyle kelime-i sehadeti dillendiren kimseler 6ldiiriilmeyecegi gibi, bidat
ehlinden olan ehl-i sehadet kimse de tekfir olunmaz.4” Nitekim Eb{i Hanife helal

42 Buhari, “Megazi”, 45; Miislim, “iman”, 158; Ebti Daviid, Cihad”, 95.
43 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 105.

4 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 105.

45 Bk. Buhari, “Salat”, 28, “Edahi”, 12; Nesai, “iman”, 9.

46 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 105-106.

47 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 182.
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saymamasl kosuluyla biiyiik giinah isleyen miislimanin tekfir edilmeyecegi
gorisiinii dile getirmistir.48

Mukallidin iman1 sahihtir. Bir delilden hareketle olusan tahkiki
tasdike/imana gerek yoktur. Zira Hz. Peygamber, Allah'in zat1 hakkinda bilgi sahibi
olmayan kimsenin miimin olduguna hiikmetmistir. Nitekim imanin ger¢eklesmesi
icin tasdik sart kabul edilmis olsaydi, Hz. Peygamber boyle bir kimse hakkinda
iman hiikmiinii vermezdi.#° Dolayisiyla mimin olabilmek icin bir delile dayanan
tahkiki imana gerek yoktur. Ancak, ehl-i stinnet alimleri bir kimsenin tevhid,
niibiivvet, namaz, zekat, orug, hac gibi dinin riikiinlerine taklidi olarak inandigi
halde bu meselelerde siiphesi bulunan kimsenin kafir olacagina dair agiklamada
bulunmuslardir. S6z konusu esaslara taklidi bir sekilde inanip herhangi bir
tereddiidii bulunmayan kimse hakkinda ise asagidaki goriisler serdedilmistir:

a. Eb Hanife, imam Malik, imam Safii, Ahmet b. Hanbel, Evzai, Sevri (6.
161/780), Zahiriler, Yahya b. Sald el-Kattin (6. 198/814) ve kelamcilarin
¢ogunluguna gore mukallit kimse miimin olmasina ragmen dini esaslar1 bilmeye
vesile teskil eden nazar ve istidlall terketmesi sebebiyle giinahkar olup dhiretteki
durumu Allah’in mesieti/iradesi dahilindedir. Boylesi bir kimseyi Allah dilerse
affeder ve cennete girdirir; dilerse de giinahi 6l¢iisiinde ona azap eder ve neticede
yine cennete sokar.50

b. Mu'tezile’'nin ¢ogunlugu taklidi bir sekilde inanan kimseyi ne miimin ne
de Kkafir olarak kabul ederken, Ebli Hasim el-Ciibbai s6z konusu Kisinin Kafir
olacagin1 ifade etmistir. Mu'tezile, inanilmasi gereken tevhid esaslarin
hasimlariyla miicadele edecek kadar ve varid olan sliphelerin tamamini ¢ézecek
sekilde akli delilleri bilen kimsenin miimin olacagini belirtmislerdir.>!

c. Es'ari ve bir grup kelama ise, usili’d-din ile alakali meseleleri akli
delillerle  bilmedik¢e kisinin miimin ismine mistehdk olamayacagimni
soylemislerdir. Ancak Es'ari’ye gore kisinin bu delili diizgiince ifade etsin veya
etmesin kalbiyle bilmesi yeterli olup ikrar sart degildir.52

Biitiin bu ac¢iklamalardan sonra Ayni, taklit kavramini delilini bilmeden bir
baskasinin soziine kesin olacak sekilde inanmak sekilde tanimlamis ve kendince
dogru olan gorisi su sekilde izah etmistir: “Mukallit, iman etmekle emrolunmus
olup iman kalbi bir tasdiktir ve mukallid delili bilmese de bunun geregini yerine
getirdigi icin miimindir. Ayrica Hz. Peygamber, Allah’tan getirmis oldugu seylerin

48 Bk. Ebii Hanife Numan b. Sabit el-Kfi, el-Fikhu’l-Ekber (y.y.: Matbaatii Meclisi Dairatii’l-Me4rif, 1342),
9.

49 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.

50 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.

51 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106-107.

52 Mu'tezile, kelamcilardan bir grup ve Es'ari yukardaki gibi beyanda bulunsalar da béyle bir kimsenin
mutlak manada miimin olamayacagini ancak kifrin ziddi olan tasdikin varhig1 sebebiyle de kafir
olarak isimlendirilemeyecegini belirtmislerdir. Zira Mu'tezile, tevhid esaslarinin ispatinin
sem'i/vahyfi deliller ile degil akli delillerle olmasi gerektigini, vahye dayali delilin ise ancak Allah’in
varlig1 ve niiblivvetin ispati meseleleri ile alakali oldugunu belirtmistir. Bk. Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1:
107.
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tamamini tasdik eden kimseyi de miimin kabul etmigstir.”>3 Nitekim Ayni, Hz.
Peygamber’in miisliman oluncaya dek insanlarla miicadele etmekle
emrolundugu>* seklindeki ifadesi ile Dimam b. Sa'lebe’nin (6. ?) Resil-i Ekrem’in
huzurundan s6z konusu ibadetleri yapacagina dair yemin edip ayrildigina dair
rivayetin®> misliman olmak i¢in tasdikin yeterli olduguna delalet ettigini
belirtmistir.>¢ Ayrica Resil-i Ekrem, insanlara itikadi meselelerle ilgili hususlarda
hasimlariyla tartisacak, dini savunacak ve varid olan siipheleri ¢6zecek miktarda
akll delilleri ve miinazara usullerini 6gretmekle de mesgul olmamistir. Yine Hz.
Ebl Bekr (6. 13/634), ridde ehlinden olup tekrar iman edenlere akli metodlardan
hareketle deliller 6gretmemis, Hz. Omer de (6. 23/644) Irak arazisini fethettiginde
meseleleri kavramakta zorluk ¢eken Zut ve Enbat Kabilelerinin iman etmeleri
hususunda ayni yolu takip etmistir. Dolayisiyla imanin muteber olmas icin akli
istidlali sart kosanlar, Hz. Peygamber, ashab ve diger ulemanin uygulamalarina
muhalif davrandiklar1 gibi konuya dair ileri siirdiikleri delilleri de isabetli
degildir.5?

3. Iman-Amel Iligkisi

Haricilerin amelleri terk edenleri tekfir etmeleri neticesinde amelin niteligi
ve iman karsisindaki konumu, imanin olusumundaki rolii, imanin 6ziine dahil
edilip edilmemesi, iman-amel arasindaki semantik iliski, dnceligin hangisine ait
oldugu hususu Isldim diisiincesinde konuyla ilgili tartismalarin esasim
olusturmaktadir.>® Nitekim amel-iman miinasebeti konusundaki miinakasalar,
Hariciler ve Miircie arasinda hicri 1. asrin ikinci yarisindan itibaren hararetli bir
sekilde baslamis, bu alana daha sonra Mu'tezile de dahil olmustur.5°

Daha once de ifade ettigimiz gibi -kendi aralarinda farkl gorisler bulunsa
da-Hariciler, Mu'tezile, Selef ve ehl-i eser/hadisciler, imani kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve azalarla amel olarak tanimlamislardir. Buna gore Mu'tezile, kavli ve fiili
taatlerden birini terkeden kimsenin imandan g¢ikacagl ancak kiifre girmeyecegi
diisiincesindedir. Hariciler boylesi bir kisinin kiifre girecegini sdylemislerdir. Zira
onlara gore taatlerden herhangi birini terk etmek kiifiirdiir. Selef ise bu durumda
olan kisinin imandan ¢ikmayacag: kanaatindedir.®® Nitekim “fnanip da imanlarina
herhangi bir haksizlik/zuliim bulastirmayanlar var ya iste giivende ve hiddyette
olanlar onlardir” hiilkmi nazil oldugunda, sahidbe Hz. Peygamber’e gelerek,

53 Bk. Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 107.

54 Buhari, “iman”, 17, “Salat”, 28, “Zekat”,1, “Cihad”, 102, “Istitabetii'l-Miirteddin”, 3, “I'tisim”, 2, 28;
Miislim, “Iman”, 32, 33, 35, 36; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”, 1; Eb( David, “Zekat”, 1, “Cihad”,
95; Tirmizi, “Iman”, 1, 2, “Tefsiri’'l-Kur’an”, 78; Nesai, “Zekat”, 2, “Cihad”, 1, “Tahrimi’d-dem”,1,
“Iman”, 15, 33.

55 Bk. Buhari, “iman”, 34, “Savm”, 1, “Sehadat”, 26, “Hiyel”, 3; Miislim, “iman”, 8; Ebfi Daviid, “Salat”, 1;
Nesat, “Salat”, 4, “Siydm”, 1, “iman”, 23.

56 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 182.

57 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

%8 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 95.

59 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan, 96.

60 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103-104.
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“Hangimiz nefsine zulmetmemigstir ki?” seklinde (endiseyle karisik) bir sual
yoneltmisler, Hz. Peygamber de onlarin amellerinin bosa ¢ikacaklarina dair
endiselerini dyette gecen “zuliim” kelimesinden kastin “sirk” oldugunu agiklayarak
gidermistir.6? Ayrica yukaridaki hiikiimde tadt iman kapsaminda degerlendirilmis
olsaydi, zulmiin de bahse konu fiili yapan kisiyi imandan ¢ikarmis olmasi gerekirdi.
Zira bir seyin zidd1 o seyi ortadan kaldirir. Aksi halde zitlarin birlikteligi s6z
konusu olur ve haksizliktan uzak durmanin iman iizerine atif yapilarak tekrar
edilmesinin de bir anlami kalmazdu.

Ayni, amelin iman anlaminda kullanilmayacagina dair pek ¢ok delil sunmus
ve bu konuda degerlendirmelerde bulunmustur. Onun bu konuda sundugu delilleri
ve degerlendirmeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1) “Iman edip iyi davramslarda bulunanlar i¢in makam olarak Firdevs
cennetleri vardir” (el-Kehf 18/107), “Onlar, gaybe inanirlar, namaz kilarlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar” (el-Bakara
2/3) ve “Allah’in mescitlerini sadece, Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi
dosdogru kilan ve zekat verenler... imar ederler...” (et-Tevbe 9/18) ayetlerinde
salih amel iman Uzerine atfedilmis, amel iman kapsamina dahil edilmemistir. Bu
baglamda amel imanin bizatihi kendisi olmus olsaydi atfin iman tzerine tekrari
gereksiz olurdu.

2) “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirlarsa...” (el-Hucurat
49/9) ayetinde imanin salih olmayan amelle yanyana gelmesi, amelin imanin bir
clizli olmadigina delalet etmektedir. Zira bir seyin kendi ciiziiniin ziddiyla beraber
bulunmasi caiz degildir.

3) “...Eger sizler gercek miiminler iseniz, Allah’tan korkun, aranizi diizeltin,
Allah ve Resfiliine itaat edin” (el-Enfal 8/1) ve “Her kim, miimin olarak iyi isler
yaparsa” (Taha 20/112) ayetlerinde gorildiigii tizere, Allah, iman1 amelin sihhati
icin sart kosmustur. Dolayisiyla bir seyin sarti o seyin dziinden ayri1 olarak telakki
edilir.

4) Allah, orug,%? zekat®? ve abdest®4 ile ilgili hiikiimlerde de kullarina, “Ey
Iman edenler...!” diye seslenmis sonrasinda onlar1 bu amellerle sorumlu tutmustur.
Bu durum amelin iman kavramindan ayri oldugunu gostermektedir. “Ey iman
edenler! Samimi bir tevbe ile Allah’a déniin..” (et-Tahrim 66/8) ve “..Ey
miiminler! Hep birden Allah’a tevbe ediniz...” (en-Nur 24/31) ayetleri ise, iman-
ma’siyet birlikteliginin olabilecegine isaret etmektedir. Zira tevbe, ancak bir giinah
sebebiyle olur ve bir sey de ciiziiniin zidd1 ile bir arada bulunmaz.65

61 Buhari, “iméan”, 23; “Enbiya”, 8, 41, “Tefsir” (6), 2, “istitabeti’l-Miirteddin”, 9; Miislim, “iman”, 197;
Tirmizi, “Tefsiri’l-Kuran”, 7.

62 e]-Bakara, 2/183.

63 el-Hacc, 22/78.

64 6]-Maide, 5/6.

65 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.
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5) So6z konusu tartisma baglaminda Ayni, “Islim bes sey iizerine
kurulmustur...”#® hadisinin zahirine gore bu rivayette yer alan hususlardan birini
terk eden kisinin miisliiman olmayacaginin anlasildigini, ancak bdéyle bir kisinin
tekfir edilemeyecegi iizerine icmanin bulundugunu ifade etmistir.6? Dolayisiyla
sozii edilen rivayette gecen ameller, Nevevi'nin ifadesiyle seairu’l-islim/dinin disa
akseden simgeleri kabilindendir ve kisinin miislimanligini miitkemmellestirir.8
Kirmani de mezk{ir hadisin kisinin tam ve miikemmel bir imana sahip olmasi
baglaminda zikredildigini, kelime-i sehadetle birlikte bahsi gecen amellerin de bu
amaca binaen beyan edildigini ve s6z konusu ibadetlerin Islam’in bizatihi kendisi
olmadiklarini sdylemistir.6? Bu baglamda Ayni, imam S$afii ve Ahmed b. Hanbel’in
namazi terkeden kimsenin odldiirtilecegine dair verdikleri hiikmiin -her ne kadar
Ahmed b. Hanbel ve bazi Malikilerden bahse konu cezanin kiifiir sebebiyle
ongorildiigiine dair bir rivayet nakledilse de- kisinin kiifiir sebebiyle degil namaz
ibadetini terk etmesi nedeniyle verilen cezal bir miieyyide niteligi tasidigini
soylemistir. Nitekim “Kim bir namazi kasten terk ederse kdfir olur”® seklindeki
rivayet de boylesi bir terke engel olmaya, tehdide, nimete karsi nankorliige ve
namaz kilmamay1 heldl kabul etmeye hamledilmistir.”! Buna ragmen Ayni, Hz.
Peygamber’in, namazlarini kilincaya ve zekatlarini verinceye kadar insanlarla
miicadele etmekle emrolundugunu beyan ettigi rivayetten’2 hareketle, Nevevi'nin
namaz kasten terkedenlerin, zekdti vermeyenlerin, az veya ¢ok Islamin diger
emirlerini yerine getirmeyenlerin oldiiriilmeleri gerektigini’3 ve cumhirun da bu
goriisli paylastigni aktarmistir.’+ Ayni, bu goriise itiraz ederek s6z konusu rivayetin
bu hususta delil olarak kullanilmayacagini, hadiste emredilenin savas oldugunu
ancak savasin dldiirmeyi zorunlu kilmadigini belirtmis, ayrica “miifaale” babinda
kullanilan bir fiilde karsilikli gerceklesme anlaminin bulunduguna isaret etmistir.”s

6) Ayni, “Allah, sizin imaninizi asla zdyi edecek degildir’’¢ bab basliginda
bulunan ayetteki’? iman kavraminin Kkiill-ciiz iliskisi baglaminda “namaz”
anlaminda kullanildigini belirtmis ve s6z konusu ayetin amel-iman birlikteligine

66 Buhari, “iman”, 1.

67 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

% Bk. Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi'n-Nevevi (Ezher: el-
Matbaatii’l-Misriyye 1929/1347), 1: 148; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

69 Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri f Serhi Sahthi’'l-Buhari, 1: 79; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 121.

0 Ebii’l-Kasim Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed-Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995/1415), 3: 343
(3348).

n Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

2 Buhari, “iman”, 17, “Salat, 28, “Zekat”,1, “Cihad”, 102, “IstitAbetirl-Miirteddin”, 3, “I'tisim”, 2, 28;
Miislim, “iman”, 32, 33, 35, 36; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”, 1; Ebi David, “Zekat”, 1, “Cihad”,
95; Tirmizi, “Iman”, 1, 2, “Tefsiri’l-Kur’an”, 78; Nesai, “Zekat”, 2, “Cihad”, 1, “Tahrimii’d-dem”,1,
“iman”, 15, 33.

3 Bk. Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 181.

4 Bk. Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 181.

S Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 181.

76 Buhari, “iman”, 30.

7 Bk. el-Bakara, 2/143.
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vurgu yaptigim ifade etmistir.”8 ibn Battal, bu ayetin farzlari ve amelleri imanin bir
clizli kabul etmeyen Cehmiye ve Miircie’'ye cevap niteligi tasidigini, dolayisiyla
onlarin goriislerinin nassla uygunluk arz etmedigini belirtmistir. Ayrica Ibn Battal,
yukaridaki ayette dile getirilen hiikmiin, namazlarini Beyt-i Makdis’e donerek kilan
ve kiblenin tahvilinden 6nce 6len kimseler hakkinda nazil oldugu konusunda
miifessirler arasinda bir ihtilafin bulunmadigimi ifade etmistir.” Ayni ise ibn
Battal'in yapmis oldugu bu degerlendirmeye itiraz ederek, so6z konusu hiikmiin
Beyt-i Makdis’e yonelerek ibadet edenlerin namazlari hakkinda indigine dair
miifessirler arasindaki ittifakin, ayetteki iman kavraminin namaz anlaminda
kullanilmasini zorunlu kilmayacagini belirtmistir. Ayrica Ayni, bahse konu dyetteki
“iman” kavramu ile ilgili ibn ishak (6. 151/768) ve bir kisim ulemanin, “Nebinizi
tasdik edip ona uymaniz”8° ve Zemahseri'nin (6. 538/1144), “imandaki sebatiniz
ve slipheye diismemeniz” seklindeki a¢iklamalarina yer vererek meseleye dair
farkl gortslerin de varligina isaret etmistir.8!

7) Buhari'nin “Allah’in en sevdigi din devamli olandir”8? bashgiyla
olusturdugu bab altinda, Hz. Aise’nin (6. 58/678) siirekli ibadet ettiginden
bahseden bir kadina soyledigi “Restilullah’in en sevdigi ibddet, kisinin devamli
olarak yaptigidir”® soziine yer vermesinin amaci da imanin amel anlaminda
kullandigini ispat etmek oldugu belirtilmistir.8* Ancak Ayni, bu diisiincedekilere
itiraz etmis ve musannifin imanin amel anlaminda kullanildigim1 ispatlamaya
¢alismasinin dogru olmadigini, zira ilgili bab altinda yer alan rivayette buna delalet
edecek herhangi bir bilginin bulunmadigini ifade etmistir. Bu dogrultuda Ayni,
imanin amel anlaminda kullanildigin ispat etmek icin mezk{r bab bashginin delil
olarak kullanilmasini da yanhis bir yaklasim olarak degerlendirmis, “din”
kelimesinin pek ¢ok manaya gelen “miisterek” bir lafiz oldugunu séyleyerek soz
konusu basliktaki anlamini “itaat” olarak agiklamistir.85

8) Ayni, Buhari’nin amelleri “iman” olarak telakki eden anlayisi
cercevesinde, “Imana ait isler”,8¢ “Cihdd imandandir”,8” “Namaz imandandir”,88

8 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 239, 249. Ayrica ayetin niizil sebebi icin bk. Buhari, “Tefsir” (2), 12; Ebl
David, “Stnnet”, 16; Tirmizi, "Tefsirﬁ’l-Kuréq", 3; Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
[Imiyye, 1994/1415), 1: 227.

9 Ebir’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdiilmelik ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdrf (Riyad: Mektebetir'r-Riisd, ty.)
1:97.

80 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 240.

81 Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytinu’l-Ekavil fi Viiciihi't-
Te'vil, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009/1430), 101.

82 Buhari, “iman”, 32.

83 Buhari, “iman”, 32; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 221; Nesai, “iman”, 29.

84 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 255.

85 Ayni, din kavraminin ayrica ibadet, ceza, itaat, hesap, kanun, millet, ver’a, galip gelme, durum, kulluk,
[slam anlamlarinda kullanildigina isaret etmistir. Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 255.

86 Byhari, “iman”, 3.

87 Buhari, “iman”, 26.

88 Buhari, “iman”, 30.
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“Zekat Islamdandir”®® biciminde bab bashklan insa ettigini, bu bab basliklar ile
ibadetleri ifa edenlerin imanlarinin miikemmellesecegi, yerine getirmeyen ya da
ifada kusur isleyenlerin imanlarinin ise azalacagi vurgusu yapildigini séylemistir.?0
Bu tiir bab basliklarinin 6zellikle amellerin imandan oldugu goriisiinii savunanlar
acisindan delil olarak kullanilmasinin anlasilabilir bir durum®! arz ettigini belirten
Ayni, Buhar?’'nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde yer alan bahse konu bab bashklarin
olusturma sebebini ise imani ikrardan ibaret géren Miircie’ye cevaben, onlarin
yanlisliklarini, kitdba ve siinnete muhalefetlerini ifsa etmek olarak agiklamistir.?2
Zira Miircie, amel ile imani ayr1 birer olgu olarak degerlendirmis ve amellerin iman
kategorisinde yer almayacagini savunmustur.?® Nitekim s6z konusu bab
bashiginda® tabilinun sozleri ile onlarin sahdbeden nakilleri zikredilmis® ve
isledikleri glinahlar sebebiyle Allah’in azabindan kurtulamayacaklarina dair
endiseleri dile getirilmis,% ayrica sahdbenin glinahlar konusunda israrci
davranmadiklarina isaret edilmistir.®”

9) Buhari'nin, “...Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse yollarinm
acin/onlari serbest birakin” (et-Tevbe 9/5) ayetini bab bashigi olarak belirlemesi,?8
yine Miircie’ye bir cevap niteligi tasimaktadir.?® Buhari ve onunla ayn goriisi
paylasanlar, s6z konusu ayeti amellerin imandan oldugunu ispatlamak ve imanin
soz ve amelden tesekkiil ettigine dikkat cekmek tizere kullanmislardir.100 Ayni ise
yapilan bu degerlendirmeyi kabul etmeyerek bahse konu ayetin Mekkeli miisrikler
ve araplar hakkinda'®! nazil oldugunu, dolayisiyla onlarin sirki terkedip islam’a
donmeleri halinde canlarini ve mallarini korumus olacaklarini ifade etmistir.102

10) Buhari, “...Iste yaptiklariniza (amellerinize) karsilik size miras olarak
verilen cennet budur...” (ez-Zuhruf 43/72) hikmiinden hareketle, imanin amel
anlamina geldigini ifade eden bir bab bashigi agmis®3 ve bu bashk altinda yer
vermis oldugu ayetlerini%4 de imanin amel olduguna delalet ettigini belirtmistir.105

8 Buhari, “iman”, 34.

90 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 264.

91 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 239.

92 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 122, 178.

9 Bk. Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi, 167.

% Buhari, “iman”, 36.

95 Bk. Buhari, “Iman”, 36. Ayrica bk. Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kiifi el-Absi, el-
Kitabii'l-Musannef fi Ehddis ve’l-Asdr (Beyrut: Darut-Tac, 1989/1409), 1: 160 (34970); Tirmizi,
“Radd”, 3.

9 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1: 274.

97 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 277.

98 Buhari, “iman”, 17.

9 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 178.

100 Bk. Buhard, “iman”, 17.

101 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 181. Ayni,”insanlarla savas yapmakla emrolundum” rivayetinde yer alan
“insanlar” kelimesi ile musriklerin kastedildigini Nesai’de bulunan “Miisriklerle savas yapmakia
emrolundum” seklindeki rivayetin de bu goriise delil niteligi tasidigini belirtmistir. [lgili rivayet icin
bk. Nesai, “Tahrimii'd-dem”, 27.

102 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 178.

103 Byhard, “iman”, 18.

104 el-Hicr, 15/92-93; es-Saffat, 37/61.
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Buna mukabil Ayni, imanin kalbin ameli anlaminda kullanildigini ve amelin imanin
bizzat kendisi olmadigini ifade etmis, Buhari'nin boyle bir bab bashig belirlemesini
ise amelin imanin tanimina dahil olmadigini sdyleyenlere bir cevap niteligi
tasidigini, ancak boéylesi bir durumda Buhari'nin meraminin gerceklesecegini
belirtmistir. Ayrica Ayni, Buhar?’nin ilgili tercemeyi iman kavrami yerine amel
kelimesinin kullaniminin da caizligini géstermek amaciyla insa etmesi durumunda
kendisine itiraz edilmeyecegini sdylemis, imani kalbin ameli/tasdik olarak tavsif
etmigtir.106

11) Buhari, iman-amel iliskisini ispat etmek iizere, “Tman, ancak ameldir”1°7
biciminde bir bab baslig1 olusturmus ve bu baslikta “...Iste yaptiklariniza karsihik
size miras olarak verilen cennet budur” (ez-Zuhruf 43/72) ayetine yer vermistir.
Ayni ise Buharnin bu tasarrufuna Kkarsi “Sizler, amellerinizle cennete
giremeyeceksiniz!%8 rivayetini giindeme getirmistir. Bu baglamda Ayni, hem kendi
goriisiinii ortaya koymak hem de ayet ile bu rivayet arasinda bir celiskinin
olmadigini ispat etmek lizere s6z konusu ayetteki “ba” harf-i cerrinin Mu'tezilenin
iddia ettigi gibi sebebiyet icin degil miillabese ve mukabele anlaminda kullanildiginm
belirtmistir.10° Kirmani ise s6z konusu ayetle ilgili olarak Ayni’den farkli bir bakis
acis1 sergilemis bu ayette bahsedilen cennetin ameller sebebiyle verilecek 6zel bir
cennet oldugunu, cennete girisin ise ancak Allah’in rahmeti ile gerceklesecegini
soylemistir.110

12) Buhari, “i/mana ait isler”111 seklinde tespit ettigi bAbda miittakilerin!12 ve
miiminlerin 6zelliklerinden!!3 bahseden adyetlere yer verme sebebini, bu dyetlerde
zikredilen amellere bitisik bir imanin kisiyi ahirette kurtulusa ulagtirmasi olarak
aciklamistir.114 Nitekim Buharl bu gorisiinii desteklemek tizere, EbGi Zer’in (6.
32/653) kendisine imanla ilgili sual yonelten kimseye verdigi cevabi iceren
rivAyeti nakletmistir. RivAyete goére iman hakkinda soran sahsa Ebi Zer, “lyilik
(Birr), yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir...” (el-Bakara 2/177)
ayetini okumus, sozii edilen kisi sualinin “birr” ile degil de imanla alakali oldugunu
soyleyince, Ebll Zer bir adamin Hz. Peygamber’e gelip ayni soruyu yonelttigini,
Resil-i Ekrem’in de ona bu ayetil!5 okuyarak cevap verdigini belirtmistir.116

—

105 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

106 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

107 Byhari, “iméan”, 18.

108 Alauddin Ali el-Miittaki b. Hisdmeddin el-Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Stineni’l-Akval ve’l-Efal, 5. Baski
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985/1405), 3: 37 (5356).

109 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

110 Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Sald el-Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 2. Baski
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1981/1401), 1: 125.

111 Byhar, “iman”, 3.

112 e].Bakara, 2/177.

13 e]-Miimindn, 23/1-9.

114 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 122.

115 Ayetin sebeb-i niizdli ile ilgili bk. Zemahgert, el-Kessdf, 109.

118 Ehi Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdullah el-Acurri, Kitdbii’s-Seria, thk. Abdullah b. Omer b.
Silleyman ed-Demirci (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997/1418), 2: 616. Ayrica bk. Eb{i Bekr Abdiirrezzak b.

—
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13) Amelin iman anlaminda kullanildig1 rivayetlerden bir digeri de,
amellerin hangisinin daha faziletli olduguna dair kendisine yoneltilen soruya Hz.
Peygamber’in, “Allah’a ve Resiiliine iman etmektir...”117 seklindeki beyanidir. Eb
Ubeyd (6. 224/838), Buhari'nin séz konusu rivayete eserinde yer vermesinin
amacinin bu oldugunu, Hz. Peygamber’in baskaca beyanlarinda imani tevhid ve
kalbin ameli, Islam ise kelime-i sehadeti ikrar ve azalarla amel biciminde
tanimlamasina ragmen ilgili beyaninda imani amel anlaminda kullandiginm ifade
etmistir. Ayrica Ayni'nin beyanina goére Ebli Ubeyd, imanin hakikatinin séze ve
inanca uygun tasdik oldugunu, imanin miikemmel hale gelmesinin ancak amellerle
gerceklesecegini, tasdikin ise amellerin en faziletlisi olarak degerlendirildigini
soylemistir.118 Ayni, Eb Ubeyd’in bu agiklamalarina, “Halbuki onlara dini sadece
O’na has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve
zekat vermeleri emrolunmustu. iste saglam din budur” (el-Beyyine 98/5) ayetinde
gecen “ibadet” kelimesinden maksadin “tevhid” oldugu ve dolayisiyla bahse konu
dyetin anlaminin “Onlar, ancak Allah’in birligine inanmakla emrolunmuslardi”
seklinde olmasi gerektigini soyleyerek!!® cevap vermistir.

14) Ayni, kalplerinde “hardal tanesi” agirliginca iman bulunan kimselerin
cehennemden ¢ikarilacaklarinal?®  dair haberin de konu agisindan
degerlendirildigini, ancak s6z konusu hadiste amellerin imandan olduguna iliskin
bir deldletin bulunmadiginmi belirtmistir.12! Nitekim iman/tevhidden baska hic¢bir
hayr yapmayan kimseler de cehennemden c¢ikartilacaklardir.’?2 Ancak bahse konu
rivayetteki “hardal tanesi” ifadesinin tevhidin aslina bir ziyade gerektirdigi de
soylenmistir. Bu duruma “Ldildhe illalldh diyenlerle bir miktar hayirli amel yapan
kimseleri (cehennemden) ¢ikartin”123 seklindeki rivayet de isaret etmektedir. Bu
baglamda Kad Iyaz (6. 544/1149) rivayette gecen “hayr” kelimesini “imana zaid
salih amel” olarak yorumlamis (cehennemden ¢ikmak igin) miicerret imanin
yeterli olmayacagi kanaatini dile getirerek insanlarin tasdikten ibaret olan iman
konusunda birbirlerinden farklilik arz edeceklerini séylemistir.12¢ Bu baglamda
Ayni, iyiligin “zata ziyade bir vasif” olmasi sebebiyle zatin kendisi kabul
edilemeyecegi, dolayisiyla amellerin de imandan olamayacagina isaret etmistir.125

15) Iman-amel iliski baglaminda tartisilan hususlardan bir digeri de
amelleri/taatleri yapmayan kimselerin tekfir edilip edilmeyecekleri meselesidir.

—

Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiblirrahman el-A'zami, 2. Baski (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, 1983/1403) (Ma'mer b. Rasid, el-Cami'), 11: 128 (20110).

17 Byuhari, “iman”, 18, “Hacc”, 4, “Itk”, 2, “Tevhid”, 47, 55; Miislim, “iman”, 83; Tirmizi, “Fezaili’l-Cihad”,
22; Nesai, “Cihad”, 17.

118 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 186.

119 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 264.

120 Buhard, “iméan”, 15, “Rikak’, 51, “Tevhid”, 36; Miislim, “iman”, 304, 325, 326.

121 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 172.

122 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 171.

123 Buhari, “Tevhid”, 19; Miislim, “imén”, 316, 325; Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 9.

124 Bk, Ebir'l-Fazl Iyaz b. Miisa b. lyaz el-Yahsubi, fkmali’l-Mu'lim bi Fevdid-i Miislim, thk. Yahy4 ismail
(Misir: Daru’l-Vefa 1998/1419), 1: 566; Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 171-172.

125 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 255.
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Ayni, “Miiminin, farkinda olmaksizin amelinin bosa gitmesinden korkmasi”2¢ bab
bashiginin Mu'tezile’'nin iddia ettigi gibi islenen giinahlarin taatleri yok etmesi
anlaminda degil, amellerin kiifiir ile yok olmasi manasinda kullanildigini belirtmek
suretiyle Buharinin Mu'tezile’'nin iddialarina cevap verdigini, tercemedeki
ifadenin de “amellerin sevabinin yok olmasi” anlamina geldigini ifade etmistir.
Ayni, Nevevi'ye nispet ederek ilgili bab baslifinda bulunan ifadenin kiifiirle ilgili
degil, baz1 ibadetlerin gegersiz hale gelmesi ile alakali oldugunu, kisinin ancak
kiifre inanmasi veya kiifrii gerektirdigini bilerek bir ameli yapmasi halinde tekfir
edilecegini ifade etmistir.12? Nitekim Hz. Peygamber, aralarinda Ubade b. es-
Samit'in (6. 34/654) de bulundugu bir grup sahabiden, Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek iizere kendisine beyat etmeleri
talebinde bulunmus; sayilan olumsuz amellerden birini yapan ve bundan dolay1
cezalandirilan Kkisiye verilen cezanin o amelin giinahina keffaret olacagim
aciklamistir.128 Ayrica Resiil-i Ekrem, kisinin yaptigi tim amellerinin karsiligini
gorecegini, her birine iyiliklerinin on katindan yedi yiliz katina kadar sevapla;
kotiliklerinin ise birebir giinah olarak degerlendirilecegini hatta Allah’in, dilemesi
halinde onlar1 da affedecegini agiklamistir.129 Su halde sirk disinda gizli veya agik
biitiin amellerin Allah tarafindan bagislanmasi imkan dahilindedir. Sirk/kiifir ise
boyle degildir. Ciinkii Allah, kendisine sirk kosulmasini asla bagislamayacagini130
beyan etmistir.131 Zira sirk, kalbi tasdik anlamindaki imanin ziddidir.132 Dolayisiyla
ehl-i siinnete gore tevbe etmeden Olen biiyiik giinah sahiplerini Allah dilerse
affeder ve cennete koyar, dilerse de cehennemde azap ettikten sonra cennete dahil
eder.133 Yine kelime-i tevhidi soyleyip kalbinde arpa, bugday ve zerre agirliginca
hayr/iman bulunan kimselerin cehennemden ¢ikarilacaklarina dair Hz.
Peygamber’e ait hadis,’3* miiminlerin tekfir edilemeyeceklerini ve cehennemde
ebedi kalmayacaklarini beyan etmektedir.135> Buhari de, “Ese karst nankérliik bir
cesit kiifiirdiir; inkdr anlaminda olmayan kiifiir de vardir”13¢ seklindeki bab
bashigini, giinahlarin imanm noksanlastiracagina ancak kisiyi cehennemde ebedi

126 Byhard, “iman”, 36.

127 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 274.

128 Byhari, “iman”, 11, “Tevhid”, 31; Tirmizi, “Hudad”, 12.

129 Buhard, “iman”, 31; Ebt Abdurrahmén Ahmed b. Suayb b. Alf el-Horasani en-Nesai, el-Miictebd, thk.
Abdiilfettah Ebii Gudde (Haleb: Mektebetii'l-Matb{iatii’l-islamiyye, ty.), “iman”, 10.

130 en-Nisa, 4/116.

181 Kirmani, s6z konusu ayetin miisriklerin bagislanmayacaklari ile akalaki olup tekfir edilmelerine
iliskin bir hiikiim icermedigi yoniindeki goriisiin dogruyu yansitmadigini séylemis, kiifiir ile
bagislanmama arasinda ayrilmaz bir korelasyonun varligindan bahsetmistir. et-Tib{ ise zayif da olsa
ilgili ayette sozii edilen kimselerin sadece miiminler oldugunu kabul eden ulemanin varligindan
bahsetmistir. Ilgili agiklamalar i¢in bk. Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derdrf fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 138;
Serefuddin el-Hiiseyn b. Abdullah et-Tibi, Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-Mesdbih (el-Kdsif an Hakdiki’s-
Stinen), thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997/1417), 2: 464.

132 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 157.

133 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 159, 253.

134 Byhard, “iman”, 33, “Tevhid”, 19; Miislim, “im4n”, 316, 325; ibn Mace, “Ziihd”, 37; Tirmizi, “Birr”, 61,
“Sifatii Cehennem”, 10, “Tefsiri’l-Kur’an”, 59.

135 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 261.

136 Byhard, “iman”, 21.
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kalmay1 gerektirecek bir kiifre gotiirmeyecegine isaret etmek lizere insa
etmistir.137 Bu baglamda Nevevi, eslerin birbirlerine kars:i kiifrdn-1 nimet icinde
olduklarini ifade eden rivayette gecen!38 “kiifiir” kelimesinin “Allah’t inkar” anlami
disinda kullanildigini ifade etmistir.!3° Ayni de, Ebi Bekr ibnii'l-Arabi’den (6.
543/1148) nakille Buhar?’nin bab basligini insa amacinin taatlere iman, giinahlara
da kiifiir'40 isminin verilebilecegini beyan etmek oldugunu séylemistir.141

16) Ayni, Buhari'nin “Sirk disindaki ma’siyetleril®? isleyen kimselerin tekfir
edilemeyecegi”'*3 seklindeki bab basligiyla, miiminlerin islemis olduklar: giinahlar
sebebiyle ebedi olarak cehennemde kalacaklarin sdyleyen Rafizi, Ibaziyye ve bazi
Haricilerin goriislerinin yanlishgini ortaya koydugunu sdylemis!44 ve ma’siyetlerin
kifir olarak degerlendirilemeyecegini belirtmistir.14> Nitekim Buhari Ebl Zer'in
(6. 32/653) annesinden dolay1 Bildl-i Habesi'ye (6. 20/641) hakaret etmesine
iliskin rivayete bu amagla eserinde yer vermistir.14¢ Ayni s6z konusu rivayetle ilgili
yaptig1 aciklamada, Eb(i Zer'in s6z konusu tavrinin bir ma’siyet ¢esidi oldugunu,
glinahkar bir kimse islemis oldugu giinah1 sebebiyle tekfir edilmis olsaydi Hz.
Peygamber’in bu durumu Ebl Zer’e net bir sekilde agiklayacagini ifade etmistir.
Halbuki Hz. Peygamber Ebi Zer’e hitaben, “Senin yapmis oldugun sey cdhiliyyeden
kalma bir davranistir” demekle yetinmistir. Nitekim ehl-i stinnetin konuyla ilgili
goriisii de Allah’in varligina ve birligine yakinen iman eden kimsenin, sirk disinda
biiyiik giinah islemis olsa dahi ebedi olarak cehennemde kalmayacagi
seklindedir.147

17) Buhéar?’nin bab bashgi4® yaptigi, “Miminlerden iki grub birbirleriyle
savasirlarsa aralarin diizeltin” (el-Hucurat 49/9) mealindeki ayette Allah, savasan
iki grubu miimin olarak isimlendirmis ve onlardan iman vasfini nefyetmemistir.14°
Ayni, bu hiikkmiin biiyiik giinah isleyen kimselerin imandan g¢ikmayip giinahi
sebebiyle de ebedi olarak cehennemde kalmayacaklarina delalet ettigini
soylemistir.15¢  Ayrica Hz. Peygamber, kiligclariyla karsi karsiya gelen iki

137 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 199.

138 Byharf, “iman”, 21, “Kiisaf’, 9, “Nikah”, 88; Nesai, “Kiistf’, 17.

139 Bk. Nevevi, Sahth-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 2: 67.

140 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 200.

141 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 199.

142 Ma'siyet: Harami islemek vacibi de terketmek suretiyle Sariin koymus oldugu kurallari ihlal etmek
demektir. Ma'siyet kavrami biiyiik ve kii¢iik glinahlardan daha umumi bir kavramdir. Bk. Ayni,
Umdetii’l-Kari, 1: 203.

143 Byhard, “iman”, 22.

144 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 203.

145 k. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

146 Buhard, “iman”, 22, 44; Miislim, “Eyman”, 38-40; Eba David, “Edeb”, 135.

147 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 204.

148 Byhari, “iman”, 23.

149 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 209.

150 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 209.
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miisliimandan dldiirenin de 6lenin de cehennemde olduguna iliskin beyanindal5!
hem katili hem de maktiilu misliiman olarak nitelendirmistir.

18) Ayni, miisliimana sévmenin fisk, onu 6ldiirmenin ise kiifiir oldugunu
belirten rivayetin,152 zahiri itibariyle giinahlar1 sebebiyle insanlar tekfir eden
haricilerin goriislerini desteklese de, Hz. Peygamber’in s6z konusu rivayetteki
“kiifiir” kelimesini dinden ¢ikma anlaminda degil miibalagali bir dille 6ldiirme
fiilinden sakindirmak amaciyla kullandigini belirtmistir. Nitekim ehl-i siinnetin
oldiirme veya bir baska glinah sebebiyle kisinin tekfir olunamayacagina dair icmai
séz konusudur. Ayni, Ibn Battal'm da bahse konu rivayetteki “kiifiir” kelimesini
dinden ¢ikma anlaminda degil, miisliimanlarin haklarin1 tanimamak manasinda
kullanildigini séylemistir. Ayrica rivayette gecen Kkiifiir kelimesinin, musliimani
6ldiirmenin kifre benzetilmesi ve bunun ancak kafir tarafindan yapilabilecek bir
clirim olmasi sebebiyle kullanilmis olmas1 ihtimali de s6z konusudur.!53 Bu
baglamda Kirmani s6z konusu rivayette yer alan kiifiir kelimesinin, yapilan isin
¢irkinligini ifade etmek ve kafirlerin ameline isaret etmek fiizere kullanildigl
goriisiindedir.154 Hattabi ise, ancak miisliiman bir kimseyi 6ldiirme eylemini helal
kabul edenler i¢in Allah’t inkar anlaminda kiifiir lafzinin kullanilabilecegini ifade
etmistir.155 Yine ilgili rivayette gecen “kifiir” kelimesinin sozliik anlaminda
kullanilma ihtimali de gézden uzak tutulmamalidir.15¢

19) Ayni, Ibn Abbas’in, “(Resiliim!) de ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa,
Rabbim size ne diye deger versin?” (Furkan 25/77) ayetinde gecen “dua”
sézcliglinii “iman” diye tefsir ettigini soylemistir. ibn Battal, bu ayetle ilgili
“Imanminiza ziyade duaniz olmasaydi” tarzinda bir agiklama yapmus,'57 Ayni, ibn
Battal'in bu agiklamasinin Nevevi tarafindan begenildigini ve Nevevi'nin “dua”
kelimesinin nida ve yardim isteme anlaminda kullanildigina isaret ettigini
belirtmistir. Ayrica Ayni, dilbilimci ibn Side’den (6. 458/1065-66) nakille dua
kelimesinin, “Allah’tan istemek” manasina geldigini sdylemis, Sibeveyh’in (6.
180/796) de dua kelimesini, ayni anlamda kullandigini ifade etmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’'de de ayni kelime bu anlamda isti'mal olunmustur.158 Buhari ise
“dua” kelimesinin sozliikte “iman” anlaminda kullanildigin1 belirtmis ve bu
mananin kabul edilmesi geregine vurgu yapmistir. Ancak Ayni, Buhari’nin bu
aciklamasina itiraz etmis ve hicbir dilbilimcinin bu kelimeyi iman anlaminda

151 Byhari, “iman”, 25, “Diyat”, 2, “Fiten”, 10; Miislim, “Fiten”, 14-16; ibn Mace, “Fiten”, 11; Nesai,
“Tahrimii’d-dem”, 29.

152 Byhard, “iman”, 36, “Edeb”, 44, “Fiten”, 8; Miislim, “iman”, 28, 64; ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”,
4; Tirmizi, “Birr”, 52, “Iman”, 15; Nesai, “Tahrimii’d-dem, 27.

153 Ayni, Umdetii'l-Kari, 1: 279.

154 Kirmani, el-Kevdkibii ‘d-Derdri fi Serhi Sahihi’\-Buhdri, 1: 190.

155 Bk. Ebd Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, 4 ‘ldmii’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed b. Sa'd b. Abdurrahman Al Siitd, 1. Baski (yy: Camiatii Ummiil-Kurd Merkezii’l-Buhisii’l-
Ilmiyye ve Thyaii’t-Tiirasi’l-Islami, ty.), 1: 178.

156 gk Ayni, Umdetii’|-Kari, 1: 279. Kiifiir kelimesinin sozliik anlami igin bk. Ibn Manzir, Lisdnii l-Arab, 5:
144,

157 {bn Battal, Serhu Sahihi’|l-Buhdri, 1: 60.

158 BKk. el-Miimin, 40/60.
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kullanmadigina dikkat ¢cekmistir. Dolayisiyla Ayni bu ayetteki dua kavraminin agik
bir sekilde iman anlamina gelmedigini ve bu hususun tartismaya acik, arastirilmasi
gereken bir konu oldugunu belirtmistir.159

20) Ayrica Ayni, Imam $afit’den, imanin tasdik-ikrar ve amel iicliisiinden
olustugu, birinci unsuru terk edenin minafik, ikincisini yapmayanin kafir,
li¢linclisiinii yerine getirmeyenin ise fasik olacagl ve boylesi bir kimsenin
cehennemde ebedl olarak kalmayip neticede cennete girecegi gorisiiniin
nakledildigini soylemistir.16% Ayni, s6z konusu problemi Sari‘in imani salt iman
kabul ettigi dolayisiyla iman-amel birlikteligini dikkate almadigini belirterek
¢ozmeye calismistir. Nitekim Hz. Peygamber, Cibril hadisi olarak bilinen rivayette,
iman1 Allah’a, meleklerine, kitaplarina, &hiret gilinline, peygamberlerine ve
oldiikten sonra dirilmeye inanmak...16? olarak tamimlamistir. Bu rivayette
gorildigii tizere Hz. Peygamber, amelle birlikte olan imani kdmil iman anlaminda
kullanilmistir. Ayrica Hz. Peygamber, Medine’ye gelen Abdiilkays heyetine de
imani1 tanimlarken, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve ganimetin
beste birini vermek62 olarak izah etmistir.163 Dolayisiyla bu anlamdaki bir iman,
“Zindkar bir kisi zind ederken (kdmil bir) miimin oldugu halde zind edemez...”164
rivayetinde oldugu gibi, “el-imanii’l-menfi”165 ile es deger bir kullanima sahiptir.166
Ayni, bu konudaki ihtilafin lafzi oldugunu ve imanin ser'i ve mecazi kullanimina
gore farklilik arz edecegini sdylemistir. Binaenaleyh miisliimanlarin tamamina
gore kisiyi cehennemden kurtaracak olan iman mecazl; cehennemde ebedi
kalmaktan kurtaracak olan iman ise ser'i! imandir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Allah’tan bagka ildh yoktur diyen ve bu ikrar lizere dlen kimse cennete girecektir”
demis, Ebl Zer, “Zind etse, hirsizlik yapsa da éyle mi?” diye sorunca Res(l-i Ekrem,
“Zina etse de hirsizlik yapsa da éyle”'¢7 buyurmustur. Hz. Peygamber’in yaptig1 bu
aciklama da miiminin ebedi olarak cehennemde kalmayacagina bir delildir. Netice
itibariyle Selef alimleri ve imam Safii, mecazi degil ser'i anlamda ameli imanin bir
rikni olarak telakki etmisler, amelde bir noksanlifin olmasi durumunda ise
mecazi anlamda imanin varligina hiitkmedip bdylesi bir imanin ameli kusuru olan

159 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 117.

160 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

161 Buhard, “iman”, 37; “Tefsir” (31), 2; Miislim, “iman”, 5, 7, 8, 9, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Ebii
David, “Siinnet”,17; Tirmizi, “Iman”, 4; Nesai, “Iman”, 6.

162 Byhard, “iman”, 40, “Edeb”, 98, “Ahbaru’l-Ahad”, 5; Miislim, “im4n”, 17; Eb( David, “Siinnet”, 16.

163 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

164 Buhari, “Mezalim”, 30; “Esribe”, 1; “Hudad”, 1, 6, 20; ibn Mace, “Fiten”, 3; Eb(i David, “Siinnet”, 16;
Tirmizi, “iman”, 15; Nesai, “Kat’ii’s-sarik”, 1, “Esribe”, 42.

165 el-imani’l-menfi: imanin kemalini nefyeden anlaminda bir kavramdir. Bk. Sudd b. Abdiilaziz el-
Halef, Usiilii Mesaili’l-Akide inde’s-Selef ve inde’l-Miibtedia (y.y.: 1420/1421), 1: 82.

166 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

167 Buhari, “Cendiz”, 1, “Bedir’l-Halk”, 6, “Libas”, 24, “Isti'zan”, 30, “Rikak”, 13, 14, “Tevhid”, 33; Miislim,
“Iman”, 94; Tirmizi, “iman”, 18.
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kisiyi cehennemden kurtaracagl yoniinde goriis belirtmislerdir. Dolayisiyla so6z
konusu problem, ser'f imanin yoklugu halinde kendisini géstermektedir.168

4. Imanin Artmasi ve Eksilmesi

Bu konu, teknik anlamda imanin tamamlanmasi/miistekmilii’l-iman, imanda
farklilik/tefadiili’l-iman, imanda esitsizlik/ademu tesavi li'l-iman veya imani eksik
olmak/nakisu’l-iman, ayrica Cebrail, Mikail, nebiler ve insanlarin imaninin nitelik
itibariyle ayni olup olmadigina yonelik sorunlarla ilgilidir.16°

imanin artmasi ve eksilmesi konusunda farkh goriisler séz konudur. Bunlari
su sekilde siralamak miimkiindiir:

4.1. Iman1 Tasdikten Ibaret Sayanlara Gore

Imani sadece tasdik olarak kabul edenler, tasdikin tek bir sey olup artma ve
eksilme kabul etmeyecegi diisiincesinde iken, bu goriisii benimsemeyenler imanin
azalma kabul etmeyecegini fakat artabilecegini zira eksilmesi durumunda iman
diye bir seyin kalmayacagini soylemislerdir. Nitekim Muhammed b. el-Muzaffer ed-
Daviidi (6. 374/984), imanin eksilip eksilmeyecegine dair soruya imam MaliK'in,
Kur’an’da imanin artacagina isaret eden ayetlerin yer aldigi, fakat noksanlasmasi
ile ilgili herhangi bir hitkmiin bulunmadig), ayrica imanin eksilmesi durumunda
neticede kalmayacagini soyleyerek cevap vermistir.l70 Bu baglamda EbG Hanife,
imanin artmasinin kiifriin azalmasi, noksanlasmasinin da ancak kiifriin artmasi ile
miimkiin olacagl i¢in imanin artmayacagi ve eksilmeyecegini belirtmistir. Zira bir
kimsenin ayni anda hem miimin hem de kafir olmasi caiz ve miimkin degildir.171

4.2. Imani ikrar ve Amelden ibaret Sayanlara Gore

ibn Battal, ehl-i siinnet ulemasinin imamn ikrar ve amel oldugu ve artip
eksilecegi goriisinde olduklarimi ifade etmis, artis gdstermeyen imanin nakis
oldugunu belirtmistir. Lalekai de (6. 418/1027) Serhu Usil-i Itikadi Ehli’s-Siinne
ve’l-Cemda adli eserinde imanin taatle arttigini masiyetle de azaldigini séylemistir.
Bu goriis sahabeden Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebsi Talip (6. 40/461), Abdullah b.
Mes'id (6. 32/652-653), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Hz. Aise (6. 70/689) vb.17%;
tabilin ve sonrasinda ise Ka'b el-Ahbar (6. 32/652-537), Urve b. ez-Ziibeyr (0.
94/713), Ata b. Ebil Rabah (6. 114/732), Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), Hasan-1
Basri (6. 110/728) ve ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan dile getirilmistir.1’3 Ebi’l-
Hasan Abdurrahman b. Omer Risteh (6. 250/864-65) Kitdbii’l-iman adl1 eserinde
bu goriisii pek ¢ok kimseden nakletmis, imam Malik'in ise Haricilerin

168 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

169 Bk, Kutluy, Selefiligin Fikri Arkaplani, 123.

170 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

171 Ekmeliiddin el-Baberti el-Hanefi. Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife. thk. Muhammed el-Ayidi-Hamza
el-Bekri. y.y.: Daru’l-Feth, 2009, 63.

172 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

173 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107-108.
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diistiinceleriyle uygunluk arz edecegi endisesinden dolay1 imanin eksilmesine dair
goriis serdetmedigini ifade etmistir. Yine Lalekal es-Siinne adli eserinde $afil ve
Ahmed b. Hanbel’den ayn1 gorusi nakletmistir.174

4.3. Buhari'ye Gore

Buharf’ye gére iman ve Islim kavramlar1 ayn1 manaya gelmeleri sebebiyle
Buhari’nin iman taniminda yer alan “artar” ve “eksilir” ifadeleri hem iman hem de
Islam i¢in s6z konusudur. Buhari, “fman séz ve fiildir artar ve eksilir” seklindeki
iman tanimini Siifyan b. Uyeyne’den (6. 198/814) nakletmistir. Nitekim Siifyan,
kendisini imanin azalmasina iliskin ag¢iklama yapmamas: i¢in uyaran kardesi
ibrahim’i (6. 199/815), “Ey cocuk, sus! Hatta iman hicbir sey kalmayacak derecede
azalir” diyerek azarlamigtir.175

Bu noktada imanin artmasi ve eksilmesi ile ilgili oldugu soylenen ayetlerin
sadece imanin artacagina dair bilgi verdikleri yoniinde ileri siiriilen itiraza
Kirmani, “Ziyadeyi kabul eden her sey zorunlu olarak eksilmeyi de kabul eder”
sozleri ile cevap vermistir.176 Dolayisiyla bu duruma gore imanda hem artma hem
de eksilme s6z konusu olur. Zira bir sey, iki zittan birini kabul ediyorsa digerini de
kabul etmesi gerekir.177

Buhari, imanin artacag ve eksilecegi goriisiinii desteklemek iizere,”/manin
artmasi ve eksilmesi” biciminde bab bashgi belirlemistir.178 Ayni ise 6zellikle Buhari
ve hadiscilerden kimilerine gore dinin emrettigi amellerin yapilmasi durumunda
imanin artacagini, amellerdeki noksanlik mukabilinde ise azalacagini naklettikten
sonra ziyade ve noksanligin imanin zatinda degil, sifatinda gergeklesecegini
belirtmistir.17® Zira sirf olarak tamimlanan iman, kuvvet-zafiyet, icmali-tafsili
acidan veya sayica artar, eksilir.180

Buhari, el-Cdmiu’s-Sahth’in iman béliimiinde imanin artacagina dair pek ¢ok
ayetleri delil olarak kullanmistir.181 O, bunlarin yani sira asagidaki delillere de
goriislini desteklemek lizere eserinde yer vermistir:

1) “Allah icin sevmek ve Allah icin bugzetmek, imandandir”.182 Ebi Davad (6.
275/889) soz konusu rivayeti “Amellerin en faziletlisi Allah icin sevmek ve Allah igin
bugzetmektir”183 seklinde tahric etmis; Tirmizi ise, “Kim Allah icin verir, Allah i¢in

174 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 108.

75 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

176 Kirmani, el-Kevakibii’d-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1: 71.

177 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 258.

178 Byhard, “iman”, 33.

179 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 258.

180 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

181 flgili ayetler icin bk. el-Fetih, 48/4; el-Kehf, 18/3; Meryem, 19/76; Muhammed, 47/17; el-Miiddessir,
74/31; et-Tevbe, 9/124; Al-i imran, 3/173; el-Ahzab, 33/22.

182 Bk. Ebi Bekr Abdullah Muhammed b. Ebii Seybe, Miisned-i ibn Ebi Seybe, thk. Ebi Abdurrahman Adil
b. YGsuf el-Gazavi-Ebii'l-Fevaris Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997/1418), 1: 217
(321); Ebii'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefl (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ty.), 11: 215 (11537).

183 Epy David, “Siinnet”, 2.
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mani olur; Allah igin sever, Allah icin bugzeder ve Allah igin evlenirse imanini
miikemmel hale getirmistir”18* climlesiyle nakletmistir.185 Bu rivayetlerde kalbi
birer olgu olan sevgi ve nefretten bahsedilmis ve bunlarin kisiden kisiye farklilik
arz edebilecegi, bu baglamda imanin artip eksilebilecegi vurgulanmigstir.186

2) Omer b. Abdiilaziz, Cezira ve Musul valisi Adi b. Ad’ye (6. 120/737)
yazdig1 mektupta, “Imanin farzlari, ahkdami, yasaklari ve siinnetleri vardir. Bunlari
tam olarak yerine getiren kimse imanini miikemmel hale getirmis olur. Eger
yasarsam, onlarin neleri ihtiva ettigini aciklayacagim. Oliirsem bu konuda vebalim
yoktur”'87 ifadelerine yer vermistir. S6z konusu mektuptan hareketle Buhari, Omer
b. Abdiilaziz'in de imanin artip eksildigi kanaatinde oldugunu ima etmistir.
Kirmani ise Omer b. Abdiilaziz'in bu ifadesinin Buhari’nin anladig1 gibi olmadigini
soylemistir. Zira ona gére Omer b. Abdiilaziz, imanin birtakim unsurlarinin
oldugunu agiklamis, imani farzlarin ve diger saydiklarinin disinda baska bir sey
kabul etmis, “Onu tam olarak yerine getiren” so6zii ile de iman1 degil, farzlar1 ve
farzlarin haricindeki diger hususlan kastetmistir. Dolayisiyla Omer b. Abdiilaziz,
kemal vasfini iman i¢in degil, s6z konusu ettigi meseleler i¢in kullanmistir.188 Ayni
ise bu konuda Buhari ile ayni diisiinceyi paylasmamasina ragmen yaptigi
aciklamadan dolayr Kirmani'yi elestirmis, onun Ibn Ebi Seybe tarafindan
nakledilen rivayete89 vakif olmamasi sebebiyle boyle bir aciklama yaptigini, zira
soz konusu rivayette farzlar ve diger unsurlarin imanin bizzat kendisi kabul
edildigini belirtmistir.19°

3) Buhart'nin bir diger delili, “lbrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyi nasil
dirilttigini bana géster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin m1? Dedi. Ibrahim:
Hayir! inandim; fakat kalbimin mutmain olmasi i¢in (gérmek istedim) dedi...” (el-
Bakara 2/260) mealindeki ayettir. Ayni, bu ayette “mutmain olmas1” ifadesinin
Buhari tarafindan “artmasi1” anlaminda kullamldigim séylemistir. Nitekim ibn Cerir
et-Taberi (6. 310/923), Said b. Clibeyr'e (6. 94/713) ulasan sahth bir senedle,
“Kalbimin mutmain olmasi icin” ifadesini “fmamm artsin diye”, Miicahid’den (6.
103/421) gelen rivayette ise “fmanima iman katmam icin” seklinde nakletmistir.
Bu baglamda Ayni, mezk(r ayetle ilgili iki 6nemli hususun varligindan
bahsetmistir: Bunlardan birincisi, ilme’l-yakin ile ayne’l-yakin bilgi arasindaki
farktir. Ayni, ayne’l-yakin yolla edinilen bilginin ilme’l-yakin ile ulasilan bilgiye
nazaran daha giivenilir oldugunu s6ylemistir. Ayni'nin isaret ettigi ikinci husus ise,
bir seyin idrak edilebilmesinin kuvvet ve zafiyet bakimindan farkli asamalarinin
oldugudur. Dolayisiyla, bahsedilen bu iki bilgi ¢esidinden en gii¢liisii ayne’l-yakin
bilgidir. iste bu sebeple ibrahim (a.s.), “mutmain” sézii ile siipheye mahal

184 Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 60.

185 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 113.

186 Asikkutlu, “Buhdri Déneminde (Il/IX. Asir) Iman ile ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman bélimii
Cercevesinde Buhdri'nin Iman Yaklasimi”, 69.

187 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.

188 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1: 114; Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derdri fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 73.

189 Bk, ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 172 (30444).

190 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.
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birakmayacak bir bilgi istemistir. Ayni, yapmis oldugu bu agiklamalar neticesinde
bahse konu ayetin sarth bir sekilde imanin artacagina delalet etmedigini
sOylemistir.191

4) Muaz b. Cebel, Esved b. Hilal el-Muharibi'ye (6. 84/703) “Bizimle otur da
bir stire/saat iman edelim”92 teklifinde bulunmustur. Ayni, bu rivayette yer alan
“bir miiddet iman edelim” s6ziiniin imanin aslina hamledilmesinin mimkiin
olmadigini ifade etmistir. Ciinkii Muaz b. Cebel miimin birisidir. Dolayisiyla
Muaz'in bu teklifi, imam gerektiren delillerin delalet yonlerini ¢cogaltmak seklinde
anlagilmalidir. Ayni'nin naklettigine gore Nevevi bu séziin, “Ahirete dair ahkamy,
din ile ilgili isleri ve hayr1 miizakere edelim” manasina geldigini séylerken, ibnii’l-
Murabit (6. 752/1351), kalpteki tasdiki dogrulayacak seyin miizakere edilmesi
anlaminda kullanildigini belirtmistir.193

5) Abdullah b. Mes™ad (6. 32/652), “Yakin, imanin tamamidir”1°* demistir.
Bu ifadeyi Risteh, Eb{i Ziitheyr'den sahih bir senedle, “Sabir imanin yarisi, yakin ise
tamamidir’19> lafziyla nakletmistir. Dolayisiyla s6z konusu rivayette yer alan
“imanin yaris1” lafzi, imanin artip eksilebilecegini gostermektedir. Yine Abdullah b.
Mes'(d’un, “Ey Allahim! imanimizi, ilmimizi ve fikhimizi arttir”’1% diyerek yapmis
oldugu dua, imanin kisimlara ayrildigina ayrica ziyade ve noksanlik kabul ettigine
isaret etmektedir.197

6) Abdullah b. Omer, “Kul, génliinii siipheye diisiiren/kemiren seyleri terk
etmedigi stirece takvanin hakikatine ulasamaz”°8 demistir. Buhari’nin imanin
artacagl ve eksilecegine dair delil getirdigi bu s6ze!?? Miislim eserinde Nevvas b.
Sem’an (6. ?) hadisi olarak yer vermistir. Bu rivayete gore Nevvas'in iyilik ve
giinahin ne oldugu hususunda yonelttigi soruya Hz. Peygamber, “lyilik, ahldk
giizelligi, giinah ise kalbe rahatsizlik veren ve bagkalarinin muttali olmasini
istemedigin seydir”?90 diyerek cevap vermistir. Ayni, 1stilahta; “kisinin yapmasi veya
terk etmesi sebebiyle cezay1 gerektirecek hususlardan uzak durup kendisini
korumasi1” manasina gelen takva kelimesinin?0! Kur’an-1 Kerim’de; tevhid, 202 tevbe

191 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.

192 fhn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 164 (30363).

193 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 115.

194 Buhard, “iman”, 1; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At3, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2002/1422), 2: 484
(3666).

195 Bk. Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, 9: 107 (8544).

196 Ebii Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Halll, es-Siinne, thk. Atiyye ez-Zehrani (Riyad:
Daru’r-Raye, 1989/1410), 4: 39.

107 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 115.

198 Byhard, “iman”, 1.

199 Baz rivayetlerde ise takva kavrami yerine iman ifadesi kullamlmistir. Bk. Ebii Ya'la Ahmed b. Ali b.
el-Miisenna et-Temimi, Miisned-i Ebii Ya'ld, thk. Hiiseyn Selim Esed (Beyrut: Daru’l-Me’'mn li't-Tiiras,
1985/1405), 5: 407 (3081).

200 Migslim, “Birr”, 14-15.

201 Takva kelimesinin Kur'an-1 Kerim’deki kullanimlari icin bk. Lokman, 31/33; Hud, 11/106; Nuh,
71/3; Al-i Imran, 3/102; el-Bakara, 2/48, 197.

202 o].Fetih, 48/26.
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edip itaat etmek,203 giinahlar terk etmek,2%* isyan etmemek ve samimi olmak?2% ve
kalpteki samimiyet20¢ anlamlarinda kullanildigina isaret etmistir. Dolayisiyla
Abdullah b. Omer’in ifadesinde yer alan “takva” kelimesi korkmak, korkup
¢cekinmek demektir. Kirmani ise takvanin hakikatinin iman oldugunu belirterek,
takvadan maksadin, nefsi sirkten korumak oldugunu belirtmistir.207 Bu baglamda
miiminlerden kimileri takvayl tam olarak yerine getirirlerken, bazilar1 bunda
basarili olamamislardir. Dolayisiyla bu durum, imanda ziyade ve noksanligin
miimkiin oldugunu gostermektedir.208

7) “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’a emrettigini,
sana vahyettigini, [brahim’e, Miisa’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kild1...”(es-
Siira 42/13) ayetini Muhammed b. Ciibeyr (6. 101/719-20), “Ey Muhammed! Sana
da Niih’a da tek bir din emrettik” diye tefsir etmistir. Bu durumda, imanin artacagi
ve eksilecegine dair hiitkmiin daha 6nceki dinlerde de oldugu anlasilmaktadir.

8) “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik...” (el-Maide 5/48) dyetinden
hareketle Katade (6. 117/735) dinin tek, seriatin ise farkli oldugunu sdylemistir.
Bir dnceki ayette bitiin peygamberlerin yolunun ayni oldugu vurgulanmakta iken
bu ayette her bir peygamber icin ayri1 bir seriat belirlendiginden bahsedilmekte ise
de, ayetler arasinda bir tedruz varmis gibi goziilkmesine ragmen bdyle bir durum
soz konusu degildir. Zira birliktelik ustliid-din’de, farklilik ise furidadir.2%® Su
halde burada diger dinlerde oldugu gibi islam’da da furQia dair meselelerin
bulundugu ve s6z konusu hususlarin dinin tamamlayic1 unsurlar: oldugu gercegi
dile getirilmekte ve bunlar1 yerine getiren kimsenin kamil miimin olacag:
vurgulanmaktadir.210

9) Buhari’'nin imanin artacagi ve eksilecegi hususunda kullanmis oldugu bir
baska delil de Hz. Peygamber’in, “Ben, Allah’t en ¢ok bileninizim”?11 hadisidir. Ona
gore bu aciklama, insanlarin Allah’t bilme, dolayisiyla iman hususunda
birbirlerinden farklilik arzettigini, bu nedenle imanin ziyade ve noksanlik kabul
edecegini gostermektedir.212

10) Buhari, “Kalbinde arpa, bugday ve zerre agirliginca hayr bulundugu
halde laildhe illalldh diyen kimselerin cehennemden c¢ikacaklarina” dair
rivayetin?!3 de imanin eksildigine isaret ettigini belirtmistir. Zira arpa bugdaydan,
bugday da zerreden daha biiytiktiir. Kelime-i tevhidi sdyleyen kimseler arasinda da

208 e]-A'raf, 7/96.

204 en-Nahl, 16/2.

205 g]-Bakara, 2/189.

206 ¢]-Hacc, 22/32.

207 Kirmand, el-Kevdkibii’d-Derdri fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 75.

208 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 116.

209 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 117,

210 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 117,

211 Byhari, “iman”, 13.

212 Ayni, Umdetii’l-Kar, 1: 104.

213 Buhard, “iman”, 33, “Tevhid”, 19; Miislim, “iman”, 316, 325; ibn Mace, “Ziihd”, 37; Tirmizi, “Birr”, 61,
“Sifatii Cehennem”, 10, “Tefsiri’l-Kur’an”, 59.
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bu nesnelerdeki gibi iman bakimindan farkliliklar s6z konusudur.2l* Hatta
Kirmani'ye gore bu durum, sadece noksanlikla sinirlandirilamaz, imanin arttigina
da delalet eder.2!> Ayni ise bahse konu rivayette anlatilanin imanin neticelersi,
kastedilenin de tasdiki gerektiren ilim dereceleri oldugunu belirtmistir. insanlarin
tasdik konusunda da birbirlerinden farkliik arz edebilecekleri, bu nedenle
ilimdeki ziyade ve ayne’l-yakin/gérme ile tasdikte artmanin olabilecegi yoniindeki
degerlendirmeye karsi c¢ikan Ayni, daha once de belirttigimiz gibi tasdikin
hakikatinin tek bir sey olup ziyade ve noksanlik kabul etmeyecegini ifade
etmistir.216 Ayrica o, insanlarin mutlak tasdikte degil, tafsili tasdikte birbirlerinden
farkliliklar arz edebileceklerini belirtmistir. Nitekim Ayni, Hz. Ibrahim’in ahiret
gercekligini kendisine gostermesini talep ettigi, “...fakat kalbim mutmain olmasi
icin (gérmek istedim)...” (el-Bakara 2/260) soziinden yola ¢ikarak, ibrahim (a.s.)
icin gorme yoluyla imani/tasdiki artt1 denilemeyecegini zira bu ifadenin daha 6nce
ibrahim’in imanin eksik olmasi anlamina gelecegini belirtmis, béyle bir soziin de
bir peygamber icin kullanilamayacagini agiklamistir.217

11) Buhari’nin, “Iman ehlinin ameller hususunda birbirlerinden (istiin
oluslari”18 gseklinde olusturdugu bab bashig da, konu baglaminda kayda degerdir.
Nitekim ilgili tercemenin altinda yer verilen rivayette, bazi miislimanlarin cennete
digerlerine gore daha once girecekleri ifade edilmistir.21® Bu durum, insanlarin
ameller konusunda birbirlerinden farklilik arz edeceklerini gdstermektedir. Clinki
rivayetteki, “hardal tanesi agirliginca” ifadesi, iman azligini veya amellerin farklilig
sebebiyle sevabin da farkli olacagimi gerektiren bir agiklamadir.220 Yine Hz.
Peygamber’in riiyasinda iizerlerinde uzun ve kisa yani farkli uzunluklarda
gomlekler bulunan bazi insanlar gérdigiine iliskin rivayette gémlegi “din” olarak
te'vil etmesinden hareketle?21 Ayni, Nevevi'nin miiminlerin iman bakimindan
birbirlerinden farkli olacagina dair yorumunu aktardiktan sonra 222 bu yorumu
kabul etmemis, miiminlerin iman konusundaki farkhiliklarinin imanin bizatihi
kendisinde ve hakikatinde degil, iman nurunun kendisiyle artis gosterdigi ameller
hususunda oldugunu belirtmistir.223 Ayni benzer bir degerlendirmeyi, “Hayd
imandandir”??* hadisi ile alakall olarak da yapmis; hayayr imanin hakikati degil,
onu olgunlastiran bir unsur olarak telakki etmistir. Bu baglamda bir seyin
milkemmel olmamasinin s6z konusu seyin varligini ortadan kaldirmayacagi

214 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 260-261.

215 Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1: 176.

216 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 261,

a7 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 261.

218 Byhard, “iman”, 15.

219 Byhard, “iman”, 15.

220 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 169.

221 Buhari, “iman”, 15, “Fezaili’s-Sahabe”, 6, “Ta'bir”, 17, 18; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 15; Nesai,
“Iman”, 18.

222 Aynd, Umdetii’l-Karf, 1: 172,

223 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 172-173.

224 Buhard, “iman”, 16, “Edeb”, 78; Miislim, “iman”, 36; ibn Mace, “Ziihd”, 17; Ebti David, “Edeb”, 7;
Nesat, “iman” 21.
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seklinde bir degerlendirmede bulunmus, muhakkik ulemanin da amellerin imanin
hakikatine dahil olmadigi goriisiinde olduklarini ifade etmistir.225

12) Buharf’nin imanin artarak kemale erecegine dair kullandig
rivayetlerden bir digeri de Ammar b. Yasir'e (6. 37/657) ait sozdiir. Bu soziinde
Ammar, kisinin kendisine karsi olsa da insafi elden birakmamasini, herkese selam
vermeyi ve muhta¢ halde iken bile infakta bulunmay1 iman1 miikemmellestiren
unsurlar olarak gérmiistiir.226

13) Ayni, Buharl’nin “Resiilii sevmek, imandandir” bashg altinda Hz.
Peygamber’in, “Hi¢ biriniz beni kendi babasindan, eviadindan ve biitiin insanlardan
daha fazla sevmedikce iman etmis olmaz”?27 soziinde yer alan “iman etmis olmaz”
ifadesinin de kamil iman olarak anlasilmasi gerektigini belirtmistir.228 Ayrica o,
“Imanin aldmeti Ensar’1 sevmek, miinafikhigin aldmeti de onlara bugzetmektir”22°
rivayetinden hareketle, “Ensar’t sevmek iman alameti ise, onlara bugzetmek de
imanin olmadigina isarettir” degerlendirmesine katilmamis, bu eksende “Bir seyin
karsitinin hiikmi, o seyin zittinin da hiikmiidiir” tarzinda bir agiklamanin kabul
edilemeyecegini belirtmistir.230 Nitekim bu riviyette iman mukabilinde kiifiir
kullanilmamis zdhiren miimin olan1 hakiki miiminden ayirt edecek sekilde,
“Ensar’a bugzetmek miinafiklik alametidir” denilmistir. Dolayisiyla Ensar’i sevmek,
kamil miimin alameti olarak degerlendirilmelidir.231

14) Yine Buhari, “Miisliiman, elinden ve dilinden miisliimanlarin seldmette
oldugu kimsedir”232 hadisiyle insa ettigi bab bashg: altinda yer verdigi rivayetle,
eliyle ve diliyle miisliimanlara/insanlara zarar vermemek ve Allah’in nehyettigi
seylerden uzak durmak?233 seklinde imanin subelerinden ikisine yer vermistir.234
Ayni, bahsedilen niteliklerin kdmil miiminin vasiflar1 oldugu y6niindeki Hattabi'nin
degerlendirmesini aktarmis, bir seyin ismini nefyetmenin o seyin miilkemmelligini
nefyetmek, bir seyi kabul etmenin de o seyin miikemmelligini kabul etmek
anlamina geldigini belirtmistir.235 Ayrica Hattabi, rivayette gecen “miisliiman”
kelimesinden hareketle cins ismin mutlak halde kullaniminin o ismin
milkemmelligine isaret ettigini sdylemistir.23¢ Ayni ise, arap dili ve edebiyat alimi
Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) araplarin évgii ile bahsedecekleri seyler icin cins isim
kullandiklar kuralina dikkat ¢ektigini belirtmistir.237

225 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 177.

226 Bk, Buhari, “iman”, 20; Hindji, Kenzii’l-Ummal, 1: 288 (1397).
227 Buhari, “iman”, 8.

228 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 144.

229 Byhari, “iman”, 10.

230 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 152.

231 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 152.

232 Byhard, “iman”, 4.

233 Buhard, “iman”, 4, “Rikak”, 26; Ebli David, “Cihad”, 2; Tirmizi, “iman”, 12; Nesai, “iman”, 8, 9.
234 Ayni, Umdetii’l-Kar, 1: 130,

235 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 132.

236 Bk, Hattabi, A'ldmii’l-Hadis fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 146.
237 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 133.
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15) imanin artacagi ve eksilecegine dair kullanilan delillerden biri de
“..Bugiin size dininizi tamamladim...” (el-Maide 5/3) Aayetidir. ibn Battal, soz
konusu ayetin imanda ziyade ve noksanliga delélet ettigini ve bu ayetin farzlar,
siinnetler ve dinin diger unsurlarinin karar kildigi giinde nazil oldugundan
bahsetmis, bunlarin da dinin/serlatin tamamlanmasi1 ile kemale erdigini
belirtmistir. Buna gore ayette kastedilenler, s6z konusu dyetin niizlliinden dnce de
var oldugu icin tevhid degil, amellerdir.238 Ayni de mezkir ayetin tevhid ile ilgili
degil, dinin ahkamu ile ilgili oldugunu sdylemis; ibn Battal tarafindan yapilan
aciklamalarin da kendi goriisiinii destekledigini, zira hi¢ kimsenin bu ayet ininceye
kadar “Din noksandi; bu ayet inince tamamland1” seklinde bir ifade kullanmadigini
soylemistir.239

5. Iman ve Islam Kavramlarinin Es Anlamli Olup Olmadig1

iman ve islam kavramlarimin ayn1 anlamda kullaniip kullanilamayacagina
dair gortisler ve gerekcelerinden o6nce, s6z konusu kavramlar hakkinda bilgi
vermek uygun olacaktir.

5.1. Iman ve Islam Kavramlari

Daha 6nce iman kavrami ve mahiyeti ile ilgili gerekli agiklamalara yer
vermemiz sebebiyle, burada sadece Islam kelimesinin sézliik ve 1stildhi manasi
tizerinde durulacaktir. islam, sézliikte boyun egmek ve kabul etmek anlamlarina
gelmekte;240 1stilahta ise kelime-i sehadeti soyleyerek Allah ve Resiliinii tasdik
etmek, farzlari yapmak ve miinkerati da terk etmek suretiyle Allah’a itaat etmek
demektir.24 Nitekim Cibril (a.s.)in Hz. Peygamber’e yénelttigi Islam’in ne
olduguna dair soruya Resiil-i Ekrem’in, “Isldm, Allah’a ibddet etmek, ona hicbir seyi
ortak kosmamak, namaz kilmak, zekdt vermek ve Ramazan ay1 orucunu tutmak”?42
diyerek verdigi cevapta buna isaret etmektedir.

5.2. Iman ve Islam Kavramlarinin Ayni Oldugunu Séyleyenler ve
Gerekceleri

iman ve Islam kavramlarimin birbirlerinin  yerlerine  kullanilip
kullanilamayacagina iliskin farkl goriisler vardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
Buhari’ye goére iman ve Isldm kavramlari ayni anlama gelmektedir.
Muhaddislerden bir grup, Mu'tezile’nin ¢ogunlugu ve kelamcilar da aym goriisi
paylasmaktadirlar. Bu diisiincede olanlar, “Bunun iizerine orada bulunan
miiminleri ¢ikardik. Zaten orada miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse

238 [pn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdrf, 1: 101-102.

239 Ayni, Umdetii’l-Kar, 1: 259.

240 Bk, Ebir'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, thk.
Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 423.

241 Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Hiiseyni el-Ciircani, “Islam”, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 27.

242 Byhari, “iman”, 37, “Tefsir” (31), 2; Miislim, “iman”, 5, 7; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Nes4i, “iman”, 6.
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bulmadik” (ez-Zariyat 51/35-36) ayetini goriislerine delil getirip, “istisna yapilan
seyin mustesna minh cinsinden olmasi gerekir” kuralini hatirlatmislar ve iman ile
Islam kavramlarinin ayni olduklarini belirtmislerdir.243 Yine “Kim Islim’dan baska
bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle bir din) asla kabul edilmeyecek” (Al-i
Imran 3/85) ayetine gore de iki terimin aynm1 olmasi gerekir. Zira ilgili ayette
imanin, Islam’dan baska bir sey olmasi durumunda bunun asla kabul edilmeyecegi
belirtilmistir. Bu durum, iman ve islim kavramlarinin aym anlamda olduklarin
gostermektedir. Ciinkii “Allah nezdinde hak din islam’dir” (Al-i imran 3/19)
hiikmiine gore de iman din, din de [slam’dir.244

Buhari, Cibril (a.s.)’in iman ve islam hakkinda sordugu sorularin tamaminin
Hz. Peygamber tarafindan “din” olarak?45 degerlendirildigine dikkat ¢ekmis
béylece iman ve Islam kavramlarimin aym anlamda kullamldigi yoniindeki
goriisiinii ispatlamak istemistir.24¢ Ayrica Hz. Peygamber’in Medine'ye gelen
Abdiilkays heyetine Islam’in unsurlarini da ihtiva eden iman tamimi yapmis
olmasi?¥ iman ile IslAm kavramlarimin aynm1 anlamda kullanildigim
gostermektedir.

Buhari iman-islam kavramlarinin ayniligine isaret etmek lizere, “Isldm’in,
hakikat tizere degil de sirf zdhiren boyun egme veya oldiiriilmekten korkma sebebiyle
olmast durumunda muteber olmayacagi” seklinde bir bab basligi belirlemistir.248
Ayrica o, ilgili tercemede iman ettiklerini s6yleyen bedevileri konu edinen ayete24°
de yer vermistir. Bu baglamda Buhard, Islam ile istislami/teslim olmayi birbirinden
ayr1 diisiinmiis, bunu hakiki anlamda Islam olarak degerlendirmemis, aksi takdirde
iman ettiklerini sdyleyen bedevilerden imani nefyetmenin dogru olmayacagini
belirtmistir. Ciinkii Buhari ve onun gibi diisiinenlere gore iman, islam’in sihhat
sartidir.250 Nitekim “Iman, yetmis kiistir subedir, en asagi mertebesi yollardan zarar
verici nesneleri kaldirmaktir’?5! rivayetinde iman kavrami Islam anlaminda
kullanilmistir.252 Ayni de “Fitnelerden kagmak dindendir”?53 bab baslig1 iizerine

Y]

yapmis oldugu degerlendirmede Buhari'nin “din” kelimesini iman anlaminda
kullandigina isaret etmistir.2>+

243 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

244 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

245 Buhari, “iman”, 37.

246 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 282, 294. Buhari aym amagla eserinde, Ebi Siifyan (31/651-52) ile Bizans
imparatoru Herakleios (610/641) arasinda gecen konusmada Herakleios’'un dini iman olarak
isimlendirdigi konusmasina da yer vermistir. Bk. Buhari, “Bedii’l-Vahy”, 1, “Iman”, 37, “Cihad”, 102,
“Tefsir” (3), 4; Miislim, “Cihad”, 74.

247 Byhari, “iman”, 40, “ilim”, 25, “Mevakitii's-Salat”, 2, “Zekat”, 1, “Fardii'l-Humus”, 2, “Menakib”, 5,
“Megazi”, 70, “Ahbaru’l-Ahad”, 5; Miislim, “iman”, 23, 24, 26; Ebt Daviid, “Esribe”, 9; Nesai, “iman”,
25.

248 Byhard, “iman”, 19.

249 o]-Hucurat, 49/19.

250 Aynd, Umdetii’l-Kar, 1: 190,

21 Tirmizi, “iman”, 6.

252 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 290.

253 Byhard, “iman”, 12.

254 Ayni, Umdetii’l-Kar, 1: 161.
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5.3. Iman ve Islam Kavramlarinin Farkl Oldugunu Séyleyenler ve
Gerekgeleri

iman-islam kavramlarinin ayni anlamda olduguna dair gériislere karsin,
Ayni bu iki kavramin benzerligini ispat etmenin zorlugundan bahisle bunlarin
birbirlerinden farkli anlamlara geldigine; imanin tasdik, [slam’in ise teslim olmak,
boyun egmek manasinda kullanildigina isaret etmistir. Kisi zdhiren miisliiman,
fakat kalben itaat/tasdik etmemis olabilecegi gibi, kalben tasdik edip goriiniirde
boyun egmemis de olabilir. Ciinkii iman, IslAm olmadan da bulunabilir. Nitekim
dag basinda yasayan bir kimse, Nebi (s.a.v.)'in daveti kendisine ulasmadan evvel
akli ile Allah'in varliginy, birligini ve diger sifatlarini bilebilir.255

iman ile Islaim’in farkli anlamlarda kullanildigin1 dusiinenler, dncelikli
olarak bedeviler hakkinda nazil olan ayetten2°¢ hareketle, “Islam ve iman
kavramlari ayni anlama gelmis olsalardi bu ayete gore ayni anda bir seyin hem
nefyi hem de ispati1 istenmis olurdu ki, bu muhaldir” demek suretiyle diisiincelerini
ortaya koymuslardir.257 Zemahseri de bahse konu ayetle ilgili olarak imam
goniilden gelerek ve giivenerek Allah’1 tasdik etmek, islami da kelime-i sehadeti
soylemek suretiyle miiminlerin savasina muhatap olmaktan kurtulup barisa dahil
olmak seklinde tanimlamistir. Dolayisiyla o, kalbin/tasdikin eslik etmedigi dil ile
ikrar1 Islam, kalbin onayladig: ikrar1 da iman diye isimlendirmistir.25¢ iste bu
sebeple bedevilerin kalplerindeki ile ikrarlar1 birbiriyle uyum saglamadig igin,
kendilerini miimin degil miisliiman diye isimlendirmeleri emredilmistir.25°

“Stiphesiz miisliiman erkeklerle miisliman kadinlar, mimin erkeklerle
miimin kadinlar” (el-Ahzab 33/35) ayeti ve Hz. Peygamber’in Cibril (a.s.)’a iman,
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine, hayri ve serri ile
kadere inanmak; islam’1 da, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in Resili olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, orug
tutmak, imkan olmasi1 durumunda hacca gitmek2¢® diye tanimlamasi, s6z konusu
iki terimin birbirlerinden farkli anlama geldiklerine isaret etmektedir.261 Ayrica
séz konusu rivayette Cibril (a.s.)’in énce Islam, ardindan imanla ilgili sormasi,
Islam’in zahirf; imanin da batini bir durum olmasi ile ilgilidir.262 Binaenaleyh bu iki
kavramin birbirlerinden farkli oldugu goriisiinde olanlar, Cibril hadisi ile iman-
Islam arasindaki farkin belirgin hale geldigini séylemislerdir.263

255 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 109.

256 o]-Hucurat, 49/14.

257 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

258 7emahsert, el-Kessdf, 1041.

259 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

260 Byhari, “iman”, 37, “Tefsir” (31), 2; Mislim “iman”, 5, 7; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Nesai, “iman”, 6.

261 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 110,

262 Ayni, Umdetii’l-Kari,1: 292. Cibril rivayetinin bazi varyantlarinda Islam-ihsan-iman seklinde bir
siralama da s6z konusudur. Ilgili rivayetler icin bk. Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar,
el-Miisned (el-Bahrii’z-Zehhdr), thk. Adil b. Sa’d (Medine: 2003/1424), 11: 111 (4832).

263 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 282.
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iman ve islAm kavramlarinin farkli anlamlarda kullanildigini destekleyen bir
baska delil, Hz. Peygamber’in Sa'd b. Eb( Vakkas’in (6. 55/675) da bulundugu bir
ortamda ganimet dagitirken Cuayl b. Siirdka ed-Damri'ye26* (6. ?) hicbir pay
vermemesine iliskin rivayettir. Hak ettigi halde Cuayl’e ganimetten pay
verilmemesine anlam veremeyen Sa'd, Cuayl'i “miimin” olarak bilmesine ragmen
ganimetten pay verilmeyis sebebini Hz. Peygamber’e arz etmis, Restilullah (s.a.v.)
de ona, Cuayl hakkinda “miimin” kelimesi yerine “miislim” kelimesini kullanmasini
tenbihlemis ve bu konusma aralarinda tekrarlanmist1.265 iste bu rivayet, iman ile
Islam’in ayr1 kavramlar oldugunu ortaya koymaktadir. Nevevi bu olayda Hz.
Peygamber’in, Cuayl'in miimin oldugu olgusunu reddetmedigini sdyleyerek bu
sekilde degerlendirmelerde bulunanlarin hata ettiklerini belirtmistir.26¢ Zira Hz.
Peygamber, Cuayl'in imanindan o kadar emindi ki, kendisine ganimetten hisse
verilmedigi takdirde bile dininden vazgecmeyecegini ve yanlis bir itikad igine
girmeyecegini bilmekteydi. Ayrica Hz. Peygamber, yasanan bu olayda insanlarin
gizli degil zahir olan bir durumla éviilmesine de dikkat ¢ekmistir.267 Kad1 Iyaz da,
s6z konusu rivayetten hareketle iman ve Islam kavramlarinin farkliliklarina
deginmis, imanin gizli olup kalbin; Islam’in ise zahir olup azalarin ameli oldugunu,
dolayisiyla her miiminin misliiman sayillmasina ragmen her miisliimanin miimin
olmayabilecegini sdylemistir.268

Hz. Peygamber’in, “Isldm asikdrdir. Iman ise kalpte olandir, deyip eliyle
kalbine isaret ederek takva buradadir, takva buradadir”*® anlamindaki hadisi de
iman ve Islam kavramlarimin farkli anlamlara geldigini gosteren bir baska delildir.
Ayrica iman-islim kavramlarimin aym anlamda kullamimi halinde, biri digeri
olmadan var olacagl i¢in minafiklarin iman etmeksizin miisliman sayilmalar1
gerektigi gibi bir durumun da ortaya ¢ikacagi dikkate alinmalidir.270

6. iImanin Mahlik (Yaratilmis) Olup Olmadig1

Miiminin sahsinda odaklasan iman olgusunun yaratilmis mi yoksa ezell mi
oldugu tartismasi, iman eyleminin kulun fiili olup olmadig1 problemine dayanir.271
Bu baglamda Ayni, imanin mahlik olup olmadigi konusunda farkli goriisler
zikretmistir. iclerinde Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ca'fer b. Harb’in (6.
236/850-517) de bulundugu bir gruba gore iman mahliktur. Ahmed b. Hanbel ve
ehl-i hadisten bir gruba goére ise iman mahllik degildir. Ayni ise, bu konuda

264 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 193. Ilgili kisinin ismi kaynaklarda Cuél olarak da yer almaktadir. Bk. ibn Sa'd
Muhammed b. Sa’d b. Meni" el-Hasimi, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd, 2. Baski
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1997/1418), 4: 185.

265 Buhard, “iman”, 19, “Cuma”, 29, “Zekat”, 53; Miislim, “iman”, 236-237; Ebl David, “Siinnet”, 16.

266 Bk. Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 2: 181; Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri fT Serhi Sahihi’l-
Buhdri, 1: 130.

267 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 195,

268 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 196.

269 [hn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 159 (30319).

270 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 109-110.

211 Bekir Topaloglu, “Eb{i Mansiir el-Maturidi'nin Kelami Gériisleri”, Imam Maturidf ve Maturidilik, ed.
Sonmez Kutly, 7. Baski (Ankara: Otto, 2017), 214.
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soylenebilecek en giizel soziin Ebii'l-Leys es-Semerkandi'ye (6. 373/983) ait
oldugunu belirtmistir. Semerkandi, bu konuya dair gorisiini su sekilde
aciklamistir: “Iman ikrar ve hidayettir. Ikrar kulun yaptigi bir sey olmasi hasebiyle
mabhlilk, hiddyet ise Allah’in fiili olmasi bakimindan gayr-1 mahlitktur.”272

7. Meslet (Irade)-Iman Birlikteligi

Mesiet-273iman sorunu, miisliiman olan birisinin imanim veya Islam’a
mensubiyetini ne sekilde ifade etmesi gerektigi konusuyla yakindan ilgilidir.274 Bu
tartismanin temelinde daha o6nce zikrettiimiz amel-iman ve iman-islam
anlayisindaki farkliliklar yer almaktadir.2’s Bu baglamda kelamcilarin ¢oguy,
mesiet-iman birlikteliginin zorunluluguna isaret ederlerken bir baska grup mesiet-
iman birlikteliginin zorunlu degil miimkin oldugunu belirtmislerdir. Safii
ulemadan bazilar1 ikinci goriisii benimserken, Hanefiler imanin mesiet ile
birlikteligi durumunda sahih olmayacag kanaatini serdetmisler ve su rivayetleri
goriislerine delil olarak kullanmiglardir:

“Kim imanin artip eksildigini iddia ederse, Allah’in emrinden ¢itkmig olur,”%76

“Insdallah ben miiminim diyenin Islam’da pay: yoktur,”?77

“Iman sabittir; onda ziyade ve noksanlik yoktur. Imanin artmasi ve eksilmesi
kiifiirdiir, 278

“Imanin artip eksildigini iddia eden (bilsin ki), imanin artmasi ve eksilmesi
kiifiirdiir.”27°

Ne var ki, Ayni s6z konusu rivayetlerin tamaminin tartismali oldugunu
soylemis, 280 dolayisiyla konuyu ispat etmeye elverisli olmadiklarina isaret etmistir.

Sonucg

Ik dénemlerden itibaren cereyan eden bir takim vakialar vesilesiyle
tartisma konusu haline gelmis meselelerden biri ve belki de en 6nemlisi iman
konusudur. Bu mesele, 6nemine binaen basta Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahth’i olmak
tizere pek cok temel hadis kaynaginda miistakil bir boéliim halinde yerini almistir.

272 Aynd, Umdetii’l-Kar, 1: 110,

213 flgili kavram igin bk. Fikret Karaman, “Mesiet” Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., 2015), 343-435.

274 Rutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 110.

275 Bk, Kutlu, Selefiligin Fikrf Arkaplani, 111.

276 567 konusu rivayet mevzu olarak degerlendirilmistir. Bk. Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevaidii’l-
Mecmtia fi'l-Ehadisi’l-Mevzila, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, ty.), 453.

277 $6z konusu rivayet mevzu olarak degerlendirilmistir. Bk. Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmiia fi’l-Ehddisi’l-
Mevziia, 453.

278 flgili rivayetin kaynagi hakkinda Ayni'nin Umdetiil-Kari adli eserinin disinda bir bilgi tespit
edilememistir. Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

279 [pnii’l-Cevzi bu ve benzeri riviyetlerin mevzu oldugunu ifade etmistir. Bk. Ebi’l-Ferec Abdurrahman
b. Ali b. el-Cevzi el-Kuresi, el-Mevziidt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1966/1386), 1: 130-133.

280 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.
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Daha sonra hadis kaynaklar: iizerine serh ¢alismalarinin baslamasi ile birlikte
imanla ilgili rivayetler, genellikle sarihlerin kendi itikddi/ameli inanglari
dogrultusunda yorumlanmaya ve degerlendirilmeye baslanmistir. Bu baglamda
doéneminde el-Cdmiu’s-Sahih’i ¢agdaslarina gore farkl bir usul ve lislupla serheden
Ayni, konuya dair yapmis oldugu degerlendirmelerle dikkatleri {izerine ¢ekmistir.
Nitekim o, Safil/Es’arl diisiincenin hakim oldugu bir alanda yapmis oldugu
aciklamalarla bu konuda hanefi yaklasimini devam ettirmis ve serh ettigi eserin
musannifi Buhari basta olmak iizere konuyla alakali olarak pek ¢ok ulemaya
tenkitte bulunmaktan geri durmamaistir.

Ayni, ilgili boliimi serh ederken 6ncelikle iman konusunun 6nemine ve
amel-iman iligkisine deginmis, imanla ilgili tanimlara yer vermistir. Bu ¢ercevede
Ayni, konuyu ele alirken ileri siirdiigii goriis ve agiklamalariyla 6n plana ¢ikmis
olan isimlerin degerlendirmelerine atifla tasvip ve tenkitlerde bulunmustur. Ayni,
iman tariflerinden hanefi yaklasimi esas almis, rivayetleri degerlendirirken séz
konusu bakis agisin1 yansitmistir.

Bu baglamda Ayni, imanla ilgili tartismalar arasinda yer alan tasdik ve
mabhiyeti, iman-amel iligkisi, imanin artmasi ve eksilmesi, iman-islam kavramlari,
imanin mahlik olup olmadig1 ve mesiet-iman birlikteligi konularina eserinde yer
vermis ve ilgili meseleleri rivayetler esliginde irdelemis, imanla ilgili rivayetleri
degerlendirirken hanefl-matiiridi yorumlarina bagh kalmis, sonug itibariyle bu
alana dair s6z konusu yaklasimin 6énemli temsilcilerinden biri oldugunu ortaya
koymustur.
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