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Oz

Hicri 1I. Asir’da ziihd mekteplerinden biri olan Horasan sidk, dogruluk ve tevekkiil esaslarina dayanan
tasavvuf anlayisiyla on plana ¢ikmistir. Daha sonra bu tasavvufi birikim Nisabur’la birleserek
“fiitiivvet ve meldmet” ézellikleriyle taninan onemli bir merkez haline gelmistir. Horasan’da baslayan
Nisabur’da devam eden ve buradan Islam diinyasinin hemen her yerine yayilan bu tasavvuf
anlayisinin olusmasinda Hamdiin Kassdr'in (6. 271/884) biiyiik katkilart olmustur. Meldmet ve
fiittivvete dayali bu anlayis ayni zamanda tasavvufi hayata; bu hayatin igcinden gelen en eski ve en
ciddi tenkit ve tepki olarak degerlendirilmistir.

Iki béliimden olusan calismamizin birinci béliimiinde Hamdiin Kassdr'in hayati, ilim tahsili, tasavvufa
intisabi, seyhleri, miiridleri ve vefat: hakkinda bilgi verilecek; ikinci béliimiinde ise meldmet, fiitiivvet,
takvd, ziihd, nefis, kibir, tevazu ve tevekkiil bashklar: altinda tasavvuf anlayisi ortaya konulacaktir.
Anahtar kelimeler: Hamdiin Kassdr, Meldmet, Fiitiivvet, Horasan, Nisdbur.

Sufism Understanding of Hamdun Kassar From The First Period Malamati Sheikhs

Horasan which one of the ascetism/zuhd school in Hijri II. century, it have come to the fore the sufism
understanding based on the principles of truthfulness, accuracy and trust. Then this mystical
accumulation combined with Nishapur has become an important centre with recognized “futuwwa
and malama” features. Hamdun Kassar (d. 271/884) make a significant contribution in the formation
of this sufism understanding starting from Horasan, continuing in Nishapur and that spread to almost
every part of the Islamic world. This mystical understanding based on malama and futuwwa was
evaluated as the oldest and the most serious criticism and a response the mystical life; coming through
of this life.

In the first part of our study consists of two parts will be given information about the life of Hamdun
Kassar, his scholarship training, his attendance to sufism, his sheikhs, disciples and death; in the
second part will be presented the his sufism understanding under the headings of malama, futuwwa,
taqwa, asceticism, nefs, arrogance, humility and tawakkul (trust in God)
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Giris

Hamdiin Kassar'in (6. 271/884) yasadig1 yillar olan h. III/IV. asir, tasavvuf
tarihinde biyiik mutasavviflarin yetistigi 6nemli bir déonemdir. Bu asirlarda ayni
zamanda tasavvuf, fikih, kelam ve hadis gibi miistakil bir ilim haline gelmistir.! H. 1.
ve II. asirlarda, genel olarak cehennem korkusu, cennet timidi ve Allah rizasimi
kazanma disiincesine dayanan bir ziihd hayati, riyazet ve miicahedeler seklinde
kendini gosteren tasavvufi hayat, h. III. ve IV. asirlarda zahidane yasantinin yani
sira giderek distan ice yonelmis, zahirden batina intikal etmis, ruh tasfiyesi ve
Allah’a vusil gaye olmustur. Bu héliyle tasavvuf, psikolojik bir 6zellik kazanmis ve
insan rihunu degisik boyutlariyla tetkik ederek riihen kemale ermenin yollar
arastirilmaya baslanmistir. Tasavvufun ana konulari tespit edilmis, stifiler toplum
icerisinde miistakil bir sinifi temsil eder hale gelmistir.2

Islam iilkelerinin hemen hepsinde bir tasavvufi hareketlilik 6n plana ¢ikmis,
Misir, Nisabur, Sam ve Bagdat, bu asirlarda biiyiik mutasavviflar yetistiren,
tasavvuf mekteplerinin olustugu merkezler haline gelmistir. Nisabur mektebi,
futiivvet-melamet; Misir mektebi, marifet-muhabbet; Sam mektebi, aclik-gece
ibadeti; Bagdat mektebi de tevhid ve aska dayali bir tasavvuf anlayisina sahiptir.3
Ancak bu sekilde bir ayrima tabi tutulsa da tasavvuf mektepleri daima
birbirlerinden etkilenmislerdir.

Kufe, Basra, Bagdat gibi sehirlerde gelisen tasavvufi birikimi alip kendine
mal eden Horasan, islam’in ziihd ve takva esaslan iizerinde durmus, sidk ve
dogruluk ¢cercevesinde tevekkil ve teslimiyete dayali yeni bir tasavvuf anlayisi insa
etmesiyle tasavvuf tarihinde onemli bir yere sahip olmustur.# Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) “Fiitiivvet Sam’dadir,’ lisan Irak’tadir, sidk ve dogruluk
Horasan’dadir.”® s6zii bu tespiti destekler mahiyettedir. Yine Hiicviri'nin (6.
465/1072): “Bugiin Hakk'in ikbal golgesi Horasan'dadir.”; “Horasan’daki

1 Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2002, s. 109.

2 Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1998, s. 82; Kiiciik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine
Girig, Konya 2004, (2. baski), s. 67.

3 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116; Afifi, Ebu’l-A’la, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem
Demirli-Abdullah Kartal, Istanbul 2004, (3. baski), s. 86; Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde
Tasavvuf, istanbul 2014, s. 92-104.

4+ Bu hususta detayli bilgi igin bk. Konur, Himmet, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V.
Asirlar)”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, [zmir 2005, say1: 21, s. 3-27.

5 Fitiivvetin ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir.
Cilineyd-i Bagdadi “Futtivvet Sam’dadir” derken fiitlivvetin teskilat olarak Sam’da ortaya ¢iktigini mi
yoksa sufi-fiitlivvetin Sam’da m1 yaygin oldugunu mu kastettigi belli degildir. Ancak sufi fiitiivvetin
Horasan’da yaygin olmakla birlikte bu anlayisin Horasan bolgesine miinhasir olmamasi, Irak, Sam,
Bagdat basta olmak tizere sufi diisiincenin uzandig1 her yerde temsil edilmesi fiitiivvetin genis bir
kabule mazhar oldugunu gostermekle birlikte baslangicini ortaya koymayi imkansiz kilmaktadir
(Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, istanbul: insan Yay., 2003, s. 256-285). Ayrica
Horasan siifilerinden ibrahim b. Ethem, Abdullah b. Miibarek, Ebi Tiirdb en-Nahsebi gibi
zahidlerin/sifilerin Sam’da uzun yillar yasamasi bu sahsiyetlerin temsil ettikleri tasavvuf anlayisim
seyahat ettikleri bolgelere tasidig: ihtimali de g6zden kagirilmamasi gereken bir durumdur.

6 Kugeyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, Beyrut 2001, s. 145 (Tasavvuf ilmine Dair
Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yay., 1999, s. 306).
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mutasavviflarin hepsini saymam zor olacak. Ben sadece Horasan’da ii¢ yiiz sahis
gordiim, bunlardan her birinin bir mesrebi vardi, onlardan bir tanesinin bulunmasi
dahi bir diinyaya kafi gelir. Bunun sebebi, muhabbet giinesinin ve tasavvuf
ikbalinin Horasan talihinde bulunmasidir.”? ifadeleri de bu baglamdadir.

Horasan mektebi tasavvufl canliligini her zaman siirdiirmiis ve biiyilik
mutasavviflar yetistirmistir. Horasan’'da yetisen Ibrahim b. Ethem (6. 161/778),
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), Sakik Belhi (o.
194/810), Hatim el-Esam (6. 237/851), EbG Tiirdb en-Nahsebi (6. 245/859)
tevekkil ve fiitivvet agirlikhh Horasan tasavvufunun onemli temsilcileridir.
Horasan’daki bu tasavvuf anlayisi hicrl iiciincii asirda melamet ve fiitivvet
anlayisiyla 6ne c¢ikan Nisabur mektebiyle birlesmistir.8 Kaynaklarda gecen
“Horasan Erenleri” tabirinin Horasan merkezli bir hareket olan melamet anlayisini
benimseyen sufilere karsilik olarak kullanilmasi® ve bu bolgede yetisen
mutasavviflarin melametl gelenegin dogusunda etkili olan sahsiyetler ve ilk
melametiler arasinda sayilmasi!? bu goriisii destekler mahiyettedir.

Horasan’da baslayan, daha sonra Nisabur’la birlesen ve dayandig ilkelerin
sufilerce kabul gérmesi sebebiyle buradan islam diinyasinin hemen her yerine
yayilan bu tasavvuf anlayisinin olusmasinda Hamdan Kassar'in ¢cok dnemli cabalari
ve katkilar1 olmustur. Tasavvuf tarihi agisindan son derece 6nemli oldugunu
diistindiigiimiiz Hamd(n Kassar’t tanimak ve anlamak adina énce kaynaklarda
bulabildigimiz 6l¢iide hayati hakkinda bilgi verecek, sonra tasavvuf anlayisini
ortaya koymaya calisacagiz.

1. Hamdin Kassar'in Hayati

EbG Salih Hamdiin b. Ahmed b. Umare en-Nisabiri'nin dogum tarihi belli
olmamakla birlikte aslen Nisaburlu’dur. Babasinin adi Ahmed Kassar’dir.1! Hayati
hakkinda kaynaklarda detayli bilgi bulunmayan Hamd(in Kassar’in ilim tahsilini
Horasan bdlgesinde tamamladigi, Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778) mezhebine
baglh oldugu, hadis 6grendigi ve rivayet ettigi nakledilmistir. Hiicviri, onun fikih ve
hadiste en yiiksek dereceye ulastigini soyler.12

7 Hiicvird, Ali b. Osman el-Ciillabi, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahciib, trc. Silleyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yay., 1999, s. 278-279.

8 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 108.

9 Tiirer, Osman, “Melamet Diigiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen
Degismeler”, islami Arastirmalar, Ankara 1988, c. I, say1: 7, s. 58-59.

10 Bolat, Melametilik, 33-92.

11 Siillemi, EbGi Abdurrahman, Tabakatii’s-Stfiyye, thk. Nlreddin Seribe, Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2014, s. 123; Isfehani, EbG Nuaym Ahmed, Hilyetii'l-Evliya ve et-Tabakatii'l-Asfiya, Beyrut: Darii’l-
Kiitlibi'l-Arabi, 1967, c. X, s. 231; Miinavi, Abdurraif, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi Teracimi Sadati’s-
Sifiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Beyrut tsz., c. 11, s. 591; Attar, Feridiiddin, Tezkiretii'l-Evliya,
cev. Siileyman Uludag, Bursa: ilim ve Kiiltiir Yay., 1984, s. 436; Hiicviri, Kesfii'l-Mahcib, s. 226;
Kuseyri, er-Risile, s. 284; Nevayi, Ali Sir, Nesdyimii'l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, haz. Kemal
Eraslan, Istanbul 1979, s. 40; Sa’rani, Abdiilvehhab, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Usame Abdiilazim,
Kahire 2013,s. 179.

12 Hiicviri, Kesfi'l-Mahcib, s. 226.

oy
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Zahir{ ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa yonelen Hamdiin Kassar, Ali
en-Nasrabazi ve Selm b. Hasan el-Bar(si'nin sohbetlerine katilmistir. Ancak
Hamdi{in'u en ¢ok etkileyen siifi Ebi Tiirdb en-Nahseb'dir.13 Eb{i Hatim el-Attar ve
Hatim el-Esam’dan feyiz alan Eba Tiirab, sifilere has sekil ve kiyafetlere ilk karsi
¢ikanlardandir. Nitekim: “Kim hirka giyerse, kim hankaha gidip oturursa dilencilik
yapiyor demektir.”1* diyen ve bu baglamdaki diisiinceleriyle Hamdln Kassar’
melameti fikirlere yonlendiren kisi Eb{ Tiirab en-Nahseb{'dir.

Ilim tahsilinde énemli mesafeler kaydeden Hamd{in Kassar'in diisiinceleri
kisa stirede Nisabur ve Horasan simirlarini asmis ve baska bolgelerde yasayan
stfilerin de takdirini kazanmistir.’> Nitekim Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
Melametiyye'yi anlatirken bu makamin Hz. Peygamber ve siddiklarin makami
oldugunu, bu dereceye Hamdiin Kassar, EbG Sald el-Harrdz (6. 277/890) ve
Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848) ulastigini sdyler.16

Cok sayida oOgrenci yetistiren Hamdln Kassarin en meshur miritleri
Abdullah b. Muhammed b. Miinazil (6. 330/941), Mahftiz b. Muhammed, Eb{i Ali es-
Sekafi, ibrahim el-Kannad, Eb(i Amr b. Niiceyd'dir.l?” Hamdi{in Kassar 271/884
yilinda Nisabur’da vefat etmis ve Hire kabristanina defnedilmistir.18

2. Hamd(in Kassar’in Tasavvuf Anlayisi

Hicri I1I. ylizy1ldan itibaren tasavvufl hayatta sekil ve merasimin fazla itibar
gormeye baslamasi, ihlds ve 6ze onem veren bu harekette bir sapma olarak
degerlendirilmis ve sekilcilige siddetle tepki gdsteren yeni bir akimin dogmasina
yol acmistir. Melametiyye!® adin1 alan bu akimin ilk temsilcisi Hamd{n
Kassar'dir.20 Onun tasavvuf anlayisinda Melamet/Fiitlivvet 6nemli bir tuttugu igin
Hamd@in Kassar'in tasavvufl goriisleri arastirmacilar tarafindan bu baglamda
degerlendirilmistir. Biz Melamet/Fiitiivvet hakkindaki goriislerine yer vermekle
beraber kanaatimizde golgede kalmis olan ama Hamd{in Kassarin ozellikle
lizerinde durdugu takva, ziihd, riy3, ihlas, kibir, tevazii, nefis ve tevekkiil gibi
konular1 da ele alarak onun tasavvuf anlayisin1 daha kapsaml bir sekilde ortaya
koymaya c¢alisacagiz.

2.1. Melamet

I1I./IX. yiizyllda Horasan bolgesinde ortaya cikip daha sonra biitiin islam
diinyasinda yayginlik kazanan melamet kelimesi sozliikte “kinamak, koétiilemek,

13 Stilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 123; Attar, Tezkiretii’l Evliy4, s. 116; Hiicviri, Kesfi'l-Mahcb, s. 226;
Kuseyri, er-Risale, s. 284; Herevi, Hace Abdullah Ensari, Tabakati’'s-Stfiyye, Tahran tsz., s. 40;
Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibra, s. 179.

14 Kuseyri, er-Risale, s. 114.

15 Kara, Mustafa,“Hamdun el-Kassar”, DiA, istanbul, 1997, c. XV, s. 456.

16 jbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut 2011, c. V, s. 50.

17 Kugeyri, er-Risale, s. 284; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 436; isfahani, Hilyetii'l-Evliy, s. 231.

18 Siilemfi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 123.

19 Bu hususta detayl bilgi icin bk.: Gélpinarli, Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1931; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik.

20 Hiievird, Kesfii’l-Mahcib, s. 148; Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 438.
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ayiplamak” gibi anlamlara gelir. Melamet kelimesinin tasavvuf literatiiriinde bir
terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alani
bulunmaktadir. Melametin terim olarak kullanimi koki olan “levm” kelimesinin
gectigi iki ayete (el-Maide 5/54; el-Kiyame 75/2) dayandirilmaktadir.2! Bu
ayetlerden biri soyledir: “Ey miiminler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah
yakinda oyle bir topluluk getirecektir ki o, onlar1 sever, onlar da onu severler.
Onlar miiminlere karsi alcak goniilli, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah
yolunda cihat ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir
liitfudur, onu diledigine verir. Allah’in liitfu genistir. O her seyi en iyi bilendir.”22

Bu ayette miiminler arasindan ¢ikacak bir toplulugun 6zellikleri anlatilirken
kullanilan “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesi melamet teriminin
icerdigi anlami vurguladig seklinde yorumlanmis, ayrica, “Allah onlari, onlar da
Allah’t severler” seklindeki ifadeden hareketle meldmet ve muhabbet terimleri
arasinda iliski kurulmustur. Ayette gecen cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk’in kendisini
kinayan nefsi, yemin ederek ovdiigii diger ayetle23 birlikte diisiiniiliip “nefisle
cihad” (miicahede) manasinda ele alindiginda melamet ve melameti terimlerinin
kavramsal cercevesi Allah tarafindan sevilmek, Allah’1t sevmek, onun yolunda
nefisle miicahede etmek ve bu miicdhede sirasinda “kinayanin kinamasindan
korkmamak” seklinde ele alinmistir.24

“Kinayanin kinamasindan korkmamak” seklinde 6zet olarak ifade edilen
melamet tanimi Aayetten beslenerek Hamdiin Kassar tarafindan yapilmistir.
Tanimin tamami soyledir: “Halk icin siislenmeyi, her hal ve davranista halkin
rizasinl gozetmeyi kesinlikle terk etmen ve kinayanin kinamasinin seni Allah
yolundan alikoymamasidir.”?> Yine o, baska bir soziinde meldmet icin:
“Kaderiyye’'nin havfi, Miircie'nin recasidir.”26 der. Bu soz Feridiiddin Attar (0.
618/1221) tarafindan soyle yorumlanmistir: “Melametiler, Allah’in keremine bel
baglama konusunda, o kadar ¢ok ileri giderler ki bu yiizden Miircie mezhebi
mensuplart dahi onlar1 kinar. Diger taraftan Allah'in gazabindan korkma
konusunda o kadar ¢ok ileri giderler ki Mutezile mensuplari bile bu yiizden onlar1
elestirir. Bu suretle de Melametiler her haliikdrda meldmet/kinama okunun hedefi
olurlar.”27

Melametin mahiyeti ve hakikati noktasinda pek ¢ok hikmetli s6zii bulunan
Hamd(n Kassar'in bu hususta soyle soyledigi nakledilir: “Melamet selameti terk
etmektir.” Bir kimse kendi selametini terk ederse her taraftan gelen bela ve
musibetler onu kusatir. Celdli ve azameti temasa, iyi bir hatimeye sahip olma
timidiyle her ¢esit rahatliktan ve aliskanliklardan uzaklasir. Netice itibariyle halkin

21 Aymi kokten tiireyen kelimelerin yer aldif diger ayetler igin bk. ibrahim 14/22; el-Isra 17/29, 39; es-
Saffat 37/142; ez-Zariyat 51/40; el-Kalem 68/30; el-Mearic 70/30.

22 el-Maide, 5/54.

23 el-Kiyame 75/2.

24 Azamat, Nihat, “Melamet”, DiA, istanbul 2004, c. XXVIIIL, s. 24-25.

25 Siilemi, EbGi Abdirrahman, “Risaletii’'l-Melametiyye”, Mecelletii Kﬁlliyeti’l-Adéb, haz. Ebu’l-Ala Afif],
Kahire 1942, c. VI, s. 71; Bolat, Melametilik, s. 173.

26 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 129; Hiicvird, Kesfii'l-Mahcib, s. 149; Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 438.

27 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 438.
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kendisini reddetmesi suretiyle halktan iimidini keser. Tabiatinda mevcut olan
halka tilfet ve linsiyet etme arzusunu i¢ginden sokiip atar. Ciinkii bir kimse ne kadar
¢ok halktan inkita ederse o kadar fazla Hakk’a ittisal eder. Biitlin diinya halkinin
tevecciih ettigi seyden -ki bu selamettir- melamet ehli yiiz c¢evirir. Boylece
melamet ehlinin himmetleri halkin himmetlerine muhalif olur. Bu suretle
Melametiler vasiflari itibariyle vicdani/vihdani (tek) olurlar.28

Meldametilerin, halkin tavrini dikkate almama ve kinayanin kinamasina
aldirmama meselesi, kisinin kendisi disinda olusmus dindarlik o6lgiilerine bir
tepki?? olarak yorumlanabilecegi gibi kisinin 6l¢li olarak sadece Hakk'in rizasini
dikkate almasi seklinde de yorumlanabilir. Nitekim Hamd{in Kassar: “Hak
Tealda'nin hakkindaki ilmi, halkin hakkindaki bilgisinden daha iyi olmali, yani
yalnizken sahip oldugun hal ve hareket, halk arasinda iken sahip bulundugun hal
ve hareketten daha iyi olmali.”39; “Melametl batininda bir davasi, zahirinde bir
yapmaciklik/riya olmayan, kendi ile Allah arasindaki sirra, halk: birakin sadrinin
bile vakif olamadig1 kimsedir.”3! diyerek insanin halki degil Hakk’i dl¢i almasi
gerektigini vurgulamistir. Bu ilke ayn1 zamanda halk i¢in amel etmekten (riya)
kurtulup sadece Hakk’a kul olma (ihlas) mertebesine erismektir.

Hamd(in Kassar'in meldmet anlayisinda kisinin kendi nefsi i¢in kinamaya
razi olmasi, kinayanin kinamasina aldirmamasi séz konusu olsa da baskasina bu
muameleyi gdsterme s6z konusu olamaz. Nitekim bir sohbetinde soyle demistir:
“Diise kalka giden bir sarhos gordiigiinde, sakin onu kinama ki ayni belaya sen de
miibteld olmayasin!”32 Yani Hamd{in Kassar’'in kendi nefsi i¢in razi oldugu her kotii
elestiriye baskasi i¢in razi olmayan bir yaklasim i¢cinde oldugunu séyleyebiliriz.

2.2. Futuvvet

Flitiivvet, Arapg¢a bir kelime olan “fetd” kelimesinden tiiremistir. Fetd; tekil
bir kelime olup “delikanly, yigit, eli acik, iyi huylu” anlamindadir. Fitiivvet ise bu
konuda ilk miistakil risale yazan33 Siilemi'nin deyimiyle, “Allah’in emirlerine
uymak, kotiliklerden uzaklasmak, zahiren ve batinen ahldkin en giizeline
sarilmaktir.”34

Fltiivvet hakkinda Hamdiin Kassar soyle bir kissa anlatir: “Bir gilin
Nisabur’da bir mahalleden gecerken, fetalarin 6nderi Nuh el-Ayyar yanima geldi,
kendisine;

- Ey Nuh! Fiitiivvet nedir? dedim.
- Benim fitiivvetimi mi yoksa seninkini mi soruyorsun? dedi.
- ikisini de, dedim.

28 Hiicvird, Kesfii'l-Mahcfb, s. 148-149.

29 Konur, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, s. 20.

30 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 437.

31 Siilemi, Risale, 103.

32 Stilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 126.

33 Ates, Siileyman, Tasavvufta Fiitiivvet (6nsoz), Ankara 1977, s. 3.

34 Siilemi, Ebti Abdurrahman, Kitabw'l-Fiitivvet, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2009, s. 14.
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- Benim fiitiivvetim, elbiseyi cikarip hirkay1 giyerim ve bu elbiseye layik
davraniglar sergilerim. Boylece sifi olmay1 limit eder, halktan utandigim i¢in bu
kiyafet icinde giinah islemekten sakinirim. Senin fiitiivvetin, insanlar sana hizmet
etmesin ve oniinde egilmesinler diye sifi hirkasini giymezsin. Benim fiitiivvetim
seriatin zahirine uymak, seninki kalbinin sesine kulak vermektir.” dedi.3>

Bu kissada fiitiivvet ehli Nuh, shfi hirkasini giyip bu hirkanin, kendisine
layik olmayan davranislar islemesine engel olacagini ve onu seriatin zahirine
uygun davranislar sergilemeye sevk edecegini diisiinmektedir. Melamet! Hamdiin
ise, riyaya engel olsun diye lizerinden s{ifi elbisesini ¢ikarmakta ve Allah’in rizasina
uygun olmayan islerden korusun diye Allah’la olan islerinde ihlash
davranmaktadir.3¢ Buradan hareketle Hamdiln Kassarin diisiince diinyasinda
seklin getirdigi manevi/ahlaki donanimin degil, icten gelen ve her an Hakk’in
rizasina uygun samimi bir din anlayisinin hakim oldugunu, sekll unsurlar1 degil
batini hakikati korumayi esas aldigini ve fiitiivvet anlayisini bu esasa yani melamet
anlayisina3? oturttugunu sdyleyebiliriz. Clinkii manevi halleri gizlemek icin safi
hirkas1 giymeyerek, siradan insanlar gibi giyinmek melametin prensiplerinden
biridir.

Hamd(n Kassar’'in hirka giymek gibi sekli unsurlara tepki gésteren melamet
ve fitiivvete dayali bu anlayisi Anadolu’da yaygin olan Bayramiyye tarikatinin
Dede Omer Sikkini ile devam eden kolunda énemli élgiide temsil edilmistir.
Nitekim Dede Omer Sikkini her tiirlii tarikat ritiielini reddetmis, 6zel giysi ve
sembolleri terk ederek ikinci devre melamiliginin temellerini atmistir.38 Halvetiyye
tarfkatinin Saldhiyye, Ahmediyye, Misriyye ve Glilseniyye, Kadiriyye tarikatinin
Esrefiyye, kolu kuruculari melametilerden 6vgiiyle bahsetmis ve melametilerin
prensiplerini uygulamislardir. Mevlevilik ve Naksibendilikte ise 6nemli 6lgiide
melamet egiliminin olmasi,3° hatta meldmetilerin pek ¢ok esasinin Naksibendi
seyhlerince tarikatin ilkesi olarak kabul edilmesi*® melamet neg’esinin pek ¢ok
tarikat tarafindan benimsendigini géstermektedir.

2.3. Takva

Arapcga sakinmak, korkmak gibi anlamlara gelen “takva”, Allah’in emirlerini
yerine getirme ve yasaklarindan sakinma konusunda hassasiyet gostermek; dini,
ruhsat boyutunda degil, azimet boyutunda yasamaktir. Ustad Kuseyri takvayi
Allah’a itaat ederek onun azabindan sakinmak olarak tanimlamis ve “Takvanin asli,
once sirkten, sonra kotiiliik ve giinahlardan, daha sonra siipheli islerden sakinmak
ve lizumsuz olan her seyi terk etmektir.”4! demistir.

35 Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 436-437.

36 Bolat, Melametilik, s. 282.

37 Melamet-fiitiivvet iliskisi hakkinda detayl bilgi icin bk. Bolat, Melametilik, s. 278-299.

38 [sin, Ekrem, “Melamilik”, Diinden Bugtine islam Ansiklopedisi, stanbul 1994, c. V, s. 381.

39 Melametiligin diger tarikatler iizerindeki tesiri hakkinda detayl bilgi icin bk. Bolat, Melametilik, s.
343-392.

40 Tosun, Necdet, Bahaeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, istanbul 2003, s. 346-350.

41 Kuseyrli, er-Risdle, s. 60.
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Hamdin Kassar hakkinda nakledilen su menkibe, onun takvanin incelikleri
hususunda olduke¢a hassas oldugunu gostermesi agisindan énemlidir: “Hamdan
Kassar, bir gece dostu can cekisirken basucunda bulunuyordu. Dostu ruhunu
teslim edince Hamd{in Kassar hemen oradaki lambay1 sondiirdi. Kendisine boyle
zamanlarda lambanin yagi artirilir, diyenlere: ‘Simdiye kadar yag miiteveffanin idi,
simdi varislere intikal etti.” dedi.”42 Bu rivayet alim bir kisinin dini hassasiyetini
gostermesi agisindan olduk¢a manidardir. Ciinkil bilhassa giintimiizde kul hakkinin
hi¢ o6nemsenmedigi, dini duyarlhiliklarin hunharca tiiketildigi bir iklimde
kiiltiriimiiziin yogruldugu bu menkibenin/tavrin hatirlatilmasinin toplumumuza
derin bir bakis a¢is1 kazandiracagi kanaatindeyiz.

Takvayr kullugun hakkini yerine getirmek olarak géoren Hamd@n Kassar,
kendisine sorulan bir soru tlizerine kul olmay1 soyle tarif etmistir: “Kulun sadece
Hakk’a tapmasi ve baskalarinin kendisine tapmalarini arzu etmemesidir.”43 Bir
baska cevabinda ise; “Sen kendin i¢in hizmet edilmesini istemedigin stlirece bir
kulsundur. Bunu istediginde kulluktan c¢ikarsin.”44 diyerek insanin yaratanina kul
olmasinin sadece dille olmadigini, insanlara kul/kéle olmak sdyle dursun
insanlardan kendisine kulluk etmeleri beklentisinde olmamalarini ¢ok a¢ik bir
bicimde ifade etmistir. Ayn1 zamanda o, insanlarin kendisine hizmet etmelerinden
hoslanmamalarini, boyle bir seye asla izin vermemelerini de kulluk bilinci/takva
icinde degerlendirmistir.

2.4. Zihd

Sozliikte “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelen ziihd kavramini Ciineyd-i Bagdadi: “Elde
bulunmayan seyin goniilde de bulunmamasi”45 olarak tanimlamistir. Bayezid-i
Bistam1i'ye ziihd soruldugunda, “Ben ziihdde ii¢ giin kaldim, dérdiincii giin zithdden
ciktim. ilk giin diinyaya ve diinyada olan seylere, ikinci giin ahirete ve orada
bulunan seylere, liglincli giin Allah’tan baska ne varsa hepsine karsi zahid oldum.
Doérdiincii giin olunca bana Allah’tan baska bir sey kalmadi ve ildhi ask beni
saskina cevirdi” seklinde cevap vermistir.46

Hamd(n Kassar’a gore ziihd: elde bulunandan ¢ok Allah’in teminati altinda
olana giivenip, kalbin huzur ve siikiin icinde olmasidir.”47 Clinkii Rezzak olan Allah
bir ayetinde sdyle buyurmustur: “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki rizk: Allah’a ait
olmasin”#8 Yalniz burada ifade edilen husus, rizki veren Allah’tir diyerek hig
calismamak degil, nasibini ararken ve helal rizik i¢in gayret sarf ederken yersiz
endiselere kapilmamaktir. Helal rizik kazandiktan sonra da kazancina giivenmeyip
miilkiin mutlak ve yegane sahibinin Allah oldugunu unutmamaktir.

42 Kuseyri, er-Risile, s. 284-285; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 436.

43 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 439

44 Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

45 Kuseyri, er-Risile, s. 68.

46 Kuseyri, er-Risile, s. 264.

47 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 127; Attar, Tezkiretii'l-Evliya s. 439.
48 Hid, 11/6.
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Bu biling i¢inde olan kisi Hamd{n Kassar'a gore diinyaya deger vermez,
diinya ehli kimseleri de goziinde biiyiitmez. Hatta o, “Eger yapabilirsen diinyadan
hicbir seye ofkelenme!”4® der. Aslhinda ihvan/kardesler arasindaki ilfetin
kalkmasinin sebebi de diinya sevgisindendir.5? Ona gore, fani bir ev icin siislenen;
faydasi ve zarar1 olmayan bir sey icin siislenen kimseden daha asag: bir kimse
yoktur.5! Bir kimsenin diinya mesgaleleri, onu ahiretten alikoyuyorsa; hem
diinyada hem de ahirette zelil olur/asagilanir.52 Zaten kisiye yetecek miktardaki
gida fazla zahmete girmeden, mesakkat cekmeden gelir. Cekilen zahmet kifayet
miktarindan fazlasini talep ugrunadir.53

Diinya hakkindaki kanaati bdyle olsa da Hamd{in Kassar hakkinda
nakledilen su rivayet dikkat c¢ekicidir: “Sohreti artinca Nisabur'un
imamlari/biiytikleri geldiler ve ona soyle dediler: ‘Sozlerinin goniillere faydalh
olmasi i¢cin minbere ¢ikman ve halka nasihat etmen gerek.” ‘Konusmam caiz
degildir.” dedi. ‘Ni¢in?’ diye sordular. ‘Ciinkii, benim gonliim diinyaya ve diinya
mevkiine bagll. Onun icin s6ziim faydali olmaz, goniillere tesir etmez. Goniillere
tesir etmeyen s6z sOylemek, ya ilmi hafife almak veya seriatle alay etmek olur. S6z
soylemek ve konusmak, sadece susmasinda din ig¢in zarar olan Kkisilere
miisellemdir, onlarin konusmalarinda mahzur yoktur. Ciinkii boéyle birisi
konusunca zarar ortadan kalkmis olur.” diye cevap verdi.”’* Hayatinda diinya
mesgalelerine yermeyen, diinyaya karsi tavir almis bir melameti olarak o, yine de
nefsine glivenmemis, kendini diinyaya bagh olarak gérmiis ve bdyle bir kimsenin
sohbetinin tesirinin olmayacagini beyan etmistir. Aslinda bu yaklasim bugiin dilleri
inkdr etse de gonilleri diinyaya ve makamlarina bagh Kkisilerin
sozlerinin/vaazlarinin tesir etmemesinin sebebini de anlamamiza yardimci
olmaktadir.

2.5. Nefis

Can, benlik, ruh, zat, asagi duygularss gibi anlamlara gelen nefis kelimesi
tasavvufta, kulun kot huylar1 ve ¢irkin vasiflari, yerilen huy ve fiillerin mahalli
olan latifedir.5¢ Bu anlamdaki nefis, kisinin en biiyiik diismani oldugundan onunla
miicahade etmek gerekir. Bu miicahadede Hamdln Kassar, Hz. Yusuf'un57 bash

«a

basia bir “dyet” oldugunu ifade etmistir. “En biliyiik ayet” ise nefsin mekri

49 Siilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 126.

50 Siilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 125, 127.

51 Siilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 128.

52 Stilem1, Tabakatii's-Sifiyye, s. 127; Miinavi, Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s.
438.

53 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 438; isfahant, Hilyetii'l-Evliy3, s. 231.

54 Hiicvird, Kesfii'l-Mahctb, s. 226; Attar, Tezkireti’l-Evliyj, s. 437.

55 Kelimenin diger anlamlari icin bk. Isfahani, Miifredat, s. 1472-1473.

56 Kuseyri, Risile, s. 44.

57 Tasavvufun Kklasik eserlerinde Hz. Yusuf hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Giirer, Dilaver,
Fustsu'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri (II), Konya 2007, s. 93-139; Giirer, Betiil,
“Mevlana’nin Eserlerinde Yisufun Gomleginin Kokusu”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 2013, c.
XIII, sayt: 3,s.151-167.
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hususunda marifet sahibi olmak ve “Muhakkak ki nefis kotiligli emreder”s8
ayetinde belirtildigi izere nefis kotiiliige cagirdiginda onu oyuna getirmektir.>°

Kul, Rabbinin emrinden vazgecip nefsinin heveslerine uyuyorsa gafletten
uyanmamis,®® demektir. Kulun bu hususta ilerleme kaydetmesi i¢in ilk olarak iyi
haslet sahibi salih kimselerden ayrilmamasi, onun bereketinden nasip almaya
calismasi gerekir.6! ikinci olarak ise kendi ayibim bilmeli, bilmiyorsa bu
durumundan utanmalidir.62 Bu anlamda Hamd{in Kassar: “Sizden biri yapabilirse
kendi eksik ve kusurunu goérmezden gelmesin, kusurlarina kér olmasin!”é3
demistir. Hatta “Hakk’in seni bilmesi halkin bilmesinden daha énemlidir.” diyerek
kusurlar1 gizlemenin anlamsizlifina isaret etmistir. Kendi nefsine, kusurlarina
karsi bu kadar toleranssiz olan Hamd{in Kassar, baskalarinin kusurlar1 hususunda
oldukca hosgoriiliidiir. Nitekim bir soéziinde séyle demistir: “Sende bulundugu
zaman gizli kalmasini istedigin seyi, baskalarinda goriince ifsa etme!”64

Nefis egitiminde ve kisinin manevi terakkisinde selef ornegini 1israrla
vurgulayan Hamd@n Kassar, “Ni¢cin selefin sozleri bizim sozlerimizden daha
faydali/tesirli olmaktadir?” sorusuna séyle cevap vermistir: “Ciinkii onlar, islam’in
izzeti, nefislerin kurtulusu, Hakk'in rizasi i¢in konustular. Biz ise nefsin izzeti,
diinya arzusu ve halkin nazarinda itibar kazanmak igin séz séyliiyoruz.”s5 izzet-i
nefis... Nefsin izzeti mi olurmus? Biitiin arzumuz diinya, halkin bize baglanmasi,
itibar gostermesi... Simdi Hakk Teala’nin muradina uygun olarak s6z soyleyen ve
Hak ile konusan kimsenin sozlerinde, sirlar ve ruhlar ilizerine tesir eden bir
kahredicilik ve bir savlet vardir. Nefsin maksadina uygun olarak s6z sdyleyen
kimsenin soziinde bir asagilik ve bayagilik bulunur. Bu cesit s6zlerin halka bir
faydasi olmaz. Bu durumdaki birinin susmasi, konusmasindan hayirlidir.”¢¢ Burada
o, kendi nefsini terbiye etmede aciz olan bir kisinin baskasina s6z sdylemeye,
nasihat etmeye hakki olmadigini, kisinin niyeti ne ise ulasacagi sonucun da o
olacagini vurgulamaktadir. Ayni zamanda eger insan izzet-i nefis i¢in miicadele
ediyorsa -ki ¢ogunlukla durum bdyledir- nefsin izzeti olmayacagi, her durumda
nefis asagi olacagi icin bosuna kiirek cekmis olmaktadir.

2.6. Kibir ve Tevazl

Kibir, Arapca biiyiiklenme demektir. Yerilen nefis hastaliklarindan biridir ki
Allahti Teala: “Haksiz yere yeryliziinde biyiiklik taslayanlar1 ayetlerimden
cevirecegim” ayeti ile kibirli kimseleri yermistir. Kibirli, kendini bagkalarindan

58 Yusuf, 12/13.

59 {sfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 232.

60 Siilemi, Tabakati's-Sifiyye, s. 128.

61 Siilemi, Tabakati's-Sifiyye, s. 128.

62 Miinavi, Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

63 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 438.

64 Kuseyri, er-Risale, s. 285; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 438; Siilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 128; Miinavi,
Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

65 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 125.

66 Hiicvirt, Kesfii’l-Mahcfb, s. 226; Isfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 232; Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibr, s. 179.
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biiytik gorir, herkesi elestirir.6? Kibir konusunda olduk¢a dikkatli olmak
gerektigini vurgulayan Hamd{n Kassar kendisine sorulan bir soru iizerine soyle
demistir: “Senin sorunda bir izzet-i nefs ve kibir gériiyorum. Zannediyorum ki sen
bu soruyu sormakla ulastigin halden bahsetmek istiyorsun! Peki, tevazu, fakr
nerede, yalvarma ve iltica etmek nerede! Bir kimse kendinin Firavun’dan daha iyi
oldugunu zannederse, kibir ve gurur géstermis olur.”68

Kibir hususunda Hamdiin Kassar: “Cok zeki olmak kibri miras birakir.6® Bu
ylzden seyhler, fazla zeki olan kisileri bu yoldan uzak tutmuslardir.”7? sozii ile zeki
olmay1/zeka ile dne ¢ikmay1 dahi bu yolda bir tehlike olarak gormiistiir.

Kibrin mukabili tevazu ise kulun kendini Allah’in gii¢ ve kudreti 6niinde
degersiz gormesidir. Hamdin Kassar tevazlyu soyle tarif etmistir. “Tevazi ne
diinyada ne de ahirette, hi¢cbir kimseyi kendine muhta¢ gérmemendir.”’! Bu
hususta o: “Hakk’in fakire verdigi mansib tevaziidur. Fakir, tevazuu terk etti mi,
tim hayirlart terk etmis olur.”72 “Fakirin giizelligi tevazudadir. Fakir, fakriyla
kibirlenirse, kibirlenmede zenginleri de ge¢mis olur.”’? diyerek tevazuu Allah’'in
litfettigi bir makam olarak degerlendirmistir.

Kisinin kendini baskalarindan daha iyi gérmesini tevazuun 6niinde bir engel
olarak gérmiistiir. Bu baglamda kendisine sorulan “Insanlarla muamele etmenin
elbette iyi bir yolu vardir. Benim i¢in nasil bir tavsiyede bulunursun? insanlarla
muamelemde nasil amel etmeliyim? sorusuna “Eger kesin olarak, senin onlardan
daha hayirli oldugunu zannediyorsan, onlarla hi¢ muamelede bulunma.”7* diyerek
insan iliskilerinde tevazuun énemine isaret etmistir.

2.7. Tevekkiil

Sozliikte “Allah’a giivenmek” anlamindaki vekl kokiinden tiireyen tevekkiil
“birinin isini iistiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme, ona
glivenme” manasina gelir.’> Tevekkiil dini ve tasavvufi bir terim olarak “bir
kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip
sadece ona giivenmesi, Allah’in katinda olana giivenip halkin elinde olana goz
dikmemek”7¢ seklinde tanimlanmaktadir.

Hamd(n Kassar'a gore tevekkiil: “Allahii Teadla’'ya sikica sarillip ona
giivenmek”; “Iki bin akge borcun olsa, elinde ve avucunda da higbir sey bulunmasa,
senin adina bu borcu Allahii Tedld'nin 6demesinden iimit kesmemendir.” Nitekim

67 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 453.

68 Kugeyri, er-Risale, s. 284; Siilemi, Tabakatii’s-Stifiyye, s. 125; Isfehani, Hilyeti'l-Evliy4, s. 125; Sa’rani,
et-Tabakatii'l-Kiibra, s. 179; Nevayi, Nesayimii'l-Mahabbe, s. 40; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, s.
591.

69 Siilem1, Tabakati’s-Stfiyye, s. 128.

70 Attar, Tezkiretii’l Evliy3, s. 438

71 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 438.

72 Attar, Tezkiretii’l-Evliyj, s. 438.

73 Siilemti, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 128.

74 Siilemfi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 125.

75 [sfehani, Ragib, Miifredat Kur'an Kavramlari Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker, istanbul 2012 (ii¢iincii
basim), s. 1586-1587.

76 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul 2016, s. 357.
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dyette “Mi’'minler Allah’a tevekkiil etsinler.”’7; “Eger mii'minler iseniz Allah’a
tevekkiil ediniz”7® buyrulmustur. Bu baglamda Hamddn Kassar, eger Kkisi
yapabiliyorsa bir isi Allahii Teald'ya havale etmelidir, der. Ciinkii boyle yapmasi,
bizzat kendisinin tedbir alip o ise ¢are bulmak icin mesgul olmasindan daha iyidir.
Tedbir ehli olmak tefviz ehli olmaktan daha dogrudur.”7° Bu husus “Kim Allah’a
tevekkiil ederse o, ona kafidir.”80 ayeti esas alinarak temellendirilmistir.

Eb( Nasr es-Serrac ve Hace Abdullah-1 Herevi gibi stifiler tevekkiiliin biri
biitlin miiminleri kapsayan (avam), digeri miiminlerden 6zel bir ziimreyle ilgili
olan (havas), lgiinciisii ¢ok 6zel bir ziimreye 6zgii bulunan (ehassii’l-havas) ii¢
mertebesinden s6z eder: “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler”8! mealindeki dyet
birinci, “Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler”8Z ayeti ikinci, “Kim Allah’a
tevekkiil ederse o, ona kafidir”83 ayeti ic¢iincii mertebedeki tevekkiille ilgilidir.
Birinci mertebede kulun kullugun gereklerini yerine getirmeye gayret etmesi,
kalbini Rabbine baglamasi, Allah’in kendisine yeterli olduguna inanmasi, verdigine
sukredip vermedigine sabretmesi esastir.84 Goriildiiglii Uzere burada bahsedilen
tevekkiliin mertebeleri bizzat Hamd(n Kassar'in konuyu ele alis1 esas alinarak
temellendirilmistir.

Hamd(n Kassar'in tevekkiill anlayisinda c¢alismay: terk etmek yoktur.
Nitekim Abdulldh el-Haccam ona “Kazanmay1 terk etmek gerekir mi?” diye
sordugunda o: “Kazanmaya devam et. Ciinkl insanlarin seni Hacamat¢1 Abdullah
diye ¢agirmasi arif ve zahid Abdullah diye ¢agirmasindan daha iyidir.” demistir. Bu
rivdyet Hamd(n Kassar'in insanin toplum icinde herkes gibi meslegiyle
¢agirilmasini ve taninmasini, dini simgelerle 6ne ¢ikmasinin yanlishg konusundaki
tavrini gostermesi agisindan kayde degerdir. Ayrica o, insanin helal rizik igin
calismasini, ondan sonra Allah’a giivenmesini salik vermis, bu tarz dini
argiimanlari kullanmak suretiyle insanlara el agmaya/dilencilige karsi ¢ikmistir.

Insanin ihtiyaglarim Hak’tan baskasina arz etmesini “Biitiin kalbinle Allah’a
glivenmek” olarak tanimladig1 tevekkiile ters gormiis ve bu baglamda mahliikun
makliiktan yardim istemesini, mahpusun mahpustan yardim istemesine
benzetmistir.8> Kendisine ne fayda ne de zarar veremeyecek olandan yani Allah’tan
baska kimselerden yardim bekleyenleri de “en asagi varlik” olarak nitelemistir.8¢

77 [brahim, 14/11.

78 e]-Maide, 5/23.

79 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 439.

80 Talak, 65/3.

81 e]-Maide 5/11.

82 [brahim 14/12.

83 Talak 65/3.

84 T{isi, Ebli Nasr Serrac, el-Liima‘, tah. Kamil Mustafa el-Hindavi, Beyrut 2007, s. 49-50 (el-Liima‘ islam
Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar, haz. Hasan Kamil Yilmaz, stanbul 1996, s. 50-5 1);
Uludag, Siileyman, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul 2012, c. XL, s. 3.

85 Stilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, s. 126.

86 [sfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 231.
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Sonug

Hamd(n Kassar (6. 271/884) h. 1II/IV. asirda, tasavvuf tarihinde biiyiik
mutasavviflarin yetistigi énemli bir dénemde yasamistir. Bu dénemde islam
tilkelerinin hemen hepsinde bir tasavvufi hareketlilik 6n plana ¢ikmis; Misir,
Nisabur, Sam ve Bagdat biiyiik mutasavviflar yetistiren tasavvuf mekteplerinin
olustugu merkezler haline gelmistir. Fitiivvet-melamete dayali tasavvuf
anlayisinin temelini olusturdugu Nisabur mektebinin énemli temsilcilerinden biri
de Hamd@n Kassar’dir.

Hamd@in Kassar gerek yasam tarzi ve gerekse de tasavvuf anlayisiyla
Nisabur ve Horasan’dan baslayarak diinyanin pek cok yerinde siifilerin takdirini
kazanmustir. Nitekim Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin Melametiyye’yi anlatirken bu
makamin Hz. Peygamber ve siddiklarin makami oldugunu, bu dereceye Hamdiin
Kassar'in ulastigini sdylemesi onun tasavvufi makamini anlatmasi agisindan
oldukca 6nemlidir.

Tasavvuf tarihindeki bu 6nemine binaen Hamd{in Kassar'in diisiincelerini
anlamak ve degerlendirmek elzemdir. Hamdiin Kassar'in tasavvuf anlayisinin
temelini hi¢ stiphesiz meldmet ve fiitiivvet olusturmaktadir. Ancak onun 6zellikle
tizerinde durdugu takva, ziithd, dogruluk, riy3, ihlas, kibir, tevaz, nefis ve tevekkiil
gibi kavramlari hakkindaki diisiincelerinin de detayli olarak degerlendirilmesi
onun tasavvuf anlayisini tam olarak ortaya koymak ac¢isindan bir zorunluluktur.

Hamd(n Kassarin meldmet anlayisinda “Kinayanin kinamasindan
korkmamak” temel bir prensiptir. Ancak bu prensip ne kadar 6nemliyse “Her hal
ve davramista halkin rizasimi gézetmeyi terk etmek” anlaminda Hakk’in rizasimi
dikkate almak, yapmacikliktan/riyadan uzak bir kulluk/ihlas mertebesine erismek
de o kadar onemlidir. Ayrica kisinin kendi nefsi i¢in kinamaya razi olmasi,
kinayanin kinamasina aldirmamasi s6z konusu olsa da baskasina bu muameleyi
gostermesi s6z konusu degildir.

Fiitlivvet, zahirl ve batinl olarak ahlaki davranislart igerisinde
barindirmasina ragmen Hamd(n Kassar, sekle ve sekll unsurlara tepki gdstermis,
hayatinda 6zii esas alarak her an Hakk’in rizasina uygun samimi bir din anlayisini
savunmustur. Her seyin sekle dokiildiigii, tasavvufl hakikatlerin unutulmaya ytiz
tuttugu bir dénemde Hakk’a karsi sorumluluk duygusunu vurgulamasi, ameli amel
edileni diisinmekten kurtarmaya yonelik ihlas1 fiitiivvet anlayisinin temeline
oturtmasi her donemde hatirlanmasi gereken 6nemli bir ilkedir.

Allah’a hakkiyla kul olmak olarak gordiigi takva anlayisinda Hamd(n
Kassar, insanlarin birbirlerine kul olma derecesindeki davranislari, asir1 hiirmeti
ve baskalarinin kendisine hizmet etmelerinden hoslanmasini kesinlikle reddetmis,
bu davranislarin takvayla bagdasmayacagini belirtmistir. Bu c¢ercevede sadece
Allah’a kul olan bir kimse, insanlarin elindekinden ziyade Rabbine giivenir. Rizik
endisesi ¢ekmez, helal rizik icin calisir ancak miilkiin mutlak sahibinin Allah
oldugunu unutmaz. Bu baglamda o, calismay: tevekkiile ters gormemis bilakis
insanin meslegiyle taninmasinin dinf sembollerle taninmasindan daha iyi olacagini
belirtmistir. Kisinin dini sembollerle 6ne ¢ikmasini, kibre sebep olacagi icin manevi
terakkinin éniindeki en biiytk engel olarak degerlendirmistir.



80 Hamide Ulupinar

Bu biling i¢erisinde olan kisinin dlemlerin Rabbi olan Allah karsisinda bir hig
oldugunu unutmamasini, nefsin gurura kapilmasinin anlamsizhigini, nefsin bir
izzeti olmadigini, her daim asagl oldugunu, nefis miicadelesinde Hz. Yusuf
orneginden ibret alinmasi gerektigini ifade etmistir. Bu anlamda tevazuu bir
makam olarak degerlendirmesi de onu farkli kilan bir diger husustur.
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