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Stifiler arasinda tist bir miisdhede seviyesi kabul edilen cezbe, Allah’a visdlde bir baslangi¢ olarak da
gériilmektedir. Umum nezdinde istigrak ya da yogun bir manevi cosku sonucu gerceklesen tavir
degisikliklikleri gibi farkli yaklasimlarin konusu olan bu kavram, esasen kalbe ansizin ulasan
tecellilerin etkisiyle ortaya ¢ikan ilahf bir cekim hdlini ve bunun sonucunda erigilen miikdsefeyi ifade
etmektedir. Mahiyetine yonelik farkli tanimlamalarda bulunulmugs olmakla birlikte cezbeye iliskin bir
tisttikapaliligin oldugu asikdrdir. Sifiler, “Rahmdn’in cezbelerinden bir cezbe, ins i cinin ameline
denktir” Hadis-i Serifinden yola ¢ikarak, s6z konusu cekimin cekilen kisinin bir gayreti olmaksizin
Hakk’in onu segmesiyle ihsdn edilen bir mertebe olarak kabul ederler. Cezbe esnasinda normal bir
seyirde gergeklesen siilitka nazaran daha hizli bir mesdfe kat edilisi, makdmlart agan bir tabiata da
isaret etmektedir.

Cezbeye diicar olan kimselerden bir kismi normal hallerine dénerken, bir kismi da ulastiklart bu
mertebede kalip sahva riicii edemezler. Klasik tasavvuf kaynaklarinda cezbe ve cezbe ehli olan
mecziiblarla alakali cok sayida tasnifte bulunulmustur. Ozellikle Siihreverd! tarafindan ortaya konan
dortlii tasnif, cezbenin seyrii siiliiktaki yeri bakimindan bir érneklik teskil etmektedir.

Bu ¢alismada, halk nezdinde belli bir cezbe hdliyle irtibatl oldugu diistintilen divdne, mecniin, behliil
gibi kavramlar kisaca izah edildikten sonra cezbenin tanimi ve seyri siiliktaki dnemi lizerinde
durulacaktir. Daha sonra mecziib siniflari lizerinde durularak bir miikasefe ve taarruf imkdni olarak
cezbenin tasavvuftaki konumuna deginilecektir.

Anahtar kelimeler: cezbe, meczilb, miikdsefe, miisdhede, taarruf

The Divine Attraction (Jadhbah) as a Possibility af Self-Revelation (Al-Taarruf) and Unveiling
(Mukashafah) in Sufism

The Divine attraction (jadhbah), which is considered as a degree of witnessing (mushahadah), is also
seen as a beginning for attaining God. As a subject of various approaches such as the changes in
attitude emanating from a spiritual fervor or immersion (istighraq) in view of the public, the Divine
attraction denotes a state of rapture and the witnessing resulting from it that comes into being by the
influence of manifestations reaching the heart suddenly. Although there exist different definitions
concerning its essence, it is obvious that this attraction has some ambigious connotations as well. The
sufis take the following saying of the Prophet as a starting point, “An attration among the attractions
of the Merciful is equal to the deeds of mankind and the jinns”, and they considered the mentioned
attraction a degree which is bestowed to the attracted without his/her effort after being chosen by
Him. That the seeker can advance fast during the Divine attraction compared with the spiritual
journey (suliiq) in its usual course implies also a nature that transcends the spiritual stations
(magam).
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Although some of those attracted by the Divine attraction return to their normal lives, some of them
remain at that state and cannot turn back to the state of sobriety (sahw). In the classical sufi texts,
there are various classifications concerning the Divine attraction and the attracted ones (madjdhub).
Especialy the quadripartite classification by al-Suhrawardi serves as an example for determining the
place of the Divine attraction in the spiritual journey.

In this article, some terms considered to be related with the Divine attraction such as diwdna, majniin,
bahlul will be defined, and the term attraction (jadhbah) and its importance in the the spiritual
Jjourney will be explained briefly. Then the classes of the attracted ones as well as the status of the
attraction as a possibility of unveiling and the self-revelation (al-Taarruf) will be discussed.

Keywords: Divine attraction (jadhbah), the attracted ones (madjdhtib), unveiling (mukdashafah),
witnessing (mushahadah), self-revelation (taarruf)
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1. Giris

Insanin yiiksek alem olan Cennet'teki ilk (primordial) hile olan hasreti,
alcaktaki alemin yani diinya hayatinin tiim safhalarinda belirleyici olan bir
husustur. Insan vasfini tasiyan her fert, kendi iisliibunca ya da mesrebince bir yol
tutarak adi gecen ilk hale eristiren bir yolda seyretme (siiliik) imkan1 aramistir.
Yolcu (salik), yolculugu esnasinda gesitli duraklardan (makam, menzil, mevtin,
mevkif vb.) gecerek varlifina naksolunmus olan hedefe dogru seyretme azmini
tasir. Gayesi ferdin hasretini ¢ektigi ilk hale eristirilmesi olan tasavvuf da bu
yolculuk icin zorunlu hazirliklar gerceklestirmeyi 6ncelemektedir. Yollar (tarik)
bu gecisleri miimkiin kilmak i¢in kendilerine 6zgii yontemler (usil) gelistirmisler
ve baglilarina (mintesib) diinya hayatinda Askin’a ulasmay1 gaye edinen usfilleri
en miikkemmel bicimde sunmanin gayreti icinde olmuslardir. Tiim bu gayretlerin
odagindaki Ilahi Huzur'a yakin olma arzusunu tasiyan yolculardan bir béliimii,
Allah’in Kendini Bildirdigi (taarruf) kimselerdir. Allah’1t yine O’nun bildirmesiyle
bilenler arasinda, bir ¢ekime (cezbe) mazhar olmak suretiyle dogrudan bir
yakinliga erisenler de mevcuttur. Bu noktada, kuldan Rabbe agk yoluyla bir
yaklasim s6z konusuyken, Rabden kula cezbe ile yaklastirma ya da Kendi katina
cekme soéz konusu olur. ilahi ¢ekime (cezbe) kapilip Huzur’a yaklastirilanlar,
istidatlar1 uyarinca Alemlerin Rabbini onlara unutturacak perdelerin kaldirilip
ilahf sirrin odagina, mazharina déniisen ve bdylece asagidaki alemin islerinin artik
kendileri icin bir deger ifade etmedigi kimselerdir. Kimi siifilere gore diinya ile
dhiret halinin kiinhiine vakif olup niira ve yakine sahip olan talibe cezbe ulasir ve
boylece ilahi iradenin yansimasi ortaya ¢ikar. Bu durumda cezbe, gaybi bir misafir
addedilmektedir. Sayet bu cezbeye geregince deger verilmezse, geldigi yere
donecegi de sikca vurgulanan bir husustur.’

1 Rasim Efendi, Seyyid Mustafa, Tasavvuf Sézliigii (Istilahat-1 insn-1 Kamil), insan Yayinlari, istanbul
2013, 368.
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2. Bilindigin Disindaki Haller ve Halk Nezdindeki Yansimalari

Siiliklari alisildik bigimiyle gerceklestirenlerin yaninda, olaganin disinda
birtakim tavirlar sergileseler de Askin’la olan irtibatlarinin bir ¢ekime sebep
oldugu bazi kimseler mevcuttur. Allah’a olan yakinlik ya da yaklastirilmay:
cagristirip ¢agristirmamasina bagh olarak “delilik” ile “velilik arasinda bir konuma
yerlestirilen bu kimselerin iginde bulunduklar: halin, disaridan gériinenlerin yani
sira sehadet dlemini asan bir boyuta sahip oldugu diisiinilmektedir. Asil dikkat
¢ekici olan husus, hallerine iliskin bir malumat sahibi olunmasa da akillarinin bir
sekilde perdelendigi diisiiniilen bu kimselere yonelik belli bir ihtiramin varligidir.
Zira modern diinyada neredeyse herseyin istidlali akla indirgenisi, kalbi aklin
otelenmesini ve manevi bir kisveye sahip herhangi bir seyin itibarsizliga maruz
birakilmasini da beraberinde getirmistir. Bu kadim topraklarda, kalbi aklin hayli
mithim bir seviyede muhafaza edilmesiyle tek katmanli bir alem algisindan ziyade
fiziki gozle gorillmeyen birgok hususun géz dniinde bulunduruldugu dénemler var
olmustur. Dolayisiyla umuma benzerlik gostermeyen haller bile umumi hayatin
seyrine bir engel kabul edilmemistir. Halk arasinda bilinenin disinda tavir
sergileyen, giyinen ve konusan kimseler icin deli, mecziib, divdne, miivelleh,
miicelld, biideld, vb. bir¢ok isim ve sifat? kullanilmasi, bu durumun genel bir kabul
gordigiiniin gostergesidir. Bu Kkisilerin tamamini ilahl c¢ekim baglaminda
degerlendirmek miimkiin olmamakla birlikte, giindelik konusmalarda cezbe hali ile
alakali olarak birgok kavramin birbirinin yerine kullanildigina da sahit
olunmaktadir. Istirak ve akil perdelenmesiyle irtibatli oldugu diigiiniilen bazi
haller ile tasavvuf literatiiriinde dogrudan bir ¢ekimle salikin marifet tahsilini
miimkiin kilan cezbeyi ayirt edebilmek icin s6z konusu kavramlarin kisaca izahi, bu
kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilmalarinin yaninda s6z konusu hallerinin
ardina gizlenerek kendi hallerini asikdr etmeyen “akil-i meczib-numa” yani
“kendini mecziib gdsteren akillilar”in taninmalarin da kolaylastiracaktir.

Aklin perdelenmesi olarak tarif edilebilecek bir tabiata sahip kimseler
arasinda, divdneler olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptirler. Mecziibla iliskili oldugu
diisiiniilen ‘divane’ kelimesi, Farsc¢a ‘div’ kokiinden tiiremistir. ‘Div’, liigatte Arapga
‘cin’ kelimesiyle esanlamlis1 olup® Tiirkgeye ok iri ve kuvvetli, korkung¢ masal tipi
olan “dev” seklinde gegmistir.” Farsca ‘divane’, Arapgada ‘mecniin’un karsiligi olup
Tiirkcede her iki kelime de miistakil olarak kullanilmaktadir. Askin buyrugu altina
girip aklini yitirdikleri diisinlilen divanelerin, digerlerinden farkli davranislar
sergileseler de yaptiklarindan mesul olmadig1 (divine ra kalem nist) sikca dile
getirilen bir husustur.

Bu kimselerle alakali olarak kullanilan diger bir yaygin ifade ise
“mecnln”dur. Soézliikte “dis dlemle ilgisini kesecek sekilde ask ve cezbeye kapilma”
anlamina gelen ciiniin halindeki kisiye “mecniin” ad1 verilir.” Etimolojik agidan
incelendiginde, cdn (tende sakli olan), cdndn (canda sakli olan), cin (gbzden sakl

2 Bk. Oztiirk, Eyiip, Velilik ile Delilik Arasinda, Kitap Yayinevi, istanbul 2013, 73-77.

3 Bk. Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, haz. ilhan Ayverdi, Kubbeal Yayinlari, stanbul 2008, I, 736.
4 Bk. Misalli Biiytik Ttirkee Sozliik, I, 697, 737.

5 Bk. Misalli Biiyiik Ttirkee Sozlik, [, 516.
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olan), cenin (rahimde sakli olan), mecniin (aklin1 saklayan) kelimeleri, sakli olusla
iligkili bu kokeni gozler 6niine sermektedir. Ayrica cinnet ve cennet gibi kelimeler
de bu sakli olus ve goriinmezlik anlamlarini barindirir.’ Mecniinla alakal olarak
yapilan bir¢ok tanim arasinda, Seyyid Serif el-Ciircani’'nin et-Td rifat adl1 eserinde
“fiillerin ve sozlerin, akil yolunda (yani akla uygun) olmasini -pek az1 miistesna-
men eden” akil bozuklugu’ seklindeki tarifi, 6zellikle islam hukuku baglaminda
mecniina yonelik genel yaklasimin kokenine de isaret etmektedir. Bununla birlikte
kabul goren ilke, ciinlin durumunda “temyiz” ya da ayirt etme melekesinin dogru
isleyememesidir.® Sekri galip gelenler azamet tecellisi sebebiyle akillarimi
yitirdiklerinden, genel adab ve ser’i hiikiimlerden uzaktirlar. Mecniin ve meczib
arasindaki fark, mecziibun ilahl ¢ekimin etkisiyle akil nimetini kaybetse dahi
iyilesir iyilesmez (ifakat) namaz gibi farizalarim1 kaza ederek olagan ibadet
hallerine geri donebilmeleridir.’

Aklin perdelenisi baglaminda kullanilan diger bir kavram, “behliil” ya da
“buhliil”diir. ibn Haldun mutasavviflar ele alirken, behliiller ve matuhlara genis yer
verir. Behliillerin, akillilardan ziyade delileri andirmakla birlikte velilere 6zgi
makamlara ve siddiklara o6zgii hallere sahip olduklarimi dile getirmektedir.
Behliiller (buhliil, budala) dini ahkdmla sorumlu degildirler. Bununla birlikte,
herhangi bir seyle mukayyed olmadiklar: i¢in gaybi1 andiran bazi seyleri haber
verebilmektedirler. Ibn Haldun’un dile getirdigi diger bir husus, zahir ehline gére
bu kisilerde miikellefiyetin sakit oldugu, lakin veliligin ibadetsiz hasil olmayacagi
goriisiidir. Allah fazhim ve liitfunu diledigine verdigi icin velilik de ibadete veya
diger herhangi bir hususa bagh degildir.'’ Behliillerin nefs-i natikalar1 ne yok
olmustur ne de delilerdeki gibi bozuktur. Bu Kkisiler sadece dini sorumluluklarina
esas teskil eden akillarini yitirmislerdir. Akil ve diisiince, nefse 6zgii nitelikler olup
bu nitelikleri yitiren Kkisiler nefslerini yitirmislerdir. Lakin kendi gergeklikleri
konusunda bilingsiz degildirler. Her ne kadar diinyayla alakali seylerin
bilinmesinde esas teskil eden sorumluluklar baglaminda akillarini yitirseler de
insanlik hakikati onlarda mevcuttur. Delilerle bu kisiler arasindaki fark iste burada
aciga cikar. Ibn Haldun’a gére Allah’in kullarini marifet icin se¢mesi bir kosula
bagh degildir. Bu sebeple delilerle behliiller arasinda birka¢ noktaya dikkat
edilmesi gerekir. Oncelikle behliiller, bir yonelis ve gayeye sahip olup zikir ve
ibadet gibi seylerden bos degildirler. Ancak onlarla alakali dini bir sorumluluk
olmadigindan, bu ibadetleri yerine getirirken ser’i hususlara riayette eksiklik
olabilmektedir. Delilerin ydnelis ve gayeleri yoktur. Behliller dogustan bir
budalalik hali tizere yaratilmislardir; deliler ise bir miiddet yasadiktan sonra tabii
bazi bedent arizalar ytiziinden delilige dugar olmuslardir. Boylece nefs-i natikalari
bozulmus ve her seyden mahrum kalmiglardir. Diger bir husus ise behliiller halk

6 Dols, Michael W., Mecnun- Ortagag slam Toplumunda Deli, Pinhan Yayinlari, stanbul 2013, 446-447.

7 Ciircant, Seyyid Serif, Ta'rifat, terc. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, istanbul 1997, 77.

8 Bk. Dénmez, ibrahim Kafi, “Ciinun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VIII,
125-129.

9 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, s. 622.

10 {bn Haldun, Mukaddime, Dergah Yayinlary, terc. Siileyman Uludag, istanbul 2007, I, 306.
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arasinda iyi ya da kotii bir¢cok sey yaparlar. Onlarla alakali kanuni bir izin so6z
konusu degildir. Delilerin ise herhangi bir tasarruflari bulunmamaktadir.* ibn
Arabi'ye gore behliillere “delilerin akillilar1” denmesinin sebebi, onlarin
deliliklerinin a¢lik gibi dogal bir nedenden 6tiirii mizaglarinin bozulmasi nedeniyle
olmamasidir. Bilakis delilikleri, kalpte sokiin eden ilahi tecelli ve kalbin bu
tecellinin etkisiyle ansizin ¢arpilmasi nedeniyledir. Bu tesir sebebiyle akillar1 Allah
katinda hapsedilmistir. Hakk’t miisdhedeye mazhar olmuslar ve O’nun Katina
cekilmislerdir.* Dolayisiyla bu kimselerin akillar1 perdelenmis olup
kullanilmaktan hayli uzaktir. Ibn Arabi behliillere olan yaklasiminda, “Sana
baktiklarini goriirsiin, halbuki onlar gérmezler.” ve “Affa saril.”*® ayet-i celilelerini
aktardiktan sonra ayetteki “Affa saril” (Huzi’l-afve) ibaresini “azini al” seklinde
te’'vil edip bu kisilerin sarf ettigi ve baz1 durumlarda hikmet igeren sozlerin azinin
alinmas gerektigini ifade etmektedir.**

Bu kavramlara ilaveten akli perdelenenler igin “deli” tabiri de sikga
kullanilmaktadir. ibn Haldun’a gére delilerde nefs-i natika ile bedenin iliskisi
zayiftir. Onlarda mevcut olan eksiklik ve hastalik elemi, nefslerini mesgul eder.
Nefsleri zayif oldugu icin seytani ruhaniyete engel olamaz. Boylece bir tiir
bocalama ya da delilik nobeti goriiliir. Zatlarindaki bozukluk, mizag¢larindaki
bozukluktan kaynaklanir. Deli, nefsinin alemini bir anligina idrakte bulunur ve bazi
stiretler daha sonra nefse yansiyip dile getirme kastinda olmasa bile baz1 sozler
istemsiz bir halde dilinden dékiiliir. idraklerinde hak ile batil karisiktir, zira gayb
alemi ile tam bir ittisal gergeklesmemistir.”® Bu kisilerden bazilari, sorumluluktan
azad olmalarinin yani sira herhangi bir ylikiimliltigii tartacak akil melekesine de
sahip degildirler. Bazen bu kisilerin dilinden dokiilen ifadeler, edebi eserlere de
konu olmustur. Mesela Yenisehirli Avni Mir’ati’l-Ciiniin adl1 eserini tanzim ederken
hayli vakit gecirdigi delilerin safiydne oluslarina dikkat ¢cekmekte ve akillerin de
delilerden haber aldiklarini ifade etmektedir.'® Delilerle alakal erken sayilabilecek
bir donemde miistakil bir eser kaleme alan en-Neysabiri ise yasamis oldugu
devirde, deliligin farkli ¢agrisimlarini yansitan ahmak (akilsiz), raki (sersem),
akrah (budala), mukabbel, me’liis, miicelld gibi birbirinden ince hatlarla ayrilan ¢cok
sayida terimi siirlerle tamimlamaya ¢calismstir.’

Bu kavramlarda goriildiigii iizere, aklin perdelenisi cesitli bicimlerde
tezahiir etmektedir. Lakin tasavvufi acidan ele alinmasi gerekli asil mesele, ilahi
¢ekim ya da cezbe yoluyla miikasefenin gerceklesmesidir.

11 jbn Haldun, Mukaddime, I, 309

12 Muhyiddin Ibn Arabi, FiitGihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2007, 11, 260.

13 A’raf, 7/198-199.

14 Muhyiddin Ibn Arabi, FiitGhat-1 Mekkiyye, II, 259.

15 jbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11, 302.

16 Yenigehirli Avni, Delilerin Aynas1 (Mi'rat-1 Ciinlin), haz. Abdulkadir Erkal, Biiyiiyen Ay Yayinlari,
[stanbul 2014, 124.

17 Neysabiri, Ebu’l-Kasim, Akilli Deliler (Ukalau’l-Mecanin), terc. Yahya Atak, Stile Yayinlari, Istanbul
2010, 31-41.
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2.1. Cezbe Hali ve Mecziiblarin Vasiflan

Siilikta izlenen rotaya “tarik” isminin verilisi, asag1 dlemden yukar1 aleme
¢ikarak menzillerin manada kat edilisinden kaynaklanan bir husustur. Allah cihet,
zaman ve mekandan miinezzeh oldugu i¢in siiltikiin maksadi da O’'na kalben seyir
olarak tarif edilir. Bu baglamda Allah’a yonelen, 6nce his sonra da akildir. Lakin bu
akil, diinyaya odaklanan akl-1 maas olmayip ahirete odaklanan akl-1 meaddir.
Saliklerden ¢ok azi siiliklarin1 tamamlayarak Allah’a vasil olabilir. Bazilar1 his
makaminda bazilar1 da akil makdminda perdelenir. Hayvani hisleri onlara galip
gelir ve diinyaya olan meylederek akl-1 meagsin tesiriyle en yiliksek noktadan
asagidaki siifli dleme inerler. Bu noktada Allah’in hidayetine mazhar olanlarin da
diinyevi manialara iltifat etmeyerek bilmeleri icap edenleri kemalat ehlinden tahsil
etmek siiretiyle ma’rifete ulastiklar1 ve makdm-1 kavseyn ev ednd sirrina erdikleri
ifade edilmektedir.'®

Sozlik anlami “kendine ¢ekmek, yaklastirmak” olan cezbe, Tasavvufta
Allah’in kisiyi Kendine cektigi, Dostu edindigi ve daimi bir bicimde Huzur'unda
tuttugu bir hal olarak tarif edilmektedir. Bu halin odagindaki mecziib icin sz
konusu ilahl huzura ¢ekilme, kesbi (¢abayla edinilen) degil vehbi (ilahi bir lutif)
bir mahiyette gerceklesir. Cezbe aklin bastan alinmasi anlamini da igerdiginden,
meczitblar dmirleri boyunca kismen ya da tamamen kendilerinden ge¢mis bir
haldedirler.!® ibn Fariz, Eb(i Yezid Bestami gibi s{filerin sekr hallerinin bazen
uzadigini ve ibadetlerine devam igin sahv niyazinda bulunduklari rivayet edilir.”’
Zira, sifilerde ibadet hazz1 daha agir basar ve bu durumda uyaniklik ya da suur
zorunlu olur.

Cekim s6z konusu oldugunda, Rabden gelene cezbe, kuldan gelene ise meyl
ad1 verilmektedir. Cezbede, Hakk'in kulu Kendisine ¢ekmesi sd6z konusudur. Bu
¢ekimin sonucunda, kulun diinyaya olan muhabbeti de ilahi muhabbete yonelerek
ask mertebesine erisir. Boylesi bir mertebeye erisen saliklerin ¢cogunlugu, gittikleri
yerde kalarak sahv hiline dénemezler. S6zii edilen ask mertebesinde sabit kalip o
hal iizere hayat siiren bu kisilere “meczlb” ad1 verilir. Ne var ki bu kimselerden ¢ok
az1 geri gelir ya da kendilerine doner. Kimilerine gore cezbenin hiikmii, kalbe akin
eden varidin kuvvetine bagh olarak bir siireligine ya da daimi olarak gergeklesir.
Deliler s6z konusu oldugunda, varid kisiyi hiilkmi altina almis ve hal baskin
olmustur. Boylece o kisiyi hali yonlendirir. Behliillerde akil korunur ve hayvani
yoniin akli baki kalir. Neticede bir tedbir diistincesi olmaksizin diger hayvanlar gibi
yiyip icerler. Nebiler ve hal sahibi velilerin durumda ise varidin hiitkmii siirmez ve
normal bir sekilde tasarrufta bulunurlar.?*

Cezbenin mahiyeti, baz1 kaynaklarda keskin cizgilerle ortaya konurken,
bazilarinda belli bir tistii kapalilik dikkat ¢eker. Kesb ile tahsili ve nutk ile tarifi

18 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, s. 629.

19 Bk. Uludag, Siileyman, “Meczup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, stanbul 2003, XXVIII,
285.

20 Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari (Avarifii'l-Mearif), terc. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam
Yayinlari, istanbul 1989, 81.

21 fbn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, II, 263



Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkani Olarak Cezbe 127

mimkin olmayan cezbe, siilikun 6ncesinde olabildigi gibi siiliktan sonra da
gerceklesebilir. Sayet cezbe stliiktan dnce gerceklesirse, salikin silik sonundaki
halini siltikun daha baslangicinda miisdhede etmesi miimkiin olur. Sifiler,
“Rahman’in cezbelerinden bir cezbe, ins i cinin ameline denktir” Hadis-i Serif’i
uyarinca cezbeyi iist bir miisdhede seviyesine isaret olarak kabul etmektedirler. Bu
ylizden de Naksibendiye gibi bazi mektepler, cezbeyi siilikun asli olarak
gormislerdir. Bu anlamda cezbe, vuslatin da baslangladlr.22 Normal seyrindeki
stliktan daha hizli bir mesafe kat etmeye isaret eden cezbe, siilliktaki mertebe ve
makamlari asan bir tabiatta gergeklesir. Bu noktada cekilen kisi (mecziib), muhtag
oldugu seyleri de herhangi bir ¢aba olmaksizin Hakk’'in ihsaniyla elde etmektedir.
Zira bu kisi, Hakk'in Kendisine secip iinsiyet mertebesine eristirdigi ve EbG Yezid
el-Bestami'nin “Ben istenilen, Sen isteyensin.” derken kastettigi makamdaki
kisidir.® Cezbe yoluyla siiliikiin basamaklarmi atlayan silik, yakin kilindig
makamin etkisiyle sahsi gayretle erisilmesi miimkiin olmayan ma'rifet ve
miikdsefenin mazhari haline gelir.

2.2. Ma'rifet, Miikasefe ve Cezbe iliskisi

Bazi ilk donem tasavvufi kaynaklarda, Allaht ancak O'nun Kendisini
bildirdigi (taarruf) kimselerin O’nu tanima imkanina sahip olacagl dile
getirilmektedir. Allah akiliistii oldugundan, O’nu tanimak da akil ve nakilden
ziyade kesf ve ma’rifetle miimkiin olabilir. Taarruf dogrudan Allah’in tanitmasi
olup delil yoluyla tanimaya tarif adi verilmektedir. Yine bu baglamda O'nu
vasfedebilecek olanlarin, Allah’in kalplerine tecelli ettigi kimseler oldugu ifade
edilmektedir. Kendisine ahbab sectigi kimseler disinda O’na ahbablik edecek
yoktur ve halis kulluk da sadece Allah’in Kendisine cezb ve celb ettigi kimselerce
ifa edilebilir.?* Baz1 sifiler Hakk’i tanimaya yonelik yolculukta izlenecek ii¢ yolun
(tarik) bulundugunu dile getirmislerdir:*

a. Tarik-i ahydr: Hayirhlarin yolu ya da tarik-i erbdb-1 muamele seklinde tarif
edilen bu yol namaz, orug, Kur'an'in ¢ok¢a okunmasi ve zikir gibi zahiri
ibadetlerin arttirilmasini 6nceler. Bu yolun izlenmesi hayli vakit aldigindan,
maksada ulasanlarin sayisi da nispeten azdir. Hayirlilalarin yolu, kadimlerin
izledigi yoldur.

b. Tarik-i ebrar: lyilerin yolu ya da tarik-i tasfiye ve miicahede olarak tarif edilen
bu yol hem Hakk hem de halka y6nelik muamelede ihlastan ayrilmama ve
miicahede ile kotii huylar: def edip kalbi saf hale getirmeyi 6nceler.

c. Tarik-i siittar: Asiklarin yolu ya da tarik-i sdirin seklinde tarif edilen bu yol
ask, muhabbet, cezbe ve vecdi 6nceler.

Sifilere gore yolculugun nihai gayesi olan visal, tarik-i siittdn izleyen kimi

saliklerde goriildiigii tizere bizzat Hakk'in Kendisine yaklastirmasi ya da ¢ekimiyle

22 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, 367.

23 Bk. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf S6zliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2015, 485.

24 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (et-Taarruf), haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
1992, 94.

25 Bk. Kuseyri, Risale, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1999, 21.
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daha dogrudan bir sekilde gerceklesir. Diger bir deyisle, Allah’a vasil olmak, ancak
O’nun cezbetmesiyle ger(;ekleg,ir.26

Siilikun netameli ve uzun bir siire¢ oldugu 6z 6niinde bulunduruldugunda,
cezbe de daha kisa bir erisim imkanini ifade etmektedir.?’ “Cekmek” ya da “cekim”
gibi manalar1 barindiran “cezbe’nin kulun Hakk’a yaklagmasini saglayan ilahi
indyet olarak tarif edilmesi,?®® bir edilginlik durumuna isaret olarak alinabilir.
Sifilerin cezbe haline ve yansimalarina olan yaklasimlarinin farklilign ise bu
durumun bir neticesidir. Ciineyd-i Bagdadi ve Imam-1 Rabbani gibi biiyiik sifiler
cezbeye biiyiik 6nem atfetmezken, bazi yollarda onun siillikiin 6nemli bir bileseni
oldugunda hemfikirdirler. Bazi yollarda ise halin bir sir olarak muhafaza edilmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Mevleviler bu durumu “kanini igine akit” derken,
Rifailer “yan fakat tiitme” deyisleriyle dile getirmektedirler.?®

Klasik kaynaklarda mecziiblarla alakali tariflerde, cezbe halinde gerceklesen
tecriibelere atiflar bulunmaktadir. Sithreverdi’ye gére meczib, “ilahi kesfe mazhar
olduktan sonra, cezbe hali lizere yasayarak tekrar kulluk faaliyetlerine
dondiirilemeyen” kisidir.*® Kelabazi iradenin dileme, talep etme, dervislik ve
miiridlik oldugu ifade eder. Bu baglamda miiridin talib ve asik, muradin ise matltb
ve asik oldugu ifade edilir. Bu zaviyeden bakildiginda hem Allah hem de insan
miirid ve murad olarak telakki edilir. Ne var ki Allah’in miirid ve murad olusu,
insaninkinden &ncedir. insan séz konusu oldugunda, muradd da Allah’in cezbe
kuvvetiyle Kendisine cekip i¢indeki hallerini miisdhede ettirdigi kisidir. Bu kisi
ulasmis oldugu miisahede ile riyazete ve oniine ¢ikacak sikintilara gégiis germeye
muvaffak olur. “Kudret cezbesi” ismi verilen bu yogun miisdhede esnasinda,
cezbeye ugrayan kisiye deriini halleri gosterilir, nefs ve maldan uzak kilnir.*

Hucviri ise miisdhedenin aslinin, Allah’t ve O’nun tecellilerini kalp ile
gormek (didar-1 dil) oldugunu dile getirmektedir. Miisdhede esnasinda kisi gerek
tenhada gerekse topluluk icinde O’nu kalp gozii (¢esm-i dil) ile goriir. Miisahedenin
iki tiirii bulunmaktadir. ilki yakinin sihhatli olusu, ikincisi ise muhabbetin galip
gelisinden neset eder. Kisi muhabbetin yogunluguyla mahbiibdan baska bir sey
goremez ve bir dereceden sonra sadece ondan bahsetmeye baslar. ilk miisdhede
tiiriinii benimseyenler fiili fiziki gozle, faili de sir gozii ile goriirler. ikinci miisahede
tiiriinii benimseyenlerde ise muhabbetin yogunlugu onlar tiim varliklardan tecrit
ettigi icin her seyi fail olarak goriirler. ilk gruptakilerin yolu “istidlal”, ikinci
gruptakilerin yolu da “cezbe”dir. Istidlal yolunu tutanlar, kendilerine asikar olana
degin onun hakikatlerinin delillerini ispat yoluyla ilerlerler. Digerleri ise mecziib ve
mesliib olup onlar icin delil ve hakikatler Allah tarafindan bir perde (hicab) kilinir.
Diger bir deyisle, delil ve hakikatler, mecziib ile Hakk arasinda bir perdeye

26 Bk. Nifferi, The Mawagqif and Mukhatabat, nsr. Arthur ]. Arberry, Messrs Luzac & Co., London 1935,
86.

27 Tilimsani, Afifiiddin, Serhu Menazili’s-Sairin, Kiitahya Vahid Pasa Ktp., nr. 364, vr. 50b.

28 Bk. Kasani, Tasavvuf Sozligi, 185.

29 bk. Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VII, 504.

30 Stthreverdi, Avarifi’'l-Mearif, 62.

31 Bk. Kelabazi, Taarruf, 200-201.
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dontsiir. Zira bir seyi tamima, ondan bagkasindan korkuyu da bertaraf
etmektedir.*

Fiitihdt-1 Mekkiye adli eserinde mecziiblara miistakil bir b6lim ayiran ibn
Arabi’ye gore, Allah ehli arasinda dyleleri vardir ki yapip ettikleri yiiziinden akillari
da perdelenmistir. “Insanlar1 da sarhos bir halde gériirsiin. Oysa onlar sarhos
degillerdir” ayeti mucibince, dogrudan bakildiginda batinen sahip olduklar1 seyin
goriilmesi imkansizdir.® ibn Arabi, kul Hak’la birlikte olsa da cezbenin ancak O’nun
kullar1 yerlestirmis oldugu makam cihetinden tahakkuk ettigini dile getirir. S6z
konusu yerlesme halinden kaynaklanan haldvet ya da tad ile cezbe, diger bir cihette
vuku bulur. Iste bu halde Allah, kulun daha énce bilmedigi bir bilgiyi kulun icinde
bulundugu zevk yoluyla ona bahseder. Neticesi ma’rifet olan bu taarruf durumu,
sonsuza kadar bu sekilde devam eder.®

Osmanli ulemasindan Aksemseddin tarafindan kaleme alinmis olan
Makdmat’il-Evliya isimli eserin yedinci babi, cezbe ehlinin 6zelliklerine ve cezbe
neticesinde gerceklesen ma'rifete ayrilmistir. Eserde, mecziiblarin fend makamina
bir miirsid olmaksizin eristikleri dile getirilir. Onlerinde bir perde olmadig: icin
Hak’tan gelen her seyden feyz alirlar ve Zat'h miisdhede ederler. Bu makamda akil
sinirlariyla  ¢evrili  olmamalart  nedeniyle hayranliklar1  hayli fazladir.
Aksemseddin’e gore mecziblar burada Levh-i Mahfiiz’a nazar kilip okurlar.
Dillerinden doékiilen remizli ifadeler de bu durumdan kaynaklanmaktadir. Bu
remizler, aklin sinirlar1 icinde bulunan Kkimselerce anlasilmaz durumdadir.
Mecziblar fena haline ulasinca safaya da erisirler ve orada ikdmet ederler. Onlarin
irsady, riyazet ve miicahede ile olmayip nazar ile gergeklesir.*

Cezbenin mahiyetiyle alakali kimi tasniflere goére cezbe {i¢ kisimdan
miirekkep olup ilki kesbi, ikinci ve ig¢lincii kisimlar ise vehbidir. Kesbi olan
kisimda, ciiz’i ihtiyar yoluyla ma'rifet tahsil edilerek ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin halleri hasil olmaktadir.®*® “Kulum néfilelerle Bana yaklasmaya
devam eder, nihayet Ben onu severim. Onu sevince de isiten kulagi, goéren gozij,
konusan dili olurum,"37 Hadis-i Serifi uyarinca Allah’a vasil olunmasi, ilahi
cezbenin bir neticesidir. Bu cezbe tiiriinde, kulun néfilelerle cezbe haline erigsmesi
séz konusu olur. ikinci cezbe tiiriinde ise ilahi cezbe ya da cezbe-i Hakk, herhangi
bir sebep olmaksizin gergeklesir. Zira burada kesb olmaksizin ma’rifet tahakkuk
eder. Salikin asil gayesine ulasmasi, Rahmani cezbenin bir neticesidir. Bu ise
“Cezbe-i Rahmant’den bir cezbe, ins Ui cinnin amellerine denktir” Hadis-i Serifinde
dile getirildigi gibi dolaysiz bir cezbe olup bilindik kistaslar1 asan bir seviyeye
isaret eder. Ugiincii kismi olusturan cezbe, her millette karsilagilabilecek avamdan
mecziblarin cezbesidir. Bu gruptaki meczilblar, ma’rifetten uzaktirlar. Bununla

32 Hucvird, Kesfi'l-Mahcfib, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, 474-475.
33 Hac 22/2.
3¢+ Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, IX, 270.
35 Bk. Aksemseddin, Makamat'il-Evliya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitapligi, No: 345, vrk.
181a-b.
36 Mesela bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, 600.
37 Buhari, Rikak 38.
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birlikte, icinde bulunduklar1 hal sebebiyle kalplerine akseden gézden 1rak bazi
hususlar1 (mugayyebat) dile getirirler. Hakk’'in bu gruba mensup olan mecziiblara
tevecciihiiniin kokeninde, onlarin dillendirmis olduklar1 bu yansimalarin etkisi
biiytiktiir. Diger taraftan, arifler ziimresinden veliler, Allah’tan gayrisina (siva)
ragbet etmemeleri sebebiyle bu tiir hadiselere itibar etmemektedirler.

ibn Arabi’nin kalbe gelen tecelliler baglaminda yol ehliyle alakali tariflerini®
temel alan bazi tasavvufi 1stilah kaynaklarinda cezbeye ugrayanlar bes grupta
incelenmektedir. Bunlardan ilki hallerine maglup olanlardir ve bu durumda
kaldikca nefslerini def edemeyip siirekli bu hal iizere kalirlar. Ikinci gruptakilerin
hayvani akillar1 kalirken, akillar1 Allah Katina cekilir. Hayvani akillar1 kaldig1 i¢in
digerleri gibi yiyip icerler, ancak tedbirleri bulunmamaktadir. Bu gruptakilere
“ukala” adi verilir. Ugiincii gruptakiler siirekli bir maglubiyet halinde olmayip
sahve geri dénerler. Irsad makdminda olan hal ehli, bu gruba dahildir. Dérdiincii
gruptakilerde varid ve tecellilerin kuvveti esit olmakla birlikte disaridan
bakildiginda cezbeleri fark edilir durumdadir. Besinci gruptakilerin kuvveti,
kalplerine sokiin eden varidden daha kuvvetlidir ve hale galip olduklar: (galibii’l
hal). Bu gruptakilere “behalil” (tek. behliil) ismi de verilir.*

Bir tasavvuf terimi olarak cezbe ile alakali olarak klasik dénem tasavvufl
eserlerden modern déneme kadar birgok tarif ve tasnif ortaya konmustur. S6z
konusu tasniflerde belirleyici olan hususlardan birisi, cezbenin siilikun dncesi ya
da sonrasinda gerceklesmesidir. Baz1 tasniflerde ise hallerin saliklere galip olup
olmadigidir. Genel itibariyla cezbolunma yani c¢ekilip yiiksek bir mertebeye
ulastirllmanin  6znesi olan mecziiblar da ¢esitli siniflandirmalara tabi
tutulmaktadir.

3. Mecziiblarin Siniflar:

Sithreverdi gibi tasavvuf yolunun biytikleri, yolcu yani salikin yol tizerinde
miicahedenin yan sira cezbe ile de ilerleyebilecegi goriisiiniic benimsemislerdir.
Dolayisiyla salikler baglaminda dort gruptan bahsetmislerdir: 40

1. miicerred ya da salt salik

2. miicerred ya da salt mecziib

3. salik-i meczlb (seyrii siiltikla cezbeye giren)

4. meczb-i salik (cezbenin ardindan siiliika baslayan)

Sithreverdi'ye gore ilk grubu olusturan salt sdlik, nefse ait kimi nitelikleri
barindirir. Bu sebeple, bu grubu olusturanlarin seyhlik mertebesine ulasmasi
mimkin degildir. Salt salik, yolculugunun seyrindeki makamlardan yalnizca
Allah’in ona litfettigi kadarimi aldigindan, hali yolda gii¢liik ¢ekenlerin isini
kolaylastiracak diizeyde degildir.*!

38 {bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11, 262-263

39 Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, 989.

40 Bu dortli tasnifin bir ornegi olarak bk. Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad (Goniil Meyveleri),
Osmanlicadan sadelestiren Yakub Kenan Necefzade, Negriyat Yurdu, istanbul 1967, 51.

41 Sithreverdi, Avarifii’l-Mearif, 110.
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Ikinci grubu olusturan salt meczith, Hakk ve O’nun tecellilerinin
kendilerinde seyrii siiliik olmadan yakin derecesinde gerceklestigi kisidir. O'na
yaklastirilmas1 (cezb) nedeniyle seyrii siilika tabi degildir ve riyazetin
gucliikleriyle karsilasmaz. Bununla birlikte, kalbi ile Hakk arasinda O’nu
unutturacak perdeler (siva) ondan kaldirilmistir. Tipki salt salik gibi salt mecziibun
seyhligi de miinasip degildir. Salt mecziiblar, farzlarin disindaki bazi amellere ve
seyrii stilika tabi olmamakla birlikte Allah'in kendilerine liitfettigi miktarda huzur
ve siik@ina sahip olabilirler.42

Ugiincii grubu olusturan sdlik-i meczib, bir seyrii siillikta olmakla birlikte
cezbe kabiliyetine de sahiptir. Her tiir riyazet ve miicadhedeyi yerine getirir. Daha
sonra Sithreverdi'nin ifadesiyle “ac1 bir meyveden sonra yenen bal gibi, riyazet ve
miicahedenin yakici giicliiklerinden kurtarilarak manevi bir huzura ulasir. Bu
haldeki salike miisdhede nimeti bahsedilir ve dilinden hikmetli sézler dokiilmeye
baslar. Gizli olani a¢1ga ¢ikarma (kesf) ve gayb aleminin de agilmasiyla (feth-i ilahi)
birlikte, perdeler (hicab) onu alakadar etmemektedir. Kendi icinde miisdhedeyle
mesgul olur. Hadiseler ona degil o hadiselere hakim olur. Bu gruba mensup olanlar,
seyhlige layiktirlar; zira sevenlerin (muhib) yolunu izleyerek manevi terbiyeleri
gerceklesir. Daima kendi halleriyle basbasa kalsalar bile etrafindakilere kilavuzluk
etme (irsad) imkanlar1 mevcuttur.

Dordiincii grupta yer alan meczib-i sdliklerde ise cezbe agir basmaktadir.
Onlarla Allah arasindaki perde kalkar ve tecellileri alma imkanm zuhiir eder.
Diinyevi aldkalardan koparlar, zira daimi bir miisdhede icinde olup riyazet ve
miicahedeleri sorunsuz gerg:ekle:gir.43 Mecziib-i salik, siilikunu tamamlamis Kisidir.
Siildk ettigi esnada cezbe ona ulasirsa, sdlik-i mecziib ismini alir. Siildkiini ilahi
cezbe erismeden tamamlarsa, salt sdlik olarak isimlendirilir. Bu doért simf
arasindan sadece meczilb-i sdlik, bir seyh olabilir. Zira siilikunu tamamlamaya
muvaffak olmustur.*

Salik-i mecziiblarda oncelikle varliktan gecis, sonra da ilahi feth gergeklesir.
Mecziib-i sdlikte ise bunun aksi s6z konusudur. Salt mecziibda ise stllk
nefyolunmaz. Cezbenin ardindan siilk gerceklesir. Bazi sufiler, sdlik-i mecziib
olmanin daha makbul oldugu goériisiindedirler. Zira bu gruba mensup olanlarin
ilmi hem kesbidir hem de irsidir. Mecziib-i sdlik grubundakilerin ilmi sadece irsi
oldugundan, bir zahmet s6z konusu degildir. Bu ylizden de kiymetinin farkinda
degillerdir.* Salik-i meczibun virdi “LA ilahe illallah”tir. Ciinkii cezbeleri siiliktan
sonradir ve makbuldiir. Isin basindaki salik (miibtedi) icin celale vird garip
karsilanir.*® Mecziib olmayan saliklerin manadaki yolculuklarinda belli bir siire soz
konusu degildir. Diger bir deyisle, uzunca bir stire seyr halini devam ettirebilirler.
Oysa mecziiblar, menzilleri siiratle gecerler. Bununla birlikte, gecisleri kafi gelmez
ve sililika muhta¢ olurlar. Bu sebeple mecziib-i sdlik ismini alirlar. Cezbenin

42 Siihreverdi, Avarifii'l-Mearif, 111.

43 Bahsi gecen gruplarla alakali ayrintili bilgi i¢in bk. Sithreverdi, Avarifii'l-Mearif, 111, 113.
44 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozlugi, 369.

45 Rasim Efendi, Tasavvuf S6zlugi, 659.

46 Rasim Efendi, Tasavvuf S6zlugi, 848.
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ardindan siilik edenler ise sdlik-i mecziib olarak isimlendirilirler. Bazilarina gore
meczib-i sdlikler, stiliktan 6nce ilahi cezbe ile Hakk’a ulasmis olup “mahbi{iban-1
meczliban” olarak isimlendirilirler. Sdlik-i mecziib olarak isimlendirilenler ise
stultiktan sonra ilahi cezbeye tutulup Hakk’a vasil olurlar. Bu gruptakiler
“muhabbet” mertebesindedir.*’

Semaratu’l-Fuad isimli eserinde cezbe konusuna genis yer veren Mesnevi
sarihi Sar1 Abdullah, kudemanin dervislik yoluna dahil olmak isteyenlerin stlik
erbab1 ve basiret ehli oldugunu bildirdiklerine isaret eder. Onlara gore akil
sahipleri (uli’'l-elbab), iki gruba ayrilir: veliler ve heniiz yolun ortasinda
bulunanlar. Veliler hem cezbeye tutulan hem de tarikin ne oldugunu kavrayabilen
kimselerdir. Velinin isi baslayip bitirmek, sonra tekrar baslayip bitirmektir.
Tasavvuf terminolojisi kullanilacak olursa, fenddan bekaya bir gidis gelistir. Sar1
Abdullah da Sthreverd?’nin tasnifini izleyerek tarikat erbabimi doért grupta
inceler.*®

1. Salik-i Gayr-i Mecziib (cezbeye tutulmamis salik):

Bu kisiler stiltiklarindaki makdamlardan birinde kalarak cezbeye ulasamazlar.

2. Meczib- Gayr-i Sdlik (siiltikta olmayan ancak cezbeye tutulan kisi):

Bu gruba mensup olanlar ise cezbede kalirlar.

3. Mecziib-i Salik (tarikat yolunu tutmus meczib):

Bu grupta olan siifiler, ilkin cezbeye tutulurlar; daha sonra da tarikat yolunu
izlerler. Fena deryasinda gark olup ardindan beseriyet sahiline vururlar. Cezbenin
hakim oldugu makamlarin hakikatine ulagmak i¢in kamil bir miirside muhtagtirlar.
Sar1 Abdullah’a goére Mecziib-1 sdlik, sdlik-i mecziibdan daha tstiindiir.

4. Salik-i Meczib (cezbeye tutulmus salik):

Bu gruba mensup olanlar, O6nce intisap edip daha sonra cezbeye
tutulmuslardir. Diger bir deyisle fena, ardindan da bekd mertebesine vasil
olmuslardir. Sayet kamil bir miirsidin kontroliine girerlerse, onun rehberligi
sayesinde tevbe, ziihd, tevekkiil, riza ve mahabbet makamlarini gecip hakikate
ulasirlar.

Sar1 Abdullah’a gére meczi{ib olmayan salik (salik-i gayr-1 mecziib) ve salik
olmayan mecziibun (meczlib-1 gayr-1 salik) pesinden gidilmez, onlara tabi olunmaz.
Bununla birlikte, ehil olanlara yol gosteren birer delil olabilirler. Son iki
gruptakiler ise seyhlige miinasiptirler.*’

Mecziib-1 salik, sdlik-i meczilbdan daha iistiindiir, zira cezbeye tutulmadan
once tarfkata girmis bir kimsenin tevbe, ziihd, tevekkiil, riza ve muhabbet
makamlarinda oyalanip malumat elde etmek istemeleri ¢ok vakit alir. Diger
yandan, bu makamlardan birinde dylece kalip daha yiiksek makamlardan yoksun
olarak ilahi cezbeye ulasamadan émiirleri nihayet bulur. Mecziib-1 sdlik, ilahi cezbe

47 Ankaravi, ismail Rusiihi, Osmanh Tasavvuf Diisiincesi (Makasid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye), Vefa
Yayinlari, haz. Mehmet Demirci, [stanbul 2007, 379.

48 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 51.

49 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 52.
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peykinden haber alinca, takati kalmaz ve “sirati ugarcasina gecip Cennet’e girenler”
gibi makamlarin en yiiksegi olan mahabbette karar bulur.”

Salt meczlibun, salt salikten daha ileri bir hialde olusunun baslica sebebi,
cezbesinin galip olmakla birlikte sifatin suuruna mani olmasidir. Boylece en ulvi
makama yiikselip fend bulmadan 6nce, Hakk’tan halkla perdelenir. Kalbi, “Senin
sadrin1 genisletmedik mi?” ayeti uyarinca ¢oklugu (kesret) birlikte (vahdet) ve
birligi ¢oklukta goérememesi, dolayisiyla sehddet ve his Aalemlerinde
kaybolmasidir.™

Salt salik ise kendi istegiyle sifat tecellisi baglaminda mensup oldugu tarikin
icap ettirdigi sathalarim1 asar. Miisahede ettigi farkli cereyanlarin tesiriyle
telaslanarak belli bir acelenin tahrikiyle ve “Nefsini bilen Rabbini bilir” hiitkmii
uyarinca Allah’in Ultihiyyet sifatini 6grenir. Bu noktada, “Se néirihim Ayetena”*
mucibince afak ve enfiisle alakali ilimleri de tahsil etmek suretiyle zulmet
perdesini gecer. Ne var ki bu perdelerin sayis1 bazi rivayetlere gore 70.000 olup
salik nurani perdede takilip kalir. “Ve yebka Vechii Rabbike Ziilcelal’de®® isaret
olunan bekddan zevk alamaz. Bu izahlardan hareketle Sar1 Abdullah, salt
meczibun sadece kendi nefsine faydasi oldugunu, salt salikin ise kendisine
faydasinin olmasi bir yana halka faydasinin asla mimkiin olamayacagin dile
getirir. Ona gore halk arasinda “harabat ehli” olarak isimlendirilen perisaan
goriiniimlii kimseler bu gruba dahildir.>*

Halveti biiyiiklerinin hayatlarina dair dikkat ¢ekici bilgiler iceren
Hediyyetii’l-Thvan adli eserin miiellifi Mehmed Nazmi Efendi’ye gére mecziib-1 gayr-
1 salikler, Allah’'in Kahhar Ismi'nin mazhari, Celal ve Cebbar Sifatlarinin masdari
olarak, insanin giiciiniin disinda miicahede ile bir¢ok kesf, keramet ve tasarrufa
ulagirlar. Lakin Muhammedi mesreb olup celal ve cemal ile siilikta
olmadiklarindan, ilahi ilimden haz duymazlar.55

Sonug

Hallerin 6zii, bu halleri Var Eden’in tasarrufundadir ve O’'nun kime ne
verdigi de bir sirdir. Bu baglamda, akil nimetini bir sekilde yitiren mecziblar,
mecntinlar, divdneler, behliiller gibi gruplara yonelik de istisnai bir yaklasim s6z
konusudur. Bu gruplarla alakali olarak kesin bir ayrim bulunmamakla birlikte bu
kimselerin durumu, Allah’a olan yakinlik ya da yaklastirilmay1 c¢agristirip
¢agristirmamasina bagli olarak delilik ile velilik arasinda bir yerde
konumlandirilirlar; fakat onlara yonelik hiirmette herhangi bir ayrim gozetilmez.

Klasik kaynaklarda vurgulandigu tizere Allah’t ancak O’nun Kendisini
Bildirdigi kimselerin taniyabilecegi ifade edilmektedir. Taarruf ismi verilen bu

50 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 54.

51 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 58.

52 Fussilet 41/53.

53 Rahman 55/27.

54 Bk. Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 58-59.

55 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufl Hayat- Hediyyetii'l-Thvan, haz. Osman Tiirer, Insan
Yaynlari, istanbul 2005, 423.
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durumun kokeninde, O'nun akiliistii olmasi ve beseri bir gayretten ziyade Allah'in
miisade ettigi bir kesf ve ma'rifet yer alir. Dolayisiyla O'nu bilmek ya da tanimak
icin yine O’'nun tarafindan secilmek siiretiyle cekime mazhar olmak, bir ma’rifet
imkani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada ilahi ¢cekim (cezbe), seyri siiliiktaki
gidisattan daha hizli bir siirecin altin1 ¢izmektedir. Bununla birlikte, cezbe ile
miikdsefeye erisilmesinin ardindan belli bir uyaniklik seviyesi (sahv) gerektiren
kulluk haline dénmek her zaman miimkiin olmamaktadir. Déntis gerceklesip sahva
ulasilirsa, bulunulan mertebeye gore siilik ya da irsadin 6nii acilir. Sirlara mazhar
olup tecellileri kalben gérme anlaminda miisdhede, bir yakin ve muhabbeti de
beraberinde getirir. Bu noktada kalple odaklanilan mahbiib ve matlitbdan baskasi
goriinmez oldugundan, O’'nun disindaki her sey (siva) bir perde olmaktan gikar.
Iste bu haldeki kula, daha énce bilmedigi bir bilgi olan ma’rifet bahsedilmektedir.
S6z konusu ma’rifet herhangi bir sebep olmaksizin Rahmani bir cezbe neticesinde
hasil olmaktadir.

Cekime ugrayan mecziiblarla alakali olarak ortaya konan tasniflerdeki ortak
nokta, salikin nefse ait kimi 6zellikleri barindirdigi; salt meczlblarin seyri siilik
olmaksizin cezbe ile yakin derecesine erismekle birlikte siiliika tabi olmadiklari
icin irsada ehil olmadiklari; meczilb saliklerin siiliikun yani sira cezbe kabiliyetine
sahip olarak riyazet ve miicdhedeyi birlikte yonetebildikleri ve sahv haline
dondiiriilerek vazifelerini ifa edebildikleri; salik meczilblarin ise siiliklarini
tamamladiktan sonra bir cezbe haline maruz kaldiklaridir. Her ne kadar salik
mecziblar ile meczib salikler arasinda bir tistiinliik baglaminda ihtilaf s6z konusu
olsa da ihtilafin kokeninde cezbenin bir gayret olmaksizin gergeklesmesi yer
almaktadir. Dolayisiyla siilik gibi netadameli bir siireci hizla asan mecziibun, bu
stirecin kiymetini bilemeyecegi dile getirilmektedir. Oysa cezbenin ardindan zaten
sulik ikmal edileceginden, siirecin takdiri hakkiyla gerceklestirilebilir. Ayrica
cezbenin ardindan doniisle digerlerine yonelik kilavuzlukta miikdsefe ve ma’rifetin
inceliklerinden tattirma imkani bulunmaktadir. Yogun bir tasavvufl vecde sahip
oldugu bilinen bir sifi olan Nifferi’'nin dile getirdigi gibi, cezbeyi tecriibe edenler,
O’'nu bilme ve bildirme hususunda bir imkana mazhar olmuslardir: “Muhakkak ki
Kendim'i sana bildirdigim yer, kalpleri Bana baglayan dizginlerdir ve bununla da
Benim ma’rifetime sevk olunurlar.”*®
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