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) GELENEK VE DIN:
TURKMENISTAN’IN DINI HAYATINDA
GELENEGIN ROLU

Vejdi BILGIN®

TRADITION AND RELIGION: THE ROLE OF TRADITION IN RELIGIOUS LIFE OF
TURKMENISTAN

The separation between modern and traditional is a gift from modern thought and
was put forward to define non-modern. But both of them are ideal types and there is no
society which is completely separated from tradition. If we define the traditional society
as a society in which custom, folkway and superstition are relatively effective, we can
put Turkmenistan in this category. In this situation, religion takes part in the tradition as
“edep” and “dap-dessur”. The main constituents of Turkmen religious life are rituals
concerning birth and death. The actors who orientate religious life (yasulu, molla and
isan) are, at the same time, carriers and protectors of tradition. Although it is thought
that there would be no conflict between religion and tradition, in the condition that there
is a conflict, the second one takes precedence.

1. GIRIS: PROBLEM DURUMU

Dinin modern toplumdaki yerini tartismak, hi¢ stiiphesiz modernlik-6ncesi top-
lumlardaki konumunu tartismakla yakindan ilgilidir. Klasik anlamda modernligin, her
seyden once bilincimizi ve beraberinde yasam tarzimizi dini kayitlardan kurtararak
sekiiler bir diinyaya yol aldigi diigtiniliyordu. Burada modernlik 6ncesi durumu ifade
etmek igin bir kavramsallagtirmaya ihtiya¢ duyuldu ve “gelenek” ya da “geleneksel
hayat tarzlan” sosyoloji literatiirtine girdi.! Ilk dénem sosyologlarinin hemen hepsi
sosyal degismeyi aciklamak igin tarihi gesitli donemlere ayirmiglardi ve iginde
bulunduklar1 dénemden 6ncesi bir nevi geleneksel dénemi temsil ediyordu. Gelenek-
sel-modern ayriminin 6nctilerinden Ténnies’in “gemeinschaft”inda geleneksel hayat
tarzinin temel belirleyicileri topluma uyum, gelenek-gdrenek ve dindir.?

Geleneksel ve modern toplum ayriminda esas problem geleneksel olanin tanim-
lanmasidir. Modernlik esas olarak Bati'ya (Avrupa ve Kuzey Amerika) ait bir durum

# Yard. Dog. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. vejdibilgin@yahoo.com

! Anthony Giddens, Elimizden Kacip Giden Diinya, (Gev. Osman Akinhay), Alfa Yay., Istanbul, 2000, s. 52-
53.

2 Richard P. Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlari, (Cev. Tirker Inan), Tirkiye Is Bankasi Yay., Ankara,
trs., s. 26-27. Detayls bilgi icin bkz. Ferdinand Tonnies, “Cemaat ve Cemiyet Nazariyesi,” (Cev. Z. F.
Findikoglu), I. U. Hukuk Fakiiltesi Mecmuas, cilt: IX, say1:3-4, 1944, s. 712-748.
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olarak nitelendirilir® Yani insanligin 6éntine model olarak konulan tek bir modernlik
vardir, diger toplumlarin modernlesmesinde veya yeni kavramsallastirmayla bati-disi
modernlikte de temel referans ya da kiyas araci Bat1 modernligidir. Ama geleneksel
denince anlagilan “modern” olmayandir ve bu modernlik-6ncesi Bati’dan, Islam, Cin,
Hint ve Gliney Amerika medeniyetlerine kadar birbirinden ¢ok farkli 6zelliklere sahip
bir kiime olusturur. Burada birden ¢ok gelenek s6z konusu oldugundan “Hangi
modernlik?” sorusundan ziyade, daha getrefilli olan “Hangi gelenek?” sorusu kargimiza
ctkar. Bunlart bir buttin halinde incelememizi ve genellemelerde bulunmamizi
saglayacak ortak 6zellikler ne oranda bulunabilir? Burada ancak kendi iglerinde degil
de, karsit durumla mukayese edersek —pratik olarak- bir cevap bulabiliriz. Modernlikle
(daha da 6zelde modern zihin diinyas ile) karsilastirildiginda herhalde bu geleneklerin
en 6nemli ortak yoni “dinsellik”leri olacaktur.*

Geleneksellik ve modernlik ayriminda sik sik gérdiigimiiz poptiler bir yaklagim,
son ylizyila ait teknolojik geligmenin modernlikle 6zdeglestirilmesi® ve gitindelik
hayatimizda kullandigimiz teknolojik tirtin ve araglarin “modern” olarak nitelendiril-
mesidir. Geleneksel olani kavramak igin bu yaklagim tarzini da reddetmemiz gerekir.
Modern toplum “modern” teknolojinin ve araglarin kullanildigi bir toplum olarak
tanimlanamayacagr gibi geleneksel toplum da bunlarn kullanidmadigi bir toplum
olarak dugtintlmemelidir. Bunlarin zamansal olarak birbirlerine paralel olmalari,
birbirlerinin zorunlu sonuglar oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla, geleneksel yapiy1
savunan muhafazakdr insanlarin “modern” teknolojiyi kullanmalari sanki sasirtict bir
durummuscasina sunulmamalidir. Hem modern Bati toplumlarinda hem de modern-
lesme stireci icine giren diger toplumlarda teknolojiye sirtini geviren gruplar marjinal
olmaktan &teye gidemezler. Teknoloji konusundaki modern ve geleneksel ifadeleri bir
terim olmaktan ziyade bir sifat olarak distintlmelidir.

Burada kiltirin maddi ve maddi olmayan tarzda ayrimui tartismalarina da de-
ginen ince bir ayrnti vardir. “Modern” teknoloji ile tretilen ulasim araglari bugtn
evrensellik gosterir ve bu durum farkli kiiltiirler igin 6nemli bir tehdit ya da problem
olarak goriilmez. Ama ayni sekilde “modern” makineler ile tretilen elbiselerin renk,
desen ve kesimleri evrensellik géstermez; biitiin diinyada Bati tarz bir giyime yonelme
soz konusu olsa da mahalli kiyafetlerin 6nemli 6l¢tide yasadigini sdyleyebiliriz. Bugtin
erkek giyiminde takim elbise ve kravat, kadin giyiminde etek-tayydr “modern” bir
kiyafet olarak gortilmektedir, zira Bati tarzi bir kiyafettir. Yerel kiyafetler ise
geleneksel olarak nitelendirilir. Yukarida degindiginiz probleme 6rnek olacak sekilde
tek bir “modern giyim bicimi” vardir ama “geleneksel giyim bigimleri” oldukg¢a coktur.
Toplumlar, teknoloji konusunda hassas degilken geleneksel olduklarina inandiklari
giyim konusunda zaman zaman hassasiyet gosterirler ve bunlarin “modern” olana
dogru degismesini kultirleri i¢in bir tehdit olarak goértirler.

Modern teknolojiyi kullansa da hala geleneksel olan toplumlar olabilecegine gé-
re, teknolojiyi bertaraf edersek, geleneksel toplumlar ile modern toplum arasindaki —
ozellikle zihniyet diinyasindan ziyade pratige yansiyan- fark ne olabilir ya da hangi

% Anthony Giddens, Modernligin Sonuclar, (Gev. Ersin Kusdil), Ayrint1 Yay., Istanbul, 1994, s. 157; Emre
Kongar, Toplumsal Degisme, Bilgi Yay., Ankara, 1972, s. 193.

4 Geleneksel toplumun dinsel karakteri igin bkz. Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din: 1,
Erciyes Uny. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:3, 1986, s. 51-52.

° Mehmet Aysoy, Geleneksel Sonrast Toplum Uzerine, Ag1 Kitaplar, Istanbul, 2003, s. 81.
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toplumlara geleneksel demeliyiz? Kanaatimizce geleneksel toplum, o6rf-adet ve halk
inanglarinin goreli yogun olarak yasandigi toplumdur. Modernlesme streci biitiin
bunlari tam anlamiyla yok edemedi, zira Giddens’in da belirttigi tizere modernlesme
ozellikle yonetim ve iktisat kurumlarinda énemli degisimlere sebep oldu ancak diger
pek ¢ok alanda geleneksel yap: biytk ol¢tide devam etti.® Dolayisiyla geleneksel
toplum ve modern toplum kavramsallagtirmasini birer ideal tip olarak gérmek daha
dogrudur. Geleneksel yapinin da kendi iginde bir degisim yasadigini kabul etmek
gerekir ancak orf-ddet ve halk inanclarinin ¢nemli 6l¢tide itibarini ve yayginligini
yitirdigi bir dénemin olup olmadigi ayrica bir arastirma konusudur. Su an igin
herhalde sunu séylemek mumkiin; sehirlesmeyle birlikte sehirlerde oturanlar kirsal
kesimde oturanlara gére ya da zamanin akisiyla her yeni nesil bir énceki nesle gére
orf-adetin yaptirimini daha az hissediyor, bunlart daha az uygulama zorunlulugunu
duyuyor ve ayni sekilde halk inanglarini daha az biliyor ve inaniyor. Bu arada modern
hayatin da yeni kurallar ve inanclar Girettigini hatirdan gikarmamak gerekiyor.

Guntmizde gesitli toplumlarin gelenek ve inaniglart konusunda yapilan aras-
tirmalar sosyolojik acidan ¢ok fazla bir sey ifade etmiyor. Zira bu g¢aligmalarda, bir
kismu literattire dayanarak bir kismi da kaynak kisilere dayanmak suretiyle hayatin
her alaniyla ilgili pek ¢ok &det ve inanig derleniyor ancak bunlarin hali hazirdaki
uygulanma durumu ayrica incelenmedigi igin sosyolojik olarak toplumlarin modern-
lesme egilimleri tespit edilemiyor. Fakat en azindan bu aragtirmalar bize, ¢ok olagan
gortinen konularda teferruatli inang ve geleneklerin var oldugunu géstermesi ve yalin
bir gdzlemle bunlarin giinimizde ne derece kabul edildigini ve uygulandigini
mukayese etmemiz agisindan ¢nemli ipuglar veriyor.

Yukarida soylediklerimizin bir nevi tekrari pahasina da olsa, konunun daha iyi
anlagilmast igin geleneksel ve modern yasam tarzi arasindaki ayrimi incelerken yine
bir aynm yapmamiz gerekir: Batinin geleneksel ve modern yasam tarzi ile Batili
olmayan toplumlarin geleneksel ve modern yasam tarzlari. Bati icin modernlesme,
kendi geleneksel yapisinin modern olana dogru degisimini ifade eder. Mevcut modern
yapl her seyiyle gelenekselden farkli degildir ve geleneksel olandan pek ¢ok &geyi de
icerir (dolayistyla Batililardaki geleneksel ve modern arasindaki ayrim/farklilasma
Batili olmayanlar kadar keskin degildir). Oysa Bati dis1 toplumlar i¢in modernlesme
bir nevi Batililagmak, Avrupalilagmak ya da Amerikanlasmak oldugu igin’ burada
geleneksel yasam tarzi ile modern yasam tarzi arasindaki ayrim ya da tezat Bati'nin
durumuna gore ¢ok daha keskin/farkli olmaktadir. Bat1 dis1 toplumlar, 6zellikle de
“gontlli otoriter modernizasyon projeler’e sahip olanlar modernlestikge kendi
geleneksel yapilarini daha radikal bicimde ve toplumsal akigkanligi bozacak gekilde ret
ve terk etmeye calismakta,® kiyafetten gorgt kurallarina, aile ici iligkilerden mekanin
diizenlenmesine kadar (belki de en az etki biling diizeyinde oluyor) glindelik hayatin
her alaninda Batili toplumlara oranla ¢ok daha keskin déntistimler yastyor.

Batili, modern, kapitalist degerlere ve yasam tarzina karsi koymanin mmkiin
goriinmedigi bir diinyada geleneksel yasam tarzlarinin hala oldukga belirgin oldugu
toplumlar tabif olarak sosyologlarin ilgisini ¢ekiyor. Bu acidan, Sovyetler Birligi'nden

8 Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya, s. 56.

7 Ki 6nceleri modernlesme yerine bu kavramlar kullaniliyordu. Bkz. Izzet Er, Din Sosyolojisi, Akgag Yay.,
Ankara, 1998, s. 209.

8 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 172.
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siyasi olarak bagimsizligini kazanan Trkmenistan bir taraftan hakim geleneksel
yapist diger taraftan ise s6z konusu yapiy: tehdit eden hizli degisim siireci ile 6nemli
bir inceleme alani olarak karsimiza gikt1. Bu galigma, Tlirkmen toplumunun geleneksel
yapisini, gelenek-din iligkisi cergevesinde ele almayi amagliyor. Ttirkmenlerin dini
inang ve uygulamalari Islam diinyasindaki modernlesme hareketlerinden, dini otantik
haliyle yeniden ele alip inceleme diisiincesinden neredeyse hig etkilenmeden tamamen
geleneksel bir anlayigla devam etmisti. Sovyetler Birligi dénemindeki din aleyhtart
yapl igerisinde dinin hayatini stirdiirmesi esas olarak kitabi bilgiye dayanan bir din
anlayisindan degil, Ttirkmen gelenegi ile 6zdeslesmis bir anlayisa dayanmaktaydi.
Hala devam eden bu yapinin incelenmesinin, gelenegin dogasi, gelenek-din iligkisi ve
halk dini tartigmalar agisindan oldukga faydali olacagi kanaatindeyiz.

Aragtirma, gozlemlerimize ve literatiir incelemesine dayaniyor. Eylal 2003-
Temmuz 2004 tarihleri arasinda on aylik bir dénemde Asgabat sehir merkezi ve yakin
cevresindeki gozlemlerimiz din sosyolojisi agisindan ¢nemli veriler elde etmemizi
sagladi. Bizatihi ytksek din 6gretimi yapan bir fakiiltede gorev yapiyor olusumuz
alanimizla ilgili gbzlemlerde bulunmamizda ve bunlar teyit ettirmemizde bize
avantaj sagladi. Konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in hem gintimiizti hem de Ttrkmen
tarihini inceleyen eserlere de miracaat ettik. Ancak burada ulagtigimiz sonuglarla
sosyolojik bir genelleme yapilirken, galigmamizin Sovyetler sonrasinda toplumun
dogal akisinin zedelendigi, yukarida belirtilen yer ve zamanla sinirli oldugu hatirdan
gikarilmamalidir.

2. TURKMENISTAN: GELENEK VE IHYASI

Aggabat sehir merkezine gelen bir yabancinin ilk dikkatini cekecek sey kimi
Sovyet doneminden kalma kimi de bagimsizliktan sonra bina edilen ve Ttirkmenba-
s'nin “Aggabat’t parildayip duran ak bir sehre doéntstiirecegiz,” séziine uygun bir
sekilde yapilmis modern binalar olacaktir. Sonra bu yabanci, yiiksek bloklarin her bir
katinda daire sayisinca ganak antenleri fark edecek, sehre ntfuz ettikce de Sovyet
zamanindan kalma her tiirlt teknolojinin yerini hizla Bati ve Uzakdogu teknolojisine
terk ettigini gorecektir. Ama modern binalar kadar dikkat gekici bir bagka husus
insanlarin, o6zellikle de kadinlarin giyimidir. Bu yabanci eger Bati’dan geliyorsa
tamamen farkli bir topluma girdigini hemen fark edecek, stiratle Batililagan bir
tilkeden geliyorsa eger, Batililasma konusunda bu kadar geri kalmus bir tilke olduguna
hayret edecektir. Ve toplum hayatina niifuz ettikge modernlikten farkli olugun sadece
giyim konusunda degil toplumsal yapinin buttintinde gegerli oldugunu goérecektir.
Ornegin Tiirkmenlerde 6nemli bir geleneksel uygulama “séhet”tir. Sahet herhangi bir
isin yapilacagi en uygun vakittir. Yildizlara bakarak yapilan bu kadim gelenek
guntimizde hald Turkmenistan’da yaygin olarak yasanmaktadir. Digin vakti,
yolculuga ¢ikma veya yeni bir eve taginma gibi durumlarda bu isi yapan yasululara,
mollalara veya kadinlara sorularak “séhetli glinler” ya da “bisdhet gtinler” belirlenmek-
tedir.

Turkmenistan, bittin bir cografya olarak 1880’lerden beri Rus isgali altindaydi
ve Sovyetler Déonemi’'nden sonra ciddi bir kilttrel politika ile karsi karstya kald.
Ancak Sovyetlerin 6zellikle dine karst ytriitt{igi bu politikanin Tlrkmen gelenegini
déntistirme yolunda bir etkisi olmadig1 gibi, toplumun tepkisel olarak siki sikiya igine
kapanmasi sonucu belki de modern bir déntisiime ugramasini engelledi. Yaklasik 150
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yil 6nce bu cografyay1 ziyaret eden Vambery, disa kapali bu toplumun elbet bir giin
modern diinyaya agilacagini ve degisecegini sdylemisti.” Bugiin Ttrkmenistan’a gelse,
ironik bir gekilde ayni seyi sdyleyecegini tahmin edebiliriz. Zira Turkmenler hala
geleneksel degerlerinin digina ¢ikmak arzusunda degiller. Tirkmen geleneginin
korunmasinda Sovyetlere atfettigimiz islev, sadece Batili tilkelerle temasin 6nlenmesi
yontndedir; bu gelenegin korunmasinda Turkmen’in sosyal karakterinin roli
herhalde daha 6nemlidir.

Bagimsiz Tturkmenistan, Sovyet zamaninda bazi degerlerinin bozulmaya yuz
tutmus oldugu, dolayisiyla yeniden ihya edilmesi gerektigi kanaatinden hareketle bir
kultir politikast olusturur.’® Bu cergevede Tturkmen kiltiirtiinde ¢ok 6nemli yeri olan
at, haly, siir, kavun gibi motiflerin resmi bayramlar: ilan edilir (Tablo 1); 2002 yilinda
alinan bir kararla da Sovyetler Birligi zamanindan kalan ay isimleri Turkmen
kultirint ve buglinkd Tlrkmenistan’in yapisini yansitacak sekilde degistirilir (Tablo
2)." Bu agidan Turkmenistan, tarihin tersine igledigi bir toplum gérinimi vermekte-
dir, zira Dogulu toplumlarda devlet —genelde sekilsel formlarda olmak tizere- toplumu
modernlestirmeye ¢alisirken burada gelenegi ihya etmeye calismaktadir. Biz yeni ay
isimlerinin halk arasinda héld kullanilmadigini gérdtk ancak resmi bayramlara
Aggabat sehir merkezindeki halkin katiliminin nispeten ytiiksek oldugunu gozlemle-
dik. Ozellikle Garagsizlik (Bagimsizlik) Bayrami'nda Aggabatlilar yeni giysileri ile sehir
meydanini doldurmuglar, bir bayram havasi iginde dolagsmuglardi. Stphesiz bunda
resmi kutlamalarin 6zellikle bagkentteki yogunlugu etkili oldugu gibi, Ttirkmenlerin
bayramlara karst 6zel ilgisinin etkisi de vardir. Tturkmen toplumunda “bayram” ve
“toy” iki sihirli kelime gibi halki cezbediyor ve halk hemen her kutlamay1 bir bayram
havasina dontstirmeyi seviyor. 21 Haziranda Prezidentin devlet bagkan: segilmesi,
resmi bayram olmamasina ragmen kutlandi. Bu resmi makamlar tarafindan yapilan ve
halk arasinda pek revag bulmayan bir bayram oldu. Ancak yine resmi olmamakla
birlikte liseyi bitirenlerin mezuniyet giinti halk arasinda “ugurum bayrami” olarak
kutlandi. Buginde mezunlar, okul elbiselerinin boyundan capraz inen ve &nlerinde
“Ugurum 2004” yazan kugaklariyla btttin gtin dolastilar. “Kutlu Dogum Haftas:”
miinasebetiyle Magtymguli Universitesinde verdigimiz panele katilan dinleyicilerin
bizleri “Bayraminiz kutli bolsun!” seklindeki tebrikleri de dikkatimizi ¢ekmisti. Cok
6nemli olmasa da, gtindelik hayattaki belirli olaylar1 bir bayram vesilesi yapmak
Turkmen’in karakteristigi olarak nitelenir. Ttrkmenbasi, oncelikle bir bilgenin
tespitiyle bu Ozellige dikkat ceker: “Tlirkmen, bu dinyaya digin-bayram edip
kazandigini savurmaya gelen kisi gibidir.” Ttirkmenbagi'na gére Ttrkmen hayatinda
gunleri Uige aywrmak mimkindir; olagan gilinler, yas glinleri ve toy gtinleri. Ttirk-
men’in “toy tutmasi” i¢in, gocugunun olmast (bdbek toy1), kirkinin ¢ikmasi, ilk sagini
dayisina kestirmesi (galpak toyr), diginin ¢ikmast (dig toyr), stinnet olmasi (stinnet
toy), boyle giinlerde bagina sekerleme serpistirilmesi, evlenmesi seklinde pek gok

° Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, (Hz. N. Ahmet Ozalp), Ses Yay., Istanbul, 1993, s.
60.

10 Muhammet Aydogduyev, “Tiirkmenistan,” (Cev. B. Atsiz Gokdag), Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara,
2002, c. 19, s. 738.

" “Tirkmenistanyfi Prezidentinii Permany Baky Bitarap Tirkmenistanda Tiirkmen Halkynyn Milli

Senenamasyny, hepdenamasyny, mtgenamasyny Girizmek we ‘Ak goyun’ Toyunu Bellemek Hakynda,”
Garagum, Y1l: 2002, say1:9, s. 74.
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sebep vardir.*?

20-22 Mart Nevruz Bayrami

Kurban Bayramu (3 giin)
Nisan’1n ilk pazari Su Damlast Altin Tanesi Bayrami
Nisan’in son pazari Tiirkmen Atinin Bayrami
19 May1s Mahdumkulu Siir Giini
Mayi1s’1in son pazari Tiirkmen Halisinin Bayrami
Temmuz’un 3. pazar Bugday Bayrami
Agustos’un 2. pazari Tiirkmen Kavununun Bayrami
Eyliil’lin 2. pazari Tiirkmen Ozanimin Bayrami
Araligin ilk pazar Komsuluk Bayrami

Ramazan Bayrami (1 giin)

Tablo 1. Turkmen geleneklerine dayanan resmi bayramlar

Ocak Tiirkmenbasgi

Subat Baydak (Bayrak)

Mart Nowruz

Nisan Gurbasoltan (Tiirkmenbasi’nin annesi)
Mayis Magtimguli (Tiirkmenlerin milli sairi)
Haziran Oguz

Temmuz Gorgut (Dede Korkut)

Agustos Alp Arslan

Eyliil Ruhnama (Tiirkmenbagi’nin eseri)
Ekim Garassizlik (Bagimsizlik)

Kasim Sancar

Aralik Bitaraplik (Tarafsizlik)

Tablo 2. Yeni Ttirkmen Aylar1

Yukarida degindigimiz gibi Ttirkmenistan’da gelenegin hakimiyeti en basta, so-
kaklarda kadinlarin giysileri tizerinde géruliir. Boydan tek parca bu giysiyi “yaglik”
ismi verilen bir bagortt tamamlar. Degisim giysiyi degistirmemis, sadece daraltmigtir.
Iyi bir gozlemci kisa bir siire igerisinde gelenegin digsal formlarinin Tiirkmen’in
zihnindeki yiiksek bir gelenekgilik diizeyine eslik ettigini fark edecektir. Ornegin hala
kadin kiyafeti konusunda egitimli ya da sehirli oluga gére ciddi bir farklilik s6z konusu
degildir; burada koyli veya hizmetli ile sehirliyi ya da idareciyi kiyafetinden tanimak
mimkiin olmaz.

Turkmenistan’in kiltiir siyasetinin bir geregi olarak —tniversiteler de dahil ol-
mak tzere- erkek 6grencilerin takim elbiselerinin {izerine erkeklere mahsus Ttrkmen
takkelerini, kizlarin ise milli giysilerinin tizerine kizlara mahsus takkelerini giymeleri
zorunludur. Resmi torenlere ve televizyon programlarina katilanlar da bu kiyafetleri
giyer. Gundelik hayatta ise, tahya (takke) ve don (ctibbe) ile kendini gosteren
geleneksel erkek kiyafeti daha az ve genellikle orta yas Ustli erkeklerde goriilse de,
kadinlarinin énemli oraninin milll kiyafetlerini giydiklerini gézlemlemek mimkin.

12 Bkz. Saparmyrat Tiirkmenbasy, Ruknama Ikinji Kitap, Asgabat, 2004, s. 100, 401-404.
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Gelenek burada yesil ve kirmizi ile cisimlesir.”® Bu acidan Tirkmenistan’a “yesilin ve
kurmizinin yurdu” dense yeridir. Kadinlarin kiyafetleri genelde bu iki renk agirlikli
olmak tizere canli renklerden segilir. Yasulularin giydigi ctbbeler genelde yesildir.
Takkelerde ise kirmizi renk agir basar. Her yerde rastladigimiz halilar kiremit
kirmizisidir. Bayrak ise yesil renktedir ve bir kenarina kirmizi hali motifleri konmus-
tur.

Din gorevlilerinin ve [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin katildigi bir toplantida
konugma yapan Turkmenistan’in 6nde gelen burokratlarindan Mirat Garriyew,
ogrencilere hitap ederken, bugiin gomlek giyip kravat taktiklarini ama yarn din
gorevlisi olduklarinda don giyip takke takmalar gerektiginden, bunun Ttrkmen’in
depdessuru oldugundan stz etti. Miftiler ya da imamlar, her ne kadar devlet gorevlisi
olsalar da, onlardan hem devlet hem de toplumca beklenen davranig geleneksel (ve
dini olarak goriilen) kisveleri giymeleridir. Burada artik gelenek ve din birbirinden
ayrilmayacak bir yapi olarak gorilir; din Ttrkmen’in geleneginin kendisidir, bunun
dogal bir sonucu olarak gelenekte yeri olmayan dinf anlayis ya da uygulamalar kabul
edilemez. Agagida gorecegimiz gore, “dunyevi” bir devlet oldugunu ilan eden
Turkmenistan’da bazi dini uygulamalar —mesruiyetlerini gelenekten alarak- devlet
protokoline kadar ntfuz etmigtir.

Ayrica Ttrkmenler'in geleneksel halk inanglarini batil inang veya hurafe olarak
gormedikleri gibi bu konulara resmi ders kitaplarinda yer verdiklerini de belirtmek
gerekir. Ornegin tigtincti sinifin ders kitaplarinda “Irimlar” bagligr altinda “Gece tirnak
kesilmez,” “Cuma glint ¢amasir yikanmaz,” “Ekmegi bir el ile bélmek dogru degil,”
seklinde inanglar verilmektedir.”” Geleneksel yapida yaygin olarak bilinen ve uygula-
nan bu rrimlar bagimsizliktan sonra devlet eliyle egitim miifredatina konulmustur.

3. GELENEGIN KODLARI

Turkmen toplum yapisinin merkezinde yer alan ve topluma yon veren temel
kavramlar vardir. Gelenek bu kavramlarla ifade edilir ve bu kavramlar i¢inde yasar.
Bilgi sosyolojisi agisindan konuyu ele alacak olursak; toplumsal eylemin bir sonucu
olarak gelenegin bilgisi ortaya ¢ikmaz, geleneksel bilgi toplumsal yapinin ikincil bir
sonucu degildir, aksine toplumsal yap1 kendini geleneksel bilginin iginde ve aracilig1 ile
ifade eder.’® Turkmen toplumunu anlamak icin birer kiltir kodu haline gelen bu
kavramlar “Ttrkmencilik,”" “edep,” “ddp-dessur” ve “adat”tir.

Semantik olarak i¢ ice gecen bu kavramlardan edep daha ziyade ahlaki anlayiga,
dep-dessur ve adat ise davranig kaliplarina igaret eder. Toplumsal yapiy1 olugturan her
bir 6genin bu kavramlarla ifade edilen bir kargiligi vardir ama ¢ogunlukla zihinlerde
kesin kategorik cizgilerle ayrilmamiglardir; zaman zaman hangi hareketin neye
kargilik geldigi karistirilir ve net bir cevap alinamaz. Bizim anladigimiz kadariyla bu tig

13 Bkz. Mehmet Seyfettin Erol, “Tiirkmenistan Cumhuriyeti,” Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara, 2002, c.
19, s. 741.

4 Oguz Yayan (Ed.), Tiirkmenistan, 2 bs., Asgabat, 1997, s. 68.

5 G. Gosayewa, O. A. Palwanowa, Ene Dili Orta Mekdeplerin 3-nji Klasy Ugin Okuw Kitaby, Asgabat, 2001, s.
147, 215.

I6F, Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirii, (Cev. A. Figen Yilmaz), Civi Yazilar Yay., Istanbul, 2002, s. 45-46.

7" Murat Annanefesov, “Sahis, Aile, Miilk: Ondokuzuncu Yiizyilda Sosyal ve Ekonomik Hayat,”
Tiirkmenistan’da Toplum ve Kiiltiir, (Ed. Btsra Ersanli), Kuilttir Bakanligr Yay., Ankara, 1998, s. 21.
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kavram iginde en yaygin olarak kullanilani dep-dessurdur ve biitiin bir yasam tarzini,
bunun i¢inde uyulmas: gereken kurallari ifade eder. Edeb, igerisinde davranig (dep-
dessur) barindirsa da konunun &zellikle ahldk boyutunu (terbiye, tertip, utang-hay4)
temsil eder.”® Ornegin éltntin ardindan sadaka (yemek) vermek dep-dessurdur, bu
davete icabet ise edeptir.

Turkmenbagt konunun davranig boyutunu temsil ettigini disindigimiz adat,
dép ve dessuru birbiri icinde ama anlamlar farklilagsan kavramlar olarak ele alir. Buna
gore en genel kavram adattir, ondan dep, depten de dessur ¢ikar. Cocugu evlendirmek
adattir, bunun igin dgiin yapmak deptir ve bu debin de gelin geldiginde eline un ve
yag calinmasi gibi dessurlart vardir."

Edep denilince bizim gozlemlerimize gére ilk dislintilen sey buytklere saygi-
dir.®® Burada yasulu héald gercek manada otoritedir. Her konuda buiytiklere 6ncelik
verme davranigl bir edep olarak nitelendirilse bile bunun altinda derin bir ahlaki kaygi
vardir. Ornegin yemege 6nce evin biiytigii olan erkegin baglamasi edeptir. Sofrada
kiictik gocuk elini yemege uzatsa hemen anne veya babasi tarafindan ikaz edilir ve
boylelikle kiigtik yasta edep terbiyesi baglar. Ebeveynin ¢ocuguna isim takmaktan
sona ikinci gorevinin “edep vermek” oldugu ifade edilir?* Edep yerine edep-ckram
(edep-erkan) kavraminin kullanildig1 da olur. Ozellikle kizlarin edep-ekrama uymayan
davraniglarina toplum igerisinde rastlaniyor olmasi rahatsizliga yol agmaktadir.?

Bir erkegin takkesiz dolagsmasi ya da kisa kollu gomlek giymesi esasinda edebe
aykiridir. Ayni sekilde kadinlarin yagliksiz ve dar elbiselerle gezinmesi de edebe aykirt
gorulir. Bu tir davraniglar “edepsizlik” veya “biedeplilik” olarak isimlendirilir. Bu
konuda sosyal hayatta pek ¢ok gevseklik goérilmesine ragmen hald bir Tirkmen
cenaze torenine veya bununla ilgili bir sadakaya bast acgik ve kisa kollu gomlekle
katilamaz.

Burada edebin onceliklerini yine kendisi belirlemektedir; bunun mantiksal bir
agtklamast yoktur, ancak tarih iginde toplumun yasantisindan ipuglar1 bulunabilir.
Ornegin cenaze torenine katilan erkeklerin hepsi cenaze namazina durmaz ama
hepsinin bagt ya takkeli ya telpekli (kalpakli) ya da mendil vb. seyle bir bicimde
kapalidir.

Turkmen geleneginin kokenleri bir taraftan dine bir taraftan da kadim Ttrk-
men uygulamalarina dayanir ama her hélikarda toplum bu uygulamalarin dine uygun
oldugunu disiiniir. Ornegin cenazenin ardindan yiiksek sesle aglamak bir dep-dessur
olarak gortilmektedir. Bunun Islaim’in otantik normlarina aykiri oldugu séylense de
toplum tarafindan kabul gérmez. Burada dinin ve gelenegin i¢ ige gegmis formu en
yuksek otorite diizeyinde kendini gosterir. Ayni zamanda din gelenegin iginde kendine
bir yer bulur. Ttirkmenbagy bu olguyu s6yle ifade eder: “Din bizia taryhymyzyn, ruhy
medeniyetimizin, déplerimizin ve yasayys obrazymyzyn (tarzimizin) bir bolegidir
(pargasidir).?

18 Edep igin bkz. Saparmyrat Tiirkmenbasy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 29.

19 Saparmyrat Tiirkmenbagy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 410-411.

2 Tarkmenbasy bunu soyle ifade eder: “Edebifi yagsysy ulyny sylamakdyr (saygt gostermektir).”
Saparmyrat Ttrkmenbasy, Ruhnama lkinji Kitap, s. 236.

A Saparmyrat Turkmenbasy, Ruhnama, Asgabat, 2001, s. 333.

22 Bkz. Annagézel Yagsyyewa, “Edebin Gozbasgy,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2002, say1:4, s. 16.

2 Onjyk Musayew (ed.), Saparmyrat Tiirkmenbasynyt Garassyzlyk we Bitaraplyk Syyasaty, Asgabat, 1998, s.
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Turkmen toplumunda edebin koruyucusu yasuludur. Edebe riayet pek gok ko-
nuda gevseklik gostermesine ve edebe uymayan davranislar toplumda yayginlagsmasi-
na ragmen geleneksel olarak yasuluya saygi** hald ¢ok 6nemlidir. Bu unvan genel
olarak 50-60 yasini gecen erkeklere verilir. Burada belirli bir yasa gelenlerin don ve
telpek giyip, sakal birakmasi edeptendir ancak bu sekilde giyinmeyen yasulular da
siklikla goriltr. Yasulunun otoritesi aile iginden baglayip toplumun her katmanina
yayilir. Turkmen ailesi, ayni avluyu paylasan t¢ nesli barindirmaktadir, evlenen
cocuklar yer darligi nedeniyle aileden ayrilirlarsa da en kiglik cocuk anne-babasini terk
edemez. Bu aile yapisi atanin otoritesi altinda hayatini stirdrtr.”® Bu durumun bir
bagka 6rnegini de evlenme kararlari olusturur. Aggabat gehir merkezindeki gengler kiz
erkek arkadaglhigr konusunda nispeten rahat bir iligski gértinimi verirlerken, evlenme
konusunda ailelerine ¢ok daha bagl bir gériniim arz etmektedirler. Evlenme ¢agindaki
pek cok geng, eger aileleri tarafindan kendilerine bir es adayr bulunmussa ya da
kendilerinin bulduklar1 es adaylar aileleri tarafindan kabul gérmemigse buna karst
gelemeyeceklerini ifade ettiler.

Ailenin digina ¢iktigimizda hayatin cesitli alanlarinda yine yasulu otoritesi ile
kargilaginiz. Ornegin bir toplantiya baglanirken yasululardan rugsat (izin) alir,
konugmacilar dinleyicilere hitap ederken bir sayg: ifadesi olarak -protokoliin diginda-
yagulular ayrica mutlaka zikrederler, camilerde imam vaaz etmek i¢in yagululardan
izin ister, bir meclisten ayrilmak i¢in yine yasuludan izin alinir. Digaridan gelen
gozlemcilere garip gelebilecek sekilde yasulular tizerine yazilan siirler de’® bir taraftan
bu gelenegin etkisini diger taraftan da bunun devam ettirilmesi yéniindeki bir arzuyu
anlatmaktadir.

Turkmenistan Devleti’nin kurulmasiyla geleneksel yasulu otoritesine devlet ta-
rafindan da kurumsallik kazandinldi. Buna goére tlkenin 6nde gelen yasulular,
hanliklar déneminden kalan [bu dénemde de “cum-guriye”, “maslahat” veya “genes”
denilen bir gesit parlamento vardr)” kadim bir Ttrkmen gelenegi olarak hentiz resmen
bagimsizligin ilan edilmedigi 1990 yilindan itibaren her yil toplanmaya baglad1.?® Halk
Maslahati ismi verilen ve hitkiimetin diginda kalan bu danisma organinin bagkanligini
da -sifatlarindan biri de yasulu olan- devlet bagkani yapmakta ve alinan kararlar onun
tarafindan yurtrlige konmaktadir.””

103.

2 Yaklagik 150 yil énce Tirkmen toplumunu inceleyen Vambery ayricalikli bir konuma sahip olan
aksakallara saygi ve baglilik gosterildigini séyler. Bkz. Vambery, a.g.c., s. 52.

%5 Bkz. Mikail Séylemez, Tiirkmenistan’in Sosyo-Kiiltiirel Yapisi, Asgabat, 1999, s. 115.

% Bizatihi Tiirkmenbag’'nin “Yagulular” diye siiri vardir: “Kethudalar, aksagallar, gojalar/ Kulli Ttrkmen
nesline/ Mekdep bolup yasan siz,/ Messep bolup yasan siz./ Wesyet bolup yasan siz!” Saparmyrat
Turkmenbagsy, Tirkmen ilim aman bolsun, Asgabat, 2002, s. 13-15. Bundan bagka soyle siirlere rastlamak
da mumkindtr. “Masgalan diregi, ojagyn ody/Sizsiz dyde yokdur tagamyn dady/llin arkadagy, dayanjy,
bady/Ruhunuz juwandyr sindiz, gocalar.” Nargtl Amanowa, “Gocalar,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2002, say1:
9,s.9.

¥ Henri De Couliboeuf De Blocqueville, Tiirkmenler Arasinda, (Cev. Riza Akdemir), Kulttir Bakanligr Yay.,
Ankara, 1986, s. 54; Mehmet Saray, Tiirkmen Tarihi, Istanbul, 1993, s. 47.

28 Garagum, Yil: 2002, say1: 9, s. 27.

2 Bkz. Yayan, a.g.e., s. 13, O. Myradowa, “Genes,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2002, say1: 8, s. 2.
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4. TURKMENISTAN’DA DINi YAPI

Tturkmenlerin geleneksel yapilar: iginde, “edep” ve “depdessur” gibi kavramlarin
yaninda bir “din” bilincinin oldugundan bahsetmek miimkindr. Islam, din,
Maslimanlik, imam, molla, “namaz okamak”, “agiz beklemek, oraza tutmak” (orug
tutmak) hemen her Turkmen'in yakindan duydugu ve bildigi dini kavramlardir.
Ancak bunlar, herkesin yerine getirmedigi, ¢ok Ust diuzeyde gortlen ve yerine
getirenlere ist statii kazandiran kavramlardir. Tiirkmenler, Islam ile tanisan en eski
Orta Asya boyu olmalarina paralel olarak, tarih igerisinde Islami ilimler konusunda
egitim veren merkezleri komgularina kaptirmig olsalar da dini duygu agisindan daha
gticlti bir toplum olarak goriiltirler® Bu dini duygu, Islam’in formel ibadetlerinden
ziyade halk dindarlig1 iginde kendini géstermektedir. Orug igin ayni geyi iddia etmek
stiphesiz mimkin olmamakla birlikte, vakit ve Cuma namazlarina katilimin digtik
olmasinin camilerin sayist ile yakindan ilgisi oldugu iddia edilebilir. 2004 yili igin
Ttrkmenistan’da toplam 382 kayitli camii oldugu séyleniyordu.® Bolsevik Ihtilali'nin
oldugu 1917 yilinda Turkmenistan sathinda 500 civarinda camii oldugu ifade ediliyor.
Sovyetler Birligi donemiyle birlikte baslayan stirecte, netice itibartyla Ttrkmenistan
en az camiye sahip tlke (toplam dort adet) ve Asgabat Orta Asya bagkentleri icinde
camii olmayan yegéne sehir haline gelmisti. Bir mukayese olmasi agisindan Sovyetler
Birligi’'nin dagilmasindan énce Ozbekistan’da 150, Kazakistan’da 30, Kirgizistan’da 25
ve Tacikistan’da 15 camii oldugunu belirtmeliyiz.” Belki bu duruma inat bagimsizlik
sonrasi biiytik camilerin yapimina girigilmistir. Aggabat’in yakinindaki Goktepe Camii
ve Asgabat’ta Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yapilan Ertugrul Camii bu tarzda
abidevi eserlerdir. Ayni sekilde Saparmirat Tlrkmenbagi kendi dogum yeri olan
Kipgak ilgesine yine abidevi bir cami yaptirdi. Bu eserlerde Sovyetler dénemindeki
durum da goz dniine alinarak, fonksiyonellikten ziyade sembolik anlamlar Gizerinde
daha fazla durulmustur ya da sembolik anlami daha fazla amag edinilmistir diyebili-
riz.

2004 yilinda Asgabat’ta sekiz adet cami bulunmaktaydi. Nifusu 790.000 olan
bir gehir® icin bu ¢ok dustik bir rakamdir. Bu kadar az sayidaki cami sebebiyle
Turkmen insaninin ezana asina olmadigini da séylemek mimkin. Cinkid bu
camilerden yayilan kisik sesli ezanlar Aggabat’in pek ¢ok mahallesinde isitilmiyor.
Turkiye'de oldugu gibi Cuma ezanindan o6nce veya biri vefat ettigi zaman seld
okumak A&deti de olmadigl igin insanlar bu dini uygulamaya yabancilar. Cami,
minareler, ezan gibi 6geler bir sehirde Islam’in varligini gosteren semboller olup
sayglyl gerektiren, cami yaninda igkili yer isletmeme, namaza giderken dikkani
kapatma, ezan okunurken sarki dinlememe gibi davraniglara sebep olurlar. Ezanin
musikine agina olan bazi gocuklar, bir sarki gibi taklit ederler. Bunlar dinselligin
sokaga yansimasidir ve bu durum, 6zellikle miibarek giin ve gecelerde zirveye ulagir.
Dinselligin sokaga yansimasinin bagka gostergeleri de vardir. En bagta dini kisveler,

% Alexandre Bennigsen, Chantal Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komiser Rusya’da Islam Tarikatlar, (Gev.
Osman Tturer), Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, s. 257.

3 Muhammed Aydogdyyew, Tisli Hydyrow, “Déwlet Bilen Dinint Ozara Gatnasygy,” Tiirkmenistan
(Giindelik Gazet), 30.06.2004.

52 Bennigsen, Lemercier, a.g.c., s. 257; Saray, a.g.c., s. 67; Seyfettin Ersahin, Tiirkistan'da Islam ve Miisliiman-
lar Sovyet Dinemi, Ilahiyat Vakfi Yay., Ankara, 1999, s. 335-337.

% Avrasya Biilteni, Ttirk Igbirligi ve Kalkinma Idaresi Bagkanligi, Eyliil 2003, say1: 14, s. 8.
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selamlasirken ya da herhangi bir i esnasinda sarf edilen kelimeler, kot seylerden
korunmak ya da bereket getirmesi amactyla insanlara, araglara ya da binalara asilan
dua, muska, nazar boncugu gibi nesneler 6rnek olarak verilebilir. Bunlar dini olarak
telakki edilse bile, bir kismi gelenekle karigip gelen uygulamalardir ancak siradan bir
kisi bu ayrimi yapabilecek konumda degildir ve dini daha dogru anladigini iddia eden
bazi kisilerin ¢ikip da bu ayrimi yapmasindan dehsete diigerler.

Islam’in en yogun bigimde idrak edilen uygulamast olan Ramazan’in geldigini
Turkmenistan’in sokaklarda goérmek miumkin degildir. Zira gehir merkezinde
Ramazan, birkag kutlama afisi diginda, herhangi bir degisiklige sebep olmuyor. Orug
evlerde, akraba ve komgular arasinda sikigip kalan bir ibadet bigimi gibi gériintyor.
Dikkat gekici bigimde Ramazan Bayrami daha disiik bir diizeyde algilaniyor ve
kutlaniyor. Nitekim devlet tarafindan bir giinlik bayram olarak ilin edilmesine ve
bunun bir bayram oldugu eskiden beri bilinmesine ragmen yaygin bir cosku gértlme-
di. Hatta [lahiyat Fakiiltesi'nin bazi 6grencileri bile aileleri sehir merkezinde olmasina
ragmen bayramlagsmaya gidip gitmeyecekleri konusunda mutereddittiler ve gitmedik-
leri zaman herhangi bir kinama ile kargilanmayacaklarini ifade ettiler. Sehir merkezin-
deki en biytk cami olan Ertugrul Mescidi'ne katilim ise olduk¢a yogundu. Kadinlarin
da igtirak ettikleri namazda cemaat avluya tagmak zorunda kaldi. Devlet televizyo-
nundan da naklen verilen bu yogun katilim dindar Ttirkmenler i¢in biiytik bir seving
vesilesi olmugtu. Ttrkmenlerde Ramazan Bayrami yerine Ramazan ayindan bir giin
oncesi, bir nevi miibarek ay mijdecisi olarak coskuya sebep olur. Bu glinde 6zellikle
cocuklar, “Ramazan geldi hay bilen/ Bir bélecik tay bilen/ Tayynyz batga (batakliga)
batanda/ Cykaryn hay hay bilen./ Yokarda bir ay bar/ Ucy gyzyl yay bar/ Pygamberi[]
sacagynda (sofrasinda)/ Bize goyylan pay bar/ Az berenin gyzy bolsun/ Kép (¢ok)
berenin ogly bolsun/ Oyitintizde (evinizde) toy bolsun,” seklinde manilerle kapt kapt
dolasip seker, kuruyemis, para gibi seyler toplarlar.

Kurban Bayrami'nin sokaga yansimasi Ramazan ile mukayese olmaz, zira bu
bayram, Yeni Yil Bayrami ve Nevruz Bayrami'yla birlikte Ttrkmenlerin cogkuyla
katildiklart ti¢ 6nemli bayramdan birisi, dinl kimligi, kurban kesilmesi ve #i¢ gin
stirmesi nedeniyle de en etkili olanidir. Dini, gelenegi ve modern hayat tarzini temsil
eden bu birbirinden bagimsiz bayramlarn Turkmenlerin sosyal yapisinda —kutlama
olarak- neredeyse esit bicimde kabul gérmesi dikkat gekicidir. Kurban Bayrami'ndaki
coskunun tezahrlerinden biri olarak, sehir meydanlarina kurulan biytk salincaklarda
gunahlarin dokildigiine inanilarak sallanilmasi, bu bayramin geleneksel ve dini
unsurlarinin karigimina isaret eder. Kurban Bayrami'nin, Komiinist iktidarlara ragmen
Turkmen toplumunda hayatiyetini strdirmesi “kurban”in sembolik degeri ile
agiklanabilir. Eger kurban kesme seklinde bir ibadete sahip olmasaydi, belki bu bayram
da Ramazan Bayrami gibi toplumsal hafizanin arka kisimlarina dogru atilmig olurdu.
Bir bagka ifadeyle, Ramazan Bayramui idrak edilirken yapilmasi zorunlu herhangi bir
ibadetin olmamasina karsin, Kurban Bayrami’'nda ekstra bir rittielin olmasi, kanaati-
mizce bu bayramin eski canliligini stirdirmesinin en énemli sebebidir.

4.1. DINI YASANTININ BASAT TEZAHURU: OLULERLE ILGILI INANC
VE UYGULAMALAR

Turkmenistan’da din, daha ziyade dogum ve 6lumle ilgili bazi uygulamalarla

kendini gosterir. Burada Le Bras’in dindar tipolojisinde ikinci tip olarak yer verdigi
dindarlik tipi hakim durumdadir. S6z konusu tipolojideki birinci tipi dini hayata
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yabancilar, ikinci tipi hayatin belirli ddnemlerinde ya da senenin énemli zamanlarinda
dini rittelleri yerine getirenler, Giglinct tipi diizenli dinf yasantisi olanlar ve dérdincii
tipi yogun dini hayat1 olan kisiler olugturur.®* Tirkmen toplumunda din denince ilk
akla gelen cocugun dogumunda ezan okuma, dogdugu gline gére isim koyma,
“sadaka” verme, nikdhta mollay1 ¢agirma, 6lintn ardindan belirli giinlerde “sadakalar”
verme, mezarliklarin yanindan gecerken “towtr kaldirma” ve onlardan medet umma
seklinde devam eden uygulamalar gelenek ve dinin i i¢e gegtigi ve Ttirkmen i¢in edep
ve dep-dessur olarak normlagan uygulamalardir.

El acip dua etmek seklinde agiklayabilecegimiz towiir kaldirma en yaygin dini
rittieldir. Ozellikle yemekten sonra, bir “6wlitya’nin (mezarlik) yanindan gegerken ya
da bir taziye ziyaretinin sonunda dua etmek gerekir. Orada bulunan bir yasulu veya
molla tarafindan okunan bu duanin sonunda Fatiha okunmaz. Téwiir kaldirma bir
gelenek olarak kabul edildigi i¢in, “dinyevi” bir devlet olmasina ragmen Tirkmenis-
tan’in devlet protokoliinde yerini almigtir. Devlet bagkani bir aciliga katildiginda ya da
herhangi bir vilayete gittiginde oncelikle ellerinde ekmek ve tuz olan® yasulular
tarafindan karsilanir. Bagkentteki torenlere Din Isleri Baradaky Geries'in bagkani ile
Tiirkmenistanyii Miiftiisi* de katilir. Ekmek ikramindan sonra da bir yasulu tarafindan
dua edilir. Devlet tarafindan resmi olarak bir yemek diizenlense dahi benzer bicimde
dua yapilir.

Turkmenler “6wliiya” olarak isimlendirdikleri mezarliklart mukaddes mekénlar
olarak kabul ederler.® Mezarlara saygl gostermek, yatirlar ziyaret etmek ve onlardan
medet ummak Tiirkmen dini hayatinin en énemli uygulamalarindandir. “Owliiya’nin
yanindan gecerken mutlaka towiir kaldiriimas:, eger araba ile seyahat ediliyorsa agik
olan teyp veya radyonun kapatilmasi gerekir. Burada [hlas suresi, “Bismillahi ve ala
milleti Restlillahi Allahuekber” seklinde bir dua edilmesi, bir yasulu dua ediyorsa ona
istirak edilmesi ya da en azindan “Cay1 cennet bolsun,” (Evi cennet olsun) diye dua
edilmesi gerekir. Herhangi birinin “6wltya”lar veya bu inangla ilgili olumsuz bir deger
yargisinda bulunmasi diistiniilemez. Sovyet sisteminin baskilarina ragmen “6wliiya”
kaltt tarih igerisinde glcUnden higbir sey kaybetmeden gelebilmistir. Sovyet
yetkilileri 1954 yilinda Orta Asya’daki dini canlanmay:1 anlatirken &zellikle tiirbe
ziyaretlerinde artiglara dikkat gekiyorlardi.¥” Sovyetlerin egemenligindeki Misliman
dinl idareler tarafindan ¢okisiin yakin donemlerine kadar olmak tizere cesitli
araliklarla ttrbelere tazimde bulunmanin ve onlardan medet ummanin biiytk giinah
olduguna dair fetvalar verilmisse de®® bunlarin resmi bir agizla séylendigi diisintlmus

3 Bkz. Henri Desroche, “Morfolojik Sosyolojiden Tipolojik Sosyolojiye,” Din Sosyolojisi, 1zzet Er, Akgag
Yay., Ankara, 1998, s. 77-78.

% Zira Tiirkmenistan’in geleneksel halk dindarliginda tuz ve ekmek mukaddes kabul edilmektedir. Ekrem
Ozbay, Tirkmen-Tirk Orf Adetlerinin ve Halk Inanglarnn Benzerlikleri ve Farkliliklar, (Doktora Tezi),
Mahdumgulu Adindaki Ttrkmen Devlet Universitesi, Agkabat, 2001, s. 50; Ogulgerek Ussayewa,
“Mukaddes sygyr hem ¢oérek,” Diyar, Yil: 2004, say1: 1, s. 20.

" Din Igleri Baradaky Geties Tiirkiye'deki Diyanet Isleri Bagkanligi'na benzer bir kurumdur ancak herhangi
bir din ayrimi olmaksizin bitin vatandaglarin dini islerinden sorumludur. Tirkmenistanyfi Miiftiisi ise
tlkedeki Miislumanlar temsil eden en tist makamdir.

% Mahym Rozyyewa, “Tamdyr Owlityd,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2003, say1: 2, s. 27.

% Bkz. Exsahin, Tiirkistan'da Islam ve Miislimanlar, s. 307.

% Fetva ornekleri icin Bkz. Bennigsen, Lemercier, a.ge., s.216-217; Ersahin, Tirkistan’da Islam ve
Muslimanlar, s. 406-407.
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olacak ki, halk tizerinde arzu edilen etkiyi yapmamugtir. Ttirbe ziyareti Sovyet éncesi
dénemde de Orta Asya’da dini yasantinin en 6nemli pargasiydi. Seyahatnamesinde
buna sik sik atifta bulunan Vambery, dervislerden bir sehre girdiginde ilk beklenen
seyin ziyaret oldugunu, hatta surf ziyaret amagl Buhara’ya gelisine gasiran insanlara
karst digerlerinin, “Bu tiir adamlar 6miirlerini ibadete, riyazete, biiytiklerin kabirlerini
ziyarete harcarlar,” diye kargilik verdigini belirtir.*” Fakat gerek Sovyet oncesi ve
gerekse Sovyet zamani tlrbeler, sadece bir ziyaret yeri ve medet kaynag: degil, ayni
zamanda ge¢misle gelecek arasinda bir araci, Orta Asya dini ve milll kimliginin bir
semboli ve tastyicisi, 6zellikle de kalict hi¢ bir seyi barindirmayan Turkmenistan
¢ollerinde Tirkmen’in varliginin bir aldmeti rolindeydiler.*

Ttrkmen romanci Tirges Cumageldiyev konuyla ilgili sunlari anlatur:

“On yaginda bir cocukken kéytimiiz insanlari toplanarak yakinimizdaki mezar-
likta, mezarbasinin (mezarliga ilk konulan kisi, mezarlik o kisinin adiyla anilir)
{izerine yapilan tiirbeyi yenilediler. Ihtiyarlar biitiin milleti gagirarak sadaka verdiler.
Bir adam, bizi, yani ¢ocuklari, keramet sahibi evliyanin mezari etrafinda déndiirerek
bir agaca beyaz kumas baglamamizi soyledi. Ben kumas bulamayip tzerimdeki
gomlegimin etegini yirtarak bu yirtik gémlek pargasini bagladim. Aksam eve
geldigimde annem, gémlegimi kimin yirttigini sordu. Ben biraz g¢ekinerek cevap
verdim... Hayirli bir is yaptigimi sdyledi. Ben nedense rahat edemedim. Yaptigim bu
isin okulda duyulmasindan korkuyordum. Ctinkii ben bir pionerlige* aykir1 bir
davranigta bulunmugtum.”

Bagimsizliktan sonra yazilan bir kitapta Sovyet dénemi elestirilirken, bu dé-
nemde yasaklanan dini uygulamalara 6rnek olarak stinnet, cenaze defni, Kur'an
okuma ve dua etmenin yaninda, yatirlart ziyaretin zikredilmesi bu uygulamanin
Ttrkmen dini hayatindaki 6nemini gostermektedir.*

Mezarliklara gosterilen bu saygt onlardan medet umma davranigtyla paralellik
gosterir. “Owlilya”y1 ziyaret etmenin pek gok sebebi arasinda sifa bulmak, gocuk
sahibi olmak, kismet agmak, ev sahibi olmak, ge¢im sikintisini agmak, kari-koca
ge¢imsizligini ortadan kaldirmak, yagmur duasi yapmak gibi 6rnekler verilebilir.*

Bu anlayis “Vehhabilik” ad1 altindaki bir tartigmay1 da beraberinde getirmistir.
Bu akim o&zellikle mezar ziyaretlerini, yatirlardan medet ummayi, Ttrkmenlerin
nazardan koruduguna inandiklar1 deve tiiyl gibi nazarliklar: kullanmay: tam bir bidat
ve sirk olarak goriir. Nitekim bu goriiglere yakinligt ile bilinen Aggabat Sehir Imami
Hezretguli Hanow 12 May1s 2004 tarihinde “Din Igleri Baradaky Geneslik” tarafindan
dizenlenen “TUrkmenistanyn Gahrymany Atamyrat aga” konulu toplantida,
sehitlerin ruhlarinin kabirlerinde olmayip cennette oldugunu, Allah’in onlarin
rublarini kiyamete kadar cennette saklayacagini, dolayisiyla kabirlerine gidildiginde

% Vambery, a.g.c., s. 145-146, 159, 174.

4 Mehmet Emin Efendi, Istanbul’dan Orta Asya’ya Seyahat, (Haz. Riza Akdemir), Kiltiir Bakanligi Yay., 2.
bs., Ankara, 2000, s. 49-50; M. Hakan Yavuz, “Efsanevi Islam: Atalar Dini ve Modern Baglantilar,” Tiirk
Diinyasinin Dini Meseleleri, TDV Yay., Ankara, 1988, s. 16 (ss. 11-24).

" Komiinizmin ilkelerine baglilik yemini etmis orta égretim égrencisi.

# Tirges Cumageldiyev, “Erden Er Dogar (Aile ve Birey),” Tiirkmenistan’da Toplum ve Kiiltiir, (Ed. Biisra
Ersanli), Kultiir Bakanligl Yay., Ankara, 1998, (ss.91-100), s. 97.

#2 Bkz. Musayew, a.g.¢., s. 251.

* Durmus Tathlioglu, Tirkmenistan’da Dini ve Tarihi Ziyarer Yerleri, Sivas, 2002, s. 129. Medet amaciyla
mezarliklar ziyaret sebepleri konusunda ayrica bkz. Ozbay, a.g 1., s. 18, 96.
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yardim dilemek yerine sadece dua edilmesi ve ibret alinmasi gerektigini séyleyerek
toplumdaki yaygin anlayist elestirmek istemigti.

Gozlemlerimize gore, bu fikirler toplum igerisinde genelde kabul gérmezken
(hatta yatirlara atfedilen bu biiyik ¢nem dolayisiyla Tirkmenler, “6wltya’nin hig
faydast olmayacag: diistincesinden buyiik rahatsizlik duymaktadirlar) bir taraftan da
yavag yavas etkili oluyor. Zira bazen “6wliiya”’dan medet ummak, inang ve uygulama
olarak dinin otantik yapisinin tolere edemeyecegi noktalara ulagmaktadir. Dago-
guz'da, icinde Necmeddin Kiibra'nin da bulundugu, Ozbekistan’dan bile ziyaretgilerin
geldigi ve “360 Owliiya” ismiyle bilinen ziyaret yerinin bu gevrede 6ylesine mukaddes
kabul edildigi ifade edilir ki, yore insanlarinin inancina gore bu yeri ziyaret etmedikge
hac ziyareti kabul olmaz. Su anda 22 yasinda tniversitesi 6grencisi olan kaynak
kisimizin anlattigina gore, bu inang karsisinda herhangi bir Vehhabi etkisi olmayan
imamlar bile uyarilarda bulunmak zorunda kalmis, halki yanls goérdikleri bu
anlayistan uzaklagtirmak i¢in vaazlar etmiglerdir. Ancak halk arasinda bu inanglarin
yine de bir sekilde devam ettigi ve bu yerlesik inanglara karsi gelenlerin hemen
“Vehhabi” seklinde suclandirildig gériilmektedir.

4.2. TURKMEN DIN ANLAYISININ KALBI: AK ISAN TURBESI

Yatir ziyareti konusunda verilebilecek 6nemli 6rneklerden biri de Tirkmenis-
tan’da en meghur ziyaretgahlardan biri olan Ahal vilayetindeki Ak Isan’in mezaridir.
Beherden (Baharli) sehrinden elli km. uzaklikta olan bu ziyaret yeri ¢6lin iginde,
yakin gevresinde herhangi bir yerlesim birimi olmayan bir mezarliktir. Rivayete gore,
200 sene kadar énce yasamig olan Ak Isan vefat ettiginde herkes onu sahiplenmek
istemis, neticede mezar yerinin tarafsiz olarak belirlenmesi igin devesi kullanilmig. Ak
Isan’dan sonra bu bélgeye, yakin kéylerden vefat edenler de gémiilmeye baglaninca
¢olin icindeki bu mezarlik ortaya ¢ikmus.

Cok uzun yillardan beri ziyaret yeri olan Ak Igan’da (artik bolge yatirin ismiyle
anilir olmug) 1977 yilinda ziyaretciler i¢in bir otel yapilmis ve Turkmenistan
Komiinist Partisi'nin biitlin ¢abalarina ragmen buraya yapilan yogun ziyaretlerin
ontne gecilememisti.* Buglinki tlirbe 1993 yilinda eskisinin yerine yapilan kigtk bir
mescit, onun yanindaki gile odasi, Ak Isan’in toprak mezari ve cevresindeki mezarlar-
dan oluguyor. Ayrica buraya gelen ziyaretgilerin barinabilecegi damlar ve yemekhane-
ler de var. Mescidin hemen o¢nitinde “dagdan” agacindan® biytkce dallar yere
tutturulmug ve tizerine boynuzlar asilmig. Bu boynuzlari ¢ocuklar: olmayan kadinla-
rnn eteklerine stirdigt soéyleniyor. Mescitle ¢ile odasi arasinda eski tahtalardan
yapilmig olan bir kap1 iskelesi var. Inanisa gore giinahkar olanlar bu kapidan gege-
mezmig zira kapidan gecebilmek giinahsizliga isaretmis. Ak Isan’a her tiirlt adak ve
dilek igin geliniyor. Biz, yurtiyemeyecek derecede hastalarin yakinlarinin kollarinda
ziyarete geldigini gordiik. Ozellikle akil hastalarinin Ak Isan’in cilehanesinde bir hafta
on giin yalniz kalarak sifa bulacagina inaniliyor. Akil hastalarinin genelde cinlenmis
oldugu kabul edildiginden Ak Isan’in ruhunun gelerek bu cinleri ¢ikardig sdyleniyor.
Ziyaret esnasinda énce Ak Isan’in mezarina geliniyor, duvarla cevrili bu mezarin
yaninda dua okunuyor, yardim dileniyor. Bazilar1 bir veya ti¢ kere duvarin etrafinda

44 Benigsen, Lemercier, a.g.e., s. 269.
" Nazardan koruyucu, beld ve musibetleri uzaklagtirict olarak diigiiniilen bu agactan kiigiik bir pargayi
Szellikle ev ve arabalar olmak tzere her yerde gérmek miimkindir.
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déntiyor. Dua ederken ellerini duvara stirtenler, duvari 6penler de mevcut. Biz ziyarete
gelenler arasinda kadinlarin daha fazla oldugunu goérdik. Yanlarinda cocuklar da
vardi. Cesitli amaclarla buraya gelenler giinlerce kaldiklarindan buray: yonetmekle
gorevli resmi idare t¢ giinden fazla kalmay: yasaklamig. Ziyaret sadece burada
bulunmak ve yardim dilemek anlamina geliyor. Kur’an okuyarak namaz kilarak ibadet
etme diye bir sey s6z konusu degil. Ziyarete gelenler ayni zamanda buraya tuz
getiriyorlar. Ziyaretlerinden sonra kutsallik kazanan bu tuzlar daha sonra gesitli
kotuliklerden korunmak icin boyna asilarak, yastik altina konularak kullaniliyor.

Turkmenlerin mezarlara gosterdikleri ytiksek saygi siradan insanlarin mezarla-
rina kadar genigler. 1877 yilinda buraya bir gezi yapan Mehmet Efendi, Tturkmenlerde
basit bir mezara gosterilen saygi ve itibarin Anadolu’da veli kullarin mezarlarina
gosterilen saygi seviyesinde oldugunu belirtir.® Nitekim Ak Isan mezarligindaki bazi
mezarlarin Ustlinde dagdan agaglari ve onlara baglanmis gaputlar gérdiik. Bunlar
aslinda veli olmayan insanlarin mezarlariymig fakat onlarin torunlar gelip 6zellikle
kendi atalarindan medet umuyorlarmig. Mihmandarimiz bunu “cokunmak” (tapin-
mak) kelimesiyle ifade etti. Ancak bu durumu, mezarlarin Ak Isan gevresinde yer
almasina baglamak gerekli, zira Ttrkmenler atalar1 da olsa veli olarak bilinmeyen
kisilerin mezarlarindan medet ummadiklarini ifade ediyorlar.

Yatirlarla ilgili bu uygulamalarda hentiz 6nemli bir degisim yoktur. Ama dindar
insanlar arasinda, yatirlardan medet umma konusundaki tartigmalar yavasg yavag
artmaktadir. Bu hususta Ttrkmenbagi'nin kitabindaki bir cimle, hem kendisinin dini
bilgisi hem de tarihten striip gelen mevcut durumu tespit agisindan aslinda gok
dikkat gekicidir: “Ttrkmen... Yslam dininif red edyédndigine garamazdan, ata-baba
mazaryna sezde edip, ata-babasyndan medet dileyr.”*

Turkmenlerde bazi dini kavramlar eski anlamlarindan siyrilarak yeni manalar
kazanmuigtir. Mesela anne “kédbe,” baba da “kybla”dir. Ayni sekilde “secde etmek” de
htirmet ve tazim anlaminda kullanilir. Secde etmek kelimesinin mecazi manada
ozellikle kabirde yatanlara saygi anlaminda kullanildigini gérdik.” Ancak bu mecazi
anlamla hakiki anlam arasinda hem diisince hem de uygulama olarak ¢ok yakin bir
iligki vardir. Zira yatir ziyaretinde tiirbedeki taglari alip dpmek, tiirbenin topragina
ylzint stirmek veya tlirbenin gevresini yedi kere dolanarak dilekte bulunmak normal
davraniglar olarak gorulir. *

Sadece mezarin yaninda degil, gindelik hayat iginde herhangi bir durumda, 6r-
negin arabaya binildiginde ya da agir bir hastalik veya afet durumunda, genelde o
yorede meshur olan yatirlardan medet dilenir. Ornegin Serahs'da “Yetig Hokkt Baba”
denilirken,” Marr’da “Ya pirim! Talhatan Baba!” veya “Ya pirim! Hoca Pursand
Baba!”, Ahal’da “Ya pirim! Ak fsan!”, Dasoguz’da “Ya Necmeddin Kibra 6zin

* Mehmet Emin Efendi, a.g.¢., s. 49

4 “Tgrkmen, Islam Dini'nin reddettigine bakmaksizin dedelerinin mezarna hiirmet gosterip medet
diliyor.” Saparmyrat Tlirkmenbasy, Ruhnama, s. 107.

47 Bir okul kitabinda Tiirkmenlerin millf sairlerinden Magtimguli'nin kabrinin {isttine bir tiirbe yapildigin-
dan ve ok ziyaretgisi oldugundan bahsedildikten sonra: “Ttirkmen halki ofia hormatly-keramatly Adam,
soygiili sahyr hokmiinde sezde edyédr (Ttirkmen halki ona saygideger mubarek insan, sevgili sair
htikmiinde secde ediyor),” der. Gosayewa, Palwanowa, a.g.e., s. 255.

8 Tatlilogly, a.g.c., s. 66, 72, 84.

¥ Ozbay, a.gt., s. 82.
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yetigiveri!” denilir. Genel olarak “Ya pirim! $&h-i merdan!” veya “Ya pirim! Ali
seklinde yardim dilekleri de olabilir.

Benzer gekilde Kur'an’a atfedilen koruyuculuk vasfi da dikkat gekicidir. Ornegin
bebeklerin her tiirlii beladan korunmast igin yastiklarinin altina Kur’an konulur, yine
ayni amagla Kur'an’dan yazilmis bazi pasajlar her yastaki insanin boynuna astlir.®
Bizim Turkmenistan’da bulundugumuz zaman diliminde Kur'an okumasini bilenler
bir istatistige dahil olamayacak kadar dustiktt ve geng yaslarinda Kur'an okuyabilen
faktlte 6grencileri, cevrelerinin kendilerine hem hayret hem takdirle baktiklarini ifade
etmiglerdi.

Turkmen dini hayatinin en 6nemli tezahtrlerinden biri “sadaka”lardir. Bu ke-
lime, herhangi bir adagin gergeklesmesi sonucu veya vefat eden birinin ardindan
verilen yemege isaret eder. Sadaka Tirkiye’deki mevlitlere benzetilebilir, neticede bir
anma ve sevap kazanma vesilesidir. Resmi kurumlar, hatta bizzat devlet bagkan: adina
“sadaka” verilir. Ornegin 1948 depreminde vefat edenlerin anisina 6 Ekim’de devlet
daireleri yemek verdikleri gibi Kipgak’ta bizzat devlet baskaninin katildig biytik bir
“sadaka” diizenlenir.

Herhangi bir 6ltiimi takip eden tglnct, yedinci, kirkinci ve ytziinct giin ile bir
yil sonrasinda sadaka verilir. Bu “depdessur”dur. Bazi yerlerde otuzuncu giin ve altinci
ayda da sadaka verildigi ifade edilmektedir ancak bunun kadim Turkmen adeti
olmadig1 soylenir.® Ayrica Gl ile kirki arasindaki Cuma aksamlarinda (persembe
gecesi) “annalik” adi altinda Tebareke okunur ve kiictik sadakalar verilir. Sadakalar
genelde 6gleden sonra duzenlenir. Burada dinin gelenekle karigimuin dikkat gekici
orneklerini gérmek miumkindtr. Zira bazen verilecek sadaka Ramazan ayimna denk
gelebilir. Bu durumda Ramazan genelde dikkate alinmaz, orug tutulmuyormus gibi
vakit belirlenir. Bunun bir ibadet oldugu ve diger ibadetle catigmamasi gerektigi
distiniilmez zira gelenekte sadaka oructan daha ¢nemli bir yere sahiptir.

5. DINI YASANTININ KAYNAKLARI

Ttrkmen dini hayatinin kaynagi ayni zamanda gelenegin de kaynagi olan ata-
babalardir.” Ttrkmen ata-babalarindan “edeb”i, “adat”1, “depdessurlar’t ve “irimlar”t
Ogrenirken dini de 6grenmis olur. Bizim orada bulundugumuz zaman diliminde
Turkmenlerin dini hayatlarina yaygin oranda kaynaklik edecek aileden bagka bir
kurum goértlmutyordu. Yani okullarda din egitimi verilmedigi gibi, ortadgretim
diizeyindeki Ilahiyat Lisesi’nin Nisan 2003 tarihinde kapatilmasindan sonra, Ilahiyat
Fakiltesi diginda dini bilgi 6greten bir baska kurum séz konusu degildi. Bunun
yaninda camilerde din egitimi verilmedigi gibi®® gerek cami sayisinin azligindan ve
gerekse camilere katilimin disik olusundan dolay: vatandaslarin camilerdeki vaaz

30 Gunga Gurbanseyidowa, “Mertebe,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2001, sayz: 1, s. 20.

°1 Saparmyrat Ttrkmenbasy, Ruknama Ikinji Kitap, s. 428.

" Baba tarafindan dedeye “ata”, anne tarafindan dedeye “baba” denmektedir.

%2 Aslinda bagimsizhigin ilk yillarinda medreselerde veya Kur'an kurslarinda dini bilgiler verilmis fakat daha
sonra yasaklanmistt. 2003 yilinda Prezidentin fermaniyla bu konuda degisiklik yapildi. Buna gore
ortadgretim Ogrencileri haftada dort saati gegmemek kaydiyla camilerdeki Ilahiyat Fakiltesi mezunu
gorevlilerden dini bilgiler 6grenecekti. (Bkz. Tirkmenistanynn Kanuny Dine Uymak Erkinligi we Dini
Guramalar Hakynda, Tirkmenistan (Giindelik Gazet), 10.11.2003. Ancak bizim orada bulundugumuz
stirede bu hayata gegmemisti.
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veya hutbelerden istifadesi de son derece azdi. Ayni sekilde Ttirkmen devlet radyo ve
televizyonlarinda dini konularda bilgi veren diizenli programlar da yoktu. Bunlarin
yaninda Tirkmen toplumunda tarikat veya cemaat seklinde dini gruplar yaygin bir
sekilde var olmadigindan bu yolla da bilgi edinmek séz konusu degildi. Aslinda
Bennigsen ve Lemercier’in galigmasi Sovyet Dénemi 6ncesi Orta Asya’da, 6zellikle de
Turkmenistan’da gesitli tarikatlarin varligindan bahseder; 6rnegin Ttrkmenbasi’nin
eserlerinde de zaman zaman atif yapilan Naksibendilik, Ttrkmenistan’in dogu ve
giney bolgelerinde ve Harezm vahasinda, Kibrevilik Kuzey Turkmenistan’'da
yaygindl. Yesevilik ise “6wlad” sayesinde hayatiyetini devam ettirmigti. Goktepe’de
1789 ve 1881 yillarinda Ruslara karg: direnigin manevi lideri olan Kurban Murat bir
Naks? seyhiydi. Ancak kaynaklara gore gerek devrim ¢ncesinde gerekse sonrasinda
mensup olduklar: tarikat konusunda bilingli olanlarin sayisi azinliktaydi.® Guntimiz-
de Kiibrevi tarikatinin héla belli bir etkisinin oldugu ifade edilmekle birlikte® 6zellikle
Mari ve gevresinde kiigiik tasavvufi faaliyetler diginda toplumun dini yagantisina tesir
edecek yaygin bir tasavvufi hayattan (6rgiitlenmeden) s6z edilmiyor. Bu faaliyetlere
katilanlar “sop1” (sufi) olarak bilinmektedir ancak bunlarin da mensup olduklar
tarikat konusundaki bilgi diizeylerinin oldukca dustik oldugu ifade edilir.
Bagimsizlikla birlikte Ttirkmen halk: toplum igerisinde etkili olmaya baglayan
yeni bilgi kaynaklar1 tanimistir. Hirriyet riizgarlanyla birlikte Ttrkmenistan
dinyanin pek ¢ok miziginin (milll Turkmen miiziginin yaninda pop tarzi veya
aranjman tarzi yeni miuzikler, Bati Avrupa, Rus, Hint, Arap ve Turk mizikleri)
rahatga dolanim kazandigi ve kolay kabul gérdiigi bir yer oldugu gibi, anomik bir
atmosfer iginde ayni zamanda gesitli dinlerin de yaygin propagandasinin yapildig: bir
yer haline geldi. Bugiin Yehova Sahitleri, Baptistler, Yedinci Gin Adventistleri, Krigna
gibi dini akimlarin etkin faaliyetlerinden soz ediliyor.”® Bunlarin yaninda tlkede Arap,
[ran ve Ozbekistan kokenli Islami akimlardan bahsedilebilir. Hepsinin temelinde de
bu tilkelere egitim gormek {izere giden kigiler vardir. Aslinda Iran ve Ozbekistan
kokenli olup da, dine yaklagim agisindan Tlirkmen toplumundan ¢ok farklilagan bir
yapllanma s6z konusu olmadigi icin, bunlart birer “akim” olarak gérmek dogru
degildir. Dini ilimleri 6grenmek amactyla Ozbekistan’a ya da Iran’'daki Stinni
medreselere gitmenin Ttrkmen tarihinde gok eski bir olgu oldugu ifade edilmektedir.
[ran’daki medreselerden icazet alip gelenlere “4hun” ismi verilir ve bunlar hala
Turkmen toplumunda en itibarli din bilginleri olarak kabul edilir. Tarihteki “4hun-
lar"in soyundan gelenlere de ayni sekilde htirmet gosterilir. Son yillarda ahunlar
tarafindan Ttrkmen dini hayatina katilan “mevlid” yayginlik kazanmaya baslayinca
2003 yilinda miftilik bunun bidat oldugunu soyleyerek yasaklama yoluna gider.
Bizim matbu olarak gérdigimtz mevlid, igerisinde Hz. Muhammed’in dogumu ve
onun ozellikleri ile ilgili bilgiler veren, ayni zamanda Allah’a yakariglarin bulundugu

% Bennigsen, Lemercier, a.g.e., s. 82-87, 137-138.

% Bkz. Durmug Tatlilioglu, “Kiibrevi Tarikatinin Tiirkmenistan’daki Etkisi,” Cumhuriyet Unv. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1:3, Sivas, 1999.

%2004 yilina kadar devlet bu faaliyetleri —yasak oldugu igin- siki denetim altinda tutmaya caligmugtir. Bkz.
International Religious Freedom Report 2002: Tiirkmenistan, The Bureau of Democracy, Human Rights, and
Labor, 7 October 2002. Ancak 2004 yilindan itibaren Tirkmenistan topraklarinda ikamet eden bes
yetiskin mensubu olan din ve mezheplerin 6rgiitlenmesine resmi olarak izin verildi. Bkz. Aydogdyyew,
Hydyrow, a.g.m.
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manzum bir eser olup Islam’in 6ziine aykirt bir muhtevast yoktur.® Kanaatimizce
yasagin temelinde dénemin miftiistintin Ozbek asilli olmasindan ziyade, boyle bir
uygulamanin Ttrkmen geleneginde bilinmemesi yatmaktadir. Yukarida kisaca séziint
ettigimiz “Vehhabilik” ise sosyolojik manada da bir akimdir. Bunlar ¢zellikle Sovyet
doéneminde {lkelerinden kagarak Arap ulkelerinde egitim goren kisilerdi. 1990
sonrasinda Ulkelerine geri donen ve buralarda mescit, medrese yapimi ve dini
yayinlarla hizmet etmek isteyen bu insanlar” 6zellikle Ttirkmen geleneklerine ve din
anlayisina karsi gelen goértgleriyle dikkat cekmektedirler.

Ancak bu etkilenmeler hentiz kismi olmaktan 6teye gecememistir ve Ttiirk-
men’in din anlayist gelenekle i¢ ige olarak “edep”’le ve “adat”’la ifade edilir. Ya da bir
bagka ifadeyle din edebin ya da adatin bir bélumiint olusturur. Bunlara uyuldugu
zaman dine de uyuldugu diistintliir. Ornegin cenazeye veya cenaze igin verilen
“sadaka”ya mutlaka telpekli ya da takkeli katilmak gerekir. Buna aykir1 hareket etmek
“edepsizlik”tir. Keza belirli bir yasa gelen yaglinin don giymesi, telpek takmasi, sakal
birakmasi edeptir. Ttrkmen igin bunun milli ya da dini bir uygulama olmasi, hatta
dini anlamda vacip, stinnet ya da mustehap olmasi fark etmez, bu ata-babalardan
gelen uygulamadir ve uygulanmalidir.®® Ancak bu anlayis igerisinde kiginin Cuma
namazina ya da vakit namazlarina katilmasi veya orug tutmast zorunlu degildir. Bir
yagulunun hi¢ namaz kilmamasi veya Ramazan’da sadece birkag giin orug tutmasi
edebin diginda bir davranig olarak telakki edilmez.

Ttrkmen toplumunda Hz. Muhammed’le ilgili 6nemli bir geleneksel uygulama
olan ve “Peygamber toyu” veya “Ak goyun toyu” ismini verdikleri yag glint kutlamast
63 yasina giren bir erkegin peygamber yasina erismesi serefiyle biiytk bir “sadaka”
vermesidir. Peygamber toyunda beyaz bir koyun kurban edilmelidir ancak bagka
hayvan kurban edenler de vardir. Bu kutlama dini bayramlar gibi bir bayram, namaz
ve orug gibi de bir ibadet olarak goérulir.” Tarkmenbasi, “Ak goyun” kutlamasina
sahip olan tek milletin Ttrkmenler oldugunu ifade ettigi “ferman”inda bu kutlamay1
resmilestirmistir.®® Baz1 kigilere gore bu kutlamay1 yapan kisinin eceli yakinlagir. Bu
ylizden Ak goyun toyunu 62 veya 64 yasinda yapanlar da olur. Dini bir vazife olarak
yerine getirilen “Ak goyun toyu”’nda, geleneksel Tirkmen uygulamalarina bir 6rnek
olarak, icki igmenin® kétt gérulmedigini séyleyebiliriz. Yani bu toyu yerine getirme-
mek dep dessura aykiridir ama igki igmek aykiri goériilmez.

Din “edep” icerisinde tasiniyorsa, edebin de tasiyicisi olan ata-babalar en nemli
dinf kaynaktir. Ttrkmen i¢in ata-babalarindan gérdiikleri en ¢nemli inang ve hayat
disturlaridir. O dini veya milli anlamda (aslinda ikisi de burada birdir) herhangi farkli
bir uygulama ve diigtince ile kargilagsa ilk tepkisi “Ata-babalarimizdan béyle gérme-
dik!” seklinde olur.

% Bkz. Mirza Muhammed Ali, Mevlidii'n-Nebi, (Cev. Abdurrahman Ahund Tengli), Miiessese-i Intigarati
Mahtumguli Firagi, Gurgan, trs.

% Seyfettin Ergahin, “Bagimsizlik Sonrast Tiirkistan Cumhuriyetlerinde Dini Yapilanma,” Tiirk Diinyasinin
Dini Meseleleri, TDV Yay., Ankara, 1998, s. 55 (s5.25-58).

%8 Bkz. Saparmyrat Ttirkmenbasy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 430.

% Bkz. Musayew, a.g.e., s. 251.

80 Bkz. “Tiirkmenistanyn Prezidentinifi Permany Baky Bitarap Tiirkmenistanda Tirkmen Halkynyn Milli
Senenamasyny, hepdenamasyny, miigenamasyny Girizmek we ‘Ak goyun’ Toyunu Bellemek Hakynda,”
s. 74.

81 Bu toyun giindiiziinde icki i¢ilmez ama aksamdan sonra igilebilir. Bkz. Ozbay, a.g.1., s. 88.
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Yagulularin icinde dini acidan daha 6zel anlamda otorite olan insanlar vardir.
Bunlarin baginda “ahun”lar gelir. Bunlar Ozbekistan'da veya Iran’daki Stinni
medreselerde ilim -6zellikle fikih- tahsil edip tlkelerine geri dénen ve sayilari az olan
alimlerdir. Halk arasina nadiren karigirlar.

Turkmenistan’daki halkin saygi gosterdigi 6nemli bir dini-sosyal kategori
“6wlad”lardir. Bunlar soylarinin Hz. EbG Bekir'e dayandigina inanan “Seyhler”, Hz.
Omer ve Hz. Osman’a dayandigina inanan “Atalar” ve Hz. Ali'ye dayandigina inanan
“Micavirler,” “Mahtumlar”, “Seyyidler” ve “Hocalar’dir.” Burada dini anlamda bir
otorite olmasalar bile halk arasinda saygi gosterilen bir grup “Hocalar’t 6zellikle
zikretmek gerekir. Hz. Muhammed’in soyundan geldiklerine inanildig: i¢in onlara
saygl gosterilir, kotli sézler séylenmez. Hocalar aslinda dini bilgi ve ibadet hayat1
agisindan digerleriyle benzerlik gosterirler. Ancak yine de Peygamberin soyuna aidiyet
bilinciyle dine daha saygili bir gériinim verirler. Cocuklarina dini isim koyarlar,
soylarinin bozulmamast igin digaridan kiz alip vermezler.

Diger énemli bir grup olarak “Isanlar” genelde bir isanin (alim) soyundan gelen
ve dini bilgisi digerlerinden fazla olan insanlardir. Bu unvani kazanmada soyun 6nemli
rolti vardir, ancak bilgisiyle 6ne ¢ikan insanlara da “isan” denilebilir. Isanlar toplum
arasinda daha sik goriilen dinf ve milll otoritelerdir. Bizim misafir olarak katildigimiz
bir “sadaka”da, bir isan takke giymememizden dolay: bizleri edepsizlikle suglamis ve
bunu dogrudan bize séylemigti.

“Owlad”a duyulan yiiksek seviyedeki dini sayginin giindelik hayattaki 6nemli
bir tezahtrl olarak bu kisilerin kusaklar sonrasi torunlarina da ayni sekilde saygt
gosterilir. Bir isanin veya ulu kimsenin neslinden oldugu bilinen kisilerle karsilasinca
yine dua okunur, tokalaginca onun eline degen eller yiize stirtlir. Kadinlar tokalagma-
diklar igin uzaktan onlara dokunur gibi yapip ellerini ytizlerine stirerler.”® Bizim
“Seyhler”den olan bir 6grencimiz sokakta kendisini taniyan pek ¢ok kadinin onunla
kargilastiklarinda durduklarini, ona bakarak dualar okuduklarini sdylemisti.

Mollalar ise bilgi seviyesi en diislik olan dinf otorite tipleridir. Bunlar ya ¢nceleri
medreselerde okumus ya da biiytiklerinden dini bilgiler 6grenmis kisilerdir. Hatta
toplum igerisinde Arapga olarak Kur'an okumasini bilmeyen ama ezberinde kisa
streler, Tebareke ve bazi temel dinf bilgilere sahip kisiler molla olarak kabul edilir.
Diger dini otorite tiplerine gore sayilari daha fazla oldugundan halkla ig igedirler.
Gocugun olmast i¢in, cinden korunmak i¢in, koruyucu, tedavi edici veya birisine zarar
verme amagli muskalar yapmast i¢in mollaya gidilir, yagmur duasina molla ile gikalir.®*
Turkmenistan’da evlenen ¢iftler dini nikdh yaptirdiklari i¢in (hatta sadece dini nikahla
yagayan ciftlerden de bahsediliyor), nikdh kiymak {izere mutlaka molla ¢agirilir.%
Oltim aninda Kur'an okumast igin molla gaginldigi gibi namaz kildirma ve defin
islerini de molla yapar.®® Cocuga isim verilirken de bir molla ¢agirilir ve kulagina ezan
okutulur.”

62 Bennigsen, Lemercier, a.g.e., s. 137 dipnot, 258-259.

8 Dokunulan ya da dokunulmug gibi yapilan seydeki degere veya giizellige tekrar elleri yiize siirmek
yoluyla ulasma diigtincesi ¢ok eski bir Turkmen &detidir. Bkz. De Blocqueville, a.g.e., s. 63-64.

8 Ozbay, a.g.1., s. 14, 70-71, 73, 90, 95.

6 Ogultédc Oraztaganowa, “Nika,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2001, say1: 1, s. 32.

86 Ozbay, a.g.1., s. 51-53.

%7 Sona Yazowa, “Ak Oyiimin Yarasygy,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2002, say1: 8, s. 43.
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Turkmenistan’da ti¢ yil stireyle kalan Tatlilioglu'nun tespitlerine gére, 1995 yi-
linda muftd ve basimamla birlikte toplam iyi yetigmis din adamu say1st oldukca azd:
ve hatta bazi cami imamlar1 Cuma hutbesini ve namazini dahi zor okuyarak
kildirmaktaydi.® Bizim gozlemledigimiz kadariyla da imamlarin bir kisminda aldiklar
eksik ve yillanmug bilgilerden dolayt Kur’an kiraati konusunda hatalar gértlmektedir
ancak llahiyat Fakiiltesi mezunlar gérev aldiklari yerlerde bu durumu hizla telafi
etmektedirler.

6. GELENEK VE DIN ILISKISININ SOMUT BIR GOSTERGESI:
TURKMENISTAN'DA ISIM KULTURU

Dogan ¢ocuklara ad koyma Tirkmenistan’daki dini hayatin durumunu goste-
ren en Onemli gosterge veya Ornek durum olarak verilebilir. Ad koymada da edebe
riayet etmek gerektiginden mutlaka ailenin yasu/usuna danigilir.” Yagulu isim verirken
Turkmen depdessurlarini géz 6ntine alir. Ancak konulan bu isimlere bakip Tirkmen
dini hayatinin ¢ok giiclti oldugunu da distinmemek lazimdir. Dini hayatin géstergesi
derken de kastettigimiz budur. Isimler 6nemli oranda dinidir ama bu isimlere sahip
olanlar bilinen manada dindar degildir. Ttirkmenistan’da din ytzeysel olarak yaganan
ama mutlaka saygi gosterilen bir kavramdir. Dolayisiyla disaridan bakildiginda aldatici
yargilara varilabilir. Bizim cesitli drneklem gruplarini ele alip yaptigimiz tespitlere gore
dinf isimlerin orani erkeklerde % 30 civarindadir.”” Hocalar gibi gruplarda bu oran daha
da artar.”

Isim koyarken dogal olaylarin ya da dogum vaktinin énemli etkisi vardir. Bu
ylzden ad koyarken fazla diginmeye gerek kalmaz. Dogum esnasinda ayin durumu,
havanin durumu, giin, ay ya da mevsim veya ¢ocugun kaginct ¢ocuk oldugu gibi
olaylar ad koymay1 kolaylastirir. Ttrkmenler arasinda Aydogdi, Garyagdi, Gardurdi
gibi isimler gérmek gayet mimkindtr. Dini giinlerden Cuma,” bayram veya kurban
olugu, hicri takvimden de Sapar (Sefer), Recep, Meret (Saban) ve Oraz (Ramazan)
aylari 6nemlidir.

Dinf giinler olarak Recep, Meret, Oraz, Anna, Cuma, Gurban, Bayram tek bas-
larina erkeklere isim olarak verilebilecegi gibi hepsinin sonuna —bazen de basina-
“Geldi,” “Guli,” “Murat”, “Berdi,” “Gili¢”, “Durdi”, “Mirat,” “Muhammet” eklenerek
isim konulabilir: Bayram, Bayramgeldi, Bayramdurdi, Bayramali, Bayrammuirat,
Annabayram, Geldibayram, Durdibayram, Bayramméammet, Bayramgilic gibi. Kiz
ismi olarak ise sonuna “Gul,” “Bibi,””? “Bike,” “Soltan,” “Cemal” veya basina “Ogul”

88 Durmug Tathlioglu, “Tirkmenistan’da Sosyo-Ekonomik Yapt ve Dini Hayat,” Cunthuriyet Uny. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, Sivas, 1999, s. 225.

% Soylemez, a.ge., s. 123.

70 Burada Ekrem Ozbay’in calismasinda yer alan 142 kaynak kisiyi gesitli yas gruplarina ve vilayetlere ait
tesadiiff bir rneklem kabul edip inceledik. Daha sonra tiniversite caginda olan 275 kisilik bir 6rneklem
grubunu inceledik. Her ikisinde de bizim dini bir anlam atfedebilecegimiz isim orani % 30-35 arasindayd.

! Ornek olarak bakilabilir. Jumaly Nurberdi, Yagsylar yatlansa, yer yok, trs., s. 169-171. Bu eser kendisi de
bir “hoca” olan yazar tarafindan yakin atalarinin hayat hikayelerini anlamak tizere yazilmis, bilgisayarda
dizilip fotokopi yoluyla gogaltilip ciltlenerek kitap haline getirilmistir. Ilgili sayfalarda yakin atalart ve
onlarin ¢ocuklarinin isimleri “secere” olarak verilmektedir.

" Cuma glinii hem “cuma “ hem de “anna” kelimesiyle ifade edilir.

72 Burada “Bibi” ayn1 zamanda yiiksek seviyedeki kadinlar igin bir sayg1 ifadesi olarak kullanilir. Ornegin
“hoca” olan bir kadina -isminde olmasa bile- “Bibi Meryem,” “Nurpag Bibi” seklinde hitap edilir. Nitekim
Hz. Aise’den bahsedilirken “Bibi Ase” deniliyor. Bkz. Ajayyplyklaryn Diri, (Yaymna Haz. Gurbangul
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eklenerek isim yapilabilir: Orazsoltan, Orazglil, Orazbibi, Orazbike, Orazcemal,
Oguloraz” gibi.

Turkmenistan’da t¢ aylarin yaninda Sefer ve Muharrem aylari da bilinir ve
bunlara uygun isimler verilir. Sefer ayinda dogan erkek ¢ocuklara yukaridaki érneklere
benzer gekilde “Sapar’li bir isim verilir. Muharrem ayinda doganlara ise “Agir” ismi
verilir ama Muharrem ismine rastlanmaz. Bu isimlerden Ttrkmenlerin dini anlamda
6zelligi olan Muharrem ayini bildiklerini 6greniyoruz ancak agure giini bilinmez ve
bu ginle ilgili oru¢ tutma ve agure dagitma gibi bir uygulama goérilmez. Oysa
Turkmenistan’da “Diirrii’l-Acdib” ismiyle mollalar arasinda meghur olan Tlrkmence
eserde muharrem ayindan, Ozellikle on Muharrem’den bahsedilmektedir. Yine bu
kitapta Saban ayinin 15. gecesinin Berat Gecesi oldugundan ve bu geceyi ibadet ile
gecirenin kiyamet gini kurtulusa ereceginden soz edilmektedir.”® Sovyet idaresi
zamaninda Orta Asya dini idaresinin gikardigi takvimde yer alan dini gtinler icinde
Kadir Gecesi, Ramazan ve Kurban bayramlarinin yani sira Mevlit ve Berat Gecesi'ne
de yer veriliyordu.”® Dolayisiyla Tlrkmenler arasinda ¢ok nadir de olsa “Barat”
seklinde isimlere rastlamak mimkindtr. Ancak yasulular veya mollalar tarafindan
konulan Barat isminin manasini bilen olmadigi gibi Berat Gecesi'ni ihya etmek
seklinde bir uygulama da sz konusu degildir. Mevlid ve Regéib kandilleri ise halk
arasinda hig bilinmediginden ve kutlanmadigindan bunlarla ilgili isimlere rastlamadik.
Ya da bagka bir sebep-sonug iligkisi kurarak bunlarla ilgili isim olmamasindan bu
gunlerin bilinmedigi ortaya cikarilabilir. Kadir Gecesi ise bilinir; hatta bu gecenin
htirmetine bazi mahkamlar affedilir.”® Kadir Gecesi’'nde doganlara “Hidir” veya “Kadir”
ismi verilir. Hizir (a.s) Ttrkmenistan’da bilinmesine ragmen, Hidir isminin Hidrellez
ile ilgisi yoktur, zira 6zellikle Bat1 Anadolu ve Balkanlarda kutlanan bu gin burada
bilinmez.

Bir kanaat olarak su soylenebilir ki; Ttrkmenlerde verdikleri isimlerle kutladik-
lar1 dini glnler arasindaki siki bir iligki vardir ve bu isimler onlarin dini hayati
hakkinda bize énemli ipuglar1 vermektedir. Ancak dedigimiz gibi bu isimler bilingli bir
davranigtan ziyade salt bir bilince isaret eder.

Turkmenlerde “Allah,” “Htuda” veya “Tanr” lafizlarinin yer aldigr ¢ok sayida
isim gortlur. Sunu da oncelikli olarak soylemekte fayda vardir. Yukarida “Sapar”
orneginde goruldugu gibi Turkmenistan’da isimler konusunda en dikkat gekici husus,
yabanci dillerden gelen isimlerin Ttrkmen diline uyarlanmasidir. Bu bazen ses uyumu
agisindan olur. Abdullah’in “Abdilla” olarak soylenisi gibi. Bazen tercime etmek
suretiyle olur. Allaberdi, Allaguli, Tanriberdi, Tanriguli gibi.””

Guzugyyewa), Asgabat, 2004, s. 298.

7 Pek cok geleneksel toplumda oldugu gibi Tirkmenistan'da da arzu edilen erkek evlattir ve bu arzu kiz
isimlerine de yansir. Erkek cocuk beklentisi iginde olan bir aile kizt dogdugu takdirde yukaridaki 6rneklere
uygun sekilde “Ogulsultan,” “Ogulgurban” gibi isimler takar; hatta “Ogulgerek” ismiyle bu arzusunu en
yiksek dizeyde ortaya koyar. Konunun ilging olan yonii, erkek isteyen ailelerin kiz ¢ocuklarina bu tiir
isimler vererek —isimler vasitasiyla da olsa- yine onlardan medet ummalandir. Kiz ¢ocugu ise, ismiyle
buna vesile olsun ya da olmasin yasadigt middetce bu arzunun ete kemige burinmis bir ifadesi olarak
kalacaktir.

74 Ajayyplyklaryn Diiri, s. 264, 279.

75 Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miislimanlar, s. 350-353.

76 2000 yilinda yapilan Halk Maslahat'nda Kadir Gecesi'nde mahktmlan affetme karar alinmugtir. Bkz.
Diyar, Y1l: 2000, say1:5-6, s. 6.

77 Bkz. Sultansa Ataniyazow, Tiirkmen Adam Atlarmn Diisiindirisli Sozliigi, Asgabat, 1992, s. 12.
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Tanriya izafe edilerek verilen isimlere sunlar da ¢rnek verilebilir: Allanur, Alla-
yar, Allamurat, Alladurdi, Allanazar, Allabay, Hudayberdi, Hudayar, Hudayguli,
Hudaynazar. Bunlarin yaninda Abdilmecit, Abdilresit, Abdilbaki, Abdilgapur,
Abdilhak gibi isimlere rastlandigi gibi (bazen de bu isimler Turkmencelestirilerek
verilir, Gapurguli, Celilguli gibi) esmé4-i hiisnddan olan bu isimler basina “abd” lafzi
eklenmeden de Kerim, Kadir, Azim, Rahman, Rahim, Eziz seklinde verilir.

“Islam” ismi de yaygin gorilar.

Turkmenlerde en ¢ok gérdigiimtz dinf isim “Muhammet”tir. Bu bazen “Mu-
ham,” “Mommi,” “Momma, “Mommat,” “Mehemmet,” “Mehmet,” “Mehem,”
“Miammet,” “Mamet,” “ Mami,” “Met,” “Homma,” “Hommi,” seklinde de verilebilir.”®
Bunlar icerisinde “Muhammet”ten sonra en fazla kullanilanlar “Mimmet”, “Mom-
mat” gibi isimlerdir. Ttrkmenler Allah ve Peygamber sevgilerini isimlerine yansitmaya
calismuglar, bu gayret neticesinde de Isldm diinyasinda pek rastlanmayacak yeni
terkipler ve isim kombinasyonlar: ortaya ¢ikmustir. Ornegin Dinmuhammet,
Akmuhammet veya Nurmuhammet gibi isimler bu yeni terkiplerin en dikkat cekici
olanlaridir.

Muhammet ismi genelde tek bagina verilmez, cocugun dogdugu vakit de dikka-
te alinarak bagka bir isimle terkip olusturulur. Bayrammuhammet, Muhammetmurat,
Berdimuhammet Sa&muhammet gibi. Ttrkmen toplumunda dikkate deger bir
uygulama da bazen bir stildlenin biitin erkek c¢ocuklarina “Muhammet” ismi
verilmesidir. Ttrkmenlerdeki uyumlu isim koyma &detine (Orazdurdi, Yazdurdi,
Amadurdi, §adurdi ya da Nuryagdi, Nurgeldi, Nurberdi gibi) benzeyen ancak zorunlu
olmayan bu uygulamaya gére, “Muhammet” isimli ¢ocuk baba olunca erkek ¢ocukla-
rina ve torunlarina ayni sekilde isim verir.

Asagidaki 6rnekte Muhammet Milkiyew isimli bir tiniversite 6grencisinin de-
desi Milkimuhammet’le baglayan Muhammet ismi koyma uygulamas: gosterilmistir.

Miilkimuhammet
Atacanmuhammet
S6hratmuhammet
Kadirmuhammet
Annamuhammet
Vepamuhammet
Doéwranmuhammet
Aymuhammet
Aymuhammet Yenismuhammet
Rahmanmuhammet
’7 Nokermuhammet
Cumamuhammet L Hekimmuhammet
Muhammet
Mirmuhammet

78 Ataniyazow, a.g.e., s. 158.



Gelenek ve Din: Turkmenistan'in Dini Hayatinda Gelenegin Rolu 123

Yukaridaki sekilde géruldiigi gibi Milkimuhammet’in dért erkek ¢ocugu olmug
ve bunlarin hepsine “Muhammet” ismi verilmistir. Bunlar da erkek ¢ocuklarina ayni
sekilde isim vermiglerdir. Burada Cumamuhammet’in en kiiclik oglu Muhammet
bizim kaynak kisimizdir. Ayrica nadir de olsa, “Muhammet” isminin tek bagina
veriligine bir 6rnektir. Hz. Muhammed’in “Ahmed” ismine de sik rastlanmakla birlikte
Mustafa ve Mahmud isimleri nadir géralir.

Hz. Muhammet’in yaninda diger peygamber isimlerine de rastlanir. En basta
“Pigamberguli” veya “Abdiresul” geklinde isim vardir. Bunun yaninda Yusup, Davut,
Stileyman, Ismail, Yunus gibi isimlere rastlanir. Hidir-llyas veya Yusup-Ahmet
isimleri 6zellikle ikiz dogan gocuklara verilir.

Gerek dort halife ve gerekse diger Islam biiytiklerinin isimleri nadir de olsa ko-
nulur. Ebt Bekir, Omer, Osman ve Ali isimlerinin yaninda Hamza gibi isimler vardir.
ikizlere Omer-Osman, Hasan-Hiiseyin, Patma-Hatice, Ase-Patma ya da kiz-erkek
olmast durumunda Patma-Hasan, Hasan- Ase isimleri verilir.”?

Ttrkmen toplumunda yasuluya sayginin bir geregi ve gostergesi olarak cocuga
dedelerinden herhangi birisinin ismi verilmigse, glindelik hayatta ¢ogunlukla o isim
kullanilmaz, dedelerinden birinin ismini tasidigina isaret etmesi amactyla “Atacan” ya
da “Babacan” diye ¢agurilir.®

Turkmenistan’da isimlerin delalet ettigi 6nemli bir uygulama da yatirlara veya
dinf 6nderlere verilen degerdir. Herhangi bir yatira adanan veya din énderinin duasiyla
dogduguna inanilan cocuklara buna uygun isim verilir. Ttrkmenistan’da gocugu
olmayan kisilerin mollalara, isanlara veya yatirlara gitmesinin yaygin bir uygulama
olduguna isaret etmistik. Hatta dogacak gocugun kiz veya erkek olmasi igin de
yatirlara gidilir. Kaka bolgesindeki Melik Baba tlrbesini ziyaretten sonra dogan
cocuga “Melikberdi,”® Ak Isan’i ziyaretten sonra dogan cocuga “Isanguli” ismi
verilmektedir.® Dolayisiyla Turkmenistan’da Allaguli, Pigamberguli gibi isimlerin
yaninda Hezretguly, Isanguli, imamguli, Owliiyéguli, Hocaguli, Pirguli gibi isimleri ya
da bizzat o yatirin veya din onderinin ismine dellet eden isimleri gérmek mimkiin-
dir. Turkmenistan’daki ziyaret yerleri tizerinde mistakil bir eser hazirlayan Tatliliog-
lu'nun tespitiyle, “Isimlerinden Tiirkmenlerin hangi tiirbelere gittigi anlagilmakta-
dir.”® Ancak bu tir isimlerin bir kismi tiirbe ziyaretinden sonra verilmemis olabilir, bu
ismin kaynagi bazen atasinin ismidir. Zira Turkmenlerin bir ddeti de ailede yeni
6lmis birinin ardindan bir gocuk dogmussa onun ismini vermektir. Bu uygulamanin
temelinde de ezell takdirin bir ifadesi olarak Allah’in aldig: bir can yerine yeni bir can
verdigi inanci yatar.

7. SONUC

Bagimsizlik sonrast Tirkmenistan, 6zellikle sehir merkezlerinde rahat gozlen-
digi tizere bir anomi dénemi yagtyor. Tarihi yapilari itibartyla kapalt bir toplum olan
Turkmenler, bu yapilarina ildveten Sovyet déneminde de Komiinist iktidara tepkisel
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bir tutum sergilediklerinden geleneklerini 6nemli ¢l¢lide muhafaza edebilmiglerdi.
Ancak tlkenin bagimsizlik kazanarak iktidarin kendilerine ge¢mesi sonucu bu tutum
gegerliligini birdenbire yitirip Ttrkmenler bir anda kapitalist diinyanin bltiin yeni
“degerleri” ile karsi karsiya kaldilar. Geleneksel, milll, dini ve daha ¢zelde ailevi
degerler hizli bir aginma strecine girdi ve geleneksel yapr ile yeni durumun bilegimi
olan degerler —dogal olarak- hemen tiretilemedi. Bu stireg icerisinde Tlirkmen devleti,
Sovyet doneminde stirekli menfi propagandalara maruz kalan ve netice itibariyla
yipranma egilimi gosteren geleneklerini resmiyet kazandirarak ihya ederken, bu
¢abanin ayni zamanda toplumun igine siiriiklendigi anomik yapinin agilmasinda da
faydali olacagini 6ngérmiis olmalidir. Tiirkmenistan’in geleneksel yapisinin belirleyici
ogelerinden olan Islam dini de gerek resmi politikalarla, gerekse dindar Ttirkmenlerin
bireysel gayretleriyle canlandirilmaya galigiliyor. Ancak genel olarak Tirkmenler, bazi
akimlar istisna tutarsak, Islaim’in Ttrkmen gelenegindeki bigimiyle ihya edilmesi
arzusundadirlar. Bu anlayisa gére dinin otantik yapisi ile gelenek birbiriyle uyumludur
ve aralarinda catigma olmaz; uyusmazligin oldugu durumlarda ise esas referans olarak
gelenek kabul edilir. Bu yaklagimin giniimiiz sartlari igerisinde ne derece basarili
olacagl noktasinda istifhamlar vardir. Bu sebeple tlkenin entelektiiel gelisimi iginde,
gelenek, din ve modern yagam tarzlar arasindaki muhtemel ve aktiiel ¢atigmalart
objektif bir sekilde tespit edip ¢6zim yolunu arastiran yaklasimlar da gézlenmektedir.



