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iSLAMI BIR DIN BILIMLERI
METODOLOJiSININ TESEKKULUNE DOGRU:
BIRUNI ORNEGI’

Yazan: Kamar Oniah KAMARUZAMAN
Ceviren: Muhammet TARAKCI™

Pek cok disiplin gibi Din Bilimleri (Religionswissenschaft) de iki unsurdan
olusur: Muhteva ve metodoloji. "“Muhteva” ile, gerek su anda diinyada var olan ge-
rekse artik mintesibi kalmamis dinleri kapsayan konular anlagilir. “Metodoloji” ile
kastedilen ise dinler ile ilgili ¢calismalarda kullanilan yaklagim ve y&ntemlerdir. Din
Bilimleri'nin islamilestirilmesi derken, burada s6z konusu olan, gayet tabii, muhteva
degil, metodolojidir. Gercekten de muhtevanin “islamilestirilmesi” mimkiin degildir.
Zira bu icerikler, yani Islam’in diginda kalan dinler, kendi iclerinde sabit ve karmagik
bir sekilde formile edilip belirlenmis bittinlerdir; herhangi bir pargasinin degistiril-
mesi, bu dinlerin ¢ziin{i ve kimligini tamamiyla degistirecek ve onlari olduklarindan
bagka bir sey haline getirecektir. Mesela Hiristiyanlarin teslis ve Hindularin Trimurti'
inanigi, Hint ve Hiristiyan teolojilerinin temel kavramlaridir. islam ise, gerek bircok
ukn(m (6z) icinde bir tanri, gerekse sayisiz tanrilar anlaminda, ullhiyetin parcalara
béliinmesini kabul etmez. Islamilestirmek amaciyla bu kavramlari yeniden agiklamak,
onlarin &zlerini o derece degistirecektir ki bu yeni anlamlari teslis veya Trimurti diye
tanimlamak artik mimkiin olmayacaktir. Hiristiyanlik'ta ve Hinduizm'de tarif edildigi
ve kavramlagtirldigr sekliyle bir teslis ve Trimurti olmaksizin, Hiristiyanlik ve Hindu-
izm olamaz. Baska bir drnek ise, tenasiih yani karma-samsara ile ilgili Hindu ve Bu-
dist doktrinlerdir. islam'da tenasiih veya yeniden dogus gibi bir anlayis bulunmaz-
ken, Hinduizm ya da Budizm’'in karma-samsara doktrinleri nasil islamilestirilebilir?
islamilestirmek maksadiyla karma-samsara’'nin tabiatini degistirmek, ona oldugun-
dan tamamen farkli karakter verecek ve bdylece karma-samsara anlayisini yok ede-
cektir. Hinduizm ve Budizm’de goriildiigi sekliyle bir karma-samsara anlayigi olma-

" Kamar Oniah Kamaruzaman, “Toward Forming An Islamic Methodology of Religionswissenschaft: The Case of Al-Birini”,
Al-Shajarah, 3/2, Kuala Lumpur (Malaysia) 1998, s. 19-44.

" Uludag. Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi. mtarakci@uludag. edu. tr

! Trimurti: Hinduizm'deki teslis anlayigidir. Bu teslis inancina gdre Hakikat'in ii¢ formu olarak goriilen Brahma,
yaraticl; Siva, yikici, Vignu ise koruyucudur. Genis bilgi igin bkz. Alf Hiltebeitel, "Hinduism”, ER, VI/349 (gev. ).
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dan, Hinduizm ve Budizm'den séz edilemez. Bdyle bir durumda, Musliiman bir din
bilimcinin, EbG Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biriini'nin sdzlerine kulak vermek
uygun olacaktir. Séyle der Bir(int:

Hakikatin digindaki her sey bir sapmadir ve kiifiir hakikatten uzaklagmasi se-
bebiyle tek millettir?.

Gergekten de ister teolojik, ister itikadi, isterse ibadetle ilgili konularda olsun,
diger dinlerin “islamilestirilmesi” veya herhangi bir sekilde tashih edilmesi s6z konu-
su olamaz; zira her din, kendi icinde bir biitiinliige sahiptir. Ayrica islam'in dogas,
iman ve akide konularinda senteze izin vermemektedir. islam’da diger inang sahiple-
ri icin agik olan yegane kapi, islam’t gdniilden ve bilingli olarak kabul edip Miisliiman
olmaktir. Aksi takdirde Islam sinirlarinin diginda kalacaklardir. islam, stiphesiz ki,
kismi bir imani (bazi seylere iman edip digerlerini reddetmeyi) kabul etmez. Bunun
sebebi, islam'in inang yapisinin daha baslangicta, yani Hz. Peygamber déneminde
tamamlanmis olmasidir. Bu nedenle islam, inang ve ibadet konularinda herhangi bir
arttirmaya veya azaltmaya izin vermez. Bagka bir deyigle, bir inang ve din olarak
islam, baslangicindan itibaren tamamlanmis kusursuz bir dindir’. Bu, diger dinlerde
bulunmayan bir &zelliktir. Mesela, Hiristiyanlik'ta bir gelisme streci?, Yahudilik'te
dinin ashinin degistigi® gorilmektedir. Hinduizm'de teolojik ve ritualistik farkliliklar®,
Budizm'de yerel inang farkliliklari ve icinde bulunulan ortama uygunluk’ veya Uzak
Dogu dinlerinde ve din felsefelerinde klan, kabile ve koylii inanglar® kabul edilmek-
tedir. Zerdustilik'te inang yapisinin degistigi ve gelistigi sdylenmektedir®. Sihizm ise
diger dinlerin doktrin ve teolojilerinin uzlastiriimasi temeline dayanmaktadir'. islam
s6z konusu oldugunda gelisim ve degigsmelerin, sadece inang yapisinin ve ibadetlerin
disinda kalan konularla ilgili oldugu belirtilmelidir. inang ve ibadetlerin diginda kalan

2 Eb(i Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Fi Tahkik Mé [i'l-Hind min Makile Makbile Fi'l-Akl ev Merzille (veya
bilinen adiyla Kitdbu'l-Hind), s. 18.

* Genig bilgi igin bkz. S. M. Nakip Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental
Elements of the Worldview of Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), s. 1-14.

4 Mesela Hiristiyan teolojisindeki, ézellikle Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tan olusan teslis inancindaki tarihsel geligi-
me bakiniz. Bu temel doktrinin bugiinkii sekline gelmesi, M. S. 325 yilindaki iznik Konsili'nden baglamak tizere
degisik ekiimenik konsillerde alinan kararlar araciligiyla, 600 yildan fazla bir stirede gergeklesmistir.

> Ornek olarak Eski Ahit'te, Patriyarkal Dénem'’in monolatry anlayigindan (monolatry: tek bir Tanri'ya inanmak,
ancak bu tanrinin yegane Tann oldugunu iddia etmemek), Musa tarafindan agiklanan ve daha sonra peygam-
berler tarafindan da kabul edilen mutlak monoteizme dogru bir gelismenin izine rastlanmaktadir.

% Bu nedenle Hindular arasinda monoteistler, politeistler ve hatta ateistler bulunmaktadir. Dinsel tdren ve
ibadetler kast siniflarina gére degismektedir. Unlii Hindu formiilii séyledir: “Ayni Hakikate giden pek ¢ok yol
vardir”.

7 S6z gelimi, Theravada, Mahayana, Vijriyana, Zen Budizm gibi farkli mezheplerde goriildiigii tizere yerel inang ve
uygulamalarla uzlagiimasina ve boylece meydana gelen degisikliklere dikkat ediniz.

8 Cin ve Japon dinlerindeki atalara tapinma &rnek olarak gésterilebilir. Bu inanig sebebiyle Sintoizm’e ve Cin
dinlerine girmek mtmkiin degildir. Clinkii kisi ibadet etmek icin kendi seleflerine veya atalara sahip olmak zo-
rundadir; zira atalar paylagilamaz. Bu nedenle bir gegmis zorunludur ve her din degistirme, gegmisi olmayan bir
“baglangi¢” gerektirdigi igin, ihtida miimkin degildir.

9 Zerdiist'{in &grettigi sekliyle Zerdiistilik baglangigta bir monoteizm inanci idi. Bu inang sisteminde Ahura Maz-
da, kendisine hakkiyla ibadet edilmesi gereken Yaratici Tanri'ydi. Zamanin degismesiyle ve bir din igin gok iyi
olmayan bir kader sebebiyle Zerdustilik, tedricen sayisiz anlayislar biinyesine almigtir. Bu sebeple bugiin bazi
Zerdusgtiler hala mutlak monoteistken, bazilar dialist, bazilar da politeisttir.

10 Sihizm, islam ile Hinduizm'i uzlagtirma tegebbiisiidiir. Teolojide monoteist karakteriyle islam’a yaklagan
Sihizm, doktrinde ise tenastih, kurtulus gibi Hindu doktrinlerini benimsemesi sebebiyle Hinduizm’e yaklagmig-
tir.
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bu degisiklikler, zaman-mekan baglaminda meydana gelen zorunlu gelismelere hazir
olabilmek ve ayak uydurabilmek icin gereklidir; ancak bu gelismeler bile Seriat tara-
findan kontrol edilmekte ve tevhit ruhu ile sinirlandirilmaktadir.

Bu durumda dinlerarasi igbirligi ile dinler ve toplumlararasi birliktelik ruhu, i-
nang yapisi ve ibadet alaninin diginda distntlmelidir. Vekillik ve sahitlik ile ytikimli
olan Muslimanlarin, bikip usanmadan, rengine ve dinine bakmadan biitiin insanlarla
isbirligi yapmay1 kabul ve takdir etmemesi ve onlari muhafaza eden bir tutum icinde
olmamasi distintilemez. Bu nedenle Musliimanlar, ¢ogulcu bir toplumda yagamayi
beklemeli ve buna alismalidir. Bununla birlikte isbirligi ve birliktelik ruhu, inancin
bozulmasini gerektirmemekte; boyle bir seye isaret ya da temaytiil etmemektedir.
Stiphesiz ki hi¢bir Misliman, inancinin zayiflatilmasini, sulandirilmasini, tecrit edil-
mesini ima ya da tegvik eden herhangi bir programa katilmayacaktir''. Begeri ihtiyac-
lar ve iligkiler ile ilgili sorumluluklar senkretizme sevk etmemeli, ibadet ruhu iginde
algilanmali ve kargilanmalidir. Bu baglamda Attas’in dile getirdigi ve Malakka dilinde
bir kelime olan “muhibah”?, ¢ogulculuk konusunda Miuslimanlarin tavrini en iyi
sekilde yansitmaktadir. Clinki “muhibah” kelimesi, sevgi, saygl ve birlikteligi anim-
satmaktadir; bu anlamda bir tenezziil tutumunu ima eden ingilizce “dini tolerans”
teriminden oldukga farklidir. Din tolerans, kiginin, meyli olmayan bir seye veya kim-
seye tahammiil etmek zorunda olmasi anlamina gelmez. "Muhibah” kelimesi ise,
asla inang konusunda bir uzlagmayi ifade etmemektedir.

Tekrar belirtmek gerekirse, Din Bilimleri'nin “islamilestirilmesi” meselesi, sa-
dece bu disiplinin metodolojisi ile ilgilidir, muhtevasi ile degil. Bununla birlikte, Miis-
liman bir bakig agisiyla metodolojilerin analizini yapmadan 6nce, ilk olarak, hem
islam diinyasinda hem de Batr'da bu disiplinin tarihce ve gelisimine bakmak gerek-
mektedir.

TARIHCE

Her seyden énce, Din Bilimleri'nin islami bir disiplin oldugu kabul edilmeli ve
dnemle vurgulanmaldir. Clinkii Din Bilimleri, bilimsel bir caba olarak islam diinya-
sinda ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle Din Bilimleri'nin, islam'in, insanligin diisiince
tarihine biraktigl 6zel bir mirasi oldugu kesin bir sekilde iddia edilebilir. Bu, Arthur
Jeffry, Franz Rosenthal, Bruce Lawrence, Eric Sharpe gibi Batili Din Bilimleri uzmanla-
rinin bile kabul ettigi bir gercektir. Maalesef diger pek ¢ok disiplin gibi, bu disiplinin
kaderi de, immetin ilgisinden mahrum kalmak ve Misliimanlarin, Bati emperyalizmi
ve egemenliginden kurtulmak icin verdikleri miicadeleler esnasinda birkag asir ihmal
edilmek olmugtur. Mislimanlar Din Bilimleri'ni birakirken, Bati onu almis ve bu bilim

' Bu sebeple el-Attas’a katiliyor ve “dinlerin agkin birligi”, “ayni hakikate giden farkl yollar”, “Hakikatin farkli
ylzleri”, "Ayni Hakikatin ifadeleri (veya varyasyonlari)” gibi kavramlari kesinlikle kabul etmiyorum. Dinler ara-
sinda bazi benzerliklerin, ortak ilgilerin bulundugu dogrudur. Her gseyden &nce, din ve dindarlik hissi, insanin
temel 6ziine, yani rihi yoniine hitap eder, onu cezp eder; ve bu 6z de biittin normal insanlarda bulunmaktadir.
Ancak yine de bu ihtiyacin yorumlari, ifadeleri ve tezahtirleri tamamiyla farklidir. Bu nedenle Mistisizm’de ol-
dugu gibi benzer sekiller (formlar) alan ifade ve tezahirler bile, oldukga farkli kavramlara ve inang yapilarina
dayanmaktadir. Bkz. El-Attas, Prolegomena, s. 1-14. Siiphesiz ki bdyle bir (yanlig) anlayigin tehlikesine karsi Is-
lam diinyasini ilk uyaran kisi Prof. Attas olmugtur.

12 Ak, sevgi, dostluk anlamina gelen Arapca muhabbet kelimesinden alinmistir.

1> Ben bu konuyu, “Early Muslim Scholarship in Religionswissenschaft: A Case Study of the Works and Contributions of Abil
Rayhdn Muhammad ibn Ahmad al-Birdni” (ISTAC, Basilmamus doktora tezi, 1997) adli doktora tezimin Birinci Bo-
lim'tinde detaylaryla tartigmigtim.
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dali farkli bir diinyada, farkli ihtiyaclar ve amaclar altinda gelismistir. Daha sonra,
buglinkii sekliyle Din Bilimleri, Misliimanlara o kadar yabancilagmistir ki immetin
bytik ¢cogunlugu bu bilim dalinin Batili bir bilim oldugu kanaatine sahip olmustur;
bu nedenle de kendilerine yabancidir ve sonugta onlarin ilgisini gekmemektedir. Bu,
Muslimanlarin, sadece, kendi dinlerinin ve atalarinin bu alandaki muazzam katkila-
rini goz ardi etmeleri sebebiyle degil; ayni zamanda bu bilim dalina kargi sorumluluk-
larini, algllayislar islam’dan tamamen farkli olan diger insanlardan almak zorunda
kaldiklari icin gercekten cok keder verici ve rahatsiz edici bir durumdur. Hem bilim
adina, daha 6nemlisi, hem de kendi dinlerine davet galismalarina yardimci olmast ve
Misliman olmayan meslektaglarimizla uyumlu, ahenkli ve yapici bir igbirligi tesis
edebilmek igin, bu alanda immetin ilgisini uyandirmaya acilen ihtiya¢ duyulmakta-
dir.

Din Bilimleri alaninda islami bilim tarihi bizzat Kur'’dn-1 Kerim ile baslar.
Stanton’un da belirttigi gibi, “diinyadaki hicbir kutsal kitap, Kur'an kadar ‘Karsilag-
tirmali Dinler Tarihi’ konusuna deginmez”'*. Kur'an-1 Kerim, gayr-i Mislimlerin, kendi
dinlerinin “Hak Din” oldugu yoniindeki agiklamalarini ve ibadetle ilgili uygulamalarini
reddetmesine karsin, onlarin varligini kabul eder. Misliimanlarla gayr-i Muslimlerin
yan yana yasayabileceklerini kabul edip benimsemek suretiyle Kur'an-1 Kerim, sanki
iligkilerin nasil olmasi gerektigini 6gretmektedir. Musliimanlarla gayr-i Muslimler
arasindaki bu iligkiler, Hz. Peygamber'in (sav) uygulamalarinda gergekten somut bir
hal almistir. Bu nedenle dinleraras iliskiler, baglangicini, islam'in temellerinde, yani
Kur’an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber’in sinnet ve hadislerinde bulmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Misliman bilim adamlar;, hem akademik
hem de pratik nedenlerle Kur'an ayetlerine, hadis ve stinnete biytik bir ilgi goster-
miglerdir. ikincisi (yani pratik neden), Miisliimanlarin, kompleks ve miiesseselesmis
dinlerle ve Hiristiyan Bizanslilar, Zerdiisti iranlilar, Hindu-Budist Asyalilar gibi giclii
dinf topluluklarla kargilasmasi sonucu daha baskin hale gelmistir. Bu dinleri ve toplu-
luklarini anlamak, islam diinyasinda énemli bir unsur haline gelmelerinden, hatta
bazi yerlerde Misliman nifusu asan bir sayiya ulagmalarindan sonra &cil bir ihtiyag
olmugtur. Ehl-i zimme diye bilinen gayr-i Mislimlere adil ve uygun bir sekilde davra-
nilmasini israrla belirten islami hiikiimler, Mislimanlari, onlarla iligkilerinde ve ighbir-
liginde standart bir tavir icinde olmaya zorlamis; bu standart tavrin icrasi hususunda
yetersiz kalindigr durumlarda ise, hitkiimete mukabelede bulunma saléhiyeti veril-
mistir. Bu formiillerin aragtirilmast esnasinda Musliiman bilim adamlari, diger dinler
ve toplumlar hakkinda yaptiklari gerek empirik nitelikteki gerekse metinle ilgili calig-
malarin yani sira, sayisiz Kur'an ve hadis emirlerinin derin analizleriyle de ilgilenmig-
lerdir. Misliman htikiimdarlar, bu tiir arastirma ve caligsmalari ciddiye almiglar ve
desteklemislerdir. Miifessirler, muhaddisler, fakihler, Mutezile taraftarlari ve sosyal
bilimciler gibi pek ¢ok Misliiman bilim adami bu tir calismalar yapmiglardir. Her ne
kadar her brang, calismalarina kendi disiplini agisindan yaklagmis ve kendi &zel ilgile-
rine yonelmis olsa da, bitlin branglar, Kur'an ve hadisin, adaletin temini ve iyi bir
yonetimin hedeflenmesi yontindeki genel ruhunu akillarinda tutmustur. Boylece
islam diistince tarihinde Din Bilimleri alanina ait etkileyici bir literatiir olugsmustur ve
bu andan itibaren de Misltiimanlar bu disiplini kuran ve yayan kisiler olmuslardir.

" H. U. Weitbrecht Stanton, The Teaching of the Qur'an, Biblo and Tannen, New York 1969 (Orijinal Baski: 1919), s.
71.
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Benzer sekilde, bugtiniin Musltimanlart da, bu disipline kayip bir ¢ocuk gibi sahip
cikmali ve atalarinin daha 6nce yaptiklari gibi miimkiin oldugunca ilgi, sevgi ve ifti-
harla ona bakmalidirlar.

Misliman bilim adamlarinca diger dinlere ve dinf gruplara karsi gosterilen bu
ilgi, Yahudi-Hiristiyan tarihinde benzer bir karsiliga sahip olamamistir. Bunun nedeni,
Yahudilik ve Hiristiyanligin (hatta neredeyse diinyadaki biitiin dinlerin) tabiatlari
geregi manevi bir nitelige biirinmis olmalari; toplumlararasi iliskilerle ilgili hitkiim ve
formiillere sahip olmamalaridir. Onlarin ilgi ve odak noktasi kendilerinden baglamak-
ta, kendi toplumsal ihtiyaglarina gore gelismekte ve kendilerinde sona ermektedir.
Diger inang mensuplari, dini meseleler alaninin disinda kalan varliklar olarak gortil-
mektedir. ilk dénem Hiristiyanliginda, Hiristiyan olmayan insanlar kafir ve bagnaz
olarak gortilmislerdir. Bu Hiristiyanlarin yaptiklari sadece iki sey vardi: insanlari
kendi dinlerine cevirmek ya da onlart diglamak’. Kendi kiliseleri icinde bile engizis-
yon gibi olaylar doruga ¢ikmigtir. Bu durum, on dérdiincli ve on besinci ylizyillarda
Rénesans ve genisleme dénemlerine kadar devam etmistir. Bu dénemde diger dini
topluluklarla kargilagmalari, onlari, bu topluluklara karsi daha ciddi bir ilgi gbsterme-
ye zorlamigtir. Salt bir merak ile baglamis olan bu ilgi, daha sonra kuvvetlenmis ve
emperyalizm ve somiirgelestirme déneminde daha da énem kazanmistir; bunun ana
sebebi, bu insanlart kendi dinlerine ¢evirmek oldugu kadar, hakimiyetleri altinda
bulunan topluluklart idare edebilmektir. Onlarin meghur slogani olan “altin, san ve
incil”, amaglarini sirastyla ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Katolik Hiristiyanligin
diger dinleri otantik bir realite olarak resmen tanimasi, ancak yirminci ytizyilin ortala-
rinda, 1965 yilinda yapilan II. Vatikan Konsili'nde gerceklesmistir. Bu konsilde Katolik
Kilisesi, diger dinlerle uyum iginde olmayi ve Kilisenin diginda da kurtulugun olabile-
cegini kabul etmigtir's.

Dinlere ve dinf topluluklara kargi duyulan bu yeni ilgi, on besinci ve on altinci
ylzyillarda gelismis ve Bati dlinyasini, bu dinleri ve topluluklari anlamaya sevk etmis-
tir. Tesadif eseri, yine bu dénemde, insanligin diiglince tarihinde ¢ok buytk bir
gelisme oldu. Ronesans diye bilinen bu dénem diistince tarzlarinda yeni metodoloji
ve tenkitleri ortaya ¢ikardi. Ronesans’la gergeklesen geleneksel tarzdan distlince
Ozglrligline gecis, sonunda, on sekizinci yiizyll Aydinlanmasi’'nin kapilarini agti.
Aydinlanmanin temel egilimi din karsithigiydi. On dokuzuncu ytizyilda, Kant'in feno-
menler dinyasi ile ilgilenmesi ve bu diinyaya 6nem vermesi, buna karsin numen
diinyasina tamamen ilgisiz kalmasi, gelecegin bilim adamlarinin mizaglarini ve egilim-
lerini belirledi ve bu tutum onlarda bir tutku haline geldi. Charles Darwin’in Evrim
Teorisi (Tiirlerin Mensei, 1895) &zel bir ilgi ve etkiye sahiptir. Donemin gelenek ve din
karsit1 distince cevresinde dogup biiytiyen bu teori, yani tarihsel ilerleme fikri, biitiin
bilim dallarinda'’, hatta din ¢alismalarinda bile etkili oldu. Bundan sonra Din Bilimleri
alaninda Antropoloji'!, Din Sosyolojisi'®, Din Psikolojisi*® ve son olarak da Din Feno-

!> Hatta Miisliiman ispanya’da yaptiklar gibi, imha etmek. Hiristiyan Batinin bu bilim dalindaki gériislerinin
tarihgesi ile ilgili agiklamalar igin bkz. Eric J. Sharpe, Comparative Religion, A History, (1986), I-1ll. Bolimler.

16 Aynintili bilgi igin bkz. D. S. Noss and J. S. Noss, A History of the World's Religions, New York 1990, s. 520-521.

17 Bu dénemde bilim alaninda Antropoloji, Sosyoloji ve Psikoloji gibi yeni branglarin da ortaya ciktig gériilmek-
tedir

18 Bkz. Emile Durkheim, The Elementary of Religious Life, New York 1961.

19 Bkz. Max Weber, The Sociology of Religion, Boston 1963; A. Van Gannep, The Rites of Passage, Chicago 1960;
Clifford Geertz, Islam Observed, Chicago 1968.
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menolojisi? gibi pek ¢ok yaklasim tarzi veya metodoloji ortaya cikti. Glintimtizde Din
Bilimleri, bu bilim dallarini kapsamaktadir.

BATILI DiN BiLIMLERI METODOLOJILERi: BiR DEGERLENDIRME

Yukarida anlatilanlar, Misliiman bilim adamlarinin Batili Din Bilimleri Metodo-
lojileri'nden sliphe etmelerinin sebeplerinden birisidir. Bagka bir deyisle, din karsiti
bir felsefi temel ve bakis agisindan dogmus olan Batili metodoloji ve analizler, evre-
ne bakiginda tarihsel ilerleme ya da evrim gibi fikirleri benimsemistir?,

Batili tarzda bir Din Bilimleri metodolojisi, inceledigi konunun her bir yonint
ve pargasini, —morfolojik, hislerden arindirilmig ve objektif olarak tespit edebilmek
icin- tarafsizlik adr altinda konunun biittinliglinden soyutlayarak ele almak istemek-
tedir. Konunun bu sekilde mikroskop altinda incelenmesi halinde, érnek olarak sdy-
lemek gerekirse orman, seklini ve niteligini kaybedecek ve sadece agag goriilebile-
cektir. (Boyle yaklasildigi takdirde) dinin yerini, onun kiiclik ve énemsiz bir parcasi
alacaktir. Mesela, Din Fenomenolojisi'nde® islam bir fenomen, diyelim ki Kabe vasi-
tasiyla goriiliip anlasilacaktir; islam Dini'nin biitiin &teki yonleri, Kabe ile ilgisi olan
ve Kabe'ye gore 6énemli olan kavramlarla terctime edilecektir. Meseleye at gozlugiiy-
le bakmayi gerektiren bu bakis agisi, konunun gercek portresini kesinlikle veremeye-
cektir. islam, gercekten de, Kabe'nin étesinde bir seydir! Dinin unsurlarinin ve dini
fenomenlerin bu sekilde tecrit edilmesi, baglamindan soyutlanmasi ve bu nedenle
de dinin gergek portresinin cizilememesi, hem yanlig, hem de tabiati geregi yaniltici-
dir. Bu tiir analizlerin bilimsel, objektif, titiz ve sadece bir noktaya tahsis edilmig
olmasi ve de pek ¢ok empirik delilin etkili bir sekilde sunulmasi gibi sebeplerle ikna
edici goriindigtinde sliphe yoktur; ancak biittin bunlara ragmen séz konusu yéntem,
dinin gergek anlamini bulmakta basarisiz olmaktadir. Bu galismalar, dinin bitlnctil
yapisina uygun olsalar bile yine de sonug basarisiz olacaktir; ¢tinki bu tir bir calig-
may1 okuyan bir kisinin zihninde islam’in biitiinciil yapisi degil, Kabe'nin énemi can-
lanacaktir. Okuyucunun zihninde kalan Kabe'dir, islam degil. Bu nedenle, kimligin-
den uzaklagtirilarak takdim edildigi icin dine karsi bir haksizlik yapilmaktadir.

Tarafsizlik ve objektiflik iddialari da benzer bir yanlis anlamaya neden olmak-
tadir. Sayet calisgmanin hentiz baslangicinda bilim adamlari din karsiti ve tarihsel
gelisme fikrine sahip iseler, tarafsizlik ve objektiflik iddialari dogru olamaz. Bu bilim
adamlarina gore “tarafsiz” olmak, dine karst duyarsiz veya din karsiti olmaktan bagka
bir sey degildir. Surasi kesindir ki dinin disinda kalmak veya dine karsi olmak da
kendi iginde bir durustur ve bu sebeple tarafsizliktan s6z etmek mimkiin degildir.
Aslinda din karsiti olmak da bir tiir tarafgirliktir®.

_)

20 Sigmund Freud, The Future of An lllusion, (edited and translated by James Strachey), New York 1989; C. G. Jung,
Psychology and Religion, London 1938.

21 Bu bilim dali Gerardus Van der Leeuw, P. D. Chantepie de la Saussaye gibi bilim adamlarini ve Ninian Smart’in
Cagdas Okulunu igine almaktadir.

22 Ornek olarak, Din Antropolojisi’'nde, E. Durkheim'’in, Dini Hayatin ibtiddi Sekilleri adli eserinde ayrintilarm nasil
analiz edildigine ve distincelerin nasil gelistirildigine bakilabilir.

2 Bu amagla Ninian Smart, Din Fenomenolojisi'nde, dar (derin) ve genis caligmalar; niteleyici, hikayevi ve yapisal
sunumlar; zahiri ve batini agiklamalar gibi terimler gelistirmistir. Bkz. Ninian Smart, The Phenomenon of Religion,
London 1978.

24 Mesela Din Psikolojisi'nde Sigmund Freud’un dine ve dinle ilgili meselelere verdigi cevaplara bakiniz: The Future
of An Illusion ve Civilization and Its Discontents (ed. and trans. by James Strachey, New York, 1961).
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Tarafsizlik ve objektiflik, biittin bilimsel galismalar icin tek bir bilimsel yakla-
sim distincesini benimseyen bu bilim adamlarinin saplantisi olmasi nedeniyle énem
arz etmektedir. Bu insanlara gére bir calisma, konunun ne olduguna énem verilmek-
sizin, ancak duygulardan arindiriimig ve soyutlanmig bir sekilde ele alindigi takdirde
bilimsel olabilir. Béyle bir yontemin din galigmalarina zarar verecegi asikardir; zira
dinin 6z0 kusaticilig gerektirir. Din, zihni ve kalbi, hissi ve akli kusatmak ister. Ger-
cekten de ¢ogu dine gore, kalbin cevaplari zihnin cevaplarindan daha tstiin olmali-
dir. Gonll alanina ait olan seyleri, yalnizca zihnin soguk vasitalariyla incelemek,
stiphesiz ki en yanlis ve en yetersiz bir yontem olacaktir. Bu nedenle yukarida agik-
lanan degisik Batili metodolojiler tarafindan icra edilen dinin sézde bilimsel analizle-
ri, dinin &ziinii yakalamakta basarisiz kalmaktadir. Ote yandan bu metodolojiler,
kutsallik ve yticelik gibi dinin 6zt olan seyleri, dinden o derece soyutlamaktadir ki
din, dinin diginda bagka bir sey haline gelmektedir®.

Bu morfolojik caligma ydntemi, kendisini, sadece dinler ve dinf fenomenlerle
ilgili caligmalarla sinirlandirmamugtir. Tipki dinlerle ilgili analizlerde oldugu gibi, has-
talig tespit edilmek ve bir nevi otopsi yapilmak suretiyle din mintesipleri de ayni
muameleye tabi tutulmustur. Dindar insanlarin psikolojisi incelenip tahlil edilmis ve
bulgular séyle aciklanmistir: Din, sadece cocukluga ait ve korkmus zihinlerle ilgili bir
seydir, baba figiirline olan ihtiyactan gelismektedir; ve bu safha asildigi takdirde din,
insanlar igin énemsiz ve lizumsuz bir sey haline gelmektedir. Su halde din, olgun-
lagmamis zihinlerin akli yorumlarindan ibarettir, bir illizyondur®. Gerekli ve faydali
oldugu distintildiigti zamanlarda bile din, sosyal barigi saglayan, bireyleri disipline
eden, uygun adetlerin yerlesmesine yarayan ve bdylece toplumda diizenin ve etkili
bir ydnetimin olugsmasina katkida bulunan bir unsur olarak gortilecektir?. Dolayisiyla,
sayet dindar insanlar hor goriillp incitileceklerse, bunun igin, onlari din caligmalari-
nin sézde bilimsel ve objektif kaliplarina sokmaktan daha agir bir hakaret aramaya
gerek yoktur?.

S6z konusu sosyal bilimciler, kendi yontem ve teorilerini miidafaa etmek ga-
yesiyle, din mensuplarina “kendileri hakkinda konusma” firsati da vermemektedirler.
Aksine, kendi yorumlarini bu dinlere ve dindarlarin diistincelerine yansitmaktadirlar.
Boylece terminolojiler ve dinl fenomenler, dindar insanlarin perspektifinden gortil-
mek yerine, bilim adaminin diinya goérlsiine ve dislince tarzina uygun olarak diizel-
tilmekte ve yeniden yorumlanmaktadir. Bu bilim adamlari, hi¢ stiphesiz, su 6nyargi-
nin kehanetine gére calismaktadirlar: Din tarihsel gelisime bagldir. Béylece miinte-
sipleri gibi dinler de, objektiflik ve bilimsel caligma kiligina biirlinmus evrim teorisinin
1518inda incelenmektedir.

Tekrar etmek gerekirse, Batili Din Bilimleri'nin degisik metodolojilerine karsi
burada ifade ettigimiz itiraz, bu metodolojilerde acik veya zimni olarak gdzlenen
farkli nedenlerden kaynaklanmaktadir. Buna gére Batili Din Bilimleri metodolojileri:

1. Temelde din karsitidir.

% 56z gelimi, Freud'un, dini, olgunlagmakta olan bir zihnin {riini olarak géren; sonugta ise, zihin olgunluga
ulaginca insanlarin artik dine ihtiyag hissetmediklerini ve tabi olmadiklarini iddia eden yorumlarina bakiniz.

26 Ornek olarak bkz. Freud, Sigmund, The Future of an lllusion ve Civilazation and Its Discontents.

27 E. Durkheim, Max Weber gibi Din Antropologlari ve Sosyologlari’nin, Karl Marx ve Hegel gibi Sosyoloji filozof-
larinin eserlerine bakiniz.

2 Mesela Joachim Wach, Wilfred C. Smith, Joseph Kitagawa gibi yazarlarin gelecek dipnotta zikredilen kitapta
bulunan yorumlarina bakiniz.
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2. Tarihsel gelisme ve evrim paradigmasi iginde dogup gelismiglerdir.

3. Bu metodolojilerde dile getirilen objektiflik ve tarafsizlik iddialar ta-
mamen sa¢madir.

4. Morfolojik analiz yontemi, dine at gbzIiglyle bakmaktadir; yani bu
yontem sinirli, secici ve bu nedenle de yanligtir.

5. Konular ve fenomenler soyutlanmakta ve baglamindan kopariimakta-
dir.

6. Bu yontemler, dini manevi bir fenomen olarak degil, sadece zihni bir
fenomen olarak ele almakta ve bu nedenle de yalnizca akli analiz yontemleri-
ni uygulamaktadir.

7. Dinin 6zl olan seyler, yani ylceligi, kutsalligi ve ilah? yont ihmal edil-
mekte ve aragtirma dist birakilmaktadir.

8. S0z konusu yontemler, dindarlarin hassasiyetlerini ihmal, inkar ve tah-
kir etmekte; dinlere ve miintesiplerine kendileri hakkinda konusma firsati
vermemektedir.

9. Dinler, gercek ve mesru varliklar olarak gériilmemektedir; olsa olsa
faydalari nedeniyle kendilerine itibar edilmektedir.

10. Hepsinden 6nemlisi bunlar, Din Bilimleri icin yeterli ve uygun olmayan
sosyal bilim metodolojileridir.

Gergekten de bu husus Din Bilimleri alaninda daha sonra gelen bilim adamlari
tarafindan da kabul edilmistir. Bunlar arasinda Wilfred Cantwell Smith ve onun ekoli
vardir; bu ekol inanan insanlardan olugmakta ve Batili metodolojilerin ihmallerinden
sikayet etmektedir”. Onlar, alternatif bir metodoloji gelistirememis olmakla birlikte,
dini daha hassas bir tarzda ele almislar; dinin, kendi biittinliigti icinde gercgek, yararli,
anlamli ve etkili bir unsur olarak miiminlerin bireysel ve toplumsal hayatlarina yerles-
tigini gdrmuglerdir. Fakat Din Bilimleri metodolojisi ile bu kadar ilgilenmelerine kar-
sin, yeni bir kuram gelistirmeyi basaramamiglardir. Bunun nedeni belki de, metodo-
lojilerini elestirdikleri halde, yine de, din galismalarinda, seleflerinin “bilimsel” veya
“objektif” yaklagim olarak tanimladiklari seye karst ilgi duymaktan ve onlarin diinya
go6riiginden uzaklagsamamig olmalaridir.

Bununla birlikte din galismalarinda daha kusatici ve daha hassas yaklagim
konusunda bu ekol mensuplarinin gayretleri, kendilerinden sonra gelen Huston
Smith, Robert Ellwood, David S. Noss ve John B. Noss gibi ¢agdas Din bilimcileri
arasinda taraftar bulmustur. Bu cagdas bilim adamlar ile selefleri arasinda goze
carpan fark, bunlarin artik yok olmaya dogru giden Din Bilimleri igin (yeni) yontemler
formiillestirmeye yonelik ilgi ve gayretleridir. Oyle gériintiyor ki, ydntem gelistirme
konusuna sadece fenomenologlar egilmektedir. Din Bilimleri'nde calisan diger bilim
adamlari ise, glinimiizde daha cok, dinleri insanlik yasaminda etkili ve gercek, yasa-
yan ve blytyen varliklar olarak sunma egilimindedirler.

Bu son gelismeler, Misliiman din bilimcileri icin genel olarak sevindiricidir.
Ancak yine de cagdas islami Din Bilimleri metodolojisinin, bizim kendi ihtiyaclarimizi

2 Benzer bir yaklagimi benimseyen diger bilim adamlarn igin bkz. Joachim Wach'in eserleri; The Comparative Study
of Religions (ed. Joseph Kitagawa), New York 1958 ve Essays in the History of Religions, New York 1988); Wilfred C.
Smith, The History of Religion, Essays on Methodology, Chicago 1959 ve The Meaning and End of Religion, New York
1962; Joseph M. Kitagawa, The History of Religions: Essays on the Problem of Understanding, Chicago 1967 ve The
History of Religions: Retrospect and Prospect, New York 1985.
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ve hassasiyetlerimizi gdz 6nlinde bulundurmasi gerekmektedir. Bu metodolojinin,
diger dinlere mensup olan bilim adamlar tarafindan da benimsenmesi beklenmek-
tedir, ancak bu onlarin kendi ilgileriyle de alakali bir seydir.

IsLAMi BiR DiN BiLIMLERi METODOLOJiSi

islam tarihinde dinlerle ilgili calismalara uygun diisebilecek bir metodolojiye
yonelik ilgi ve arastirma, oldukga erken bir dénemde baglamistir. Bu yondeki tegseb-
bisler onuncu ytizyila, yani ansiklopedist ve interdisipliner bir bilim adami olan Eb{
Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni'ye (326/973-443/1051) kadar geri gotirilebi-
lir. Kendisinden 6nce pek ¢ok bilim adami Din Bilimleri alaninda eserler yazmis ol-
makla birlikte, M. S. 999 yilinda yazilan ve Kitabu'l-Asar olarak bilinen Kitabu'l-
Asari'l-Bakiye ani’l-Kurtini’l-Haliye*® adli eserinde “bilimsel ve objektif” bir calisma,
analiz ve kendi goriistinden ziyade dinleri oldugu gibi takdim etme diiglincesini ilk
kez ortaya atan ve bu konuda israr eden Bir(in’dir*'. Bir(ini’nin bu arastirmaya vak-
fettigi zaman en azindan otuz yildir. Din Bilimleri alaninda daha bytik bir saheser
olan ve Kitabu'l-Hind olarak bilinen Fi Tahkik méa li'l-Hind min MakGla Makble fi'l-
Akl ev Merz(ile*? adli 1031’de yazilan eserinde de benzer bir hassasiyet gbze carp-
maktadir. Bu eserinde Bir(ini sdyle demektedir:

Saglam bir bilimsel yontemin gereklerini bilmeyen bir yazar, sadece birtakim
sathi bilgilere ulasir ve bu bilgiler ne ele alinan doktrinin miintesiplerini ne de bu
doktrini iyi bilen kigileri tatmin eder”.

Birtini’nin “bilimsel ve objektif” kelimeleriyle kastettigi anlamin, Aydinlanma
digtntrlerinin anladigi manadan tamamen farkli oldugu asikardir. BirGni'nin bu
kelimelerle kastettigi, bir caligma veya sunumun dogru olmasi, tarafgirlikten uzak
olmasi, dinl metinler ve empirik deliller kullanilmak suretiyle sistematik bir tarzda
incelenip analiz edilmesi ve mintesipleri nasil anliyorlarsa dinlerin o sekilde goriiliip
anlagilmasi gerektigidir. BirGni, bir galismanin “bilimsel” olabilmesi icin bir kriter
vermektedir; buna gore bir ¢alisma, “"doktrinin miintesipleri’ni ve “bu doktrini ger-
cekten bilen kigiler”i tatmin etmelidir. Bir matematik ve fizik bilimci olmasi sebebiyle
Birtini, dogruluk ve sistematik analiz Gizerinde israrla durmustur; dyle ki, bu (Din
Bilimleri) alanda galigacak bilim adamlarinin ihtiyaci olan zorunlu tavir ve egilimin
cercevesini de ¢izmis ve boylece sadece iyi yetigsmis bir zekanin bu tiir bir calismaya

3% Eb( Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Kitdbu'l-Asdri'l-Békiye ani’|-Kurini'l-Héliye, (ed. Edward S. Sachau,
Leipzig 1923). Sachau, bu eseri, Albirini’s Chronology of Ancient Nations or Vestiges of the Past (Lahore, 1983) adiyla
ingilizce'ye terciime etmistir.

! Bu eserinde Bir(ini sdyle demektedir: "Bu konu, akli muhakemelerle, felsefi goriiglerle veya duyulanmizin
verilerine dayanan tiimevarim yoluyla anlagilamaz; yalnizca yazili bir gelenege sahip olanlann, farkli din men-
suplarinin, degisik doktrin ve dini mezhep taraftarlarinin verdikleri bilgileri kabul etmek suretiyle anlagilabilir.
Farkli din ve mezheplere mensup olan bu insanlar s6z konusu kurallari uygulamakta ve onlarin gortisleri daha
sonra kurulacak olan sistemin temeli haline gelmektedir”. Kitdbu'l-Asdr, 4; Albérini’s India, 3.

%2 Eb(i Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Fi Tafkik ma [i'l-Hind min Makila Makbille fi'l-Akl ev Merziile (Andra
Pradesh, Osmania Oriental Pub. , Bureau 1958). Bu eser de Edward C. Sachau tarafindan Albériini’s India adiyla
ingilizce'ye terciime edilmistir (New Delhi 1983).

%3 Bir(int séyle devam etmektedir: “Bdyle bir durumda sayet yazar diiriist bir kisi ise, séziinii geri alacak ve utang
duyacaktir. Ancak hakikatin hakkini veremeyecek kadar adi bir insansa, kendisinin baglangigtaki hareket nok-
tasini savunan kavgaci tutumunda israr edecektir. Ote yandan, dogru yénteme sahip olan yazar, rivayet ve
efsanelerinden, inceledigi mezhebin akidesini gtkarmak igin elinden gelen gayreti gosterir. Bu rivayet ve efsa-
neler, insanlarin kendisine anlattigi ve kulaga hos gelen seylerdir; ancak aragtirmaci, hicbir zaman bu rivayet ve
efsaneleri tasdik etme ya da onlara inanma hiilyasina kapilmayacaktir”. Kitdbu'l-Hind, 4; Albérint’s India, 6.
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girebilecegine isaret etmistir**. Diger dini topluluklar ve medeniyetlerinin basarilarini
takdir etmekle birlikte, Bir(ini, hi¢ siiphe yok ki, islam dininin hak, digerlerinin ise
batil (kiifiir ve dalalet) olduguna inanan ve islam’in kanunlarini diger biitiin kanun-
lardan tstiin gbren samimi bir Misliman olarak kalmigtir®®. Birlini, dinleri dogru
anlama ve sunma konusunda o kadar hassas davraniyordu ki, Hinduizm ve Hindular
ile ilgili caligmalarinda onlarin kutsal metin dilleri olan Sanskritge'yi 68renmeyi bile
g6ze almigtir. Kendisine bu dili 68retecek bir selefinin bulunmamasi sebebiyle Sans-
kritge 68renmek Bir(ini igin oldukga zor olmugtur. Onun yorulmak nedir bilmeyen bu
tesebbiistintin trtint olan Kitdbu'l-Hind, Sachau'ya gore, ne Biriini’den 6nce ne de
sonra benzeri yazilan bir eserdir. Birlini'nin eserine hayranlik duyanlar, sadece Miis-
limanlar degil, bilakis ve daha ziyade Batili bilim adamlari ve Bir(ni'nin inceledigi
degisik dinlerin mensuplandire. iste bu nedenle Bir(ini'nin metodolojisi gelismis,
pratik ve etkin bir metodolojidir. Aslinda Bir(ni tarih iginde, hem doguda hem de
batida, Din Bilimleri alaninda gergekten kayda deger, orijinal ve derin eserler verme-
sinin yani sira, sistematik bir metodoloji gelistiren ilk bilim adamidir. Bu sebeple,
nasil ki ibn Haldun “Sosyoloji’'nin Babasi” olarak biliniyorsa, ben de doktora tezimde
Bir(ini'yi “Din Bilimleri'nin Babasi” olarak takdim ettim. Dolayisiyla cagdas islami Din
Bilimleri metodolojisini inceledigimiz bu galigmada, bir ilham ve kilavuz olmasi igin
Birtin'nin metodolojisine bagvurmak uygun olacaktir.

Birtini’nin, Din Bilimleri alaninda dogru ve sahih bir bilim ile ilgili hassasiyeti,
bilim adaminin kendisinden baslamaktadir. Hem Kitabu'l-Asar’da, hem de Kitabu'l-
Hind'de Bir(ini, bagka dinleri arastirmak isteyen bir kimsenin sahip olmasi gereken
Ozellikleri ve almasi gereken tedbirleri agiklamaktadir. Bu baglamda o séyle demek-
tedir:

1. Bilim adami objektif, dogru ve hakikat sever olmali; asla, inceledigi din
ve toplumlari yanlg anlatmamalidir.

2. Dinleri, dinlerin toplum, medeniyet ve tarihlerini yazmadan 6nce, bu
konulari cok iyi bilmelidir.

3. Sadece otantik metinlere ve bilgilere dayanmalidir.

4. Dolayisiyla dogru bilgi ile yanlis bilgiyi birbirinden ayirmasini bilmelidir.

Bununla birlikte Bir(ni'nin dogru bilgi ile ilgili hassasiyeti, dogru ve yanlg
hakkindaki kanaatini degistirmemekte ve o, dinleri sadece iki kategoriye ayirmakta-
dir:

34 Bir(ind, Kitdbu'l-Asdr'da séyle demektedir (s. 4) (Albirini's Chronology, s. 2): “Biitiin bunlardan sonra tam olarak
anladim ki bu, konuya mantiki bir diizen iginde yaklagsmak isteyen ve okuyucunun zihnini stiphelerle bulandir-
mamaya dikkat eden kisiler igin deginilmesi zor bir konudur ve anlasilip dizenlenmesi kolay olmayan bir he-
deftir. .

% BirGind, Kitdbu'l-Hind'de soyle demektedir (s. 84) (Albérini’s India, s. 110): “Burada bu seyler hakkinda bir tarif
veriyoruz ki okuyucu, bu konuda kargilagtirmali olarak, islam’in kurallarinin ne kadar {istiin oldugunu; aradaki
zitliklarin, isldm’in diginda kalan biittin 6rf ve adetlerin temel zaaflarini ne kadar agik bir sekilde gdsterdigini
6grenebilsin”.

36 Bunlar arasinda Edward C. Sachau, Arthur Jeffry, Bruce Lawrance, Montgomery Watt, Suniti K. Chatterji ve J.
Gonda gibi kisiler vardir. Belki de bilim adamlarinin Bir(ini'ye duyduklar hayranligi, en gtizel sekilde gagimizin
6nde gelen Hintli bilim adami Suniti K. Chatterji'nin su sézlerinde bulmak mtmkiindir: "BirGni'nin bilim adam-
1181, hem genis hem de derin olmakla birlikte, o sadece bizim minnettarligimizi hak etmiyor. BirGini yalnizca bir
bilim adami degil, ayni zamanda &dil bir insandir ve sahip oldugu dini kanaatler, kendisini, farkli gevrelerde
yetisen baska insanlarin basarilarini kiigimsemeye sevk etmemistir”. Suniti K. Chatterji, “"Al-Birini and Sans-
krit”, Al-Biriint Commemoration Volume, (A. H. 362 - A. H. 1362) (Calcutta, 1951), s. 83
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1. Hak din, yani islam,

2. Kuftr veya dalalet.

Bir(ini, daha dénce de belirtildigi gibi, kiiftir ve dalaleti ayni kategoriye koymak-
tadir; zira hem kiifiir hem de dalalet, diizeltiimeye muhtac olmayan Hakikat'in (is-
lam’in) reddi, saptirilmasi ve degistirilmesi demektir.

Birtin’'nin metodolojisi, gerek metinle ilgili gerekse empirik nitelikte olsun,
baglam galigmalar hususunda israr etmektedir. Onun metodolojisinin 6ziini su
maddeler olusturmaktadir:

1. Dinlere ve bu dinlerin topluluklarina “kendilerini ifade etme” hakki ve-
rilmelidir.

2. Hem metinle ilgili hem de empirik ¢alismalar zorunludur; metin calig-
malart dinlerin teorik yéniini, empirik galismalar ise pratik yoniinti anlamak
icin gereklidir.

3. Metinler, gelenekler ve rivayetler tahlil edilip kargilastiriimali; sonra da
sadece dogru verilere glivenilmelidir.

4. BUtiun referanslar, dinlerin otantik kutsal metin ve yazilarina, ve bu din-
lerin bilim adamlarina ait gtivenilir yazilara dayandiriimalidir.

5. Dinler, egitimli ziimrelerin verdigi bilgiler ve onlarin onayladiklari pra-
tikler araciligiyla takdim edilmelidir.

6. Egitimsiz ve kiigtik gruplarin benimsedigi poptiler uygulamalar hakkin-
daki bilgiler de gereklidir; ancak bu veriler, s6z konusu dinleri ve dinlerin top-
luluklarint betimlemek ve onlar hakkinda konugmak igin kullanilmamalidir.
Birtini’nin Din Bilimleri alanindaki en belirgin 6zelligi, degisik dinlerde gériinen

dinf fenomenleri karsilagtirmali olarak analiz edebilme yetenegidir; bu da, onun ca-
lismasini, hakli olarak “Karsilastirmali Dinler Tarihi” alanina sokmaktadir. Onun eser-
lerinde agagidaki mukayese yontemlerini tespit etmek mimkindr:

1. Benzerlik ve paralellikler, kargilastirma ve geliskilere tercih edilmistir.

2. Kargilastirmalar, diizeltme gayesiyle degil, okuyucunun, incelenen ko-
nulart daha iyi anlayabilmesi i¢in yapilmustir.

3. Benzerlik ve paralellikler, okuyucunun asina oldugu dinlerden ve dini
topluluklardan alinmigtir.

4. Karsilagtirmali analizler, dinler arasinda (dinlerarasi karsilastirmalar),
bir dinin mezhepleri arasinda (mezheplerarasi karsilagtirmalar) ve bir din igin-
de (din igi kargilagtirmalar) yapilmistir.

5. Benzerlik ve paralellikler, islam toplumu ve mezheplerinden de alin-
mustir.

Birtin'nin metodolojisi, dinlere ve mensuplarina kendileri hakkinda konugma
firsati vermesine karsin, bilim adaminin kisisel yargida bulunma ve degerlendirme
yapma hakkini elinden almamaktadir. Ancak bu degerlendirme ve yargilarin, glgli
delillerden hareketle yapilmasi gerekmektedir. BirGni'nin eserlerinden su elestiri
yontemleri gikarilabilir:

1. Elestiri ve yorumlar delillere ve hakli nedenlere dayanmalidir.

2. Deliller ve hakli nedenler ise ya metin ve geleneklerden, ya inceleme ve
aragtirmalardan ya da gdzlem ve usavurma sonucu elde edilen verilere da-
yanmalidir.

3. Ifade ve sozler, incelenen dinlerde kullanildigl ve din miintesiplerinin
dile getirdigi baglam iginde anlagilmali ve tespit edilmelidir.
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4. Muhaliflerin tezlerine, muhakemelerine ve onlarin i¢inde bulunduklar
ortama da 6nem verilmelidir.

5. Dogru olma ihtimali olan sdz ve rivayetler, aksi ispatlanmadigi stirece,
dogru kabul edilmelidir.

6. Matematiksel islem sonucu dogrulanabilecek seylerin ispatlanmasinda
matematik ve hesap kullanilabilir.

7. Dinler arasinda degerlendirme yaparken, ilgili gruplara ait gelenekler,
ogretiler ve distincelerin, bilim adami tarafindan dogru bir sekilde sunulmasi
Snemlidir.

8. Dinler ve dinlerin topluluklar arasinda analiz ve karsilagtirma yapar-
ken, bilim adaminin, herhangi bir grubun tarafini tutmamasi gok énemlidir.
Agikca gortltyor ki, Bir(ini'nin metodolojisi onuncu veya on birinci yiizyilda

olusturulmus olmasina ragmen, glinimtizde de kullanilabilir. Su da kesindir ki, din
tasnifi ile ilgili gorigleri bir kenara birakilirsa, Bir(ini'nin yontemi evrenseldir ve her-
hangi bir din mensubu veya din karsiti olan bir bilim adami tarafindan da uygulana-
bilir. BirGni'nin metodolojisi, su hususlari icermesi bakimindan, Bati'da daha sonra
gelisen degisik metodolojileri gdlgede birakmaktadir:

1. BirGni'nin metodolojisi, bilimsel ve sistematik bir 6ze sahip olmasina
kargin, dinlerin kutsal, ylice, agkin ve tabiattisti yoniint ihmal etmez.

2. Bilim adami, inceledigi dinlerin kendileri hakkinda 6ne strdikleri “hak
din” olma iddiasini ¢liritmesine karsin, bu dinlerin varlik realitesini kabul e-
der; kendi toplumlar (izerindeki etkisini ve 6nemini taniyip saygl gosterir; ve
kilttrlt bir medeniyetin, disiplinli ve tegkilatli toplumlarin ortaya ¢ikmasinda-
ki rollerini takdir eder.

3. Bilim adami, kendi dini kanaatlerini ve baglarini, ¢alismalarinda objektif
olmak gayesiyle gizlemek zorunda degildir; ancak bu kanaatlerin, diger insan-
larin inanclar ve eserleriyle ilgili haksiz degerlendirmelerde bulunmasina en-
gel olabilir.

4. Bilim adami, ¢aligmasinin “bilimselligini” tespit edecek bir dlglite sahip-
tir; bu 6lgiit, din mintesiplerinin ve incelenen dinleri gercekten bilen kisilerin,
yapilan ¢aligmayi tatmin edici bulmalarndir.

5. Boyle bir calisma yapildiginda, incelenen dinlerin miintesipleri ve teolog-
lari, Batili sosyal bilimcilere ve onlarin Din Bilimleri metodolojilerine yonelttik-
leri elestirileri, Bir(ini’ye ve onun metodolojisine yoneltmeyeceklerdir.

Aslinda Birtint'nin ilgisi, salt bir akademik merak meselesinin &tesine gegmek-
tedir. Degisik dinf topluluklar ile ilgili calismalarinda Bir(ini, inceledigi insanlara pratik
yardimlarda da bulunmustur. Mesela, Yahudi senlikleri ve kutsal glinleri lizerine yap-
181 hesaplarda Bir(ini, Yahudi bilim adamlarindan oldukga 6nce, “bilimsel bir Yahudi-
lik kronolojisi sistemi’ne ulagmistir. Zerdistilik ile ilgili agiklamalarinda o, Zerdist
Dini ve topluluklari hakkinda gtintimtizde ¢ok az bilinen bilgileri, onlar igin koruya-
bilmistir. Kendi dénemindeki Hindu tarihi hakkinda verdigi bilgiler de b&yledir*’...Bu
nedenle Birtini dinler ve toplumlararasi iligkilerin glizel bir 6rnegidir.

Birtini’nin yazilarindan bu yana neredeyse on asir gegmesine ve insanlik tari-
hinde pek cok gelisme kaydedilmesine ragmen, onun gérkemli caligmalari, gegen

37 Sachau’nun Albiriini’s Chronology ve Albérini’s India adli eserlere yazdigi dnsézlere bakiniz.
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asirlarda oldugu gibi hi¢ sliphesiz glinlimiizde de etkisini devam ettirmektedir. Bu-
nunla birlikte, Din Bilimleri alanindaki cagdas caligmalar baglaminda birtakim diizen-
lemeler ve ilaveler yapmak gerekmektedir.

isLAmi BiR DiN BiLIMLERi METODOLOJiSiNiN TESEKKULUNE DOGRU

Daha 6nce de tartigildigi tizere, Batili Din Bilimleri metodolojileri, bu disiplinin
gereklerini yerine getirme konusunda basarisiz olmus gibi gdriinmektedir. Bunun
sebebi, sadece s6z konusu sosyal bilim metodolojilerinin din karsiti bir diinya gori-
sti temeline dayanmalari degil, ayni zamanda daha 6nce de gosterildigi gibi, (dini)
oldukga yanlis anlamig olmalarndir. Misliimanlar igin, (bilimsel galigmalar da dahil)
herhangi bir igse baglamak, su veya bu sekilde, ibadetle ilgili bir hassasiyetten kay-
naklanmak zorundadir. Ozellikle Din Bilimleri s6z konusu oldugunda bu, Peygam-
ber’in (sav) Misliman olmayanlara, bilhassa ehl-i zimme'ye kargi gosterdigi ilgi ve
saygisinin bir devami olarak goriilebilir. Bu konuda yardimci olabilecek Kur'an hi-
kiimleri de bulunmaktadir. Gayr-i Mislimlere gosterilen bu ilgi, adaletin muhafaza
edilip yticeltilmesini; din konusunda tercih yapma 6zglrligiiniin taninmasini ve bu
Ozglirlige saygl gosterilmesini de icermektedir. Bu tip emirler, gayr-i Muslimlerle
birlikte yagarken Misliimanlarin muhafaza etmesi gereken iligkinin en giizel 6rnegini
motive etmekte ve ayni zamanda Musliimanlari, Allah’in yerytiziindeki vekili ve in-
sanligin sahidi olarak®® gérevlerini ifa etme konusunda gerekli olan hassasiyetle do-
natmaktadir.

Bu durumda hakkaniyet ve dogruluk konusundaki hicbir eksiklik, islami Din
Bilimlerinin temelinde yer alamaz. Bir(ini, bu konuda s&yle demektedir:

Yegéne oviilecek kisi, yalan sdylemekten kaginan ve daima hakikatin yaninda
olan kisidir; bu kisi, birakin digerlerini, yalancilar arasinda bile sayginlik kazanir®.

Biz Miisliimanlar islam’in yanlis anlatiimasindan rahatsiz oldugumuz gibi, di-
gerleri de kendi din ve inanclarinin yanlg anlatilmasina 6fkelenmektedirler. Bu ne-
denle herhangi bir tartisma ve igbirliginin basarili olabilmesi igin, bunun birbirine
saygl zemininde baglamasi gerekmektedir; bu da ancak, birbirimizin inang ve hassa-
siyetlerini dogru anlayip hak ettigi saygiy1 gdstermekle olusabilir.

Hakkaniyet ve adalet, dogru metodoloji sayesinde oldugu kadar, uygun bir
perspektif ve meslek ahlaki ile tesis edilip korunabilir; bunu saglamak icin de, yuka-
nida ayrintilariyla agiklandigi gibi, Bir(ini’nin metodolojisi ve onun bir bilim adaminda
bulunmasini éngdrdiigl 6zellikler uygulanabilir. Bu, bir konu hakkinda yapilacak olan
baglam caligmalarini gerektirir. Baglam calismalar ise, hem metinle ilgili hem de
empirik yontemleri igermektedir. Metin caligmalari, hemen hemen biitiin kutsal me-
tinlerin ve dini literatriin diinya dillerine terciime edilmesi sebebiyle glinimizde
oldukga kolaylagmistir. Diinya dinlerinin neredeyse bitliin miintesipleri ve bilginleri
ile degisik dillerde konusmak mimkiin oldugu igin, (dinlerle ilgili) ayrintilari incele-
mek de artik daha az sorun olacaktir. Empirik ¢aligmalarda da durum aynidir. Gin-
miizde din miintesipleri, (sayet ¢ok heyecanlanmazlarsa) kendi dinleri hakkindaki
tartismalara daha agik ve bu konuda daha az gekingendir®. Yine televizyondan ve

%8 Bkz. Yunus, 10/99; Maide, 5/48; En’am, 6/108; Nahl, 16/125 vb.
39 Kitdbu'l-Hind, s. 2 (Albérint’s India, s. 4).
40 Bizim, Malezya'da degisik din yetkilileriyle yasadigimiz son tecriibede de bunu gérmek miimkiindiir. Mabet,
gurdwara (Pencap dilinde “"Guru'nun Kapisi” anlamina gelmektedir; terim olarak ise Sihlerin ibadet yerlerini
_)
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video programlarindan elde edilen pek ¢ok ders ve bilgi, bilim adamlarina, topluluk-
larin kendi dinleri hakkindaki hassasiyetlerini ve heveslerini gériip hissetme firsati
vermektedir; bu ise, dinleri, uygulamada oldugu gibi gérmek anlamina gelmektedir.
Bu stire¢ boyunca, Bir(ini’'nin de tavsiye ettigi tizere, dinlerde sayet farkliliklar gori-
niiyorsa, dogru inang ve uygulamalari poptler olanlardan ayirmak gerekmektedir.
Bu, Birtini'nin de belirttigi gibi, dinin gercek 6gretilerini anlayabilmek ve dinlerin belki
de mekruh goriip reddettigi poptiler uygulamalarla gercek &gretileri karigtirmamak
icin gereklidir. Bilim adaminin, bilgileri herhangi bir sekilde karistirmasi, yanlis anla-
manin bir isaretidir. Yanlig anlama, nihai olarak dinlerin ve toplumlarinin yanlis bir
sekilde tanitilmasina neden olmaktadir. Bunun ise, miizakere ve tartigmalarda bir
hayli sorun yaratabilecegini sdylemeye bile gerek yok.

Bilim adami, dinler hakkindaki agik ve saglam bilgiler sayesinde miizakere ve
tartismalarda diger insanlarla tartisabilir; ancak bunu yaparken, Kur'an'in da égrettigi
gibi, hikmet ve saygi hissini zihninden ¢ikarmamalidir. Tartigmalar; akli, bilimsel,
metinle ilgili, empirik, akademik veya tarihi gibi farkli alanlara tasmnabilir. Misliiman
bilim adami, uygun olan yerlerde, dinlerin, kendilerinin “hak din” oldugu yoniindeki
iddialarini da, Kur'anf ve islami perspektiften degerlendirebilir.

Dinleri ve din mintesiplerinin hassasiyetlerini dogru anlamak, pratikte, gayr-i
Mislimlerle igbirligine ve dostluga kadar ileri gidebilir. Gergekten de glintimiizde
dindarlar arasinda, toplumsal ve cevre ile ilgili sorunlarla miicadele konusunda bir
isbirligi ve birliktelik ruhu yoniinde agik bir egilim gérilmektedir. Bu tip caligmalarda
Mislimanlarin igbirligini reddetmesi, ne miimkiin olan ne de tavsiye edilen bir sey-
dir. Mimkiin degildir; zira insanhgi etkileyecek bir durum, tabiatiyla, gerek bireysel
gerekse toplumsal olarak Misliimanlari da etkileyecektir. Tavsiye edilemez; zira Allah
Teéla'nin insanlar (izerinde sahit ve yerylziinde kendisinin vekili olarak yarattig
Miisliimanlarin, isbirligi ve yardimdan geri cekilmesi islami hiikiimlere aykiridir. Bu
nedenle Din Bilimleri disiplini, kisiler ve toplumlararasi iligkilerinde Misliimanlarin
onemli bir veghesidir.

Miizakere ve tartismalar, sadece, dinlerle ve topluluklarin hassasiyetiyle ilgili
dogru ve gergek bilgilere dayanmalidir. Biriini’nin sézlerini hatirlamak gerekirse;

Bir yazar, sayet saglam bir bilimsel yontemin gereklerini bilmiyorsa, birtakim
sathi bilgiler elde edecektir ve bu bilgiler ne ele alinan doktrinin miintesiplerini ne de
bu doktrini iyi bilen kisileri tatmin edecektir*'.

Dinlerin ve toplumlarinin dogru bir sekilde anlasilmasindan sonra, ele alinan
dinin, kendisinin “hak din” oldugu iddiasinin degerlendirilip ¢lrltilmesi, akli, metin-
le ilgili, empirik, tarihi vb. pek cok degisik yontem kullanilarak yapilabilir; hatta elve-
rigli olan durumlarda, dinler ve mintesiplerinin “hak din” olma iddialariyla, bilim
adaminin diinya gorlisti ve yargilar arasinda kargilastirmalar da yapilabilir. Son ola-
rak bizim caligmamizin basarisi ve dogrulugu, “incelenen doktrinin miintesiplerinin”
ve “bu doktrini gergekten bilen kisilerin” tepkileriyle Olctilebilecektir. Sayet onlar
kabul ederlerse, caligmamiz tam ve basarilidir; reddederlerse, ¢alismamiz yanlis ve
dolayisiyla basarisizdir.

_)
ifade etmektedir —gev. -), kilise gibi yerleri ziyaret ettigimizde, sadece ¢ok giizel bir sekilde karsilanip dint konu-
lar ve uygulamalar hakkinda &gretici bilgiler almadik, ayni zamanda yetkililer bize ayrintili ibadet uygulamalarin
da gosterdiler.
41 Kitdbu'l-Hind, s. 4 (Albérant’s India, s. 6).
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Mislimanlarin Din Bilimleri'ne ve genel olarak diger dinlerle ilgili calismalara
yaklagimi, ibadet (bilincinin) smurlari  icinde olmalidir. Kur'dn'da  soyle
buyurulmaktadir:

Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle ta-
nigmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en de-
gerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz Allah bilendir, her seyden ha-
berdardir®.

Bu durumda, diger dinlerde aranan Hakikat degil; daha ziyade ibadet bilinci,
kisiler ve toplumlararasi iligski ve muhabbet suuru icinde biitiin insanlarin faydasi igin
paylagilabilecek medeniyet unsurlarini bulup takdir etmektir. Hz. Peygamberin bize
tavsiye ettigi gibi, biz, nerede bulursak bulalim ilmi almaliyiz; ¢linki ilim Gmmetin
kayip malidir. Gercekten de diger topluluklardan elde edilebilecek ve hem Mislii-
manlara hem de biitlin insanlara fayda verebilecek sinirsiz bilgiler vardir.

42 Hucurat, 49/13.



