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ESARI DONEMI ARAP DUSUNCE BICIMI VE
ESARI DUSUNCESINDE SAFININ ETKiSI

Ahmet ERKOL*

THE FORM OF ARABIC THOUGHT OF AL-ASH'ARI'S PERIOD AND THE EF-
FECT OF SHAFI'I INASH'ARI'S THOUGHT

Imam Ash'ari is surely one of whose names are mentioned mostly in Islamic
thought. In order to understand the thought of Imam Ash'ari in a proper way, one
must know the socio-cultural structure and opinion of society which he had lived. In
this study we have touched upon the thought of Arabic society which Imam Ash'ari
had lived there. In addition to this we have attracted attention to the impact of
Imam Shafi'i, who has important influence in Islamic society, on Imam Ash'ari.
When we look at the works of Imam Ash'ari, the effect of Imam Shafi'i will be seen,
especially on the matter of method. Imam Shafi'i and Imam Ash'ari have considered
the rumor more important than reason. This method was applied in theology of
Imam Ash'ari and this type of thought formed the Muslim society.

GiRis

Diiglincelerin i¢inden ¢iktig1 cografi, kiiltiirel ve sosyal atmosferlerden soyutla-
namayacagi bilinen bir husustur. Ayni sekilde diistince cografyasi bilinmeden o di-
stinceyi saglikli bir sekilde anlamak mimkiin degildir.! Nitekim tefsir tarihinde
Kur'an'in daha saglikli anlagilmasinin saglanmasi diigiincesiyle “niizul sebebi” baglig
olusturulmus ve her bir ayet igin bir niizul sebebi aranmistir. Kur'an’in tefsir edilme-
sinde niizul sebebinin ne kadar saglikli isledigi konumuzun digindadir. Zira bu, tefsire
ait bir inceleme alanidir. Ancak Kur'an’in anlasilmasi hususunda igletilen “ntizul sebe-
bi” prensibi, bize Islam kiiltiirlinde diisiincelerin arka plani ile ilgili baslangicindan
itibaren bir ¢gabanin var oldugunu géstermesi agisindan énemlidir. Ne var ki, biitiin

" Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmeterkol@hotmail.com.
! Bkz. Seyh inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, (Hazirlayan, M. M. Serif, islam Diistincesi Tarihi) insan Yay., ist.,
1990, 1, 151.
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distinceler igin dikkate alinmasi gereken bu hususa yeteri kadar 6zen gésterilmemis-
tir. Bu nedenle de sosyal/siyasal ve cograff ortamla diistinceler arasinda bir irtibatsiz-
lik ortaya ¢ikmustir. Bu irtibatsizlik sebebiyle diistinceler yeterince kritize edilememis,
hadise fikir miinasebeti saglikli bir sekilde degerlendirilememistir. islam diistincesinde
baslangicindan itibaren gelistirilen bazi prensipler dolayisiyla, distince kritigi yerine,
distincelerin kendisine atfedildigi kisiler ve dénemlere daha ¢ok dénem verilmistir. Bu
nedenledir ki, belli sahislar ve belli donemlere ait diistinceler mutlaka kabul edilmesi
gereken kesin dogrularmis gibi algilanmustir.

islam diisiincesinde, nebinin masum olup olmadig! tartisma konusu yapildigi
halde,? sonraki dénemlerde imamlar i¢in masumiyetten s6z edilmistir. Sia’da “imamin
masumiyeti” inanilmasi gereken temel bir prensip olarak kabul edilmistir.* Ehl-i Stin-
net distintrlerine gére ise nebiden bagkasi masum degildir.* Prensipte kabul edilen
bu diistince uygulamada farkliliklar arz etmis ve her bir diigtince ekolii zimnen de olsa
kendi imamina, ya da imamlarina masumiyet payesini vermistir. Bu dislince bigimi
nedeniyle Islam diisiincesi tarihinde Peygamber’den birkag asir sonra, Islam toplumu
kendisini yenileme yerine, dnceki imamlarin dislincelerini tekrarlama ve 6nceki biri-
kimi tiiketme gibi bir tutumun igine girmistir. Bu da beraberinde donuklugu ve geriligi
getirmigtir.

Her toplum, kendisinden 6ncekilerin birikimleri ile varliklarini stirdiiriir ve bir
onceki neslin deger yargilarindan etkilenerek yeni bir diistince ve yasam tarzi olugtu-
rur. Bu, biitlin toplumlar igin gecerli olan bir hususiyettir. Misliiman toplum da ayni
kategoriye dahildir. Bu nedenle islam diigiincesinin saglikli anlasilmast igin, diisiince-
nin i¢inden ¢iktigr ve yayildigi cografyanin, sosyal, siyasal ve kiilttirel yaniyla iyi bilin-
mesi ve dolayisiyla Islam'in icinden ciktig toplumun -Arap insani- diisiince biciminin
iyi tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu durumu dikkate alarak makalemize konu olan
imam Safil'nin (6. 204/820), imam Es'ari (6. 324/935) diisiincesindeki izdiisiimiinii
saglikli degerlendirmek amaciyla Es'ari dénemi -Arap- diislince bicimi ile ilgili bazi
bilgileri vermeyi gerekli gordiik.

Es'ari’nin dislince atmosferini tanimadan, onu olugturan siyasi, sosyal, kiilti-
rel ve tarihi sartlart dikkate almadan saglikli bir degerlendirme yapmak miimkiin degil-
dir. Her insan dogal olarak yasadigi dénemin bir Griintidir. Dolayisiyla bu yontyle
insan tarihsel bir varliktir. Her ne kadar o, ayni zamanda tarihi olugturan bir varlik ise
de. Hadise fikir miinasebetini 6ne almadan yapilan her tirli degerlendirme indi ve
sagliksiz degerlendirmelerdir. Bunu dikkate aldigimiz icin kisa pasajlarla Es'ari’nin
icinden ¢iktigl Arap toplumunun distinsel yapisiyla ilgili Cahiz'in (6. 255/869) bir de-
gerlendirmesini,” sosyal yasama dair de ibn Hald(in'un (6. 808/1406) miilahazalarini®
ve Ahmed Emin’in (1886-1954) bazi degerlendirmelerini aktarmay: gerekli gordiik.
Es'arl donemi -Arap- diigtince bigimi ile ilgili verdigimiz bu degerlendirme ile bir genel-

2 Bkz. Fahruddin Razi, el-Muhassal (Kelima Giris), Cev. Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanhig, Ankara, 2002, s. 244-248.
Seyfuddin Amidi, Gayetu’l-Merdam fi ilmi'l-Keldm, Thk. Hasan Mahm(d Abdullatif, Kahire, 1971, s. 319-322;
Curcani, Serhu’'l-Mevdkif, Mens(ratii’s-Serif, Misir, VIII, 265-270.

% Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Thk. ibrahim Ramazan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1994, s. 309.

* Bkz. Sa'duddin Taftazani, Serfiu’l-Makdsid, Thk. Abdurrahman Umayra, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1989, s. 52-54;
Serafedddin Golclik-Stileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 1996, s. 310-312.

> Bkz. Cahuiz, el-Beyédn ve't-Tebyin, Thk. Hasan en-Nedvi, el-Mektebetii't-Ticariyye, Misir, 1926, 1II, 15.

© Bkz. ibn Hald{in, Mukaddime, Gev. Zakir Kadiri Ugan, MEB, Ankara, 1986, II, 377-379.
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leme yapmanin dogru olamayacagi bilinen bir husustur. Ancak bu diiglince bigiminin
Misliiman toplumun deger yargilarini olusturmada ve buna bagli olarak sosyal yasa-
minda da etkili oldugu agiktir. Bu nedenle konunun bu cercevede degerlendirilmesi
gerekir.

1. ES'ARi DONEMi ARAP DUSUNCE Bicimi

Her seyden énce su kabul edilmelidir ki imam Es'ari, sadece yasadig1 cag etki-
leyen bir fikir dnderi degildir. O, sonraki dénemlere de damgasini vurmus ve islam
diisiincesinin sekillenmesinde en biiyiik rolii oynamistir.” imam Es'ar, islam diisiince
tarihinde temel kose taglarindan birisini olugturmaktadir. Misliiman toplumun belle-
gini olusturmada ve olusturdugu bu bellekle sergiledigi sosyal yasamda Es'ari’nin
tartisiimaz bir yeri vardir. Bu nedenle Eg'ari 6nemli bir kirilma noktasinda durmaktadir.
Peygamber asrindan sonra islam'in genis cografyaya yayilmasi ile birlikte karsilagilan
yeni sorunlara ¢6ziim bulmada Es'ari’nin belirledigi yontem, sonraki nesiller icin temel
referanslardan en o&nemlisi olmustur. Es'arl’yi énemli kilan, yasadigi dénemde
Mu'tezile saflarindan ayrilarak, Stinni diistincenin 6nclst olmasidir. Kirk yil boyunca
icinde yetistigi Mu'tezile anlayisina detayli bir sekilde vakif olan Es'ari, Mu'tezile'ye
karsi verdigi miicadelede sahip oldugu bu donanimdan dolayi biiytk etki yaratmistir.
Es‘ari’nin kirk yaginda ve hicri dordiincti asrin baginda Mu'tezile’den ayrilarak Stnni
saflara katilmasi tesadiifi olmasa gerek.® Boylesi bir tarihin Es'ari tarafindan tercih
edilmis olmasi kanaatimizce bilingli bir se¢imdir. Zira Misliimanlarin inancina gére
her bir hicri asrin baginda Mdusliimanlarin inanglarini yenileyecek, onlari batila karsi
koruyacak ve kendilerini hakka iletecek bir miceddit gelecektir.® Bu inang bigimini
dikkate aldigimizda Es'ari’'nin 6zellikle hicri dérdiinct asrin basinda Mu'tezile'den
ayrilarak Stnni diigtinceyi savunmayi tstlenme gerekgesi daha rahat anlagilabilir. Bu
sadece Es'ar ile sinirli bir durum degildir. Nitekim Es'ari’den &nce imam Safit de hicr
licincli ylzyillin baginda tstlendigi misyon dolayisiyla kendisine miicedditlik izafe
edilmistir.'® Sonraki dénemlerde de her yiiz yilin basinda, Misliiman toplumunu stin-
net cizgisinde sabit tutmak igin bir miiceddidin goénderildigi kabul edilmigtir."

" Bkz. Ahmed Mahmid Subhi, fi ilmi’[-Keldm, Darti’'n-Nahdati'l-Arabiyye, 1985, II, 43-44.

8 Bkz. Watt, islam'in ilk Donemlerinde Hiir irade ve Kader, Cev. Arif Aytekin, Kitabevi, ist. 1996, s. 169-172.

9 Bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Mufteri fi ma Nusibe ile'l-imdm Ebil-Hasan el-Es'ari, Dar(i’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1404,
s. 53. ibn Asakir, imam Eg'ari’'nin Mu'tezile’den aynilig nedenleri konusunda pek cok rivayeti aktarmaktadir.
Bunlardan 6zellikle imam Es'ari’nin birkag defa riiyada Hz. Peygamber'i gérdiigiinii ve Mu'tezile’den aynlip siin-
neti miidafaa etmesi gerektigi telkininde bulundugunu belirtmektedir. ibn Asakir, Eb(i M(is4 el-Es'ari’nin soyuna
mensup birisinin nebevi stinneti ihya edeceginin Peygamber tarafindan bildirildigini belirten bazi rivayetlere yer
vermektedir. Her asrin baginda dini yenileyecek ve stinneti tekrar ihya edecek bir miiceddidin gelecegini bildiren
hadisi aktardiktan sonra ibn Asakir, ikinci hicri asrin baginda Omer b. Abdiilaziz, iigiincii hicri asrin baginda i-
mam S$Afii, dérdiincii hicrd asnin baginda imam Eg'ari , besinci hici asrin baginda Eb( Bekir el-Bakillani, altinci
hicri asrin basinda ise Eb Hamid el-Gazali'nin mticeddid olarak gonderildigini belirtmektedir. Bunlar igerisinde
ozellikle imam Eg'ari’nin Mu'tezile'ye kargi verdigi miicadele ve siinneti egemen kilmasina dikkat g¢eken ibn
Asakir, bu agidan imam Es'ari'nin miicedditliginin ¢ok daha belirgin oldugunu séylemektedir. Bkz. ibn Asakir,
Tebyin, s. 34-53. Watt, Es'ari'nin, Mu'tezile’den ayrilig gerekgeleri konusunda yapilan tahminlerden birisinin de
onun dordiinci hicrf asrin baginda ayrilmig oldugu dikkate alinarak miiceddidlik beklentisi ile ayrilmis olabilece-
&i degerlendirmelerine yer vermektedir. Bkz. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlal,
Umran Yay., Ankara, 1981, s. 381.

10 Bkz. Fahruddin R&zi, Mendkibu'l-imami’s-Sdfii, Thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Dari’l-Cil, Beyrut, 1993, s. 58; Ebu
Zehra, imam Séfif, Cev. Osman Keskioglu, DiB Yay., Ankara, 1996, s. 38. imam Safii'nin miicedditligi ile ilgili su
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Es'arl donemi digtince atmosferini aktarmaktan maksadimiz, Eg'ari’yi daha iyi
anlamak icindir. Zira diigincelerin haritalari ¢ikarilmadan ve arka pléanlari tespit edil-
meden saglikli bir anlayisa ulagsmak imkansizdir. islam diisiincesinin temel énciileri ve
distince onderlerinin, diistincelerini belirlerken takip ettikleri metot ve bu metodu
olusturan sartlar iyi bilinmelidir. Bu durumun anlasiimasi da dénemin siyasi ve sosyal
yapisinin bilinmesine baglhdir. Dénemin kisa bir panoramasini, ya da Arap insanin
diistince tarzini belirlemeye calismak suretiyle imam Es'ari’nin diisiince seyrini izleme
konusunda bazi ip uglari elde edilmeye calisilacaktir.

Diiglince bigimi ve hayata dair degerlendirmelerin farkliliginin temelinde top-
lumlarin kilttirlenme bigimi yatmaktadir. Bilindigi gibi Yunan felsefesi, bagindan sonu-
na kadar varlik ve olugla ilgilenmistir. Bu sorun stirekli Yunanlilari mesgul etmistir.
Bagindan itibaren Yunanlilar stirekli soyut olanla ilgilenmislerdir. Ancak Araplar, gele-
neksel olarak soyut meselelere pek ilgi duymamiglardir. Cahiliye dénemindeki Arap,
esyanin, kendisinin, develerinin ve ¢evresindeki varliklarin var oldugunu bilmistir ama
soyut kavram olarak “varlik” meselesiyle ilgilenmemistir.'?

Araplar genel olarak metafizikle az ilgilenmislerdi. Universellik fikri onlarin dik-
katini cekmemisti. Onlar yalniz ferdi, somut seylerle, daha dogrusu esyanin gériintir
yanlariyla ugrasirlardi. Eski Araplar, gevrelerinde gordiikleri maddi varliklarin en ince
teferruatina kadar incelemekten biylk zevk duyarlardi. Bir somut varligin, herhangi
bir seyin her pargasini, her yoniini ifade eden Arap dilinin zenginligi buradan gelmek-
tedir. Her varligin dis gérliniistiyle boylesine ilgilenmislerdir, ancak yavag yavas distan
ice, maddeden manaya tek tek varliklardan kiilli kavramlara, soyut kurallara ulagsama-
miglardir. Onlar sadece bireycilik miitehassist olmuslardir.

Arap insaninin diiglince bigimi ile ilgili Ahmed Emin’in degerlendirmeleri olduk-
ca ilging ve 6nemlidir. Ahmed Emin, Araplarla Yunanlilarin diigtinme bigimini kiyaslar-
ken sunlar séylemektedir: “Bir Arap, Yunanlinin yaptigi gibi diinyaya genel ve biitiin-
clil bir bakigla bakmamistir. Yunanl felsefeye baglarken dleme genel bir bakisla bakti
ve kendi kendine sordu: Bu dlem nasil meydana geldi? Ben bu dlemde pek ¢ok degi-
siklikler goriiyorum, acaba bu degisikliklerin sabit bir temeli yok mudur? Varsa nedir?
Su mudur, hava midir, ates midir? Biitlin alemin tek varlik gibi birbirini tuttugunu goé-
riyorum. Biitlin kéinat, sabit kanunlara tabidir, dyleyse bu diizen nedir ve nereden
meydana gelmigtir?

Bu ve benzeri sorular, Yunanliyr kendine déndiirmigtiir. Onun felsefesinin esa-
si, bu genel bakistir. Arap ise Islam’dan sonra bile gdziinii bu yana cevirmemistir.
Bunun gevresinde dolasmis, igine girememistir. Begendigi bir manzara goriince duy-
gulanmis, ici bir siir beyti ya da beyitleriyle veya darbi mesel ile cosup i¢ duygusunu
dile getirmistir.

Fakat o varligin cevherine ve sifatlarina dair genel ve analitik bir bakisa gelince
bu Arap akliyla bagdasmaz. Ustelik o bir seye baktig zaman fikrini tamamen o seyle

%

rivayet aktarilmaktadir: "Ahmed b. Hanbel, Safii hakkinda soyle demistir: Hz. Peygamber'den rivayet olundugu-
na gdre Allah Teala her yiiz yilin baginda bu immete dinini yeniden é8retecek bir adam génderir. ikinci yiiz yilin
baginda Omer b. Abdiilaziz vardi. Umanm ki figiincii yiiz yilin miiceddidi de Safit olur.” Razi, Mendkibu'l-imdm, s.
343-347; Ebu Zehra, imam Séfif, s. 38.

"' ibn Asakir, Tebyin, s. 53.

12 Bkz. Seyh inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, I, 151.

13 Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, Cev. Siileyman Ates, Arisan Matbaacilik, Ankara, s. 64.
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doldurmaz, onun zihninde uyandirdigi duygu ile ilgilenir. Bir agacin éniinde durursa
onun bitiintyle ugrasmaz, goziinti agagtaki 6zel bir noktaya takar, mesela kokinin
diizgtinltigline, dallarinin glizelligine bakar; bir bahcenin 6niine gelirse bahgeye bir
fotograf makinesi gibi bakmaz, gdzlinl biitlin bahgeye ¢evirmez, bir ar gibi gicekten
gicege ugar ve her cicekten bir tat alir.

iste -islam caglari da dahil- Arap edebiyatinda bazi eksiklikler olmakla beraber,
glizelliginin sirri, Arap aklinin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Netice olarak Yunan
akli bir seye bakinca ona killi bir acidan bakar, biitiin olarak onu inceler ve tahlil eder.
Arap akli ise onun igine girmez, ¢evresinde doéner, ondan ¢esitli inciler alir, ama bun-
lar1 bir ipe dizip bir araya getirmez.

Bundan dolayidir ki boyle insanlar, birinci sinif lirik gairler yetistirir ama bunla-
rin yaratiliglan felsefeye uygun degildir. Yine bu durum, neden onlarin dillerinin, lirik
siirlere ¢ok elverigli oldugu halde akil yiiritmeye dayanan felsefeye pek elverigli olma-
dig1 sorununu da aciklar. Zira bu dilin vokabolirisi, kendi haline birakilsaydi, metafizik
distincenin geregi olan soyut manalara dogru gelismezdi.'

Bu geliskinin nedenlerini ve bunu olugturan diigtince bicimi hakkinda Cahiz'in
(6. 255/869) verdigi mallmat agiklayici bir mahiyete sahiptir. Cahiz, Arap insaninin
diisiince bicimi ve kiiltiirlenme tarzini Yunanlilar ve iranlilarla karsilastirmaktadir.
Cahiz, Yunanlilarin felsefe ve mantik ilmini ¢ok iyi bildikleri halde belig bir dil kullan-
madiklarini, séziin anlamlarini gayet iyi bilmelerine karsin edebi anlamda ciddi bir
performans gdstermediklerini belirtmektedir.”” iranlilardan séz ederken, onlarin bir
distinceyi dile getirdikleri zaman uzun uzun diigtindtklerini, blyiik gayret sarf ettikle-
rini, birbirlerine danigarak yardimlastiklarini, kitaplari inceleyerek kendilerinden 6nce-
kilerin bilgilerine ulagtiklarini ve bu bilgileri de kendilerinden sonraki nesillere aktar-
mak suretiyle yeni diistincelere ulagabildiklerini sdylemektedir.'s

Araplarda ise her sey (bedihi ve irticall) kendiliginden ve sezgiseldir. Sanki ken-
dilerine ilham gelmektedir. Bir seyi ifade etmek, ya da bir distinceyi dile getirmek
istedikleri zaman, hicbir caba gdstermeden, baskalarindan yardim almadan siir okur
gibi, s6zler agizlarindan dokiliverir. Araplar, diistincelerini belirtirken hicbir ¢cabanin
icine girmezler, onlarin bu tarz bir aligkanliklart yoktur. Onlarin bitin kaygilari, sdzi
en glizel bir sekilde dile getirmektir. Bir koyunun baginda oyalanirken, devesini stirer-
ken, savagirken veya kavga ederken onun kaygisi yoldaki topluluga ve yanina gittigi
baskasina yonelir ve sdzler agzindan ardi ardina dokultverir. O, bu sozleri kendi igin-
de kaydetmedigi gibi ¢ocuklarindan herhangi birisi de dokunamaz. Araplar baskalari-
nin ilimlerini ezberleyen, kendilerinden 6ncekilerin sézlerini rehber edinen bir topluluk
degildir. Onlar kalplerinin 1sindig1 ytreklerinin tatmin buldugu, akillarinin begendigi
seyler diginda hicbir seyi ya ezberlememigler, sayet ezberlemislerse de kendilerini
higbir zahmete ve hedefli galigmaya kogmamislardir. Onlarin bu tirden ezberleme
faaliyeti de gayri ihtiyari meydana gelmistir.!”

14 Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, Darii’l-Kit&bi’l-Arabi, Beyrut, 1975, s. 41-44.

15 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, Thk. Hasan es-Send(ibi, Matbaatii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir, 1345-1962, 111, 15

16 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 111, s. 15.

17 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, , 11, 15; A. Adnan Aduvar, Tarih Boyunca ilim ve Din (Bilim ve Din), Remzi Kitabevi, ist.
1987, s. 76.
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Cahiz, Araplarin fesahat ve belagattaki durumlarinin yticeligini gdstermek ve bu
konudaki ytiksek istidatlarini ifade etmek i¢in bu durumu zikretmektedir. Bu arada fikir
ylritme, akll muhakeme ve istidlal anlaminda bir akil etme faaliyetinin Araplarda olup
olmadigr konusu tartigilmak istenmemistir. O daha ziyade Araplarin fesahat ve belé-
gattaki yiiksek diizeylerini vurgulamak istemigtir. Cahiz’'a goére Arap akli (bedihi ve
irticall) sezgiye dayanmaktadir. Cahiz bununla Arap zeka ve anlayiginin hizliligini ve
hiikim vermede tereddiitstizliglint gdstermek istemistir. Bunun anlami, ani tepkilerin
ve slibjektif yaklagimlarin Arap diistincesinde egemen oldugudur. Oysa objektif yakla-
simda sikinti, miicadele ve arastirma temel alinmaktadir. Cahiz, bunlari Yunan ve Fars
aklinin &zelliklerinden olarak takdim etmektedir.'®

Arap dlslince bigimi ve kiltiirlenme tarzi ile ilgili pek ¢ok degerlendirmeye
rastlanilabilir. Burada bizi ilgilendiren kismi sadece kelamcilarin sergiledikleri tavirlar-
da ortaya ¢ikan sonucun arka planini tespite yoneliktir. Clink{i her toplumun kendine
has bir dlglince bigimi mevcuttur ve higbir toplum bir anda medent diizeyi yakalaya-
bilmis degildir. Her toplumun bu arada gegirdigi belli bazi evreler vardir. Ancak bu
evreleri gecirmeden onceki tabiati gorebilmek o toplumda ortaya ¢ikan inanig ve dii-
stintig bigimini gérmeyi saglayan bir unsur olarak kabul etmek gerekmektedir. Bilindigi
gibi biittin kelam? tartismalarin temelinde siyasi, sosyal ve kiilttirel olgular mevcuttur.'
Dolayisiyla bu nedenleri tespit etmeden keldami miinakasalarin gerekcelerini belirle-
mek ve saglikli degerlendirmeler yapmak miimkiin degildir. ibn Haldin’'un Arap top-
lumunun kilttr ve distince bigimi ile ilgili yaptigi degerlendirme de asag yukari
Cahiz'in degerlendirmeleri ile paralellik arz etmektedir.

ibn Haldin, “Arap toplumunun hiiner ve sanatlardan en uzak bir toplum” ol-
dugu bashg altinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Arap toplumunun hiiner ve
sanatlardan uzak olusunun sebebi sudur; Arap toplumu gbgebe hayati yasayan, ba-
yindirlik ve medenf hayatla ilgili olan sanayiden uzak bir toplumdur. Araplarin disinda-
ki Akdeniz halki ise hiiner ve sanatlarda usta olan kisilerdir. Clinkii bu kavimler yerle-
sik hayatin bayindirligi ve medeniyeti igcine dalmiglardir. Gogebelikten ve gbgebe kiil-
ttrtinden uzaklagmiglardir. Arap’in ¢él ve sahralarda vahsi bir hayat gecirmesine yar-
dim eden devesi onlarin yaninda bulunmaz. Devenin barinmasi igin gerekli olan otlak-
lar ve {iremesini kolaylastiran kumluklar onlarin yurtlarinda yoktur. iste bunun sonucu
olarak, Araplarin anayurtlarinda ve islamiyet caginda fethettikleri iilkelerin hepsinde
hiiner ve sanat azdi ve gereken maddeler diger tilkelerden getirilmekteydi. Arap olma-
yan kavimlerin yasadigl Cin, Hint, Turk yurtlar ve Hiristiyan dininde olan kavimlerin
tilkeleri gbzden gegirilirse, o llkelerde hiiner ve sanayinin inkigaf etmis oldugu gordilir.
Dogudaki {ilkelere gelince medent olan eski kavimlerden, Fars, Nebat ve Israilogullari,
Yunan ve Romalilar gibi kavimler asirlardan beri hiikiim stirmiis olduklari icin doguda
medeni hayat ve bunun sonucu olarak sanat ve sanayi geligsmis ve yerlegmistir.”?

'8 Bkz. Cahiz, el-Beydn, 14-16; Ahmed Emin, Fecru’l-islim, s. 30-31 Ahmed Emin, Arap aklinin tabiati, cahiliye
déneminde Arap akhinin durumu, islam sonrasinda Arap akhnin gegirdigi evrelerle ilgili genis malimat vermek-
tedir. Bkz. Fecru'[-isldm, s. 30-84.

19 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dinemi iktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s. 220-221.

20 fpn Haldtin, Mukaddime, 11, 377-379.
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islam &ncesi Arap inanisinin, tabiata dair diisiincelerine bakildiginda, genellikle
kaderci bir anlayigsa sahip olduklart gériiliir.? Onlar, insan hayatindaki olaylarin kader
tarafindan belirlendigine ve bunun kaginilmaz olduguna inaniyorlardi. Ne yaparlarsa
yapsinlar onlar icin belirlenen kaderden 6te bir sey yapmig olamazlardi. Araplar olay-
larin gelisiminin dehr veya zaman tarafindan belirlendigine inaniyorlardi.?

Sur(ifu’d-Dehr (zamanin sekillendirdigi degisiklikler) insan yasamindaki degisik-
likler i¢in Araplar ve onlarin sairleri tarafindan sik sik kullanilan bir ifade idi. Ayni duy-
gu, atasozleri ve deyiglerinde de dile getirilir.* Bu gériis muhtemelen yasadiklart so-
mut olaylarin bir neticesidir. Diinyanin hicbir yerinde insan hayati ani degismelere
karsl tam olarak emniyette sayilmaz. Ancak 6zellikle Arabistan ¢ollerinde insan dogal
olmayan bir 6lcliye kadar tabiatin kargisinda &deta garesizdir. Komsu bir kabilenin
diismanca saldirisi, stiriilere musallat olan bir salgin, zengin bir insanin bir gecede
yoksul bir duruma diistirebilir, ya da uzun siiren bir kuraklikta insan korkung bir sekil-
de aglik ve 6ltimle kargt kargtya kalabilirdi. Col yasaminin kendisine has ortami, Arap-
lar arasindaki kaderci egilimlerin gelismesini yogunlagtirmistir.

Eski Araplar arasinda, bu tarz inanislarin varhigl géz éniine alindiginda, islam’in
ilk ytizyillarindan itibaren Misliimanlar arasinda bu gériiglerin yaygin bir sekilde savu-
nulmasi ve kader dogmasinin Misliiman kitleler arasinda yaygin bir sekilde kabul
edilmesinin nedenleri daha rahat anlagilacaktir.”? Zira hicbir toplum bir anda eski
kiilttirint tamamen terk ederek, yeniden kendisini var edemez. Her toplum bir énceki
nesilden tevariis ettigi ile sekillenir ve toplumsal yagamini o cergevede belirler. Bu

21 Bkz. Tarafa, Divan, Darii’l-Kalem, Beyrut, s. 80; Antere, Divdnii Antere, el-Mektebet(i’l-UmGmiyye, Beyrut, 1893, s.

68; Hasan Send(bi, Serfiu Divdni imrii'l-Kays, el-Mektebetli't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Misir, s. 65.

Bkz. 45, Césiye, 24. "Bu diinya hayatimizdan bagka bir sey yok derler. Diinyaya geldigimiz gibi Sliiriiz ve bizi

ancak zaman (dehr) yok eder.”

* "Dehr"in gesitli isimleri vardir: Zaman, asr (gag), eyyam (glinler), avd (zaman). Bunlarin hepsi de ayni diistinceyi
ifade eder. "Dehr” kelimesinin gerek islam &ncesi ve gerekse islam sonrasi dénemde Arap diigiincesinde nasil
anlagildigini ve bunun kader anlayisi ve Allah-alem baglaminda nasil ele alindiginin gorilmesi agisindan déne-
min sairleri tarafindan bunun nasil kullanildigina birkag ¢rnek sunmakta yarar goriiyoruz. a. (Rizgar ve yagmur,
zamanin) glriitmesiyle birlegserek evlerin goriinislerini degistirdiler. Gergekten zamanin olaylarina karsi bir ga-
ranti yoktur. (Onlara kargt koyacak bir gli¢ yoktur.) Tarafa, Divan, s. 80; Antere ise siirinde zamani su sekilde kul-
lanmaktadir: “Bizim hogsumuza giden eski ve yeni higbir yaganti var mi ki zaman onu ¢liritmus olmasin” Antere,
Divdnu Antere, s. 68. Verdigimiz bu iki drnekte goriildiigii gibi, daha pek cok Arap siirinde islam’dan &nceki hayat
gortglinin merkezinde karanlik ve esrarengiz bir diistince yatmaktadir. Bu karanlik diistince begikten mezara
kadar ferdin hayatina el atar, onu zulmiin pengesi altinda tutar. Kabaca “kader” diyebilecegimiz bu inang, insa-
nin biitiin hayatina miidahale ediyor. Degisik isimlerle adlandirilan bu yikici zaman anlayigi imriu’l-Kays tarafin-
dan su sekilde dile getiriliyor: "(Biiylik babam) Kral Haris'(in) ve konaklar sahibi iyiliksever (babam) Hucr'(iin 6-
limtinden sonra) ben dehrin surGifundan (kétiiltiklerinden) nasil bir yumugaklik beklerim. O dehr ki kaya kiitlele-
rinin zirvelerine bile dokunmadan birakmamustir.” Hasan Send(ibi, Serfiu Divdni imrii’l-Kays, s. 65. Konu ile ilgili
ornekleri ¢ogaltmak mumkinddr. Gorildigi gibi bu anlayisin temelinde karamsar bir hayat goriisti mevcuttur.
insanin miidahalesine imkan ve firsat vermeyecek kadar her sey énceden belirlenmistir. Tek yapilacak sey bu
belirlenmig olana teslimiyettir. iste bu acikli anlayigin yogun olarak yasandigi déneme Kur'an adeta miidahale
etmistir. insanin elinden tutarak onu bu caresizlige kargi ayaklan tizerinde durmaya davet etmistir. Cahiliye an-
layiginda kainat Allah tarafindan yaratildiktan sonra insan kendi kaderiyle bag basa birakilmistir. Oysa Islam’in
gelisi ile birlikte alemi ve kendisini yaratan onu basibog birakmadigi gibi, kendi bagina varolabilecegini ve haya-
ta da bir gekilde miidahale edebilecegini gdstermistir. Cahiliye dénemindeki mevcut anlayis islam sonrasinda
toplumun sekillenmesinde ve Mislimanlarn kader inanci tizerinde oldukga etkili olmustur. Konunun filolojik
tahlili igin Bkz. Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 114-125.

2 M. M. Serif, islam Diisiincesi Tarifi, 1, 159; Watt, Hiir irade ve Kader, s. 182-183.

22

171



172 Ahmet Erkol

nedenle islam sonrasinda Miisliimanlarin diisiince sorunlari irdelenmeye caligildigin-
da, mutlaka islam &ncesi dénemlerin gz éniinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Cahiz'in, Araplarin diisiince bicimi ile ilgili verdigi bilgi ve ibn Hald{in’un sosyal
yasama dair yaptigi degerlendirmeler ve Araplarin zamana ytikledikleri anlami buraya
aktarmamizin amaci, dislncelerin iginden ¢iktigi toplumun yapist ile ilgili bir iki kesit
sunmaktir. Elbette bu konuya dair sdylenebilecek pek ¢ok sey vardir. Ancak sunun
goriilmesi gerekmektedir; Misliimanlarin gerek diistince ve gerekse kiiltirel tarihlerin-
den s6z ederken, diislincenin zaman ve mekan atmosferini atlayarak ¢ogu zaman
oldugu haliyle degil de gérmek istedikleri gibi bir tarih olusumuna gidilmigtir. Bu da
genellikle tarihin belli dénemlerinde kirilma tarzinda bir yaklagimla diistincelerin de-
gerlendirilmesine sebep olmustur. islam’in gelisini esas alan bu yaklagim bigimi, islam
dneesi dénemde yasayan insanlar ve sahip olduklar kiiltiir ve inanclarinin islam’in
gelisi, ya da o insanlarin Musliiman olmalari ile birlikte bir anda degisime ugradigi
saviyla degerlendirmeler yapiimaktadir. Oysa ne islam’in bdyle bir iddiasi mevcuttur;
ne de genel toplum yapisi buna imkan vermektedir. Clinkl insanlik var oldugundan bu
yana bir stireci yagsamaktadir. Bu siirecin basinda da karsilikli kiilttirel ve dinsel etkile-
simler gelmektedir. Sosyolojik olarak bunun diginda kalabilmis bir toplum gdsterile-
mez.

Milletlerin deneyimleri ve hayat tarzlar farkl oldugu gibi kilttrleri de farkhdir.
Dolayisiyla her toplumun kendine has bir referans gercevesi mevcuttur. Bu referans
gercevesi cesitli kavram, dislince araci, gorlis agisi, estetik ve ahlaki degerler gibi
olgularin toplamindan ibarettir.?* Yazili gelenege sahip olmayan Arap toplumu, ilk defa
Hz. Peygamber’le birlikte ciddi bir sekilde yaziyla tanismistir. Ozellikle vahyin yazilma-
st ile olusturulan vahiy kétipleri sayesinde son derece kisir olan yazili gelenek, pey-
gamberi cabayla nispl bir mesafe almigsa da, Kur'an’in diginda baska seylerin yazil-
mamas! konusunda sergilenen tavir nedeniyle bu durum ge¢ déneme kadar devam
etmigtir. Kur'an'in diginda ilk déneme ait yazili eserlerin mevcut olmayigi, temelde
Arap toplumunun, yazili gelenekten ziyade, sdzlii gelenege, baska bir ifadeyle rivayet
gelenegine sahip olusundan kaynaklanmaktadir.

Rivayet kilttirtine dayali Arap toplumu, ancak hicri ikinci asrin ortalarina dogru
tedvin faaliyetine baglamistir. Elbette bu déneme kadar bazi eserler kaleme alinmistir,
ancak sistemli bir sekilde tedvin faaliyetinin yaklagik olarak bu tarihlerde basladig
kabul edilmektedir. Peygamber glintinden itibaren Mislimanlar degisik alanlarda
distincelerini yazmaya calismislardir. Ancak bu calismalar daginik bir vaziyette dur-
maktaydi. Tedvin asri ile birlikte daginik duran bu diistinceler gesitli bablar altinda bir
araya getirilmig ve sistematize edilmistir. O glinden itibaren baslayan bu caba gittikce
yayginlasmistir. Iste sonraki dénemde Miisliimanlarin temel referans cercevesini bu
dénem olusturmaktadir.”

Tedvin asri ile birlikte tesekkiil eden, temel meseleleri ve akimlari belirginles-
meye baslayan islam diisiincesine baktigimizda iki temel akima rastlamaktayiz. Birinci
akim, Islami mirasa siki sikiya sarilan ve esyayr degerlendirmede yegane élciit olarak
ona dayanmaya cagiran bir akimdir. ikinci akim ise re’ye sarilan ve gerek islam mirasi-
nin anlagilmasinda gerekse yeni gelismelerin degerlendirilmesinde akla dayanmaya

24 Bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 86-90.
» Bkz. Cabiri, a.g.e, s. 86-90.
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gagiran bir akimdir. Bu iki yaklasim bigimi tefsir, hadis, nahiv ve kelam alanlarinda
kendisini gostermektedir.? Genel bir prensip olarak ortaya konulamasa da sunun
sdylenmesi miimkiindiir. ilk dénemden itibaren, islam’in genis bir cografyaya yayilima-
st ile birlikte, islam diisiincesinin savunulmasi, ya da yayginlastiriimasinda sergilenen
akilc1 ve nakilci tutumda, Arap unsurun, daha 6nceki gelenegini stirdiirerek daha ¢ok
nakle sarildigi, diger Misliiman unsurlarin ise, Araplara gore daha ¢ok akilct yontemi
izledikleri goriilmektedir.

Gerek imam Safii'nin ve gerekse imam Es'ari’nin yéntemlerinde bu yaklasimin
ip uclanni gérmek miimkiindir. imam S&fii'nin Arap diline yiikledigi ézel anlam? ile
yasadigl dénemin siyasi gelismelerine karsi takindigi tavirda bunlar goriilebilir.?® Nite-
kim Ebu Zehra, imam Safit'nin, her ydniiyle merkez konumunda bulunan Bagdat’i
birakip, Misir'a gidisini izah ederken, onun psikolojik halini ele veren su degerlendir-
meyi yapmaktadir: Hicri 198 senesinde hilafet makamina Me'm@n (6. 218/833) gecti.
Bu dénemde imam Safif, ilmf kisiligi ve yasantisinin el vermeyecegi iki gelisme dolayi-
siyla Bagdat'ta ikamet edemedi. Bunlardan ilki, Me’'m(n déneminde iranlilarin Arapla-
ra galip gelmesidir. Zira Emin (6. 198/813) ile Me’'m{in arasinda baglayan miicadele,
gercekten Emin’in ve kumandanlarinin temsil ettigi Arap kampi ile Me’'m@n tarafini
tutan, asker ve kumandanlari Arap olmayan unsurlardan olusan iran kampi arasinda
bir savasti. Bu savas iranllarin galibiyeti ile sonuglandi. Béylece niifuz ve iktidar onla-
rin eline gecti. Dolayisiyla Safif gibi Kureys'ten olan bir zatin, iran niifuzu altinda kalan
bir yerde yagsamak onuruna dokundu.?

imam Sé&fit’'nin Bagdat’tan ayrilmasina sebep olan ikinci husus ise, Me’'m{n’un
felsefeci ve kelamci bir kimlige sahip olmasidir. Me'm{in, Mu'tezile kelamcilarini yani-
na toplamis; katiplerini, muhafizlarini, birlikte oturdugu kisileri, en yakin adamlarini ve
ilimde s6z sahibi saydigi kimseleri hep Mu'tezile’den se¢misti. Safil ise Mu'tezile’den
ve onlarn ilmi yéntemlerinden nefret ediyordu. inang konularinda onlarin yéntemleri-
ni kullanan, onlarin tartigmalarina istirak eden kimselere ceza verilmesi gerektigini
soyliyordu. Safil gibi bir sahsiyet onlarla bir arada bulunmaya, onlari niifuz sahibi
yapan bir halifenin idaresinde yasamaya razi olamazdi. Nitekim daha sonra mifne
denilen dénemde pek ¢ok ulema takibata ugramistir. Bu nedenle Bagdat'ta oturmak
Safii’'nin hosuna gitmedi. Oradan gé¢mesi zorunluydu, kendisine gog yeri, rahat yurdu
olarak Misir't secti. Clinkii Misir'in valisi Kureys'ten Hasimi soyuna mensup bir Abbasi
idi.»

26 Bkz. Cabiri, a.g.e, s. 139.

27 Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an'da Yabanci Kelime Bulunup Bulunmadigi Tartigmasi ve Safii’nin Dogmatik Dil (Arap-
ga) Tanimlamasi Uzerine, (Siinni Paradigmanin Olusumunda Sdfit'nin Rolii), Hazirlayan: Hayri Kirbagoglu, s. 181-
204.

28 Bkz. Subki, Tabaktu's-Sdfityyeti’l-Kiibrd, Thk. AbdiilfettAh Mahmad el-Hulv-Mahm(d et-Tanahi, Daru ihyai’l-
Kiitiib, I, 192-293; ibn Hallikan, Vefeydtii'[-A'ydn, IV, 163-169; ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 111, 20-24; Fuad Sez-
gin, Tdrihu't-Tiirdsi'[-Arabi, 111, 179-180.

2 Ebu Zehra, imam Sdfii, s. 32.

30 Ebu Zehra, imam Séfii, s. 32-33. imam Safii'nin gerek Arap diline yiikledigi anlam ve gerekse mevaliye kargi
takindigl tavirda énemli oranda Ahmed b. Hanbel'i de etkiledigi, ya da her ikisinin de bu konuda ayni dogrultu-
da dustindiikleri vurgulanmasi gereken bir husustur. Ahmed b. Hanbel sadece sahabenin faziletinden bahset-
mez, o ayni zamanda Araplarin da islami nceliklerinden dolayi faziletlerinden sz etmektedir. Konuyu hadisler-
le destekleyen Ahmed b. Hanbel, Arap sevgisini, imanin bir geregi, onlara bugz etmeyi de nifak aldameti olarak
kabul etmektedir. Ahmed b. Hanbel'in Sutibiye hareketine katilanlari “rezil insanlar” olarak nitelendirmesi, onun

—
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imam Safit'nin Kureysli olmasi dikkate alindiginda, Onun &zellikle mevaliye kar-
st takindigl olumsuz tavir ve bundan kaynaklanan Arap diline karsi asiri hassasiyet ile,
franlilarin etkinligi altindaki yénetim bélgesinde kalmak istememesinin nedenleri ko-
nusunda bize bazi ip uglan verebilir. imam Safii'nin Araplarin disinda gelisen felseff ve
akli ilimlere karsi sert tavir takinmasr®' ve bu arada 6zellikle Mu'tezile'ye kargi siddetli
muadrazada bulunmasi,”> onu, geleneksel kiltiriimiizde rivayet agirlikli diigtintigtin
onderi konumuna yiikseltmistir. Nitekim imam Safii, yéntemi dolayisiyla, fikihta Safit
mezhebinin imami oldugu gibi, akaitte de imam Es'ari’yi etkilemek suretiyle, Es'ari
distincenin sekillenmesinde 6énemli bir rol oynamistir. Maturidi kelami EbG Hanife'ye
dayandinldigr gibi, Es'afl kelamini da Safit’'ye dayandirmak miimkiindiir. Gerek imam
Maturid’nin ve gerekse imam Es'ari’nin kelamda takip ettikleri ydntemlerine bakildi-
ginda bunlart gérmek mimkindir. Bu nedenledir ki fikihta Hanefi mezhebine bagli
olanlar akaitte ¢ogunlukla Maturidi, fikihta Safii mezhebine bagli olanlar ise akaitte
gogunlukla Es'arl olmuglardir.

2.Es'ARi DUSUNCESINDE SAFii’NiN ETKisi

imam Safif'nin Islam diisiincesi {izerindeki etkisi sadece fikih veya fikih usulii ile
sinirlt degildir. O Islam’in pratize edilmis sekli olan fikihta etkin oldugu gibi, islam
diistincesinin teorisi olan akait ve kelam alaninda da etkili olmustur. islam diistince-
sinde imam Sé&fi’'nin rolii konusunda Nasr Hamid Eb( Zeyd'in “el-Imdmii’s-Sdfii ve
Te'stsii’[-Aydolociyyeti’-Vasatiyye™ ile M. Hayri Kirbagoglu'nun “Siinnt Paradigmanin Olu-
sumunda Safit’nin Roli” isimli caligmada Imam Safii’nin &zellikle fikih ve hadis alaninda-
ki etkisi agikca ortaya konulmustur.* Siinni paradigmanin olugsumunda imam Safi'nin
kelamdaki etkisini gdrmek amaciyla onun gerek yéntem ve gerekse icerik olarak imam
Es'arl lzerindeki etkisine bakmak gerekmektedir.

imam Safif (6. 204/820), Abbasiler déneminde yasamistir.” Safii'nin yagadigi bu
donemde Bagdat, Abbésilerin idarl merkezi oldugu gibi, her trlt kiltiir, dislince ve
dinf inanigin da yayginlastigl bir merkez konumunda idi.*¢ Bu durum, Maniheizm,
Sabiilik ve Gnostisizm gibi farkli din, mezhep ve kilttrel unsurlarin karisip kaynasma-

%
Arap unsuruna kargi besledigi sevgi ve yakinhigini gdstermektedir. Bkz. ibn Ebi Ya'la, Tabakdtii'l-Handbile, Thk.
Muhammed Hamid el-Feki, Darii’l-Ma'rife, Beyrut, I, 30. imam Safil, Ahmed b. Hanbel ve imam Eg'ari'nin siyas?
duruglarinin birbirine yakin oluglarinin temelinde Ggtintin de Arap unsuruna kars! fazlaca meyyal oluglarindan
kaynaklanmig olmasi miimkiindiir. Bu nedenle imam Safif veya imam Es'ari'nin diistinceleri degerlendirildiginde
onlarn yasadiklar dénemde mevcut siyasi yapiya karsi takindiklart tutumun mutlaka géz éntinde bulundurul-
mast gerekir.

3! Bkz. Fahruddin Razi, Mendkibu'l-imdm, s. 345-346.

32 Bkz. Razi, a.g.e, s. 95; ibn Asakir, Tebyin, s. 339; ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, s. 72-
73.

%3 Bkz. Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-iméamii's-Safif ve Te'sisii’[-Aydolociyyeti'[-Vasatiyye, Sina li'n-Nesr, Kahire, 1996.

34 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Séfit’nin Rolii, Kitabiyat, Ankara, 2000.

% Bkz. Subki, Tabakat, I, 192; ibn Hallikan, Vefeydt, IV, 163-169; ibnii'l-imad, Sezerdt, 11I, 20; Honsari, Ravdatu'l-
Cenndt, VI, 245. imam Safit ve yagadigi dénem igin Bkz. Safii, el-Umm, Thk. Mahm(id Mataraci, Dar(i’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1993, (muhakkikin 6nsézi, 1, 3-40.)

36 Ahmed Emin, Duhd'l-isldm, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, I, 162-163; Muhammed Eb( Zehra, imam Sdfii, Cev.
Osman Keskioglu, DiB Yay., Ankara, 1996, s. 54; Omer Ferr(ih, Tarihu'l-Fikri'l-Arabi, Dar’l-ilm, Beyrut, 1966, s.
128-129.
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s1, felsefl ve kelami nitelikli her tiirlti problemin tartigildigl cevre ve kiiltirlerin varligi
icin genis bir tartisma zemini dogurmustur.’

islam diisiincesinde, imam Safi'nin &zellikle fikih usulii alanindaki etkisi tar-
tismasizdir.*® Bu nedenle islam toplumunda sonradan ortaya ¢ikan ve zamanimiza
kadar etkin bir sekilde varligini siirdiiren yontem ve tartismalarin arka planini gérebil-
mek igin imam Safii'nin bu etkisi mutlaka gdz éniinde bulundurulmalidir. Zira, imam
Safit'nin koydugu kurallar Misliimanlar (izerinde asirlar boyu etkisini stirdtirmusttir.
Safit'nin, islam diistincesindeki en biiyiik etkisi, fer'i asla dayandirma prensibini gelis-
tirmis olmasidir.* Cabirl’ye gére, Misliiman diisiince, Safii'nin bu girisimi sayesinde
fer’ ile asil arasinda hareket ederek kendini beslemis ve onu fikhi bir akla; yani biitiin
becerisi, fer'lere asil aramak, dolayisiyla yenilikleri gegmistekilerle kiyas edebilecegi
temeller aragtirmakla sinirli kalan bir akla dontsttirmistiir. Bunu yaparken de stirekli
naslari temel aldig icin, naslar, islam diisiincenin temel otoritesini olusturmaya bas-
lamigtir.* Naslarin asil otorite olarak kabul edilmesi ile akil zaman zaman ikincil plan-
da iglev gdérmiis, bazen de tamamen devre digi birakilmigtir. imam Safii ile birlikte
nassin egemenlik alaninin artmasi, dogal olarak aklin alanini daraltmigtir. Fikih usu-
linde re’ye gdre nass 6n plana cikarlirken, ayni yéntemi takip eden imam Es'afl de
kelam alaninda aklin manevra alanini daraltmigtir.*'

Watt, Safii'nin islam diisiincesinde iki noktadaki &énemli etkisine dikkat cek-
mektedir. Birincisi hadis, ikincisi ise fikih, 6zellikle fikih usuli (metodoloji) alanindadir.
Safil, stinnet kavramina daha kesin bir anlam kazandirarak, o gline kadar, stinnet
diistincesi etrafinda sadece dénemin olaylarinin idealizesi seklinde anlagilirken, Safit
ile birlikte Hz. Peygamber’den rivayet edildigine dair bir sahabenin sahitligine dayali
getirilen isnad yontemi ile birlikte, ileri siirlilen bir diislincenin dayanagi seklinde anla-
silmaya baglanmigtir. Hadis ile desteklenen bir goriis olduktan sonra, artik muhalif
anlayis destekten yoksun birakilmig olmaktadir. Bu durumda hadis artik, gerek Pey-
gamber’in ve gerekse sonraki donemin genel bir tasviri ve degerlendirmesi olmaktan
¢ikmig, Muslimanlar arasinda diistincelerini dayandirdiklari bir hiiccet haline gelmig-
tir.+2

Safii'nin ikinci 6nemli etkisi ise metodoloji alanindadir. Buna gére akil yrtit-
menin sadece belli sekilleri kabule sayandir. Bunlar Kitap, slinnet, icma ve kiyas yon-
temi kullanilarak ulasilan sonugclardir. Metodoloji alanindaki Safii’'nin bu belirlemesi,
islam diisiincesinin biitiin bir gelecegini etkilemistir. Ciinkii fikih, islam diinyasinda
merkezi ilmf disiplin idi. Mu'tezile kelamcilar bile, fikih sahasinda egitim gérdiklerin-
den dolay:r hukuktaki sistematik akil yiriitme tarzini, kelam ve diger sahalarda da
kullanmiglardir.

Safii’nin, yagsamin biitlin alanlarinda, yasayan slinnet yerine hadisi egemen kil-
ma ¢abasina deginen Fazlurrahman, onu bu yaniyla “hadis sampiyonu” olarak nitele-

3" Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 229.

38 Alt Sami en-Negsar, Mendhic, s. 80-81.

39 Bkz. Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-iméamii's-Safif, s. 7.

40 Cabir, Arap Aklinin Olusumu, s. 146; Safii'nin islam diigtincesi ve Miisliiman toplumu tizerindeki etkiyi gérebilmek
icin Bkz. Hayri Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safit nin Rolii.

41 Bkz. Eg'arf, el-ibane an Usilli'd-Diydne, Thk. Besir Muhammed Uy(in, Mektebetii Dari’l-Beyan, Riyad, 1993, s. 43.

42 Bkz. Nasr Hamid, el-imamii's-Sdfii, s. 22-23.

43 Watt, slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 228-229.
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mektedir.* Peygamber doneminde cereyan eden hadiselerin sosyo-politik ve ¢evresel
sartlart dikkate alinmadan sadece rivayet sekli esas alinmig ve buna dayanilarak hii-
kiimler cikarilmigtir. Bu durum, Safii'nin, sadece rivayet edilen hadislerin metnine
dayandiginin bir gostergesidir.*® Nassin her tirlii soruna ¢oztimler Urettigini sGyleyen
Safif,* koydugu bu ilkeyle akli geri plana diistirmiis ve kendisinden sonra gelen ule-
manin, onun bu yontemini kullanmak suretiyle, mutlaka uyulmasi gereken temel bir
esas halini almistir. Nitekim imam Es'ari'nin de takip ettigi yonteme bakildiginda,
onun imam Safil tarafindan belirlenen nasta her tiirlii sorunun cevabimin bulundugu
prensibini benimsedigi goriilmektedir.*’

Sadece fikih alaninda degil, inang alaninda da ayetin yaninda hadisin her haliy-
le kullanilmasi geregi, imam S&fi’'nin hadis konusunda sergiledigi tavirla giicliiliik
kazanmigtir. Hadisi, bir bagka hadisle destekleyen mevcut en eski rivayet Sa-
fii’ninkidir.*® Bu nedenle gelenekgci anlayisi savunan Safii ve Ahmed b. Hanbel hadise
asin bir baghlik gdstermislerdir. Safit ve Ahmed b. Hanbel'e gore islam’in en biiyiik
diismani Mu'tezile'dir.* Akait alaninda Ahmed b. Hanbel'i imam olarak kabul eden ve
rivayet agirlikli bir yéntem benimseyen®® Imam Es'ari de, yasaminin biiyiik bir kismini
Mu'tezile'ye karsi miicadeleyle gecirmistir. Dolayisiyla imam Es'arinin Mu'tezile'ye
karg! gelistirdigi muhalefette imam Safit ve Ahmed b. Hanbel'in yolunu takip etmistir.
Mu'tezile'ye karsi gelistirilen bu ortak muhalefette, Mu'tezile anlayisinin daha ziyade
Arap unsuru disindaki kesimlerde ve sonradan Misliman olmus topluluklar arasinda
yaygin oldugu dikkate alindiginda, onlarin mevaliye karsi gelistirdikleri tutumun ne-
denleri konusunda bazi ip uglar gortilebilir. Akaide ait konular dahil, hicbir diistince-
nin siyasi ya da sosyal olaylardan soyutlanamayacagi gercegi bilindigi zaman ayni
dogrultuda diislinen insanlarin ayni tepkiler verebilecegi de kendiliginden anlagilmisg
olur. Bunu vurgulamamizdaki amag, imam Safil ile Imam Eg'ari’nin Mu'tezile'ye karsi
miicadele verirken hangi saiklerle hareket etmis olabilecegini tetkike yoneliktir.

imam Es'ar, Safit fakih el-Mervezi'den fikih dersleri okumustur. Bu nedenle
Es'ari, kelami yontemini belirlerken Safil imamdan aldigi egitimin 6nemli bir etkisi
olmugtur.”!

Dogrudan ya da dolayli olarak gelecekten haber veren bir hadisin, tarihi ba-
kimdan sahih bir sekilde Hz. Peygamber’den gelmis olabileceginin kabul edilemezligi,
hadis usulctileri tarafindan benimsenen bir prensiptir. Bir baska ifadeyle, gelecekle
ilgili yer ve zamani agikga bildiren hadislerin uydurma olabilecegi konusunda énemli

* Fazlurrahman, Tarih Boyunca islam Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1995, s. 54.
Ayni gekilde imam Safit igin, dénemin alimleri “N&siru’l-Hadis” unvanini kullanmiglardir. Bkz. Safii, er-Risdle,
Thk. Muhammed Seyyid Geylani, 1969, s. 4.

4 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 56.

46 Safit, er-Risdle, s. 14.

“TEg'art, el-ibdne, s. 43.

8 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 58. Safii'nin hadis konusunda takindigi tutum igin Bkz. Hayri Kirbasoglu,
Stinni Paradigmanin Olusumu, s. 205-216.

49 Bkz. Razi, Mendkib, s. 95; fbonii’l-Cevzi, Telbis, s. 72, 73; Zehebi, Tarihu’l-isldm, h. 240-250 yillan arasini kapsayan
cilt. George Makdisi, “Safii'nin Hukuki Teoloji Anlayisi”, (Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii nin Rolii) s. 44.

*0 Bkz. Es'arl, el-ibdne, s. 43.

>I Bkz. Ahmed Mahmad Subhi, ff ilmi'l-Keldm, 11, 53.
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bir anlayig birligi mevcuttur.” Uydurma hadislerle ilgili temel bazi prensiplerin varligi
bilinmesine ragmen, gerek taraf tutmanin ve gerekse kendi diistincesini hadise onay-
latmanin verdigi siklerle bu prensipler pek de dikkate alinmamustir. Ornegin, “Kaderi-
ye, bu timmetin MecGsileridir">® benzeri hadisler, politik bolinmeler sonucu ortaya
ciktigl bilinen bu firkalarla ilgili kullanilmig ve hadise yaklagim tarzindan dolay1 bu ttir
rivayetler kesin kanitlarmig seklinde sunulmustur. imam Es'ari'nin Mu'tezile'yi tenkit
ederken benzer rivayetleri kullanmasi bu diistince bigiminin bir yansimasidir.*

Safit'nin énemli etkilerinden birisi de icma anlayisidir. icma'in, hukukun temel
ilkelerinden biri olarak taninmasi ilk olarak S&fif tarafindan benimsenmistir.”> Safii'nin
icma fikri, sekilsel ve mutlak idi. Buna gore, gecmiste tizerinde icma edilen uygulama-
lar baglayicidir.®® Bu anlayis nedeniyle, belli bir donemde yapilan icraatlar mutlaka
uyulmasi gereken temel esaslar olarak kabul edilmisg, yorum ve elestiriye fazlaca yer
birakilmamistir. Bu durum, rivayeti aklin 6niline gegirmis ve akil iglevsizlestirilmistir.
Hukuk alaninda Safit'nin baslattigi bu stireg, kelam alaninda da Es'arl tarafindan
baslatilmigtir.””

Eb{ Hanife (6. 150/767) ve re'y ehli, yasamin her alaninda akla daha fazla yer
verirken, Safif ile birlikte akla verilen bu misyonun yerini rivayet almistir. Safii'nin bu
yaklasimi, bazi farkliliklarla birlikte diger btittin fikih mezhepleri ve bu arada &zellikle
Es'arl tarafindan sekillendirilen Es'arl keldminda da etkin bir sekilde isletilmistir.
imam Safi'nin imam Es'ari tizerindeki etkisini gérmek amaciyla énce kitaplarindaki
sekilsel benzerlige, sonra da igledikleri konularin iceriklerine bakmak gerekmektedir.

Safil ve Eg'arf arasindaki distincedeki sekilsel ve icerik benzerlige dikkati ceken
Cabiri, Es'ari’'nin “el-ibdne an Usili'd-Diydne” isimli eserinin, Safi'nin “er-Risdle” adli
eserini gagristirdigini belirtmektedir.” Kitapta ilk dikkat ceken nokta ismidir. Eg'ari’nin
kitap icin sectigi isim, din usuliinun beyani ile ilgilidir. ibane; beyan etme, aciklama
anlamindadir.® Eg'ari’nin kitabinin isminde yer alan ibdne ve usul kelimelerinin kayna-
gini, Safii'nin er-Risdle’deki "Beyanin Mahiyeti’nde bulmak mimkiindiir.¢!

Safil, er-Risdle’sinin mukaddimesinde agiklamak istedigi hususa hazirlik ve temel
olmak tizere bir ¢cok Kur'an ayetini se¢mektedir.®> Ayni seyi Es'ari de yapmig ve o da
eserinin takdiminde agiklamak istedikleri hakkinda Kur'an’dan ayetler vermektedir.®
Es'ari sadece kitabinin girisinde degil, isledigi her konu ile ilgili pek ¢ok ayet ve hadis

>2 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif fi's-Sahihi ve’d-Daif, Thk. Abdulfettah Ebai Gudde, Beyrut, 1994, s. 60-
63, 110.

>% Ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'-Mevdddt, Thk. Abdurrahman Muhammed Osmén, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1983, 1, 274; Sevkani,
el-Fevdidii'l-Mecmila  fi'l-Ahdadisi'l-Mevdiia, Thk. Abdurrahméan b. Yahya-Abdilvehhab Abdiillatif, Matbaatii’s-
Stinneti’l-Muhammediyye, Kahire, 1960, s. 502; Suy(ti, el-Ledli’-Masniia, Misir, 1317, 1, 133; ibn Arrak, Tenzihii's-
Seria, Misir, s. 316.

Y Eg'art, el-ibdne, s. 155-161.

>> Bkz. Watt, islam’wn ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, s. 173.

* Eb( Zeyd, el-imamii’s-Séfii, s. 85-90.

> Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 63-64.

°8 Bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 148.

>% Bkz. Cabir, a.g.e, s. 160.

60 Bkz. ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, Darii thyai't-Tiiras, Beyrut, 1996, I, 563.

61 Bkz. Safil, er-Risdle, Thk. Muhammed Seyyid Geylani, Kiiltiir Yay., ist., 1985, s. 15-33.

©2 Bkz. Safi, a.ge, s. 8-15.

% Bkz. Eg'ari, el-ibane, s. 33-38.

177



178 Ahmet Erkol

zikretmektedir. Bu sadece digaridan goriinen ve tesadiifi bir benzerlik degildir. Aksine
gerek imam Safil ve gerekse imam Es'ari bu yéntemi bilingli olarak kullanmiglardir.
Her ikisi de isledikleri konularda selefin yolunu hedeflediklerini agikga duyurmak
istemiglerdir.®

Bilindigi gibi, Selefi yontemde nakil esas aliniyor, akil ondan sonra geliyor ve
naklin gosterdigi sinirlar icinde hareket ediliyor.® Safif, Ehl-i Rey saflarinda belli bir
stire yagadiktan sonra onlardan ayrilmig Hadis Ehli'nin saflarina geri donmtistii.® Ayni
durum Eg'ari icin de gecerlidir. O da uzun zaman aralarinda yasadig Mu'tezili safini
terk edip Ehl-i Stinnet safina dondiigtin ilan etmistir.*”

Diger yonde ise Safil kitabina “Beyanin Mahiyeti” babiyla baslamaktadir. O, ki-
tabinin bu babinda Kur’ant hitabin beyan sekillerini tespit edip kanunlastirmayi hedef-
lemistir.¢* Es'ar de kitabina "Hak ve Siinnet Ehli’nin S&ziinii Beyan Etme Uzerine” adh
bir fasilla baslamakta ve burada Ehl-i Stinnet akidesinin dayandigi usul ve kurallari
tespite caligmaktadir.®

Es'arf "Hakk ve Stinnet Ehli'nin Séziinin Beyani” basligl altinda actigi fasilda
kitabinda dayanacagi usulii belirlemektedir. Eg'arl'yi Safil vasitasiyla okudugumuzda,
konunun esasta Safil tarafindan fikih planinda belirlenen usuliin ayni sekilde Es'ari
tarafindan kelama uyarlandigi gérilebilir.

Kitabinin girisinde Es'ari sunlari séylemektedir: “Séyledigimiz s6z, baglandigi-
miz din; izzet ve Celal sahibi Rabbimiz Allah’in kitabina, Resuliimiz Muhammed'in
stinnetine, sah&be, tabiln ve hadis imamlarindan rivayet edilene sarilmaktir. Boylelik-
le biz, Eb( Abdullah Ahmed b. Hanbel'in séyledigine sikica sarilmig oluruz. Allah onun
ylzln{ ak etsin, derecesini yiikseltsin ve sevabini artirsin. Onun soziine karsi ¢ikanlar
mubhaliflerdir. Clinkl o, daléletin ortaya ¢iktigi donemde Allah'in kendisi vasitasiyla
hakki kaim kildigi, bidatgilarin bidatlerine méani oldugu, stiphecilerin ve saptiricilarin
sapikliklarina engel oldugu fazil bir imam, kamil bir reistir.”

Gerek Safil ve gerekse Es'ari’'nin kalkis noktalart aynidir. Her ikisi de kitap, stin-
net, sahabe, tabilin ve onlari takip edenlerin gorisleri dogrultusunda yapilan rivayet-
leri, yani icma'1”" esas almiglar, bununla birlikte ictihdda da yer vermislerdir.”

64 Bkz. Safit, er-Riséle, s. 14; Eg'ari , el-ibdne, s. 43.

5 Bkz. isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizii’I-Firaki'n-Ndciye ani'l-Firaki'l-Halikin, Thk. Kemal Yasuf el-Hat, Alemii’l-
Kitlb, Beyrut, 1983, s. 1184-188; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 80.

% Konu etrafindaki tartigmalar igin Bkz. Eb(i Zehra, imam Séfii, s. 77-81.

7 ibn Asakir, Tebyin, s. 50-52.

%8 Bkz. Safil, er-Risdle,s. 15-33.

© Bkz. Eg'ari, el-ibdne, s. 43-57.

0 Egart, el-ibdne, s. 43.

" Fazlurrahman’in, Safit'nin icma anlayigini ve bunlarin yansimalar ile &zellikle Safii etkinin Eg'ari ile devam
ettigini vurgulamasi bizce 6nemlidir. Bu konuda Fazlurrahman sunlari séylemektedir: “Safii'nin icméa anlayisi ilk
doénem ekollerinin icméa anlayigindan son derece farkliydi. Onun icma fikri, sekilsel ve mutlak idi; ayrihiga higbir
kapi birakmayan bir gorts birligi istiyordu. O elbette zamanin gereklerini yerine getiriyordu ve toplum iginde
denge ve birligi saglama yoniinde uzun zamandir stiregelen bir egilimin abidevi temsilcisiydi. Ancak Safii'nin
sahsinda icma artik ileriye dontk bir stiregten ziyade geriye dontik bir ilke halini aldi. Bu, belki, orta gag toplum-
sal dinf yapimiza bir istikrar verdi, ama, uzun vadede, yaraticilik ve 6zglinlGgii yok etti.” Hukuk alaninda Safii’'nin
baslattigi bu stireg, keldam alaninda da Es'arilik tarafindan baglatiimig ve bu alanda da taklit tizerine vurgu stirekli
artmugtir. Adil Giftgi, Fazlurrahman ile islam’t Yeniden Diisiinmek, s. 33.

2 Bkz. Safif, er-Risdle, s. 15-17; Eg'arl, el-ibdne, s. 43.
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Es'ari igin Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) ayri bir 6nemi vardir. Bu énemi
vurgulamak icin Es'ari, takip edecegi yontemi belirlerken &zel olarak Ahmed b.
Hanbel'i anmaktadir.” Clinkii Es'arf agisindan Ahmed b. Hanbel, kendisi ile Safil ara-
sinda koprii gbrevi goren bir kisidir. Safif ile Ahmed b. Hanbel'in iligkilerine bakildigin-
da bunu gérmek hig¢ de zor degildir. Bilindigi gibi Safii ile Ahmed b. Hanbel ¢cagdastir-
lar.”* Ayrica Ahmed b. Hanbel'in Safii’den sitayis ile soz ettigini biliyoruz. O, Safif igin
sunlari sdylemektedir: “Allah’'in kitabini bu gencten daha iyi anlayani gormedim.””
Yine o S&fif igin s6yle demistir: “Eger Safil olmasaydi, hadis fikhini 6grenemezdik.”7
Ahmed b. Hanbel her yiizyilda bir insanlara dinlerini &gretmek tizere Allah’mn bir
miiceddid génderdigini, ilk yiizyihn miiceddidi Omer b. Abdiilaziz, ikinci yiizyilin din
yenileyicisinin ise Imam Safit oldugunu sdylemektedir.”” Ahmed b. Hanbel'in, imam
Safit'nin buyukliga, ilmi ylceligi, dindeki yeri ve etkisi ile ilgili buna benzer daha pek
cok sézleri mevcuttur.™ Bu durum bize imam Safii'nin, Ahmed b. Hanbel tizerindeki
etkisini gdstermektedir.

Ahmed b. Hanbel'in er-Reddu ale’'z-Zenddika ve'l-Cehmiyye isimli eseri ile Es'ari’nin
el-ibdne an Usili'd-Diydne’sini karsilastirdigimizda aralarindaki benzerlik ve yéntemde
takip edilen usuliin yakinligini gorebiliriz.” Bu yontem temeli Kur'ani naslardan yola
cikmakta ve onu kendi kullanim biittinligl ya da rivayetlerin olusturdugu epistemolo-
jik beyan sahasi i¢inde anlamaya galismaktan ibaret olan Safii'nin takip ettigi bir yon-
temdir.

Es'ar ile Ahmed ibn Hanbel (5. 241/855) arasindaki miinasebet neyse, imam
Safif ile imam Malik (6. 179/795) arasinda da aynudir. Safii konum bakimindan imam
Malik'e daha meyyaldi. O da hadise destek ¢ikiyor ve hadislerin kabultinde Ehl-i Ha-
dis’in bir cogundan daha kolaylastirici davraniyordu. Ancak yéntem bakimindan Eb{
Hanife'ye (150/767) daha yakindi. Ciinkii kiyasi yasama usuliinden bir asil olarak go-
riiyordu. Ayni durum Es'arf i¢in de s6z konusudur. O Ahmed b. Hanbel énderligindeki
Ehl-i Stinnet’in tavirlarini benimseyerek Mu'tezile'ye karsi durmus ama yontem konu-
sunda Ehl-i Stinnet’'in akaidini akli-teorik bir kaliba dokerek Mu'tezile'ye yakin diig-
migsttr. Safif, Ehl-i Hadis’in yolunu fikihta nasil kuramsallagtirmigsa, Eg'ari de Ehl-i
Stinnet'in yolunu akaitte kuramsallagtirmigtir.®

imam Safif ile Imam Es'ari'nin eserleri arasinda sekilsel benzerlik oldugu gibi,
icerik itibariyla da benzerlik mevcuttur. Ele aldiklart konulari nasil islediklerine 6rnek
olarak “imamet” bahsine bakmak yeterlidir.*'

Bilindigi gibi imamet (halifelik) problemi Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra Misltimanlar arasinda siyast bir konu olarak tartisiimaya baslanmis® ve bu konu

" Bkz. Es'arl, el-ibdne, s. 43.

74 Bkz. Subki, Tabakdt, 1, 192-293 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn, IV, 163-169; Ahmed Emin, Zuhru'l-isldm, 1, 39-45.

> Bkz. Safif, er-Risdle, Ahmed Muhammed Sakir'in yazdigi mukaddime, s. 6; Fahruddin Razi, Mendkibii'l-iméami’s-Sdfii,
s. 59.

76 Safil, er-Risdle, s. 6.

" Bkz. Fahruddin RAzi, Mendkib, s. 58.

78 Bkz. Fahruddin R4z, a.g.e, s. 58-59.

™ Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ale’z-Zenddika ve'l-Ceimiyye, Thk. Muhammed Hasan Rasid, el-Matbaati’s-
Selefiyye, Kahire, 1393.

80 Bkz. Cabiri, Arap Akl Olusumu, s. 162-163.

81 Bkz. Cabird, a.g.e, s. 148.
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etrafinda pek ¢ok firka tesekkdl etmistir. Beni Saide Sakifesi’'nden itibaren Hz. Ali'nin
muhalefeti bilinen bir husustur. Bu nedenle nihayetinde dérdiincti halife olarak Hz. Ali
secilmigse de onun sehit edilmesinin ardindan, yonetimi ele geciren Emevilere karsi
Sit muhalefet ytikselig trendine girmis, siyas? sorun olan hilafet problemi zamanla Sia
akidesinde inanilmasi gereken temel esaslardan biri olarak kabul edilmistir.* Peygam-
ber'in vefatindan sonra yonetimi elinde bulunduranlar, baslangicindan itibaren Sit
muhalefetle kargilagsmis® ve dogal olarak Ehl-i Stinnet daha ziyade savunma pozisyo-
nunda kalmigtir. Ctinkii Hz. Ali dénemi hari¢ tutulacak olursa yénetim baglangictan
itibaren Siinni ¢izginin kabul ettigi mercilerin elinde idi. Pratikte yogun bir sekilde
yasanan bu sorun hicri ikinci yiizyildan itibaren teorik alanda da tartisiimaya baglan-
mig ve Sil imamet teorilerine karsi Ehl-i Stiinnet de imamet ile ilgili teorisini olusturma-
ya basglamistir. Risaleler seklinde de olsa daha énceki dénemde bu konu ile ilgili bazi
distinceler dile getirilmisse de, imametle ilgili, 6zellikle Sit iddialara karsi Ehl-i Stin-
net'in ilk metodik eseri, ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) el-imdme ve's-Siydse isimli eseridir.

Mistakil olarak kaleme alinan bu eserden énce de konu ile ilgili Ehl-i Stinnet’in
gorisleri cesitli vesileler ile dile getirilmistir. Burada bu eserden séz etmemizin nede-
ni, eserin imam Safii'nin belirledigi yéntemle ele alinmig olmasidir. Ciinkii Safii, fikih
usullinti, hatta Stinni distincenin “yontem kurallarini” koyan sahsiyet olarak kabul
edilmektedir. Elbette Safii’den 6nce yasayan diger imamlarin da bu konuda belirledik-
leri ve tatbik ettikleri kurallar bilinmektedir, ancak Safif ile birlikte seriatin delilleri igin
belirlenen Kitap, stinnet, icma ve kiyas delilleri mutlaka uyulmasi ve takip edilmesi
gereken yontem olarak kabul edilmistir.®

Yagamin degisik alanlarinda karsilagilan sorunlara bu ¢erceve esas alinarak ¢6-
ziimler Uretilmeye galisiimistir. Misliman distincede en énemli problem olan hil&fet
sorunu ile karsilasildiginda da ayni yontem takip edilmistir. Ancak konu ile ilgili dog-
rudan bir nassin olmadigl tespit edilmis ve bu prensip geregi, Kitap ve slinnetten nass
olmadigi i¢in Ehl-i Stinnet’in hilafet teorisi, icma ve kiyas asillar {izerine inga edilmis-
tir.%¢ Her ne kadar bu konu gercevesinde gerek Kur'an’dan ve gerekse hadislerden bazi
deliller serdedilmisse de bunlar dogrudan degil de delalet yoluyla oldugu ifade edil-
migtir.

Ehl-i Stinnet’in fikihgi ve kelamcilari imametin nasla degil secimle oldugunu
ispat etmek icin el-imdme ve's-Siydse yazarnin yaptig1 gibi tarihsel olaylari serdetmekle
yetinmemis, icméa‘dan da delil getirme yoluna gitmislerdir. Sahabe, Ebubekir’e icmd ile
biat ettigi gibi Ebubekirin Omer’i halef tayin ettigini de icmd ile kabul ettiklerini be-
lirtmislerdir.®” Hilafetle ilgili meselelerde, ser't konularda oldugu gibi kiyas yoluna bag-
vurmusglar ve yasadiklari glintin olaylarini gegmisle kiyaslamiglardir. Bu nedenle Pey-
gamber ve sahdbe dénemindeki yaklasimlar esas alinmis, bu dénemde gelisen sosyal
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ve siyasal olaylar genel kurallarmig gibi kabul edilerek, kendi sorunlarina bu gergevede
¢Oztmler bulmaya caligmiglardir.®

Her ne kadar daha 6nce imamet sorunu etrafinda pek ¢ok tartisma yapilmigsa
da, kelami cercevede bu sorunu belli prensiplerle tartisan ilk Stinni keldmci imam
Es'arl olmustur. Es'ari’nin bu yaklagimi daha sonra Ehl-i Stinnet’in hilafet teorisinin
temel dayanagini olusturmustur. Bununla birlikte ge¢miste yasanan siyasi olaylara,
belirlenen esaslar ¢ercevesinde mesruluk kazandirmak suretiyle, bunlarin tartigilmasi
bir yana, sonraki dénemlerde mutlaka uyulmasi gereken temel prensipler olarak tak-
dim edilmigtir.*

Es'arl dort halifenin mesruluklarini Safii'nin belirledigi dort aslin hepsiyle de
kanitlamaya caligmigtir. Bu baglamda 6nce Kur'an't ele almis ve bazi ayetlerden zor-
lama tevillerle Ebubekir'in hilafetine dair deliller bulmaya caligmistir.®® Sonra hadise
gecerek peygamberin kendisinden sonra halifelerin olacagini haber verdigini sGylemis-
tir. Onun bu konuda sundugu hadis sudur: “Ummetimde hilafet otuz yildir, ondan
sonra kralliktir.” Es'ari, bu hadisi rivayet ettikten sonra ravinin su soziinii zikreder:
“Ebubekir, Omer, Osman ve Ali b. Ebu Talib’in hilafetlerini hesapladim ve toplami
otuz yil buldum.”

Es'arf, Kitap ve slinnetle yetinmeyip dort aslin tamamini kullanmustir. Es‘ari,
gecmig siyasetlerin dogruluk ve mesrulugunu kanitlamak icin bunu yapmak ihtiyacini
hissetmistir. Bu cergevede sahabenin Ebubekir'e icmd ile biat ettiklerini zikretmis ve
bu konuda Ehl-i Stinnet’in hasimlarina cevaplar vermistir. Ardindan da sunu ilave
etmistir: "Ebubekir es-Siddik’in imameti sabit oldugunda Omer el-Faruk’un da imame-
ti sabit olur. Clinkii onu vasiyet etmis ve imamet i¢in onu se¢mistir. Osman’in imame-
ti de sabit olur, ¢linki onun imameti sura ehli tarafindan onaylanmigtir. Ali'nin ima-
meti de sabit olur, ¢linkii onun imameti de Ehlii’l-Hal ve’l-Akd tarafindan belirlenmis-
tir.”> Es'arl dordiinct asil olan ictihadi da bu konuda soéyle kullanir: “Ali, Aise ve
Zibeyr arasinda olup bitenlere gelince bunlar tevil ve ictihdd sonucudur. Ali imam,
digerleri de ictihad ehlidirler. Ali ve Muaviye (r.a) arasinda olup bitenler ise bunlar tevil
ve ictihaddir.”?

Es'arl bu sozleriyle Ehl-i Stinnet’in hilafet ile ilgili teorisinin temellerini atmus,
diger bir deyisle onlarin eski siyasi tavirlarini Safii'nin usuliine dayanarak kuramsallag-
tirmigtir. Es'arf bu tesebbiisiiyle ge¢miste yasanan olaylara ser'? deliller cergevesinde
bir megruiyet kazandirmaya calismistir. Tipki S&fii'nin ictihadi, re'yin kanunlastirmasi
haline getirdigi gibi. Yani el-ibdne sahibi (Es'ar), er-Risdle sahibi (Safi)'nin eksigini ta-
mamlamig olmaktadir. Her donemin kendisine has 6ncelikleri dikkate alindiginda Safit
donemi Sit muhalefetin Es'ari donemine gore daha zayif oldugu goriliir. Ayrica Safil
doneminde Sit muhalefet bir sekilde Abbasilerle uzlasi halinde idi. Dolayisiyla gegmi-
sin megrulagtirilmasi, Safit doneminde hentiz Eg'ari dénemindeki kadar acil bir ihtiyag
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degildi. Ancak Es'ari doneminde Sii muhalefet hilafeti tehdit edecek boyuta ulagmisti.
Siller Stnni hilafet devletinin dogu kesimlerinde giderek artan nufuzlariyla beraber
Misir'da da kendilerine ait bir devlete (Fatimiler) sahiptiler. Sadece bu kadar da degil,
siyasi ve akidevi gorlslerinin kuramsallagtiriimast iglemini ¢ok saglam bir sekilde bi-
tirmigler ve imamet inancini namaz, zekat ve hacdan asagi kalmayan bir derecede dini
bir esasa dontstiirmiglerdi. Bu goriigler ayni zamanda devlet otoriteleri tarafindan
destekleniyordu. Boyle bir ortamda, Stinni bir imamin Ehl-i Stinnet akidesini ylikselt-
me ve yeni tehditlere karsi giiclendirme gérevini iistlenmesi gerekiyordu. iste bu gérev
de Ebu’l-Hasan el-Es'ari’ye takdir edilmigtir. Esasen bu durum Sif uyariciya karst Stinni
bir tepkiden ibaretti.”

Bu duruma dikkat ceken ibn Haldtin, Es'ari hakkinda sunlari sdylemektedir:
“Es'arf, yollarin ortasini bulmus, tegbihi reddetmis, Allah i¢in manevi sifatlar ispat
etmis ve tenzihi selefin sinirlamasina goére sinirlayarak tenzihin umumiyetini tahsis
eden deliller bulmusgtur. O Allah Teadla’'nin dért manevi sifatini (hayat, ilim, kudret ve
irade) isitme, gérme ve zatiyla kaim kelamini akli ve nakli delillerle ispat etmistir. Bi-
tin bu konularda bidat ehlinin iddialarini cevaplamig, salah-aslah, husun-kubuh gibi
bidatler konusunda onlarla miicadele etmistir. Oldiikten sonra dirilme, cennet ve
cehennem ahvali, miikafat ve ceza akidelerini kemale erdirmistir. imamiyye firkasinin;
imametin akaidin bir pargasi olduguna dair bidatlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ke-
[am ilmine imamet konusu eklenmistir.”?

Gortldug gibi gesitli konularda Mu'tezile'ye cevap verilirken diger taraftan da
imamet konusunda imamiyye’ye cevap yetistiriimeye calisilmistir. Burada yapilan Ehl-i
Stinnet akaidinin (Selef akaidi), kelam yontemi kullanilarak kuramsallagtiriimasidir.
Safit'nin fikih ilminde yaptig sey, Es'ari tarafindan da akait ilminde teorik boyut ka-
zanmuistir.

Peygamber'in vefatindan sonra Mislimanlar kargilagtiklart yeni sorunlarin ce-
vaplarini bulmak amaciyla énce Kur'an'a, sonra da hadise miiracaatta bulunmuslar,
burada aradiklarini bulamadiklari zaman ise, Kur'an ve slinnette ¢6zimii bulunan
hususlara kiyas yapmak suretiyle cevap bulmaya calismislardir. Hz. Omer’in, bu dog-
rultuda hareket etmeleri igin valilerine talimat verdigi bilinen bir husustur. Bu agidan
bakildiginda, Misliimanlarin sorunlarina ¢éziim bulmak igin bodylesi bir yolun takip
edilmesi dogal olarak karsilanabilir.

imam Safit ile birlikte bu ydntem sistematize edilmis ve sorunlarin ¢dziimiinde
takip edilmesi gereken metot olarak kabul edilmistir. Fikihta uygulanan bu yonteme
icma ve diger bazi yeni prensipler de ilave edilmistir. Daha 6nce ifade edildigi gibi,
fer'? konular asli konulara irca etme yaklagimi nedeniyle karsilasilan sorunlara stirekli
dnceki toplumlardan cevaplar aranmistir. Istenilen cevap bulunmadigi zaman, daha
oncekine kiyas yapmakla sorunlar ¢éziilmeye caligilmistir. Bu yontem nedeniyle belli
bir dénem siirekli esas alinmistir.

imam Es'ar tarafindan keldamda uygulanan S&fii ydntemle, kelamda éne alin-
masi gereken akil, nassin gerisine itilmis ve akil sadece nassin belirledigi alanda kulla-
nilmigtir. Dolayisiyla akil belirleyici olmaktan ziyade sinirlart dnceden cizilmis ve pasif-
lestirilmis bir konuma itilmistir. Yukarida imamet bahsinde &rneklendigi gibi imam

% Bkz. Cabiri, Arap Akilinin Olusumu, s. 155-156.
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Es'ari, siyasi bir konuyu irdelerken bile dénemin muhalif anlayislarina cevaplar verme
endigesi ile hareket etmistir. Siyasi bir konuyu tespit etmeye calisirken Safif yontemde
goriildiigt gibi, Kur'an nassini, Peygamber'in hadisini ve icma'i kullanarak izaha calig-
migtir. Bu nedenle Es'ari kelaminda rivayet stirekli aklin éniinde olmustur. Rivayetin
elbette dikkate alinmasi bir zorunluluktur, ancak bitiin sorunlarin sadece bu gergeve-
de ¢oziilemeyecegi de belirginlegmistir.

Re'ye karsi hadise daha ¢ok yer veren Séfii’de oldugu gibi, Es'ari de akla gore
rivayete daha cok yer vermek suretiyle geleneksel Stnni cizginin belirlenmesinde
onemli rol oynamigtir. Misliman toplumun ¢ogunlugunu tegkil eden Stinni anlayigin
bu sekilde belirlenmesinde her dénemin yoneticisinin dénemli destekleri olmustur.
Eb{ Hanife'ye teklif edilen kadiligi kabul etmemekle bir sekilde yonetim erkiyle mesa-
feli durmasina karsin, imam Safit yénetim nezdinde idareciligi kabul etmek suretiyle
diistincelerinin daha ziyade yayginlasmasina imkan saglamistir. imam Safil ile ayni
cizgiyi benimseyen imam Es'ari de, gerek yasadigi dénemde ve gerekse sonraki asir-
larda bitiin Stnni yoneticiler nezdinde kabul géren ve desteklenen kisi olmus ve
Es'arl anlayis ¢cogu zaman devletlerin resmi ideolojisi olarak kabul edilmigtir. Fikihta
imam Safit tarafindan sekillendirilen, keldmda ise imam Es'ari tarafindan benimsenip
uygulanan bu yonteme orta yol ideolojisi demek mimkindir. Nitekim Ehl-i Stinnet
gizgisi igin de agiri uglar arasinda orta yolu bulma gabasi nitelemesi yapilmigtir. Pratik-
te imam SAafif, teoride imam Es'ari tarafinda sekillendirilen bu orta yol ideolojisi, tarih-
te takip edilen yontem olmus ve Misliman toplumlarin sekillenmesinde bu iki di-
stince okulunun imamlar stirekli belirleyici olmuglardir.

SoNuUC

Misliman toplumunun disgtincesini sekillendirmede ve sosyal yasamini belir-
lemede pek cok isim zikredilebilir. Ancak bunlar icerisinde en ¢ok etkiyi yaratanin
imam Safit ve imam Es'arl oldugunu sdylemek miimkiindiir. islam &limlerinden her
birisi hi¢ stiphesiz belli bir etkinlik alanina sahiptirler ancak, fikihta Safii’'nin, akaitte
ise Es'ari’'nin biraktil etki cok daha fazla olmustur. Bu nedenle imam Safif ve imam
Es'ari’'nin diglnceleri farkli agidan degerlendirilmeye tabi tutulmaldir. Peygamber
sonrast ddénemde, Misliimanlar karsilastiklari sorunlarin ¢6zimi igin Peygamber do-
nemini &rnek almislardir. imam Safit'ye gelinceye kadar sorunlarin ¢éziimii igin
Kur’'an, slinnet, icméa ve kiyas esaslari ¢ercevesinde bir yontem takip edilmisse de,
imam Safif ile birlikte, belirlenen bu dért esas mutlaka uyulmasi gereken temel asillar
haline getirilmistir. Sosyal alanda re'yden ziyade rivayete agirlik veren Safii, bu yakla-
simiyla akli nassi anlamayla sinirlandirmigtir.

Yagsaminin 6nemli bir dénemini Mu'tezile igerisinde geciren Eg'ari’nin,
Mu'tezile’den ayrilarak Siinni diisiincesini savunmaya baslamasi islam diisiincesinde
onemli bir kirlma noktasini olusturmaktadir. Eg'ari ile birlikte rivayet daha agirlikli bir
yer almistir. Bu anlamda Séafii'nin fikihta uyguladigini, Es'ari kelamda uygulamistir. O
da akli nassi anlamayla sinirlandirmigtir. Kelami sorunlarin ¢oéziimiinde Eg'ari yonteme
bakildiginda bu durum agik¢a gorilir. Gerek Safii'nin ve gerekse Es'ari’nin aklin yerine
rivayet kulttiriint 6ne almalarini, onlarin icinden geldikleri Arap diistince gelenegine
baglamak mimkiindir. O dénemin kisa bir panoramasini dikkate aldigimizda, felsefi
distinls yerine daha ziyade sezgisel veya hissi bir dislince tarzinin agirlikta oldugu
gorlltr. Eg'arl'yi, Safil ile birlikte okumaya calistigimizda Stinni diisincenin hem dii-
stinsel, hem de sosyal yanini daha saglikli gorebiliriz. Bu nedenle Es'ari’yi daha saglikli
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anlayabilmek icin, onun mutlaka S&fil ile birlikte degerlendiriimesi gerekmektedir.
islam diisiincesinde agirlikli yer teskil eden Es'ari diisiince, yéntem konusunda
onemli oranda Safii’den etkilenmistir. Safii'nin 6n gordiigi toplumsal yagsam modeli,
Es'arf tarafindan desteklenerek gliclenmistir. Bu proje daha sonra gelen Es'arf imam-
lar tarafindan geligtirilmis ve her dénemin Musliman Sinni yoneticileri tarafindan
biiytk kabul gérmistiir.

Gerek sosyal ve gerekse distinsel alanda stirekli Peygamber ve sonrasi déne-
min referans olarak kullanilmasi, islam diisiincesinde rivayete merkezi bir konum
saglamustir. Yasanilan sorunlara zamanin ve zeminin sartlarina uygun ¢dziimler Gretme
yerine, sirekli 6nceki nesillerden cevaplar bulmaya calisma nedeniyle Misliman
toplumlar kendilerini yenileyememiglerdir. Es'ari keldmina bakildiginda yeniden inga
yerine Mu'tezile'ye elestiri baglaminda bir diiglincenin olusturuldugu gériilmektedir.
Merkeze rivayetin oturtuldugu bu yaklagim, Misliiman toplumunda muhalefetin ge-
lismesine zemin birakmamistir. Belirlenen esaslar diginda éne strlilen diigtinceler
rivayete, dolayisiyla nassa aykiri distinceler olarak kabul edilmis ve toplumda bu tarz
yaklasimlar sapiklikla nitelenmistir. Gerek Safil ve gerekse Es'ari, yasadiklari dénemde
elbette buytik islevler gérmuslerdir, ancak Safit ve Es'ari’nin yogun bir gekilde kullan-
diklar rivayet yontemi sonraki nesiller icin de uyulmasi gereken mutlak prensipler
seklinde anlagildigindan, Misliiman toplumu stirekli 6nceki toplumlari taklide yonel-
mis ve yeni bakig agilarini ortaya koyamamustir.
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