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TURKIYE'DE
AYDIN KADINLARIN DIN ANLAYISI'

Mustafa TEKIN™

INTELLECTUAL WOMEN'S UNDERSTANDING OF RELIGION IN TURKEY

Relation between intellectual and religion is very interesting. Specially intellec-
tual women'’s understanding of religion is more important in Turkey. In this article, we
studied intellectual women in three categories. These are modernist, traditional and
Islamist intellectual women. We know that there are different understandings of religion.
The sources of these differences are social, cultural conditions, sexuality and external ef-
fects.

Modernist intellectuals’ understanding of religion base on reduction. According to
them, religion must change. Religion must take into consideration modern idea. In this
context, the key words of modernist intellectuals are positivism and sociological truth.
Synthesis is the most important quality in the traditional intellectuals. They always em-
phasize traditional understanding of religion. They appreciate social values and forms
the process of modernization in Turkey. As far Islamist intellectuals, they comprehend
religion as codes of meaning of societies. Islamist intellectuals oppose reduction and
synthesis. The whole intellectuals do not appropriate understending of formalistic relig-
ion.

A. GIRiS

Bir fenomen olarak din, tarih boyunca oldugu gibi bugiin de yogun ilgi odag: ve
tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bilhassa Tanzimat’tan bu yana din bag-
laminda yaganan tarihsel ve sosyolojik deneyimler ciddi aragtirma konusu olmay1 hak
etmektedirler. Buglin de din olgusu, hakkinda kimi streotip yargilar stirdirilse de
toplumsal degisim, déntsim ve kirilmalarin paralelinde 20-30 yil 6ncesine bakigla,
daha farkli algilayiglarin konusu olarak tezahirlerini géstermektedir. Bu baglamda
dine daha entelekttiel bir yaklagim stirecine girildigini soylemek mimkiindr.

Din anlayiglarinin daha 6ncesine gére poptler bir anlatimin konusu olmaktan
cikip entelektiiel diizeyde ve “anlama”’ya yonelik kazandig1 ¢izginin sorunsallagtiril-
masy, ilk elden bu diizeyin ima ettigi aydin-din iligkilerini zorunlu olarak ajandamiza
tagimaktadir. Bu baglamda, 1980’den sonra gesitlenen ve gittikce duzeyli bir ilgi celbe-
den din olgusunun buglinki kazandigi formda, aydinlarin rollerinden ciddi olarak
bahsetmek gerekecektir. Dolayisiyla 1980°li yillar hem aydinin dine bakis agisinda,

" Bu makale, “Tiirkiye’de Aydin Kadinlara Gére Din ve Kadin” isimli doktora tezinin bir kisminin yeniden
gozden gegirilmig 6zetidir.
" Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakultesi. mtekin7@hotmail.com
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hem de dinin algilanig bi¢ciminde énemli degisimlerin yasandigi dénem olarak dikkat
cekmektedir.

Fakat Turkiye’de “aydin” kelimesi entelektiiel aragtirmalarin konusu oldugun-
da, mutlak bir erillige isaret eden cinsiyetsiz kavram olarak algilanmaktadir. Bu cerge-
vede aydin ile ilgili ¢alismalarin ¢ogunlukla “kadin” unsuruna ilgisiz kaldigi, hatta
gormezden geldigi sOylenebilir. Bu sebepten olsa gerek, “aydin kadin” ifadesinin ol-
dukga yabanci bir kavram ¢agrisimi yarattigr gézlemlenmektedir. Diger taraftan bir
cok aydinla ilgili caligmalarda kadin 6rneklemin bulunmamasi da bu hususu teyit
etmektedir. SUphesiz bunda, aydin tarihi igerisinde kadinin gértnir olmasinin olduk-
ca geg bir tarihe denk gelmesi 6nemli bir rol oynamigtir. 1980’lere gelinceye kadar
oldukga homojen bir gortnti sergileyen aydin kadinlarin, bu tarihten sonra gesitlen-
digi ve stireg igerisinde hizli bir degisim gegirdigi gériilmektedir. Oldukea dikkat gekici
bir boyutta olan bu hizli degisim, Osmanli’da “kadin” sorunu etrafinda yogunlasarak
baglayan kadinin “aydin” olma strecinin, 1980’lerden itibaren bu alanin digina ¢ikma-
sinda izlenebilmektedir. Béylece, bu tarihten sonra ¢ok farkli tartigma alanlarina kati-
Iimlanyla aydin kadinlar, “kadin” konusunun igine sikigmighk gérinttstinden kur-
tulmuslardir. Béylece medya ve iletigim araglar faktorlerinin de hatiri sayilir etkileriy-
le aydin kadinlar, ekonomi, siyaset, din vs. konularda gorts belirten ve goriislerine
bagvurulan bir kategori olarak yerlerini almiglardir.

Tanzimat’tan bu yana devam eden stirecte kadinlar, bir ¢ok acidan batililagma-
nin kendisi Gzerinde izlendigi bir fenomen olarak tegvik gérmus ve ayricalikli konum-
lar kazanmuiglardir. Bu baglamda batililasma lehindeki déntisim misyonunu tstlenen
kadinlar, 1980’lere gelinceye kadar homojen ve st sosyo-ekonomik diizeye aitlikleriy-
le dikkat gekmiglerdir. Ttirkiye’de yasanan siyasal ve toplumsal gelismelere de paralel
olarak 1960’lara kadar geri gotiirebilecegimiz homojen aydin kadin portresini gesitlen-
direcek ve dontsttrecek farkli aydin kadin niiveleri, 1980’lerden itibaren artik kristali-
ze olmaya baglayacak ve 1980’lerin diga agtk modernlesme ve liberalizasyon politikala-
11 ile bu degisim daha goriintr olacaktir. Bu baglamda 1980’den sonrast s6z konusu
oldugunda, erkek aydinlardan daha fazla “degisim” kavraminin igerigini tizerinde tasi-
yan kadin aydinlarin tizerinden bir degisimin izlenebilmesi daha somut héle gelebil-
mektedir.

1980°li yillardan itibaren gerek dine bakistaki bu degisim ve doniigim, gerek
kadin aydinlarin sadece “kadin” konusuyla sinirli kalmayan ilgi alanlarinin geniglemesi
ve bunun sonucu olarak kadin aydinlarin giderek dine daha entelektiiel diizeyi yaka-
lamaya calisan ilgileri, bizi aydin kadinlarin din anlayiglarini incelemeye sevk etmek-
tedir. Bu baglamda din anlayislar1 ve kadin aydinlar konusunda eskisine oranla mey-
dana gelen farklilasma, zorunlu bir kesisme noktast olusturmast agisindan da 6nemli-
dir.

Biz bu ¢alismamizda aydin kadinlar fikri bloklari agisindan ti¢ kategori iginde
degerlendirmekteyiz. Bunlar; modernist, geleneksel ve Islamct aydinlardir ki, bu tasnifi
yaparken aydin kadinlarin referanslarini temel almaktayiz.! Bu baglamda her bir kate-
gori icin Ttrkiye'de galisma evrenini temsil edebilecek aydin kadinlar segilmiglerdir.

! Bu konuda daha genis bilgi i¢in tezimizin “Aydin Kategorileri” kismina bakilabilir.
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Buna gore, Alev Alatli, Niltfer Gole, Gulay Goktiirk, Nuray Mert’in modernist aydin;
Umit Merig, Nevval Sevindi, Amiran Kurtkan Bilgiseven, Nazli Ilicak’in geleneksel
aydin; Cihan Aktas, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Yildiz Ramazanoglu, Hidayet
Sefkatli Tuksal ve Ayse Bohtirler'in Islamci aydin kategorileri iginden dine bakiglari,
gerek eserlerine miiracaatla, gerekse kendileriyle gerceklestirilen miildkatlar izerinden
tahlil edilmeye ¢aligilmistir.

B. TURKIYE’DE DIN ANLAYISLARINA GENEL BAKIS

Tanimlama, diinya gértst olusturma vb. 6zellikleri bakimindan toplumla ilig-
kiyi dogasinda barindiran dinin, “kutsalin tecriibesi veya yasanmasi” seklindeki tani-
mindan yola ¢ikarak, fitrl olarak onu yasayabilme 6zelligine sahip fertlerde kok saldi-
gin1, bir mtddet sonra fertleri agarak fertler arasi bir karaktere biirindigtinti* ve evre-
ne bakigi belirledigini syleyebiliriz. Clinki dinsel deneyimi olanlar icin, doganin ti-
mi kendisini kozmik kutsallik olarak agiga g¢ikartma yetenegine sahiptir. Evrenin
timd, bitind itibariyla bir kutsalin tezahtrt haline donisebilir.* Daha ileri dizeyde
bir megruiyet zemini olusturan din, teoride toplum hayatini diizenleyici normlar
koymakta, uygulamada ise 6teden beri var olan toplumun icine niifuz etmek suretiyle
yeniden diizenlemektedir.* Bu sekilde bir perspektif olusturan din, mensuplarini diin-
yaya ve hadiselere karst tavir almaya gotiirecektir.® Ancak dinin “perspektif” ortakligt
saglayici vechesi igin bir boyutudur. Diger yandan, ayni toplum iginde yasayan insan-
larin farkl kalttirel, sosyal, ekonomik konumlari, cinsiyetleri ve dinle ilgili birikimleri-
nin yani sira, birtakim dig etkilerin ve yagsanan sosyal ve kiltiirel dontgiimin de din
anlayiglarin farklilagsmasina sebep oldugunu belirtmeliyiz.

Tturkiye’de din olgusuna bakigta ve din anlayislarinin olusumunda disaridan
baglayarak ice niifuz eden etkenler dikkate alinmadan din anlayiglarinin eksiksiz bir
¢oztimlemesi pek mimkin gérinmemektedir. Bu anlamda Turkiye’de uzun yillar
boyunca deist din anlayiginin oldukga yaygin oldugunu soyleyebiliriz. Buna gére Tan-
11, felsefi bir yeniden insanin konusu kilinarak, bu inganin yaptirimlarindan degil,
sosyal hayattaki pratiklerin bu ingaya onaylatilmast s6z konusu olmug ve bu yeni
dinsellik bi¢imi ile konjonktirtin belirledigi insani Gretimlere daha genis bir yer agil-
mistir. Boylece i¢ yap1 ve bittnliige sahip din olgusu, ilahi iceriginden bosandirilarak
amorf, omurgasiz, i¢i her dénemde yeniden doldurulabilen bir nitelige burtindtrtl-
misttr. Bunun getirdigi sonug; dinin aragsallasmasi veya aragsalci dindarligin ortaya
¢tkmasidir. Boylece Tirkiye’de genel kabul ve konjonktlrin ortaya ¢ikardigi pratik
geregince din, onayina bagvurulan bir algilayisla kavramsallagmistir. Paradoksal olarak
din, aydinlar nezdinde hem megruiyet zemini olarak gdriilmemis, hem de onun mes-
ruiyeti saglanmaya galigilmigtir.

Diger yandan, yeni gelistirilen pratiklerin gergekligin 6lctisti héaline gelmesiyle
sosyolojik din daha iglevsel hale gelmistir. Bir bakima “felsefi din” ile dinin itikat kis-

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Ist., Insan Yay., 1998, s. 209-211.

% Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, Ank., Gece Yay., 1991, s. X.

4 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, Cev. Battal Inandi, Ankara, A.U.LE. Yay., 1987, s. 7.

¥ Y{imni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Ist., M.U. IFAV Yay., 1990,
s. 224.



158 Mustafa Tekin

mi, “sosyolojik din”le muamelat kismi igerilmis olmaktadir. Sosyolojik din algilayisi-
nin ortaya ¢ikardigi dine iligkin en temel gerekirlikten biri, dinin fizik alan deneycili-
giyle sinirlanmasi veya bir bagka deyisle deneylenebilen somutluklar olarak goriilmesi-
dir. Bunun anlami, en basta vahiy gibi dinin metafizik uzantilarinin din olgusunun
diginda birakilmasiyla, sosyolojik gercekligin hakikatin yerini almasidir. Nitekim
“Modern toplumda 6nceleri yalniz dinsel gercevede tanimlanan insan ve toplum ger-
cegi degil, dinin kendisi de sosyolojik agiklamaya tabi kilinmigtir.”® Burada dinin, daha
cok toplumsal perspektifle ele alindig1 dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ilk kadin gazete-
sinde din, kadinin i¢inde bulundugu topluma diizen veriginde ve yeniden yapilandir-
mada, onu gliglendirici bir referans olarak daha ¢ok toplumsal yani ile yer almigtir.
Osmanli’dan baglayarak pozitivizmin Ttirkiye’ye ntfuzu ile etkinligi derinlik kazanan
bu bakig agist, pozitivist din anlayiginin kapisini agmigtir. Boylece din olgusu, daha
giindelik ve politik hedefleri iceren uygulamalara uygun diigen bir anlatimin konusu
olmustur.

Yukarida zikredilen boyle bir din algilayisinin diginda, Ttrkiye’de dini tama-
miyla reddedici sdylemler gercevesinde ele alan aydinlar da olmustur. Pozitivist para-
digmaya da uygun olarak dini geri zamanlara denk getirerek ele alan bu bakig acist,
dini bir takim insani durtilere irca ederek “insani Uretim” olarak gérmektedir. Bu se-
bepten olsa gerek Turkiye’de ¢ogunlukla din ve gericilik arasinda paralellikler, hatta
6zdeglikler kurularak din, bir ret séyleminin konusu kilinmigtir. Bu diigtince sahipleri
dini bir “ergin olmay1s hali”ne denk getirerek algilamaktadirlar. Bu tiir aydinlar “dinsel
diistincenin toplumdaki yasam alanlarini daralttiklar: oranda bilimsel dustinceye yer
acabileceklerini kavramuiglar, dine karsi bilimi ve bilimsel diistinceyi koymak istemis-
lerdir.”® Béylece Nur Vergin'in deyisiyle, dinsel gelenege bagvuru, marazi bir fonksiyo-
na igaret eden bir anlam kazanmusgtur.’

Osmanli’dan baglayarak din ve gerilik arasinda kurulan yakin iligkiyi igeren soy-
lem, salt inanca dayaly, ilahi igerigi 6rselenmis, tarihselci din anlayigini beslemistir. Bu
dénem boyunca sekler igerikli inga edilmeye ¢alisilan din olgusu, aydinlar arasinda da
taraftar bulmustur. Buraya kadar ele alinan din anlayiglar 6zellikle 80’li yillara kadar
gecerliligini korumus ve ¢ogu aydinlarca benimsenmistir. Buglin dini reddedici soy-
lemlere aydinlar arasinda pek rastlanmiyorsa da, dine aragsalct bakig hald devam et-
mektedir. Bu anlayis bir takim ideoloji veya biiytk anlatilarin dogrulanmasi amaciyla
da bir dénem revacgta kalmistir.

Ozellikle 80’lerden sonra, din olgusuna, hayatin anlam kodlarini igermesi gibi
daha entelekttiel dizeyde yaklagimlar soz konusu olmusg, din tGizerinden olugan keskin
kutuplagma aydinlar arasinda asgari diizeye inmis ve din, tiim dustinselligi ve eylem-
selligiyle bir “anlama’nin konusu olmaya baglamistir. Bu anlayig dini ve dindarlar bir
arastirma nesnesi olarak gérme ve dini sdylem ve talepleri anlamaya galigma gibi iki
diizeyi iginde barindirmaktadir. Béylece din, her farkli algilama diizeyinden ilginin
kendi tizerinde yogunlastigi ve cogu zaman ilgisiz kalamadig: dustinsel ve pratikler

® Nuray Mert, “Laik Cumhuriyet’in Resmi Bilimi: Sosyoloji”, Dergdh, c. 3, S. 35, Ist., 1993, 5. 17.

7 Aygenur Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi {lk Kadin Yayininda Dinin Yer Alig Bigimleri”, O.C.K.T.D., s. 50.
¢ Ahmet Cigdem, “Bilime Kargt Toplum?”, [lim ve Sanat, S. 2, Ist., 1985, 5. 37.

% Nur Vergin, “Toplumsal Degigsme ve Dinsellikte Artis”, Toplum ve Bilim, S. 29-30, Ist., 1985, s. 26.
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alaninin odagina oturmustur. Zaman zaman 6zel yasaminda kimi dine ilgisiz aydin-
lar, dinya ve Ttrkiye ¢lgeginde dinin yogun tartisma alani olusturmasi kargisinda, en
azindan entelektiiel diizeyde bir ilginin 6znesi olmak durumunda kalmuglardir.

Ttrkiye’de din olgusu kimi aydinlarca bir kiltiir 6gesi goriilmek, hatta giderek
kulttrlestirilmig bir din anlayist ortaya gikarilmak istenmistir. Aragsalct dinsellik ile de
ortigen bu anlayis dine bir kiltiir olarak bakmakla dinin iddia ve talep eden yénint
torptleyerek salt folklorik bir nitelikle algilamaktadir. Bu agidan ele alindiginda din
olgusu daha ¢ok insani tUretimlerle iligkilendirilmekte, ¢ok genis toplumsal alana ya-
yilmakla birlikte kilttirlesmektedir. Bu, modern dinyada kiltirtin dinden bagimsiz
bir alan ve anlam ytiklenmesiyle de yakindan ilintili bir durumdur. Bdylece “dinin
etrafinda 4deta tamamen diinyevilesmis sahalarin tegkil ettigi genis ve gittikce daha
da genislemekte olan bir daire tesekktl etmektedir.”*®

Ttrkiye'de aydin kadinlarin Islam’a bakiglari yer yer genel din algilayisina para-
lel bir gekilde konumlansa da, ona ayricalikli bir yer verdiklerini sdyleyebiliriz. Bunun-
la birlikte Ttrkiye’de modernlesme politikalarinin da belirleyiciligiyle Hiristiyanligin
kimi 6zelliklerinin genel bir dini sablon haline getirilerek Islam tizerine oturtulmast,
aydinlar oldukga etkilemis gértinmektedir. Oncelikle Bati diinyasinin “gelismisligi”
merkeze alinarak o diinyaya ait Hiristiyanligin konumunun bir yikselisi goze carp-
maktadir. Paradoksal olarak Ortagag ile Hiristiyanlik arasinda kurulan 6zdeglige rag-
men kilisenin bu imtiyazli konumu, kendi alanina ¢ekilmeyi bilmesinden ve tstiinli-
gun genellestirilmesinden kaynaklaniyor gibi gérinmektedir. Kurumsal yap1 olarak
kilisenin alanina gekilmesi tavri Islim’dan da beklenmis ve gogu aydinlarca Islam,
Hiristiyanligin paralelinde konumlandirilmak istenmistir.

Turkiye'de gogunlukla aydinlarin Islam algilayiglarinda Bati'nin ilerlemisligi
onemli bir vurgu noktasidir. Ilk zamanlarda ilerlemeye paralel dinin gittike Gnemini
kaybedecegi beklentisi gerceklesmeyince, “Bati butiin ilerlemigligine ragmen dinden
kopmamustir” argiimani kuvvet bulmus, daha sonra bu, “Islim’in 6nemli oldugu” gibi
bir séylem diizeyine gelmistir. Fakat Islam’in nereye kadar ¢nemli oldugu, modern-
lesmeye iglerlik kazandirdig: oranda ancak agikliga kavusmug ve “6nemli” kelimesinin
acilimlart ortaya konulamamustir. Aslinda bir dénem Islam’a oldukga mesafeli duran
aydinlar da, 6zellikle 90’lardan sonra Islami taleplerin yogunlugu ve goriintirliigii ora-
ninda bu mesafeyi oldukga azaltmuglar, en azindan bir aragtirma konusu yapmuglardir.
[lerleme anlayigt paralelinde 7. yiizyilda gelmis Islam’in bugiine cevap veremeyecegi,
dolayisiyla bu yiizyila gore yeniden inga edilmesi ve diizenlenmesi gerektigi ¢ogu
modernist ve kimi zaman geleneksel aydinlarin ortak kanaati gibi gértinmektedir.
Béylece Islam ileri ve geri kategorilerinin gerilim alaninda hatta ¢ogu zaman “gerici-
lik”le 6zdeglestirilen bir anlatimin konusu olmustur.

Stiphesiz Islam’in salt kiiltiirellesmesi gibi bir retorik Islamci aydinlar tarafin-
dan pek kabul edilmese bile, sosyoloji, tarih, felsefe de dikkate alinarak olusturulan
Islami soylem keskinligini gittikge yitirmistir. Modernist aydinlarin da genel olarak
“kirsallik” ve “kéyliliik” parantezinde ret konusu kildigi Islam’a dair séylem, sosyolo-

10 Biinyamin Solmaz, “Dinin Toplum ve Kiilttir Uzerine Etkileri”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, S. 6, Konya, 1996, s. 144-145.
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jik incelemelere paralel kiltiirel zemine kaymistir. Boylece Islamci ve modernist ay-
dinlar da daha “yerli” ve anlama gercevesinde izah edilebilecek bir Islam algilayiginin
oznesi olmug goriinmektedirler. Geleneksel aydinlar Islami soylemlerini daha gok
mevcudu veri kabul ederek trettiklerinden dolayr muglak ve merkezi konumlarini
korumaktadirlar. Cunks Tturkiye’de ortodoks dini séylem geleneksel aydinlarin bu
konudaki reflekslerini dikkate alan Islami séylemleriyle értiismiistiir. Bu sekilde insani
olan1 dikkate alan, insanin imkan ve sicrayiglarinin altini gizen bir slam vurgusu bu-
glinlerde aydinlar arasinda baskin karakterini korumaktadir diyebiliriz.

Ozellikle 1980’lerden itibaren Tiirkiye'de yasanan gelismelere paralel aydin ka-
dinlarin Islam’la iligkileri, Islam’in modern unsurlar icerdigi oranda yakinlagmuigtur.
Ozal'in dért egilimi birlestirme politikasina uygun sekilde farkli soylemleri “Ttrkiye”
gibi ortak bir paydada bulusturma, her farkli ideolojinin dine dair séylemlerinin yu-
mugamasina sebep olmustur denilebilir. Bu baglamda 1970'lerin keskin Islam? soylem-
leri de daha entelektiiel bir boyut kazanmustir. Fakat her haliikarda Islam aragsalci bir
kavrayigin konusu olmaya devam etmigtir.

Tirkiye'de aydinlarin Islam’a bakiglar1 bazi isim, sembol ve kavramlar tizerin-
den bir baglama oturmakta ve Islam’a dair farkli sdylemlerin géstereni olmaktadir.
Oncelikle ortodoks nitelik tagtyan, salt inang alaniyla tanimlanmig dini séylemin bir
“credo” gibi iglev gérmesi, her kesimden aydinin ¢ogunlukla s6z alanini genigletmesi
i¢in bunu onaylamasini ya da en azindan dikkate almasini sonuglamistir. Bu baglamda
Mevlana ve Yunus Emre tizerinden Islam vurgusu Tiirkiye'de bazi aydinlarca “sevgi
dini” kavramina denk getirilerek kullanilmakta, bu da; ibadeti, muamelat: muglaklas-
tirip birincil konumdan ¢ikartan bir Islam anlayigini icermektedir. Cogunlukla Islamct
aydinlarin Islam’1 salt inang olarak tanimlamaya ve kimi mevliit okutmak, kenar ma-
hallelerde hatim indirmek ve kandil gecelerini kutlamak rittiellerine indirgemeye itiraz
etmeleri kargisinda, modernist ve geleneksel aydinlar Mevlan4 ve Yunus Emre’nin
Islam’a kuvvetle nispetlerinin ayricaligini kullanarak bu isimler tizerinden ibadetlerin
bir gekil oldugu séylemini 6ne gikaran “sevgi dini” anlayiginin altini ¢izmiglerdir. Boy-
lece bu isimlerin sundugu mesruiyet imkanlari gercevesinde ve bu alanin sinirlarini da
asindirmayan bir Islam anlayigt baskin karakterini korumustur.

Bu baglamda Trkiye'de “Tasavvufi Islim” ve/veya tasavvuf tizerinden bir Is-
lam anlayisinin bir kisim aydinlar arasinda yaygin olusunun nedenlerine bakmak ge-
rekiyor. Oncelikle Ttirkiye'deki seyri icerisinde Islam’in algilanig bigimine soyut ta-
savvuf anlayisinin 6ne gikarilan ydnlerinin servis verdigi ortadadir. Tasavvufun ige
doniik (introspective) ve bireysel yasam tizerinde yogunlagan ¢izgisi, cogunlukla dinin
bireysel alanda kalan vicdan iligkisi olmas1 gerektigi soylemiyle ortiismektedir. Burada
steril bir Islam1 ingaya tasavvufun bir megruiyet alani agmast séz konusu olmaktadir.
Bilinen geleneksel Islami algilayigt “sekilcilik” seklinde degerlendirerek, tarikat gibi
somut yonelimi olmayan, amorf bir “agk” sdyleminin altini ¢izen tasavvufu sahiple-
nis, modernist ve cogu geleneksel aydinlarin Islim anlayisinin igerigini dolaysiz ver-
mektedir.

Islam’in, megruiyet zemini olmasina da paralel olarak, Tiirkiye'de yagadig1 tec-
riibe igerisinde “hurafe”, “ak-kara”, “yasakg1”, “gercek din”, “Kur’dn Islam gibi kav-
ramlar egliginde algilanmasi s6z konusu olmugtur. Osmanli’dan baglayarak bugtine
kadar “Islam’in hurafelerden arindirilmasi gerektigi” soylemi gok farkli aydin katman-

1.7
1
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larinca ifade edilmis, fakat bu hurafelerin igerigi farkli algilanmistir. Hurafe modernist
aydinlar igin batil itikatlarin digina tagarak “tarihsel” olarak disiintilen kimi Islami
ilkeleri de igine alan bir baglama otururken, Islaimc1 aydinlar igin otantik Islam’in (Asr-
1 Saadet) onay vermedigi uygulamalara denk gelmektedir. Béylece bir ¢cok kavramlar
i¢in oldugu gibi, hurafe kavrami da operasyonel bir tanim kazanmakta, dinin hurafe-
lerden arindirilmas: gerektigi farkli aydin kategorilerince farkli bir bigcimde algilanmak-
tadur.

Ozellikle 1970’li yillarda her ideolojik kesimce kullanilan keskin soylemlerin ar-
dindan giderek olusan yumusama stireci, 1990’larin ikinci yarisindan itibaren “ak-
kara” gibi keskin anlayislarin elestirilip “gri alan”lar da vardir anlayigini sonuglamuistir.
Bu durum, Islam anlayislarinda yeni bir formiilasyon ve uzlagma arayiglarinin arka
planinda duruyor gibi gorinmektedir. Bu sebeple kamusal ve toplumsal talepleri dil-
lendiren Islami anlayis kargisindaki yeni algilayis, postmodern séylemle de birlegen
konjonktlirin gerceveledigi ve bu baglamda ¢ogulluk ve yerellikler tiretmeye elverigli
bir séylem goriintisii gizmektedir. Béylece “kaliplagmis” oldugu sdylenen kimi Islami
yargilar gesitlendirerek gerilimli alanlar1 azaltmaya yonelik bir bilingaltint muhafaza
etmektedir. Ozellikle modernist ve giderek bazi Islamci aydinlarin kullandigi bu séy-
lem, muglak biraktig1 genis alanla mubhtelif iktidar bigimlerine terctime edilebilecek bir
Islam anlayigini ortaya koymaktadir. Ttrkiye'de “ak-kara” kavraminin bir getirisi
olarak ve daha gok modernist aydinlarca dillendirilen “yasakgi Islam” séylemi de kul-
lanilmaktadir. “Haram”larin 6n plana gikarildigi bir Islamci séylem kargisinda daha
kiilttirel ve baglama oturan [slam’t anlama siireci igerisinde, ilkin modernist ve giderek
Islamc1 aydinlar zaman zaman farklilagan igeriklere de sahip olsa bu kavrami kullan-
muglardir. Islamci aydinlar “yasakgi” ifadesiyle Islam’in salt yasaklarini 6ne cikaran
anlatimini elestirmekle yeni bir Islami soylemin insasina vurgu yaparlarken,
modernist aydinlar daha ¢ok yasaklarin alanini daraltacak imalarla ele almaktadirlar.

C. AYDIN KADINLARIN DiN ANLAYISI

Bu baslik altinda, 6rneklemimizi olusturan aydin kadinlarin genelde din, 6zelde
Islam’a yaklagimlarini tartigmaya calisacagiz. Bu tartigmayt modernist aydin kadin-
lardan baslayarak, geleneksel ve Islamci aydin kadinlara dogru gelistirecegiz.

Dini “insanoglunun ezell ve ebedi gercegi arama sertiveni”" olarak tanimlayan
Alev Alatli, “mutlak gerceklik” ve “arama” kavramlari cergevesinde yaklasarak dini
“dinamik bir stire¢” olarak kavramakta; fakat “din bir bigimde yok olmayacak zihinsel
bir faaliyettir”'? ifadesiyle de dini, zihin sinirlarinin digina tagirmamaya dikkat etmek-
tedir. Béylece din bu arama siireci igerisinde bir anlam kazanarak zihnin iglerligini
canli tuttugu oranda kendisinden bekleneni vermektedir. Ona gore, Tanri, belli bir
kalipta dondurulamadigi gibi, O’nun suretinde yaratildig1 i¢in insan da dondurula-
maz; bir nesne “sey” olarak algilanamaz. Ug biiyiik dinde de niha? amag insanin ser-
pilmesi, “Mutlak Kemal”e erismesidir. Insan ne bilim tarafindan inangtan, ne de inang
tarafindan bilimden alikonulmamalidir.”® Alatli, dini insanin Mutlak Kemal’e ulagma

11 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.
12 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.
13 Alev Alatly, “Istk Dogu’ya Kayarken...”, Tiirkiye Giinligii, S. 15, Ank., 1991, s. 5-6.
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sertveni olarak gérmekle birlikte, bu sertivende inang ve bilim dualitesini asmak iste-
mektedir. '

Alatli, Schrédinger’in kedisinin Allah faktori oldugunu, Kuantum fizigindeki
cok degiskenli mantigin Allah’i isaret ettigini®® belirterek bir yandan din olgusuna
bilimsel jargonla yaklagirken, diger yandan “cok degiskenli mantik” veya bir bagka
yerdeki “sagakli mantik”'¢ ifadesiyle dini goreli bir anlayisin konusu kilmaktadir. Bura-
daki vurgu daha ¢ok dinf rittiellerin de kesin bir bi¢iminin olmadigidir. Boylece dogru-
nun bir derece meselesi oldugu &nermesinden hareketle, “inan¢”’in da kesin bir sey
olmadigini belirtmektedir. Din olgusunu neredeyse “Allah” kavramina denk getirerek
algilayan Alatli, bunu bir yandan “Allah’in 6lmesine izin vermeyiz, ¢tinkd biliriz ki,
Allah’in 6limi orman kanununun legale ¢ikmasidir.” ifadesiyle “dlizen” diizeyl,
diger yandan tasavvuf atifli “agk dinine mensupsun sen”'® ifadesiyle “agk” diizeyli bir
anlatimla belirtmektedir. Ozellikle “ask dini” ifadesi ilke ve rittellere bogulmamus,
askin duygusalliginin belirledigi bir din anlayigini ima etmesi yéntnden, dinin Mutlak
Kemal’e ulagma anlamuiyla birlesmektedir. Bu gercevede Alath “her tirli dini ve kilt-
rel takintidan uzak, 6zglr bir yeni diinya vatandast olarak yeniden yaratilmay: talep
etmekle”? dinsel emirlerin 1srarci uygulamalarini takinti gérmekte ve neredeyse dog-
matizme denk getirmektedir. Dini, sanatin yani sira, insanin katlanmasinin yollarin-
dan biri olarak géren® Alatli’'nin din olgusuna yaklagimini biyofiliya (yasamseverlik)
ve nekrofiliya (6luseverlik) kavramlar etrafinda ¢éztimlemek de mimkindtr. Onun
insanin serpilip gelismesine ve agilim yapmasina imkan veren gergevesini ¢izdigi din
anlayigt biyofiliya’ya denk gelmektedir. Nekrofiliya ise insanin kendisine yabancilag-
masini, yani elleriyle inga ettigi bir puta, kendi eyleminin sonucuna tapinmasini ge-
tirmektedir. Ona gore A.B.D.nin dindarlig1 dolarin tizerindeki “in God We trust”
“Tanr'ya inaniriz” sdylemiyle gtinlik emisyon hacmine esit sayida tekrarlanmaktadir
ve din, vitrinlerde teghir edilen mallarin birinden ibarettir.?!

Alatly, Islam’y, kendi bagina biitiinciil ve yeterli olmaktan uzak bir sekilde kav-
rayarak eklektik bir anlayiga kaymaktadir. Ozellikle Islam ile solculuk arasinda kuru-
lan paralellikler “Misliman Solcu” kavramiyla somutlasmaktadir. Alatli’ya gore Mus-
liman olup da sosyalist olmamak miumkin degildir.? Béylece Alatli’da kimi zaman
Islamca icerilen bir solculuk, zaman zaman bir senteze ulagir; “Islamiyet sosyalizme
atilmig bir can simidi olabilirdi. Dogu’da parlayan hilal, 6zini arayan sosyalizme,
gerekgelerini her iki 6gretinin temelinde bulan yeni bir sentezin yolunu gosterebilir.”?
Anlagildig1 kadariyla Alatli, misliman solcu kavraminin olabilirligini “solculugun bir

14 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.

15 Alev Alatly, Schridinger'in Kedisi (Kdbus), 4. basks, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 396.
16 Alev Alatly, Schrodinger'in Kedisi (Kdbus), ss. 542-555.

17 Alev Alatly, ‘Nuke’ Tiirkiye, 5. basky, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 418.

18 Alev Alatly, Viva La Muerte, 2. basky, Ist., Boyut Yay., 1992, s. 145.

19 Alev Alatly, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 613.

2 Alev Alatli, Kadere Karst Koy A.S., 4. bask, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 351.

2 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 339.

22 Alev Alatly, Valla Kurda Yedirdin Beni, 4. bask, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 382.

2 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 470.
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ekonomik paylasim 6nerisi ve onun mekanizmalari” geklinde okuyarak elde etmek-
tedir. Islam’in igerigiyle kendi bagina yeterli olmadigi vurgusu, Alatl’nin Islam’a baki-
sinda 6ne ¢ikan unsurdur. “Bu ¢agda artik insanlari cehennem atesiyle engelleyemez-
siniz, bagka degerleri de vermek ldzim. Sunlari yaparsan yanarsin dedigimizde kork-
muyor artik, ek diinya goriigleri, ek anlayislar gerekiyor.”?

Bu agidan Kur'dn’in akilla degerlendirilmesini savunan Alatli, “sagakli mantik”
kavramini 6ne ¢ikarmaktadir; “Allah’in kitab: 6nctilinden yola gikarak Kur’an’in kole-
lige ya da aklima uymayan bagka bir geye -cinlere meseld- inanma zorunlulugunu
kabullenmem mimkiin olmadig: i¢in, Allah’in varligini sorgulayan bir m#i’min olma-
nin dehsetini de yagadim. Sacakli bir sosyalist, sagakli bir Musliiman.”* “Sagakli” kav-
rami Alatl’da kesin dogrunun olmadigini ifade eder. Bu baglamda Islami dlgiitler de
gercegi yansittiklari stirece kesin degildirler, kesin olduklarinda da gergegi yansitmaz-
lar. Onun kullaniminda “organize Islam”, “ilmihalli Islam”, “eylemli Islam”, “siyasi
[slam” kavramlari da her seyi ak-kara mantigi iginde ele aldiklarindan hep ayni katego-
riye otururlar. Oysa sahici Misliman kirgil ve sagakli mantiga sahiptir. Ak-kara man-
tiginin reddini, Hz.Muhammed’in vahyi insan yapimi bir dille aktardig1 argimanina
dayandiran Alatli, dogru-yanls cetveli formatindaki béyle bir Islam’in Aristo manti-
gina dayandigini belirterek elestirir.””

Boylece Alatly, dinf hitktimlerin kesinlik ifade edemeyecegini ima ederek, insa-
ni ve toplumsal edimlere genig yer agmakta; mevcuttan hareketle bir Islami ingay1
6ngérmekte,” bu inganin temeline de akli yerlestirerek mesruiyetini saglamaya calig-
maktadir. Hatta Hz. Peygamber’e refere edilen hadislerin de akil ve goniil stizgecinden
gecirilmesi gerektigini ifade ederek? son tahlilde Islam’in biittincil bir belirleyiciligini
kabul etmemektedir.®® Sagakli mantik, bilim dilinde Alatli i¢cin Kuantum fizigidir ve
Alatli, Mirac’t bu gergevede bilimsel bir dille aciklama denemesinde bulunur.? Misli-
manlari da bilime giden yolda tokezlemis Hiristiyanlarin yoksul akrabalari olarak go-
ren® Alatli igin bilim, Islam’1 aciklamada bagat unsur olarak gériinmektedir.

U nowu

Tasavvufi kavramlarin 6ne ¢iktigi Alatli’da, “kirklar”; “sofi”, “agk dini” ifadeleri
bu vurguyu hep tekrarlamaktadir. “Her seyden giizel bir taraf bulmak, kétiliige yora-
rak yorumda bulunmamak” diye tanimladig1 tasavvuf, onun kullaniminda bir tarika-
ta degil, Tann bilgisinin insanda igerildigi bir duruma denk gelmektedir. Kalip ve fikir-
ler ugruna 6lmeyi radikallikle eglestiren Alatli’'nin anlayisinda tasavvuf, insani ¢aba ve
bilimle alani daha da genigleyen bir anlama kavugmaktadir. Tasavvuf, Islam ile bag-

% Alev Alatly, 18.08.2001 tarihli miilakat.

% Alev Alatly, “Diinya Global Bir Kéye Dénmedi ve Dénmeyecek”, Merdiven, S. 19, 2000, s. 25.
% Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 400.

77 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 228-229.

28 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 387.

% Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 216.

30 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 202-203.

31 Alev Alatly, 18.08.2001 tarihli miilakat.

32 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 389.

3 Alev Alatl, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, 3. baski, Ist., Boyut Yay., 1996, s. 59.
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lantilarinin digina tasarak insani tekdmiil ettirecek bilgiler icerdigi iddiasiyla gerceve-
lenmekte, bu bilgi sahiplerine ulemanin yani sira bilim adamlart da eklenmektedir.*
Boylece Alatli’nin kullaniminda tasavvuf, dinamiklik, bilgi ve bilim ve biyofiliya denk-
lemi iginde beliren bir anlama sahip olmakta, kuralli ve rittelli bir teslimiyet tasavvu-
funu igermemektedir. Mutlak itaat ve mtdside baglilig1 reddeden Alatli,® 6lime degil
yagsama gottren bilgilerin sofilerde oldugunu sdylemekle® bu denklemi dogrulamakta-
dir. Bu noktada “kirklar”1 6ne gikaran Alatli, aslinda kimlikleri belirgin kisilerden degil,
niteliklerden bahsetmekte ve bu niteliklerin bazen ayakkabi tamircisinde, bazen
emekli bir komiserde®” cismanilestigini belirtmekle kaliplasmadan uzak durmaktadir.
Bu sekilde Alath “ask dini” diyebilecegimiz tasavvufi yonii agir basan bir Islam anlayi-
sina son tahlilde yakin durmaktadir.

“Dini bir inang olarak algiliyorum, din benim icin kalp goztyle entelektiielligi-
mizin dengeye gelmesidir”* diyerek din olgusuna inang¢ diizeyinde baktigini ifade eden
Gole, dini bir sosyal ve ibadet hayatinin olmadigini belirtmesiyle bunu teyid etmekte-
dir. “Dinin 6ztindeki seylere daha ¢ok inaniyorum. Korkudan daha ¢ok Allah sevgisine
vurgu yaptyorum. Merakim tasavvufi Islam ve onun modern versiyonlari. Tasavvuf
muzigi dinliyorum. Din; mizik, nefes ve nefsdir.”® Gole’nin din anlayigini bu sozle-
rindeki “dinin 6z4”, “Allah sevgisi”, “muzik” gibi anahtar kavramlar gercevesinde ¢6-
zimlemek mimkin gortinmektedir. Aslinda o, “dinin iyiyi dogruyu tanimlamakta,
i¢sel diinyalara yonelmekte, gindelik yasami zamanlamakta, cinsler arasi iligkilerin
gramerini yazarak modern toplum iginde yol gdsterici oldugunu”® belirtmekle din
olgusuna kapsamli ve biittinciil bakabilmekte, fakat pratikte yukarida zikredilen anah-
tar kavramlar cergevesinde bir bakig gelistirmekle, dini oldukg¢a dar sinirlar i¢inde ta-
nimlamaktadir. Yukaridaki anahtar kelimeler Ttrkiye’de modern din algisinda ve
ingasinda kullanilan kavramlar olarak ortaya gikmaktadir.

Niltifer Gole, 6zelde Islam’s, Islamcilik ve siyasal Islam kavramlar etrafinda ¢o-
ziimlemeye caligmaktadir. Fundamentalizm’i, Islim’in Kur'dn’da anlatilan ve Pey-
gamber zamaninda uygulanan, Asr-1 Saadet dénemindeki kéklere dénme arzusu ola-
rak tanimlayan® Gole, burada gelenegin ve tarihi birikimlerin yokluguna dikkat ceker.
Siyasal Islam’in Misliiman aktérleri giiglendirici ve kimlik sekillendirici ¢zelliklerini
vurgulamakla birlikte, 6znelliklerine engel olmakla, alan daralttiginin ve romantik agk
tarafindan sekillendirildigini ifade etmekle de gergek¢i olmadiginin altini gizer.”? O,
Islamciligin, kiiltiirel bir zemine kaymakla birlikte, tabulara dayali, kurulus dénemi
efsanesine bagli olmaya devam ettigini gindeme getirmekte, dolayisiyla Islamciligt
siyasal yonlerini 6ne ¢ikaracak bicimde algilamaktadir.® Gole, Islamct ile Misliiman

34 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.

% Alev Alatli, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, s. 322.

3 Alev Alatli, Nuke Tiirkiye, s. 280.

% Alev Alatli, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, s. 178.

% Niliifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

3 Niltifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

40 Niliifer Gole, Modern Mahrem-Medeniyet ve Ortiinme, 5. bask, Ist., Metis Yay., 1994, s. 138.
4 Niltifer Gole, Islan ve Modernlil Uzerine Melez Desenler, Ist., Metis Yay., 2000, s. 174

2 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, ss.149-151.

4 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 20.
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kavramlarini birbirinden ayirarak birincisini siyasi biling ve toplumsal aksiyon, ikinci-
sini ise dinsel bir kimlikle 6zdeslestirmektedir.* Gole'ye gore, Islamcilik degismez ve
zaman Otesi bir din ve saf benlik 6ne slirmekte, varolan dinsel kurum ve poptiler din-
sel pratikleri muhafaza etmek yerine, “gergek Islam” 1g181nda degistirmeyi amaglamak-
tadir.®

Gole, Islamciliktan sakal birakmak, homoseksellik, alkol titketimi ve cinsellik
gibi dinsel emirlerden, tabular dayatmak olarak bahsetmekte,* bu baglamda Islam’in
modernlikle yakin iligkilerine atifta bulunmaktadir. Ona gére bu din “degismez 6z”"e
sahip oldugu diisiiniildiigtinden, Islamcilik siyaseten patolojik bir durum olarak ortaya
¢tkmaktadir.”” Din ve 6zgtirliik arasindaki iliskiye de deginen Géle, dinin insan ve top-
lum hayatina sinirlar getirmekle inanmanin 6zgtirligu kisitladigini, dinin 6zgtirlestiri-
ci degil, disipline edici oldugunu vurgulayarak Islam’in daha ¢ok yasakg1 yéniine dik-
kat geker.® Boylece Gole'nin Islam’a bakist, “degisim”, “tabu” ve “siyasallik” kavramla-
r parantezinde ortaya gtkmaktadir. Goriildtigti gibi onun anlayisinda Islam, inang
yont 6n plana ¢ikmig, gelenek ve modernlikle “melez desenler” olusturabilen ve bu
cergevede tiretilen kiltirellik ve toplumsalliga onay veren bir din olmaktadir.*

Nuray Mert ise dini, insanin kendisini ve hayati tanimladigi anlam dtnyast ola-
rak gérmekte ve bu agidan onun bir sinirinin olamayacagini belirtmekle beraber, bun-
lar1 zorlayici kurallar olarak dayatmanin kabul edilebilir bir sey olmadigini® sdylemek-
le Gole ile paralel bir din anlayisina sahip oldugu gértlmektedir. Ona gore dinin genis
anlamiyla tanimlanmasi, ancak igeriginin daraltilmast pahasina mimkindir.”" Mert,
Islam’a Tiirkiye'deki pozitivist ve kiiltiirel zeminde yaklagimlari sorunsallagtirmakta-
dir. Ona gore dini, tistyapisal ve edilgen bir unsur olarak degerlendirmesi gereken ta-
rihsel maddeci olma iddiasindaki yaklagimlar, Islam’t geri kalmamizin bir nedeni veya
diger bir deyisle, dinsel diisiinceyi toplumsal olaylari belirleyen bir unsur olarak gérme
egilimleri ile bir paradoks olusturmaktadirlar. Diger yandan Mert, 1980’lerden itibaren
pozitivist-ilerlemeci, evrenselci din anlayiglarina alternatif olarak gelisen kulttrselci
yaklagimlart da (Kiiltiirel Islam) karigikligi besleyen bir siireg olarak gérmektedir.”
Diger yandan, “dinsel kimlik” kavramini reddedip hayati Misliman i¢in imtihan alani
gormekle de’ Islam’1 biitiinciil olarak algiladiginin isaretini vermektedir.

Gulay Goktiirk, kokenini ildhi olana degil, insana irca ettigi dinin, kendisiyle
birlikte yagsamak ¢ok zor olan 6lim gibi bilinemez meseleler karsisinda psikolojik ihti-
yaglardan dogdugunu iddia etmektedir. Dinler, iginden g¢iktiklar1 toplumun degerleri

# Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 97.

45 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 139.

46 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 105.

47 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 21.

48 Niliifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

4 Bkz. Niltfer Gole, “Geng Sosyologlarla Mahrem Bir Séylesi”, 21. Yiizyiln Esiginde Sosyoloji Konugmalar1,
Kon. Umit Merig, Ist., Timas Yay., 1999, s. 62.

%0 Nuray Mert, 07.10.2001 tarihli miilakat.

51 Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Ist., Baglam Yay., 1994, s. 32-33.

52 Nuray Mert, “Tirkiye’de Sosyal Bilimlerin Dine Bakigt”, Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek, Ist., Metis
Yay., 1998, s. 203.

% N. Kog, “Dr. Nuray Mert Ile Kimlik Uzerine Bir Konusma”, Kadin Kimligi, S.7, Ist., 1995, s. 12.
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ve ahlakini yansitmakla tist yap: kurumu olma 6zelligi tagirlar ve ayni zamanda tekrar
donerek yarattigi degerlerle toplumun Uzerinde dontstiirtici etkiler tagirlar.® Din
olgusunu cehalet ve ergin olmayis haline denk getirerek kavrayan Goktirk, dinin ko-
keni ile ilgili sosyolojik teoriye uygun bicimde ilk insanlarin doga olaylari arasindaki
baglantiy1 anlamayarak onlari tanrlagtirdiklarini belirtmekte, “anlagilmaz” ve “bilin-
mez” diye belirtilen olaylarin arkasinda sadece “doga”nin oldugunu ifade etmektedir.®
Boylece Gokturk’tn kullaniminda din, Marksist teoriye uygun bigimde topluma irca
edilerek kavranmakta, dolayisiyla din insani gergeklige uygun dismeyen bir sapma
olarak gérulmektedir.

Goktiirk genel din anlayigina paralel olarak Islim’a bakmakta, Kur'an-1 Kerim'i
o gunkii Arap toplumunun tretim iligkilerinin somutlagtig1 bir kitap olarak gérmek-
tedir.® Boylece Goktiirk, Kur'an metninin konjonktiirellik ve yerelligini vurgulamakta,
toplumsal iligkileri din igin belirleyici kimaktadir. Bundan dolayr Goktiirk’te Kur'dn
metni, hem zamansal hem de mekénsal olarak evrensel bir anlam ifade etmemektedir.
Altyapi-tstyapi iliskileri icerisinde ele alinan Islam anlayisina uygun olarak hak ve
adalet duygusunun da 6bir dinya korkusundan kaynaklanmamas: gerektigi ifade
edilmektedir.”

Din anlayigini tasavvufi dil 6rgsiiyle kuran geleneksel aydinlardan Umit Merig
i¢in din, varolugun idraki konusunda yaratici ile kul arasinda kurulmus olan bir ilti-
mas kopriistidiir. “Uveysilik”, “miirgid”, “esrar” gibi, dini, tasavvufi, mistik bir zemin-
de algilayan Merig, dinle “peygamberlik” kavramini birbirine perginlemekte ve pey-
gamber yerine tasavvuftan 6ding aldigi mirsid kavramini da kullanmaktadir. Merig,
iltimas koprist olarak Peygamber’i kastetmekte, varligin esrarinin Hz. Peygamber’de
digimlenip O’nda ¢6ztimlendigini belirtmekte,* dolayisiyla daha sevgi ve gizem bo-
yutu 6ne ¢ikan bir din anlayisiyla dikkat cekmektedir. Esasen bu duygusal ve tasavvu-
fi boyutlu din algilayist, bir ¢ok eserlerinde de baskin bir karakter olarak kendisini
gostermektedir.

Diger yandan Islam’i tasavvufi bir anlayigla kavrayan Meri¢'in, yazilarina da
bunun verdigi duygusallik ve agk yansimig gériinmektedir. Geleneksel aydin kadinla-
rin ifade ettikleri dinin bir 6z oldugu sdylemi, Merig tarafindan tekrar edilmekte, her
mUminin bir mutasavvif olarak veli gibi dini tecriibe yagamasi gerektigini ifade eder-
ken, Islam’i, tasavvufun baskin 6gesi olan “Allah agki” boyutuyla algilamakta ve
Cenab-1 Allah’la birebir dogrudan baglantiyi, Islam algilayiginin temeline yerlestir-
mektedir.

“Tabiatta ne varsa hepsi “Y4 Hayy” esmasinin nesesi ile kendini orta yere ati-
vermig sanki”,® “Merkez Efendi’nin huzuruna yaklasirken...”® gibi daha duygusal
ifadeleriyle tasavvufi temayliinii belli etmekte, hatta hazirladigi Islam bibliyografya-

% Giilay Goktiirk, 03.10.2001 tarihli milakat.

% Gulay Goktiirk, Miirteci Yazilar, Ist., Gendag Yay., 1998, s. 186.

% Giilay Goktiirk, 03.10.2001 tarihli miilakat.

7 Giilay Goktiirk, a.g.e., s. 292.

%8 Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

% Umit Meri¢ Yazan, “Cin-i Macin-i Rum”, Tiirk Edebiyat, S. 308, Ist., 1999, s. 13.
% Umit Meri¢ Yazan, “Ince ve Cicekli Bir Yol”, Tarih ve Diisiince, s. 61.



Tirkiye'de Aydin Kadinlarin Din Anlayigi 167

sinin Besmele'nin harf sayis1 gibi tevafuken 19 bélimden olusmasini,® bir hikmeti ima
eder bigimde algilamaktadir. Yine onun hac hatirast da bizim argimanimizi teyid eder
mabhiyettedir; “Haccin en 6nemli riknt olan tavafi biytk bir 6zenle yerine getirdik-
ten sonra, ‘acaba begenildi mi¢’ diye kafam éntimde, bir yandan distintr diger yandan
yurtrken kafami hemen kaldirdim ve karsida ‘Begendik’ magazasinin ismini gérdim.
Bunun tizerine cok sevindim.”®?

Fethullah Giilen’in sahsinda daha yumusak, bariscil bir Islami anlayis gergevesi
olugturan Meri¢ Yazan,® bir yandan gelenekleri olumlayan, diger yandan mevcut dini
séylemle catismayan bir vurguyu bu [slami anlayigin icermesine dikkat etmektedir.
Ona gore gercek 6zgtirlik makro ve mikro kdinata hikim olan determinizmi sezmek-
tir.% Paradoksal gériinmesine ragmen kéinata hakim olan determinizm, onda bitln-
ctl bakildiginda “ilahi” parantezinde anlama kavusmaktadir.

Gortgleri maddi ve manevi dikotomisinin izlerini tagtyan bir bagka geleneksel
aydin olan Sevindi, agik bir bi¢cimde dini, insanlarin ruhsal ihtiyaglarina cevap veren,
evrenin buytkligi kargisinda anlayamadigimiz metafizik sinirlari agiklayan bir inang
ve felsefe olarak gérmekte ve ruhsal ve metafizik alanla ilintilendirmektedir. “Din 6zel
alana ait; fakat eve hapsedilecek bir sey degildir"® demekle de dini tamamen bireysel
alana ¢ikmamakla birlikte kapsamina ait gortiglerini muglaklastirmaktadir. Gergi dinin
kulttrel bir zemin olusturdugu dustincesiyle, dini kilttrle iligkisi baglaminda kavra-
makta ve onda “sentez”, “tasavvuf”, “muzik”, “barig ve hosgtrii” anahtar kavramlari
6n plana ¢ikmaktadir; “Dinden bir sentez gikar mi¢ Tasavvufi ve simdiki degerlerin
senteziyle tiim insanlara agilabilen ortak bir dil. Mtzigin olmasi da bu evrenselligi
tagtyor. Diinyaya barig ve hosgorii getirecek bir din anlayist dngériiyorum.”* “Sentez”
kelimesiyle Sevindi, din olgusunu hem kendi basina yeterli olmayan, hem de bugiine
hitap edemeyen bir icerikle algilamaktadir. Barig ve hoggorii Sevindi’'nin din anlayisin-
da iki diizeye isaret etmektedir; ilkin, kozmopolit ve ok kiltiirli bir ortamda yetigen
Sevindi i¢in barig ve hoggorti dine dair beklentilerini belirliyor. Ayrica “barig ve hoggo-
rti” Nevval Sevindi’nin program yaptigi televizyon kanalinin ve onun cemaatinin din
baglaminda ana s@ylemini olugturmaktadir.

Islam dinini ¢cok daha modern, ¢agdag diinyaya yakin ve adil bir din olarak go-
ren Sevindi, Islam dininin bir “imkanlar dini” oldugu vurgusuyla, yasaklardan ¢ok
“agilim” parantezinde bir okuma yapmaktadir. Ona gore ideolojik bir htviyete sahip
yasaklar dini, Hiristiyan-Islim catigmasinin bir uzantisi olmakta ve Tiirk-Islam ta-
nigmast ile Mevlana ve Yunus Emre bu “imkanlar”in doruk noktasini olugturmaktadir.
Sevindi’nin olugturdugu imkén ve yasak dikotomisinde, hangi yasaklarin s6z konusu
edildigi konusunda ornekler olmasa da, Islam’1 imkan ve cagdaghk merkezinde algila-
dig1 ve bunun da “gagdasliga imkan veren” bir Islam anlayisini ima ettigi soylenebilir.

¢ Umit Merig Yazan, “Islam Sosyolojisi Bibliyografyast Uzerine Dog. Dr. Umit Meri¢'le Bir Konugma”, [Jint
ve Sanat, S.2, Ist., 1985, s. 97.

¢ Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

& Uit Meri¢ Yazan, “Gulen Istikbalimizin Fatihi (Onséz), Medya Aynasinda Fethullah Giilen-Kozadan
Kelebege, Ist., Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Yay., 1999, s. 6-7.

% Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.
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Bu “imkanlar’i “Tirk”, “Islam”, “tasavvuf’ kavramlar cercevesinde daha da
agmamiz miimkiin gérinmektedir. Buna gore tasavvufi ve kiiltiirel bir [slam’a kendi-
sini yakin hisseden Sevindi, kiiltiirle baglantili olarak, Ttirkiye'de Islam’in farkli bir
tecriibesi oldugundan hareketle, “Ttirk Islam1” kavramini 6ne gikarmaktadir. Bu anla-
yisin hangi kulttirel 6geleri icerdigi Sevindi’de pek agiga ¢ikmasa da, diger tlkelerin
Islam tecriibelerinden farkli olarak “modern” bir igerige sahip oldugu séylenebilir.
Sevindi’nin Mevland ve Yunus Emre vurgusu da, bir yandan onun tasavvufi, diger
yandan bu kisiler dolayimindan “sevgi” temelli bir Islam anlayisiyla értiismektedir.

Geleneksel aydin yaklagimina uygun olarak dinin, insan ve toplum hayatinda
cok 6nemli oldugunu belirterek yola ¢ikan Ilicak, bu ehemmiyetin igerigini muglak
birakmaktadir. Fakat bu “6nem”, belirleyicilik diizeyinde olmayip, daha ¢ok insan ve
toplum hayatinin bir realitesi ve kurumu olma sebebiyle vazgegilemezlik gibi bir ima
tagimaktadir. Daha ¢ok toplumsal iglerligin ve konjonktiirtin belirledigi ve ytikselttigi
degerlerle din olgusuna yaklagmaya calisan Ilicak, derinligine tartigmalara inmeden ve
pratigi 6nceleyen bir dinsel séyleme yakin durmaktadir. Bu baglamda onun “uzlagma-
c1” tavrindan bahsetmek yanlig olmayacaktir.®

Ilicak da, genel din anlayigina paralel bir bigimde Islaim’a yaklasarak 6zgiirliige
vurgu yapmakta ve 6zglrligin sadece kisinin bagli oldugu degerlerle kisitlanabilece-
gini ifade etmektedir. Ilicak, kendisini tasavvufi bir din anlayigina yakin hissetmekle®
geleneksel aydinlarin bu konudaki genel tavriyla birlesmektedir.

Bir diger geleneksel aydin olan Bilgiseven’e gore de din, bir inangtir fakat ispata
dayali bir inangtir. Bu gercevede Bilgiseven inanca hazirlik, kudretine inandig1 varlig
deneme; amel etme ve ilimle ispat gibi inang i¢in dort tabaka 6ngdrmekte, dérdinct
tabakaya sadece dinin ulagacagini belirtmekte, béylece bir yandan dini alelade inang-
tan ayirmakta, diger yandan dini inanci ispata baglamaktadir. Gaybi inanci dinin ko-
nusu yapmamakla, tipik pozitivist postiilanin izlerini tagiyan bu anlayis, dinlerde
bulundugunu varsaydig1 “ilmi 6z”iin evrenselliginden bahsederek dini kavramak iste-
mektedir.”

Eserlerinde “6z” kelimesine merkezi bir énem atfeden Bilgiseven, “ilmi 6z” ya-
ninda “dinin 6z4” kavramini da kullanmaktadir. Béylece hem din ve bilim gibi bir
dualiteyi agma, hem de dinin zamana gore degisebilirlik yoniine vurgu yapmak iste-
mektedir. Ona gore, 6ztint ve ruhunu kaybetmis bir din, aleldde inang haline gelmeye
mahktimdur. Dolayisiyla sgekilci yonde 1srar eden bir din, 6zini kaybederek siradan
inan¢ konumuna dtigecektir. Burada Bilgiseven’in, aslinda modern diinya gortisii ile
problemli alanlarinda dinin, yeniden yorumlanmast gerektigi fikrinin altini ¢izmeye
calistigr gortlmelidir. Nitekim eserlerinde, bunu agsmaya galisan dini yorumlar olmasi
dikkat ¢ekicidir.”

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.

% Nazli Ilicak, 16.10.2001 tarihli miilakat.

% Nazli Ilicak, 16.10.2001 tarihli miilakat.

70 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

71 Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyet'in Kiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar I, Tst., Filiz Kitabevi,
1989, ss. 26-32.



Tirkiye'de Aydin Kadinlarin Din Anlayigi 169

Bilgiseven, genel din anlayiginda ortaya koydugu “dinin ispata dayali inang” ol-
dugu gértgiinden hareketle, sadece Islam’in ispatlanmis inang konumuna geldigini
belirtmekte, bir yandan gergek dinin Islam oldugunu vurgularken, éte yandan Islam’a
pozitivist bir karakter atfetmektedir. Bilgiseven'in Islam’a bakigini “ilmi 6z”, “tarihsel-
lik” ve “ispat” kelimeleri etrafinda ¢oziimlememiz miumkindir. Bilgiseven’e gore,
Hiristiyanlik, Musevilik tahrif edilmekle ilimlerle ispata misait 6z bu kitaplardan
¢ikarildiginda, bunlar aleldde inang durumuna diismisglerdir. Béylece Bilgiseven, bilim-
sel bir [slam gergevesinde kalarak Kur'an-1 Kerim’i bu ilm? ispatin konusu kilmakta ve
boylece Kur'an’daki ilmi 6zin yakalanabilecegini diisinmektedir.”

Diger yandan atiflar1 ve galigmalariyla tasavvufla ilgili gériinen Bilgiseven, ta-
savvufi bir Islam anlayigina yakin durmakta, dinin iki kalibindan, “i¢” dedigi seyin
tasavvuf oldugunu belirtmektedir. Dig gekil olan ibadetlerin Bilgiseven’e gore i¢ ol-
maksizin kiymeti yoktur. Aslinda “i¢ kalip” olan tasavvuf, “6z olarak” okundugunda
Bilgiseven'in “ilmi 6z”tiyle birlesmekte, boylece bir yandan Islam anlayiginin iki alan-
da birbirine paralel tezahtirii, diger yandan ilmi 6z ve tasavvufun Islam algilayisindaki
baskin nitelikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bir sosyolog olan Bilgiseven, tasavvuf ve cemiyet
iligkilerini 6n plana ¢ikarmakta ve tasavvufun sosyal gelismenin sartlarini verdigini
6ne strerek, tasavvufu “sosyal gelisme” merkezli kavramaktadir. Tasavvufun da
“Vechullah”, “nefsi 1slah”, “halvet” gibi kavramlarina deginide bulunan Bilgiseven,
tasavvufu da “Allah agki”, nefsini ve toplumu islah gergevesinde algilamaktadir. Ta-
savvufun “halvet der enctimen” (kalabaliklar iginde yalnizlik) sdylemini hatirlatarak,
Niyazi Misri’'nin “Pazarda kurdum halveti” séztne atifla, cemiyetten kopmamig bir
tasavvufi yagama vurgu yapmaktadir.”

Bilgiseven, Islam’in temeli olan tevhidi farkli bir formiilasyonla ifade etmekte-
dir; fark+cem=Tevhid. Burada cem evrensellik, fark ise, bir ulusun kendine 6zgi
kulttrin ifade etmektedir. Tevhidin ondaki kargiligi ise vahdet-i viicGttur. Ona gore
farkin dikkate alinmadig1 salt evrensel bir Islim’dan bahsetmek miimkiin degildir.”
Goriildtigi gibi Bilgiseven, Islam’t bugiinkii enstriiman ve perspektifle yeniden okuma
ameliyesi yapmakta, tiim Islam tarihini de bu temel gergeve iizerine insa etmeye ga-
lismakta ve ginimtz kavramlarinin Hz. Peygamber’den itibaren tarihsel ve toplumsal
tekabtliyetlerini aramaktadir.”

Bilgiseven’in vahdet-i victt dolayimiyla tasavvufa olan temayild, eserlerinde
oldukca belirgindir. Bu baglamda, calistigr disiplin olan sosyoloji, iktisat ve tasavvuf
arasinda iligkiler kuran eserler verdigini belirtmeliyiz. Bilgiseven, sosyallesmeden kal-
kinmaya kadar bir ¢ok sosyal igerikli konular birebir tasavvufla ilintilendirerek anlat-
makta;” béylece tasavvuf onda bir ok modern kavrami mesrulastirict gergek bir Islam

72 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

73 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

74 Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirk-Islam Kiiltiriinde Fert ve Cemiyer Iliskisi ve Islami Kavramlar, Ist.,
Filiz Kitabevi, 1995, ss. 48-54.

75 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar I, ss. 26-36.

76 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Taassubu Onleyen Islami Deger Hiikiimleri ve Sosyal Degisme”, Tiirk Diin-
yast Aragtirmalari, c. 12, Ist, 1981, ss. 5-22.
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anlayist olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle Mevland” ve Niyazi Misti tizerinden
tasavvufi bir Islam anlayigi kurmaya calisan Bilgiseven'de tasavvuf, bugiiniin verili
diinyasini mesrulastiran, degisimlere ayak uydurabilen bir kavramin adidir.

Din olgusuna gok genis bir perspektiften bakan Islamci aydin kadinlar, gelenek-
sel anlayigla aralarina mesafe koymaya ciddi 6zen gostermektedirler. Islamci aydin
kadinlardan Cihan Aktas, dine “hayat”, “ahiret”, “kusaticilik” kavramlar ile iligkili
bigcimde ele alarak yaklagmaktadir. Ona gore din, hayat1 kavrama ve yagama gabasiyla
ilgili genis bir manzumedir ve her seyi kusatir. Bir algilama ve kesif stireci oldugu ka-
dar bu stiregle ilgili konumlanma halidir. Bu anlamda din sadece bu dunyayla ilgili
degil, 6teki diinya ile de ilgilidir. Dolayisiyla insanin ¢ok somut gértinen diinya hayati
icindeki varligini 6te dunya ile iligkilendiren kural ve anlamlari da ihtiva eder.”® Bu
bakig agisindan Aktas, dinin dinamik bir stireg olduguna vurgu yaparken, ahiret ve
kural koyucu boyutunu da dile getirerek, belirleyiciligi baskin, tarihsel olmayan, insan
hayatini her yoniyle kugatici” din anlayigini ortaya koymaktadir.

Cihan Aktas, Islam’1 son, kamil, fitrata uygun ve insan dogasini yadsimayan bir
din olarak betimlemekte, Islam’in bir din oldugu kadar, kiiltiirel miras, ilahiyat alani,
tarih ve toplumsal bir kimlik olusturucu ydnlerine isaret ederek “gercekgilik” vurgusu-
nu pekistirmektedir. Boylece Aktas, Islam’in insani ve toplumsal yonlerinin altini
cizerek, bir yandan insan hayatina degdigini belirtmekte, diger yandan tarihsel bir
stireg icerisindeki birikim yéntine vurgu yapmaktadir. Bu sebeple, insanin dini, yasayi-
sinin ve anlayisinin kendi bulundugu zaman noktasinda yeniden olusturulmas: gere-
ken acik uglu bir yani oldugunu disinmektedir. Aktas, cagdas sorunlari yakalamig ve
bu gergevede yeniden agilim saglayan Islami goriise yakin durmakta, bu baglamda
bugiin Islam’in, sémiirt ve emperyalizm olgusunu aydinlattigi, bati kargithig kadar
doguculugu da tartistig1 bir perspektif iginde insanliga yeni bir konsept sunmasi taraf-
taridir. Insan1 direkt Allah’a karst sorumlu kilacak “bireysel sorumluluk”lar 6ne ¢ika-
ran bir Islim’a vurgu yapan Aktas, buradan yola ¢ikarak Islam’1, butiinciil bir gekilde
insan hayatini gerek distinsel gerekse pratik ve ahlaki agidan “gelistirmeyi” hedefleyen
bir din olarak gortr. Boylece, bir yandan kisisel sorumluluklart bir digerinin ytkimli-
ligtine ve denetimine veren kolektif anlayisla, diger yandan agilim ve sigrayis imkan-
larin1 berhava eden donuk Islami anlayisla kendisi arasina mesafe koymaktadir. Aslin-
da ayni strecin iki farkli tezahtirli olan béyle bir duruma Aktasg, tarihten ve bugiinden
sik sik atiflarla temas eder. Temelde Aktas, Islam’t kisa ve uzun vadeli dustnsel ve
yagamsal pratiklerde “hayat digi” birakmanin kargisindadir. Bu baglamda “gelenek”,
“yenilik”; gibi kavramlara da salt yandaslik ya da karsitlik iligkisi icerisinde yaklagmaz
ve elestirel bakar. Hayat karsisindaki durugunun herhangi bir kaliba oturtmanin ve
sablonlarla hareket etmenin yanilticiligina inanir. Ona gore, kendi kendini stirdiiren
ebedi bir gelenek fikri yanilsama, liberalizmin negatif tanimlarindan yapilan yaniltict
bir gikarsamadir. Kullanilan nitelemelerin ¢okluguna karsilik Islam’t tek bir modele,
Islamciligi da dar bir 6rgiit yapisina indirgemek kaba genellemelere dayanmaktadir. Bu

77 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Mevlana’nin Sosyallesme Terbiyesi Hakkindaki Fikirleri”, 3. Milli Mevlana
Kongresi, Konya, 1988, ss. 173-188.

78 Cihan Aktas, 01.11.2001 tarihli miilakat.

7 Cihan Aktag, Hz. Fatma, Ist., Beyan Yay., 1999, s. 19.
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cercevede Mudviye’den itibaren nebevi siirecin, karsi oldugu saltanatin ildhi diizenin
bir yorumu olarak 6ne strtilmesini bir kirilma ve gerilemenin baglamasi olarak géren
Aktag, Islam anlayisinda tiim tarihi birikimleri ve tecriibeyi onamak gibi bir tavir ige-
risinde degildir. Boylece o, ok genis bir alanda varlik bulan Isldm’in her dénemde
olusmug sablon ve kaliplarinin yeniden degerlendirilmesi ve her dénemde insan ve
toplum ihtiyaglarina degen bir Islami insa ve okumanin yapilmasini istemektedir.
Bunu siklikla Hz. Peygamber (SAV) dénemi Islam’ina bakarak yapmakta, bu “Islam”1
idealize etmekte ve aslinda onun i¢in Hz. Peygamber'in 6rnekledigi Islam, her dénem
igin bir denetim mekanizmast iglevini gormektedir. Islam’t “insan” parantezinde oku-
maya 6zen gosteren Aktag, bu baglamda [slam’in 6zgiirlestirici misyonunu one siir-
mektedir. Béylece onda insanin 6zgirligi kendi aklinin da devreye girdigi bir kendini
kurma streci ile anlam kazanmakta ve bu stregte insanin “6zne”liginin bilhassa altt
cizilmektedir.® Bir 6zne olarak “Misliman”t énemsemekle birlikte, bu kavrama no-
minal bir kutsallik ve garanti atfetmemekte, boylece Islam’i her an yeniden bir “o-
lug”un konusu kilmaktadir.®

70'li yillardan itibaren sagcilikla net bir bigimde ayrigan Islam’in, herhangi bir
etnisite, ideoloji ile sentezinin evrensellik ilkesini kamufle ettigini savunan Aktas,
boyle bir yapilagmanin Islam’a zaaf ve gorecelik vehmeden yorumlara sahip oldugu-
nun altini gizmektedir.® Islam’in tek bir yoruma hapsedilmesine karsi ¢ikmakla® bir-
likte kimi oryantalistleri dogrulayan, kendisini emr-i bil ma’rGf’'tan muaf sayan, kapi-
talist degerleri onceleyen, siyasal entrikalara alet olan aragsalci Isldm anlayislarint
yadsimakta® ve bitinligt her vesileyle teyit etmektedir.® Aktas, evrensel olgekte
biittin Miisliimanlarin sorunlarryla ilgili Islam anlayistyla,® Islamiyet’i kiilttirel kimli-
ge veya kutsal bir gelenegin stregine indirgeyen gelenekselci yaklagimin, somirt ve
ahlaksizliga karst strdirtlen bir miicadelenin manifestosu olamayacagini 6ne stirer.*

Yildiz Ramazanoglu da, dinin biitinctl anlam tasavvuruna dikkat gekerek,
vahy1 bilgiye vurgu yapar. Din olgusunun Yaratici’'nin insani kendi héline birakmadigt
gercegine dayandigini belirten Ramazanoglu, dinin hayatin her alanina yayiligini vur-
gular. Yasak ile din arasinda ¢ogu zaman kurulan menfi iligkiyi de reddederek, dinin
“hayir” demekten daha ¢ok; “evet’lerin mesruiyet alanini ortaya koydugunu ifade
eder.®

Islamc1 aydin kadinlardan Yildiz Ramazanoglu Islam dinine bakisinda “tevhid”
kavramini merkeze yerlestirip bir sabite kabul etmekte, bundan sonra ise akla karalar
bigiminde higbir seyin ¢izilmedigini belirtmekle son dénemlerde sikga kullanilan “gri
alan” soylemiyle orttigmektedir. Bu yontyle Alatli’nin “sacaklit mantik” kavramina
yaklagmis gortnse de, Alatli kadar igerigini agmamaktadir. Misliman digindakilerle

% Cihan Aktas, 01.11.2001 tarihli miilakat.

81 Cihan Aktas, “Ug Thtilal Cocugu”, U Ihtilal Gocugu, s. 62.

® Cihan Aktas, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kilik Kiyafet ve Tktidar, c.2, Ist., Nehir Yay., 1990, s. 360.
8 Cihan Aktag, “Iran’da Siyah Yorgunlugu”, Isldmiydt, c. 3, S. 2, Ank., 2000, s. 18.

8 Cihan Aktas, “Ibadetsiz Islamcilik”, Yeni Safak, 23.09.1996.

® Cihan Aktas, Veda Hutbesi, Ist., Kitabevi Yay., 1992, s. 118.

% Cihan Aktas, “Samil ile Patimat”, Azize’nin Son Giinii, s. 63 vd.

% Cihan Aktas, “Dilin Bulaniklasan Giicii”, Yeni Safak, 27.08.1997.

¢ Yildiz Ramazanoglu, 16.08.2001 tarihli miilakat.
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“diyalog” kavrami etrafinda olusan bir iligkiden yana olarak “diglama”ya dayanmayan
bir Islaim anlayigini ortaya koymaktadir. Genel din anlayigina uygun olarak “yasaket
Islam” algilayigini yadstyan Ramazanoglu, aklar ve karalar olarak gizilmedigini savun-
dugu, daha kiiltiirel, catismadan uzak ve derfini cizgiye énem veren bir Islam anlayi-
sin1 ortaya koymaktadir.

Bu baglamda dinin ¢ekici olan yéntniin 6zgurlestiricilik olduguna dikkat ¢eken
Ramazanoglu'nun, Allah’a imandan sonra her seyin izafilesecegini ve bdylece hareket
alaninin genisleyecegini savunmasi, tevhide verdigi ¢énemle birlesmektedir. Islam’in
kategorik ayrimlagmasindan dogan kiiltiirel Islam, siyasal Islam gibi kategorilerden
sadece birisi igerisine kendisini hapsetmemekte, hepsine kendisini yakin hissetmekle
bu kategorilerin aslinda Misliman’in farkli yonlerine isaret ettigini ve bu ayrimlas-
manin igeriginden sorun ciktigini belirtmektedir.® Tim bunlar Ramazanoglu'nun
Islam anlayisinda olusmus kaliplardan uzak, ideolojik olmayan, diinya ve esya karsi-
sinda 6zgrlestirici niteliklerin baskin karakterini korudugu gézlemlenmektedir.

Insan-agkin varlik iligkisinden yola gikan Hidayet Sefkatli Tuksal, din olgusu-
nun temeline insanin agkin varliga karst sorumluluk duygusunu yerlestirmektedir.
flahi mesajin tarih boyunca insan ve tarihle bulugmasinin bir sonucu olarak olugan
kalip, yargt ve birikimlerin de farkinda olarak, dini kendisiyle yenilendigi bir olgun-
lagsma stireci olarak gormekle Tuksal, bir yandan stireklilige vurgu yapmakta, diger
yandan onun sinirlanmig bir alaninin olamayacagini ima etmektedir. Ancak din anla-
yiglarini dayatmamak noktasinda bir sinir ¢izen Tuksal, bunu ayni zamanda bir hak
ihlali olarak da gérmektedir.”

Islam’t “insan” parantezinde okuyan Tuksal, onu 6z itibarryla insanin onuruna,
kimligine, kisiligine sahip ¢ikmaya ¢agiran mesaj olarak algilamaktadir. Dinin tarih
boyunca insani hirslardan kaynaklanan hegemonik, aragsalci algilamasi kargisinda
Kur'an ve Hz. Peygamber versiyonuyla yenilenen ve tazelenen agamast olarak Islam,
Tuksal tarafindan “hegemonya”, “dinamik stire¢” ve “insan” kavramlar etrafinda ¢6-
zimlenmektedir. Tuksal, dini insan kaprislerinin hegemonyasina payanda olmasinin
karsisinda, insani besleyen, cesitlendiren ve sigrayis imkanlari sunan bir konumda
algilamakla, her tiirden “insan”siz bir Islam algilayistyla arasina mesafe koymaktadir.
Kur'an dolayimiyla Islam, Tuksal’a gore, ayni zamanda her bir peygamberle yenilenen
bir gelenege ait bir stirecin adi olarak anlagilmaktadir. Ote yandan insanin tikandigt
her noktada “yenilenen”, “tazelenen” dinamik bir stire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Béylece Tuksal'in anlayiginda Islam, bir yandan geleneksel, diger yandan dinamik
tezahtrler igermektedir.

Islam ve 6zgiirlik iligkisine de iki diizeyde yaklasan Tuksal, ilk diizeyde 6zgiir-
ltklerin sinirlarina deginmektedir. Bu baglamda sinirsiz bir mutlak 6zgtirliik olamaya-
cagini vurgulayan Tuksal, bunun sinirinin bir bagka insanin 6zgirlik alani oldugunu
belirtir. Ikinci diizeyde inanca dair gerekirliklerin 6zgiirliigii kisitlama olmaktan ziya-
de diinyada barig ve esenlik ig¢inde bir yagam diizeni saglayabilmek igin ¢nerilmig bir
sorumluluk bilinci olusturma siireci olarak goriir. Boylece Tuksal’da sadece Islam’a

% Yildiz Ramazanoglu, 16.08.2001 tarihli miilakat.
% Hidayet Sefkatli Tuksal, 30.09.2001 tarihli miilakat.
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6zgti degil, genel olarak tiim inanglara 6zgi bir 6zgtrlik ve sinirlilik gergevesi gorul-
mektedir.”

Dine varolug cercevesinde yaklasan Ayse Bohurler'e gore din, varolusun cevap-
larinin bulunabilecegi bir sistemdir. Bohtrler “Benim igin din sadece inang diinyas ile
sinirli degil; sinir dinin kendi alan1”” derken, dini hem inang alani ile sinirlamamakta,
hem de “teslimiyet” ile ifade edilebilecek bir durug sergilemektedir. Inancin ancak bir
se¢im oldugu taktirde 6zgiirlik gibi bir sorun yaganmayacagini ifade eden Bohiirler,
boylece 6zglirligi sadece 6zgtirliik alanini belirleyecek kurallarin se¢imi olarak gérme-
siyle bir temele oturtmaktadir. Béhiirler ve diger Islamci aydinlar bu baglamda ézgiir-
lugtin kaynagina insani yerlestirmemekle 6zellikle modernist aydinlardan ayrilmakta-
dirlar. Béhirler de diger Islamc1 aydinlar gibi Islam’in kategorik ayrimlagmasinda salt
bir kategorinin igerisinde yer almamakta ve Islam’in farkliliklart kendisinde igerdigini
belirtmekle degerlendirici bir tutum takinmaktadirlar. Boylece tasavvufi Islam’t top-
luma hitabinin eksikligi, radikal Islam’t keskinlik ve uygulamada sorun ortaya gikar-
mas}, elitist [slam’t yoksullarin dini anlayist ile olusturdugu celigkisi ve kiiltiirel Islam’t
yaganmamiglig1 noktasinda elestirmekte, bu unsurlarin her birinin farkli boyutlarini
olusturdugu bir Islam anlayigina yakin durdugunu belirtmektedir.”

D. DEGERLENDIRME

Aydin kadinlarin din anlayigina yonelik yaklagimlarini kisaca degerlendirmek
gerekirse sunlar1 sOyleyebiliriz. Modernist aydinlar, Ttrkiye’de ateizm ile dini ¢ok
genis bir anlam diinyasi olarak algilama arasindaki yelpazede salinim gostermektedir-
ler. Dini ¢ogu zaman “aragsalc1” bir digtiniisin ve eylemin konusu kilmamakla birlik-
te, onlarin dine bakiglari yine de indirgemeci bir tutuma denk diismektedir. Modern
paradigmanin temel parametreleri olan olgusallik, sosyolojik gergeklik gibi toplumsa-
lin diizenlenmesine referans olan kavramlari érselemeyen, inang sinirini tagmayan bir
din modernist aydinlarin ortak paydast olarak gértinmektedir. Fakat diinya ¢lgeginde
modernligin dinle baglantili olarak sorgulanmasi oraninda 6zellikle 80’lerden itibaren
modernist aydinlarin dine bakiglarindaki eski keskin tavirlarinin degistigi gézlemlen-
mektedir. Modernist aydin kadinlar dini inang ve bireysel iligkilerle ilintilerine yogun
olarak dikkat gekmekte ve toplumda kiltiirellesen yonlerini olumlayan “digtik yogun-
luklu” bir anlatimin konusu kilmaktadirlar.

Modernist aydin kadinlarin din konusundaki reflekslerinde ¢ne ¢ikan olgusallik
ve sosyolojik gercekligi 6nceleyen vurgulari, Turkiye’'de eskiden beri olusturulmaya
calisilan ve modern sinirlar iginde tanimlanan din anlayisiyla ¢rttismektedir. Bilindigi
gibi modernlik, kendi paradigmasina uygun olarak dini, dinin kendi tanimina gore
degil, indirgemeci bir bigimde tanimlamaktadir. Bu baglamda modernligin basat ens-
trimanlari olan sosyal gergeklik baglaminda dinin agiklanmasi séz konusudur.
Modernist aydinlarin, gergekten Osmanli’dan bu yana modern anlayis dogrultusunda
dine yaklagimlarini hald muhafaza ettiklerini gérmekteyiz. Batida dinin yeni konum-

! Hidayet Sefkatli Tuksal, 30.09.2001 tarihli miildkat.
2 Ayse Bohiirler, 04.02.2002 tarihli miilakat.
% Ayse Bohiirler, 04.02.2002 tarihli miilakat.
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landirilig bigimine paralel olarak ve oraya bakarak modernist aydinlarin da, dinin ala-
nini tanimlama egiliminde olduklar gézlemlenmektedir.

Modernist aydin kadinlar genel anlamda dinin degismesi gerektigi noktasinda
ortak kanaatlere sahip olmakla birlikte, Alatli yer yer dinin dinamik karakterine vurgu
yapmakla Islamci aydin kadinlara yaklagsmaktadir. Burada Alatli ve Gole'de ortaya
ctkan tasavvufi temayult ozellikle belirtmeliyiz. Tasavvuf, Alatli ve Gole’de, dinin
verili toplumsal gerceklik lehindeki déntigimiine mesruiyet zemini olusturan bir ta-
nimla ortaya ¢ikmakta ve dinin talep eden yonlerini yumusatan yorumla
iceriklendirilmektedir. Nitekim Gole’nin dini, “tasavvuf mizigi”, “nefs” gibi anahtar
kavramlar etrafinda anlamak istemesi bu baglamda anlamlidir. Ortodoks bir egilim
olan dinin daha ¢ok sezgisel, duygusal ve estetik boyutlarinin ¢ne ¢ikarildig1 bir din
anlayist ile Gole’nin yorumu paradoks gibi gérinmesine ragmen ortigmektedir. Diger
yandan Alatli'nin, “Kuantum Fizigi” vurgusu etrafinda, dinin goreliligine zemin hazir-
layan en uygun anlatim da yine tasavvuf olarak gérinmektedir. Goktiirk ise, Marksist
kavramsallagtirmaya uygun olarak dini, insani dirtileri irca ederek bu kategorideki
konumunu pekistirmektedir.

Modernist aydinlar igerisinde Alatli, “Misliman solcu” kavramsallagtirmasinin
isaret ettigi “sentez” fikriyle daha ¢ok geleneksel aydinlara yakin durmakla birlikte,
“sol” diigtincesi onun modern tavrini ister istemez pekistirmektedir. Yine Alatli'nin
[slam yaninda insanlara “ek degerler” teklif etmesi de geleneksel aydin tavrina daha
yakin diigen bir pozisyon olusturmaktadir. Goktiirk ise, [slam’in o glinkii toplumun
tretim iligkilerinin ortaya ¢ikardig1 bir Ust-yap: bi¢imi olarak kavramakla bu kategori
icindeki marjinal konumunu muhafaza etmekte, fakat fikirlerinin geldigi sonug olarak
diger modernist aydin kadinlarla birlesmektedir. Nuray Mert, Islam’a daha bitiinciil
bakabilen konumuyla diger modernist aydinlardan farkli bir yerde durmaktadir.

Daha ¢ok uzlagmaci, sentezci, gelenekleri zorlamayan din anlayiginin yogun o-
larak one ¢iktig1 geleneksel aydinlarin din konusundaki temel vurgulari, “dinin énemli
oldugu”, “toplum icin gerekli oldugu” tizerinde yogunlagmakta, fakat icerigi cogunluk-
la her dénemde otorite kavramlarin belirleyiciligine acik tutularak muglak birakilmak-
tadir. Dinin tartismali ve gerilimli alanlarina degmemeye 6zen géstermekte, ¢ogu
zaman bu alanlar ilgilendiren konular izerinde durmamakta ve ¢atisma ¢ikmayacak
alanlarda dini konumlandirmaktadirlar. Dinin alani konusunda farkli ifadelerle ayni
cizgide bulugan geleneksel aydinlar, bu konuda géreceli ve muglak tutumlarini stir-
dirmektedirler. Ilicak, bu goreliligi agikca vurgularken, Sevindi, “din 6zel alana aittir
fakat eve hapsedilemez” séziiyle aslinda ayni duruma isaret etmektedirler.

Geleneksel aydinlarda ortaya gikan bir tavir da tasavvufla olan yakin iligkileri-
dir. Orneklemimizi olusturan tiim geleneksel aydinlarda bu yénelimi gérmekteyiz.
Tasavvufla ilgili yukaridaki agiklamalarimiz giiphesiz geleneksel aydin kadinlar igin de
gegerlidir. Bunun diginda tasavvufun geleneksel halk dindarlig1 ve kultiriing tagiyan
yapist da, icerimleri itibariyla geleneksel aydin tavrina uygun digmektedir. Diger yan-
dan geleneksel aydinlardaki “sentez” dugtincesinin merkezi konumunu belirtmek ge-
rekmektedir. Ctinki “sentez”, geleneksel aydin kadinlarin yoénelimlerine de uygun
olarak, dini ve toplumsal degerleri birbiriyle uyumlu kilmanin mesruiyet temelini
olusturmaktadir.
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Modernist aydinlarin bilimsellik vurgusu geleneksel aydinlarda “ilmi” kavrami-
na ddniigerek vurgulanmaktadir. Bu vurgu aslinda bilim ile igerigi farklilagan bir kulla-
nima denk gelmemekte, fakat ilmin dine yakin bir iligki icinde kavranigi geleneksel
aydinlarca bu kavramin daha ¢ok tercih edilmesine sebep olmakta ve geleneksel tavra
uygun digmektedir. Geleneksel aydinlar icerisinde Bilgiseven, dini ispata dayali bir
inang olarak gormekle pozitivist yargilarin izini tagidiginin isaretlerini vermekte ve bu
konuda modernist tavra yaklasmaktadir.

Geleneksel aydinlar belirgin bir gekilde geleneksel Islam? anlayisla gatigmamaya
6zen gosteren yaklagimlariyla ortak payda altinda bulugmaktadirlar. Béylece eklektik
yonleri agir basan ve modern zamanlarda tartigilan bir ¢ok kavrami igsellestirmeye
meyleden bir Islam algilayisinin geleneksel aydinlarin tavirlarini belirledigini ileri sii-
rebiliriz. “Modern”, “cagdas”, “kiiltiir” ve “sentez” kavramlari etrafinda tartigilan [s-
lam, geleneksel aydinlarca ¢aga uygun, kiltirel yonleri agir basan, ilmi ve Tturk gele-
nekleri ile uyumlu bir anlatimin konusu kilinmakta, “mevcut” ile “Islam” arasindaki
bagdasabilirlik en temel problematik olarak gérinmektedir. Bu baglamda geleneksel
aydinlar bu temel tezleriyle 6rtligen ¢ok farkli referanslara uzanan sdylemleri kullan-
makta ve bunlar birbirleriyle uyumlu kilabilecek tartisma stirecinde bulunmaktadir-
lar. Aslinda son tahlilde varilan yer itibartyla modernist aydinlarin Islam algilayislariy-
la értiismekle birlikte, gelenek tizerinden Islam’la uzlagmanin yollarini aramaktadirlar
diyebiliriz.

Islamc1 aydin kadinlar ise, dini ttim kusaticihg ve butiinltgii ile ele almakta,
insan ve toplumlarin anlam haritalarinin kodlar1 olarak algilamaktadirlar. Genel an-
lamda modernist ve geleneksel aydinlarin dini inang diizeyinde gérme anlayiglarina
karg1, [slamct aydinlarda boyle bir sinirin olmadig, éne cikan tavir olarak gézlemlen-
mektedir. Fakat Islamci aydinlar dinin bir dayatma bigiminde algilanigina da kars
¢tkmakta ve bu konudaki rezervlerini belirtmektedirler. Modernist aydinlarin kutsal
ve dindigi, geleneksel aydinlarin maddi ve manevi gibi dikotomik algilamalarindan
uzak, dini biittinctl ve siirekliligi ile ele almaktadirlar. Islamct aydinlarin geleneksel
din algilayiglarina farkli tonlarla da olsa mesafeli durduklarini, bir gok gorts ve iddiala-
r ile sezmek miimkiin olmaktadir. Ayrica Islamci aydin kadinlarda bizzat vurgulanan
bir tasavvufi egilim olmamasina dikkat cekilmelidir. Bu da bizim, tasavvufun anlagil-
ma bigimi ve ona ytklenen iglev ile ilgili agiklamalarimiza haklilik kazandirmaktadir.

Anlagilacag: gibi Aktag ve Tuksal, gelenekleri sorgulayici yonleriyle 6n plana
¢tkmaktadirlar. Bu baglamda Tuksal'in taniminin geleneksel din tanimlarindan farkli-
lagtig1 gortlmektedir. Ramazanoglu'nun dini “hayir”lardan ¢ok “evet”lerin alani gor-
mesi ise, Tturkiye’'deki bir tartigmaya tekabul etmektedir. Nitekim eskiden beri dinin
mahrumiyetler alani olarak tanimlanmast karsisinda, 1990’lardan sonra bu tanimlara
tretilen cevaplardan birisi de Ramazanoglu’nun ifadesidir.

Islamci aydin kadinlarin Islam’a yaklagimlarini belirleyen en temel noktanin, Is-
lam ile ilgili giincel tartigmalar oldugunu soylemek mimkindtr. Gortlecegi tizere
Islamc1 aydin kadinlar, ideolojik ve apolojetik bir Islam anlayigindan oldukga mesafe-
lidirler. Boylece yer yer Islami uygulama, yorum ve disiinceleri de elestirerek, daha
entelektiiel diizeyde agimlamaya caligmaktadirlar. Islamci aydinlarin Islam’a yakla-
simlarinda, 6zgiirliik ve Isldm’in dinamikligi, gézlemlenen diger ortak noktalardir. Bu
ikisinin 6zellikle Islamc1 aydin kadinlarin giindemine girmesi, Islam’in diger aydinlar-
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ca Ozglirluk karsit1 ve degismeye direnen bir din olarak tanimlanmasi gibi gértinmek-
tedir. Bu baglamda, Islamci aydinlarin Islam ile ilgili yaklagimlarinda, 6zgiirliik ve
dinamiklik vurgusu bir cevap niteligi tagimaktadir.

Turkiye'de dinle baglantili olarak yasanan deneyimlerin, Islamci aydin kadinla-
rin Islam’a yaklagimlarindaki etkilerini bir kag noktada daha izleyebilmekteyiz. Mese-
1a; Ramazanoglu'nun daha agik ve diyaloga dayali bir Islam anlayisi, 1980lere kadar
kapali ve ideolojik bir seyir izleyen Islami deneyimlere yeni bir agilim kazandirmak,
diger distince akimlariyla etkilesime girmek acisindan bir dénemin bilingaltini ifsa
etmektedir. Yine Tuksal'in “insan”1 6nceleyen Islam tanimi da, soyut diizeyde kurulan
Islami soylemlere karst bir ézelestiri niteligi tasimaktadir. Ayni sekilde Aktag'in Islam
ve siyaset iligkisine dair yorumu da, Islim’in siyasetten mesafe almasi gerektigi tar-
tismalarina bir cevap icerigi tasimaktadir.

Islamc1 aydinlardan Cihan Aktas, Islam anlayiginda bireysel sorumluluklar 6ne
gikaran tavri ile kismen modern degerlere yaklagmakta, salt Islim’in arkasindan degil,
bir kadin ve birey olarak konugmaktadir. Aslinda Islamci aydin kadinlarin bu anlamda
kolektif total bir kimlikten siyrilarak, daha “kendileri” olarak konugtuklarini ve bunun
stireg igerisinde bir degisimi yansittigini ileri stirebiliriz. Yildiz Ramazanoglu da Is-
lam’da “tevhid” anlayisinin diginda bir kesinlik olamayacagt distincesiyle modernist
ve kismen geleneksel aydinlara yaklagmaktadir. Yine Ramazanoglu'nun “Islam’in
yasakla baglamadig1” sdylemi modernist aydinlarin “yasak” ve “Islam” 6zdeslegtirme-
sine verilmis bir refleks oldugu ifade edilebilir.

Genel olarak tiim aydin kadinlarin, kategoriler arasi farkliliklart muhafaza et-
mekle birlikte, sabloncu bir Mslimanliga karg: ortak bir tavir iginde olduklarini gor-
mek miimkiindiir. Bu, bir yandan Islam’in daha entelektiiel bir ilginin konusu olmaya
bagladigini gosterirken, diger yandan sekilci dindarliga bir elestiri imasi da tagimakta-

dir.



