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KLASIK FIKIH LITERATURUNDE
KADININ CEMAATLE IBADETI KONUSUNDAKI

YAKLASIMLARDA FITNE SOYLEMININ ROLU
-ELESTIREL BIR BAKIS-

Abdullah KAHRAMAN"

THE ROLE OF SEDITION PRONUNCIATION IN THE APPROACHES OF THE
CLASSICAL FIQH LITERATURES TO THE WOMAN'S WORSHIP IN CONGREGA-
TION (A Critical Approach)

During the Islamic history there have been formed some pronunciations. It is
very significant to determine these pronuncuiations because of the fact that they influ-
enced social and religious life of human beings. One of these pronuncuiations is sedition
(fitne). The term of sedition is used often in the figh books as a negative concept. But it
has not been defined correctly. The Muslim jurists based on sedition justification in their
some convictions. Especially in the process of determining the relations between the
man and women sedition had an important role. In this article we dealt with the role of
sedition on the hindrance worship of women and man in the mosque together. We also
compared the period of prophet with the following periods in this issue. Concurrently we
dealth with the opinions of the Islamic jurists with a critical point of view.

GiRIiS

[slam’da hak ve yiiktimlliikler bakimindan erkekle kadin arasinda genel olarak
fark gozetilmedigi bilinmektedir. Nitekim Kur’dn insan olma bakimindan kadin ve
erkegin esit oldugunu ifade etmis' ve UstinlGgin takvada oldugunu belirtmistir.?
Kur'an’da insanin yaratilis sertiveni anlatilirken, kadin ve erkekler farkli farkli ele a-
linmalarina ragmen, kadinlara ve erkeklere atfedilen deger konusunda ¢nemli bir fark
yoktur. Yani yaratiligla ilgili dyetlerde, kadinlarin erkeklerden daha fazla veya daha az
kisitlanmaya tabi tutulduguna dair herhangi bir im4 yer almamaktadir. Kur'dn ana
konularini sunarken, kadini erkegin bir tiirli olarak miitalda etmez. Aksine erkek ve
kadin, kendilerine ayni veya esit itibar verilmis, ayni veya esit potansiyelle teghiz
edilmis insan tirintn iki kategorisidir. O halde Kur'dn, yaratilis, Kitdb'in gayesi ve
vadettigi mikafat agisindan kadin ve erkek arasinda higbir ayirnim yapmamuigtir.?

" Dog.Dr. Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. kahraman@cumhuriyet.edu.tr
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3 Amine Vedtd Muhsin, Kur'dn ve Kadn (trc. Nazife Sisman), Istanbul 2000, 37, 62-63, 65-67.
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Kur'an’da kadinlarn ve erkeklerin yaptiklar: iglerin karsiliklarini gérecekleri ve yaptik-
larinin mukafatini alma konusunda kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip olduklari
zikredilmigtir.

Arap diliyle inzal edilmig olan Kur’dn anlatimlarinda tabii olarak bu dilin 6zellik
ve Uslaplarni kullanmustir. Dilin 6zelliklerinden dolayr Kur'dn’da bazen kadin-erkek
kendilerine ait 6zel kaliplarla zikredildigi halde, zaman zaman da ortak bir ifade olmak
Uzere, mijzekker ¢ogul kalibi kullanilarak hem kadinlar hem de erkekler kastedilmekte-
dir. Buna gore, Kur'dn’daki muzekker ¢ogul kalip, sadece erkekleri kastettigine dair
belirgin bir isaret olmadikga, hem erkekleri hem de kadinlari esit derecede ifade etmek-
tedir. Meseld, Kur’an’da sikga tekrarlanan “Ey inananlar” ifadesi yap1 olarak mutzekker
cogul oldugu halde inanan kadinlari da kapsamaktadir.® Yine kaynaklarin verdigi bil-
giye gore, Hz. Peygamber devri kadinlari, yaptiklar: ibadetlerin kabul edilmemesi endi-
sesiyle Hz. Peygamber’e bagvurarak, neden Kur'dn'da, yaptiklan iyiliklerden bahse-
dilmedigini sormuglardir. Bunun tzerine onlarin iyiliklerini sayan ve bu iyiliklerin
kabul edildigini ifade eden uzun bir dyet® nazil olmustur.”

Kur'an’in kadinlarla erkeklere ayni haklari verdigi alanlarin baginda iman ve i-
badet konulart gelmektedir. Buna gére kadin ve erkek arasinda inanilacak hususlar ve
inanma keyfiyeti bakimindan hicbir fark yoktur. [badetler konusunda ise —kadinlarin
fizyolojik yapilarindan ya da fitratlarindan kaynaklanan bazi gegici kisitlamalar harig-
yine erkek ve kadinlar arasinda fark gozetilmemistir. Buna gore kadinlar erkeklerin
yaptig1 her ibadeti yapabilmekte hatta erkekler gibi namazlarini camide cemaatle kila-
bilmektedirler.? Ancak kadinlarin cemaate katilmas: hususunda Hz. Peygamber done-
mi ile daha sonraki dénemler arasinda bazi farkliliklarin meydana geldigi ve kadinlarin
cemaat namazindan, basta fitne olmak Uzere, bir takim gerekgelerle engellendikleri
gortlmektedir. Bu makalede Hz. Peygamber doneminde kadinlarin cemaate katilmast,
daha sonra da bu yonde getirilen kisitlamalar tizerinde duracagiz. Ancak ¢nce kadinin
cemaate katilmasina engel kabul edilen fitne séylemi Gzerinde kisaca durmak istiyoruz.

FiTNE KAVRAMI VE SOYLEM HALINE GELISI

Fitne kavrami gerek Kur’dn’da gerekse hadislerde sikca kullanilan ve gectigi yere
gore anlam kazanan bir 6zellige sahiptir.’ Bu kelimenin en belirgin anlamlari, imtihan

4 Tlgili ayetler igin bk. Al Imran, 3/195, en-Nisa, 4/124, et-Tevbe, 9/72, en-Nahl, 16/97; el-Ahzab, 33/
35,73; el-Mii’'min, 40/40, Muhammed, 47/19; el-Feth, 48/5; Hadld, 57/12. Hukuk bakimindan kadin ve
erkegin esit oldugunu gosteren bir degerlendirme icin bk. Carullah, Musa, Hatun (trc. Mehmet Gormez),
Ankara 1999, 97; Seltut, Mahmad, e/-Isldmu akidetiin ve seriatiin, Kahire 2001, 201, 218, 220, 223-228, 231-
235.

5 Amine Vedtd Muhsin, 23.

6 el-Ahzab, 33/35.

7 el-Vahidi, Ebu’-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdbu’n-niizil, Beyrut 1982, 204. Ayrica bk. Savas, Riza, Hz. Mu-
hammed (sav) Devrinde Kadm, Istanbul 1991, 110.

¢ Konuyla ilgili rivayetler igin bk. Buhar, Sahihu'l-Buhdri, Salat, 2, Iydeyn, 15, 21; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1, 436; Muslim, Sahih-i Miislim, Cum’a, 50-52; Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1970, 111, 191,
V, 298; Ibnu’l-Cevzi, Cemaltiddin, Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisd’, Beyrut 1996, 65. Genis bilgi igin bk. Ya-
vuz, Yunus Vehbi, Kur'dn'da Kadin Hak ve Ozgiirligii, Istanbul 1999, 65 vd.; Savas, 110 vd.

? Fitne kelimesinin cesitli ayetlerde kazandig1 farkli anlamlardan bir kismi sdyledir: Smama, deneme ve imti-
han (Bakara, 2/102; Tah4, 40/85, 90, 131), sirk, kiifiir, sirke dondiirmeyi amaglayan baskilar (Bakara, 2/191,
193, 217; Nis4, 4/91), sapiklik, sapma, sapurma (Maide, 5/41, 49; Saffat, 87/162), seytanin hile ve tuzagr (A-
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etme, maddi ve manevi sikint1 ve beld ile sinama, kandirma, gonli celme, sasirtma ve
biiytilemedir. Buradan hareketle insanin i¢ine agk atesi distirdigi veya gonluni celip
mantikli diigiinmesini engelledigi i¢in kadina fettdn denilmistir.’® Kavramin bu kadar
cok anlama sahip olmast, ser'l manasinda da belli bir karigiklik olugmasina yol agmig-
tir.!

Islam tarihinde fitne kavrami, net olmayan bu sebeple de bazi suiistimallere yol
acacak gekilde ve olumsuz bir anlam tastyarak yaygin olarak kullanilagelen bir tabir
olmustur. Ozellikle siyasi alanda &zgiirltiklerin kisitlanmasinda ve mesruiyet garti
aranmaksizin mutlak itaatin saglanmasinda fitne hep arag olarak kullanilmis, fitne
ithami ile mubhaliflere gézdag: verilmesi yoluna gidilmistir. Fitnenin katilden (6ldur-
meden) daha kot bir sey oldugu zihinlere naksedildiginden, insanlar fitneci damgasi-
n1 yememek i¢in ¢ogu kez cekingen davranmayi tercih etmiglerdir.?

Fikih kitaplarinda fitne kavrami yer yer kullanilmakla birlikte,*® gorebildigimiz
kadariyla net bir tanimi yapiumamustir. el-Mevsi’atu’l-fikhiyye’de' fitne kavraminin
imtihan ve deneme gibi anlamlara geldigi ve fikih kitaplarinda da terim olarak bu an-
lamlarda kullanildig: ifade edilmektedir. Ancak &zellikle kadinlarla ilgili htkiimler
baglaminda kullanilan fitne kavramini tam olarak bu anlamlarla 6rtlistirmek mim-
kiin degildir.

Fikih kitaplarinda yabanci erkeklere gére kadinin avreti belirlenirken ayaklari ve
ylz{ harig, her tarafinin avret oldugu ifade edilmis, fitneden emin olundugu strece,
yabanct kadinlarin yiizlerine ve ellerine bakilabilecegi belirtilmis" ancak fitnenin ne
oldugu izah edilmemigtir. Fukahdnin bu gibi hiktmleri belirlerken fitneyi sehvetle

%
raf, 7/27). Kur'an'da fitne kelimesinin kullanildig diger anlamlar ve ilgili ayetler igin bk. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, [gdsetii’l-lehfan fi lesdyidi’s-seytan, Riyad ts., 11, 578584; Isler, Emrullah, “Fitne Katilden Beter
Mie”, Islamiyat, c. 2, sy. 2, Nisan-Haziran 1999). Hadislerde fitne, dini, ahlaki, ilmi ve toplumsal ¢okiisti
igine alacak kadar kapsamli kullanilmigtir. (Bk. Buhari, Fiten, 4, 5; Cagrici, Mustafa, “Fitne” md., DIA,
XIII, 156; Ates, 41 vd.; Keskin, Hasan, Kur'dn’da Fitne Kavrams, Istanbul 2003, 36-134.

10 fbn Manztr, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., “f.t.n” md. XIII, 317-319; Cagirict, Mustafa, “Fitne” md., DIA, XIII,
156-158; Kemali, Muhammed Hagim, “Islam’da ifade Hrriyeti: Fitne Kavraminin Tahlili?, [sldmi Sosyal
Bilimler Dergisi, c. 1, sy. 2, Kig 1414/1993, 40-41; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istan-
bul 1998, “Fitne” md., 114-115.

1 Kemali, 41.

12 Erdogan, 114-115; Caguricy, X111, 158-159.

13 Mesela fikih kitaplarinda bu kavram, siyasi, ticarl ve ahlaki ierikli bazi hiikiimlerin tespitinde kullanil-
mugtir. Fitne zamaninda silah satmak, fitne endigesiyle devlet bagkanina isyan etmek yasaklanmig ve ya-
banci kadmnlarin ytiz ve ayaklarina bakabilme fitneden emin olma sartina baglanmustir. (Sirbini, Mu-
hammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, Misir 1958, 111, 125; Zeylal, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik
sethu kenzi'd-dekdik, Misir 1313, 1, 96, 97; el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, XXXI, 44).

Y el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, Kuveyt, 1982-, XXXII, 18.

15 Kasani, Alduddin EbG Bekir b. MesGd, Beddyi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut 1982, V, 121-122; Sirbini,
111, 128; Destiki, Hdsiyetii’d-Diisiki ale’s-serhi’l-kebir, Beyrut ts., I, 213-214; Ibn Kudame, Muvaffakuddin
Eb Muhammed, e-Mugni, Beyrut 1994, VII, 453-454. Fukaha, yabanci erkeklerin kadinlara gére avretini
belirlerken de farkli gorusler ileri sirmislerdir. Hanefilere gore yabanci bir kadin fitneden emin olabilirse
yabanci bir erkegin gobek ve diz kapagi hari¢ biitlin viicuduna bakabilir (Kasani, V, 122). Malikilere gore,
yine fitneden emin olma sartiyla, bir erkek mahremi olan kadinin nerelerine bakabilirse, yabanct kadin da
erkegin sadece oralarina bakabilir (Destki, I, 215). Safiiler, sebepsiz yere yabanci bir kadinin kendisine
nikahi helél olan erkegin higbir yerine bakamayacagini savunurken (Sirbini, III, 132), Hanbeliler yabanci
erkegin avret sayilmayan yerlerine kadinlarin bakabilecegi gériisiindedirler (Ibn Kudame, VII, 465).
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baglantili olarak kullandiklari dikkatten kagmamaktadir.'® Buna goére fakihlerin, fitne
kelimesini kadinla baglantili olarak kullandiklarinda, séz konusu kelimeye, kadinin,
sehevi duygulars harekete gegirmek suretiyle erkegi bastan ¢ikarmas: gibi bir anlam ytkle-
dikleri anlagilmaktadir. Bir bagka ifadeyle, fukah&nin vurgu yaptig: fitne, daha cok,
kadinlarin erkeklere karigmasi ve bunun sonunda olusacak gayri mesru cinsel iligkiye
varacag! tahmin edilen olumsuz davraniglardir. Fitneyi iki kisma ayiran [bn Kayyim
el-Cevziyye (751/1350)'nin fitneye verdigi anlamlardan biri de yukarida belirtilen
anlama yakindir. Ibn Kayyim’e gore iki gesidi bulunan fitnenin biri siiphe kaynakl
(fitnetii’s-siibhe), digeri ise sehvet kaynakli (fitnetii’s-sehve)dir. Birincisi, ¢ogunlukla fiilf
ve s6zIlt mistehcenlik ve fesat olarak degerlendirilen ikinci tiir fitneden daha 6nemli
ve daha kapsamlidir.”” En azindan miitekaddim@n fukahasinin eserlerinde durum boy-
ledir.'® Mistehcenligi, sehvaniyeti ve nefse diskinligt koriikleyen sehvet kaynakli
fitne gesidinin temel 6zelligi, sehvet ve fesada dalmak suretiyle giinah islemek (fisku’/-
a’mal), boylelikle aklen zayif ve cahil insanlarin digtince ve fiillerini ifsat etmektir. Bu
tlr bir fitne, cogunlukla nefse diigktinliik, heva ve hevesten kaynaklanir ve akabinde
failin ve meftlun zihninde, imaninda ve karakterinde buytk bir ¢okiintiiye yol acar.
Sonugcta ya batila inanilir, ya mifsit bir amel iglenir ya da her ikisi birden yapulir.*?

Fukahé&nin fitneyi sehvet kaynakli olarak degerlendirdiklerini bazi hiiktimleri
gerekcelendirirken kullandiklari ifadelerden de anlamak mtimkiindir. Nitekim yaban-
ct kadina bakma yasagini gerekcelendiren fukaha su ifadelere yer vermistir: Fitne endi-
sesi bulundugu zaman nikahi heldl olan kadinin ytz ve ayak topuklarina bakmak da
haramdir. Zira boyle bir fitne endigesi cinsel iligki ya da onun 6n hazirhig: sayilan bir
takim davraniglar i¢in kadin ve erkegin bag baga kalmasi gibi bir sonuca gotiirtir.?* Bu
sebeple fitne kelimesinin sozltk anlami da dikkate alinirsa yabanci kadinlarla karsi-
lagma ve bir arada bulunma durumlarinin 6zellikle erkekler i¢in imtihan vesilesi olarak
gortldigii sdylenebilir. Nitekim Ibn Hacer el-Askalani (852/1448), Hz. Peygamber'in,
olii ve dirilerin fitnesinden Allah’a sigindigins bildiren hadiste? gegen dirilerin fitnesi ifade-
sini, “insana hayat1 boyunca 4riz olan dinya, sehvetler ve cehaletlerle imtihan...” gek-
linde agiklamigtir.?? Sevkani (1250/1834) de, kadinlarin saftaki en uygun yerlerinin
arka saf oldugunu ifade eden rivayetleri gerekgelendirirken, “¢inkt kadinlarin erkekle-
re karigmasini ve erkeklerin kalplerinin onlara takilmamasini en iyi saglayan arka saf-
tir”"? geklinde bir yorum yapmigtir.

16 Mesela Hanefi fakih Kéasani, birbirine nikahi helal olan geng erkek ve bayanin birbirine bakmamasinin
daha faziletli oldugunu gerekgelendirirken s6yle bir ifade kullanmigtur:

G 3 g B el g G ees L),V 122

7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfin, 11, 584.

18 Kemali, 49.

19 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfin, 11, 584-586; Kemali, 50.

2 Kasani, V, 119-124; Destki, II, 215; Ibn Kudame, VII, 460; Sirbini, III, 128-129. Ayrica bk. Baci, e/-
Miintekd, 1, 342.

1 Hadis icin bk. Buhari, Ezan, 149, Cenéiz, 88, Dea’vat, 38; Miislim, Mesacid, 127, 130, 132.

22 bn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 319. Ibniil-Hiimam, Fukah4, kadinlarin koku siirtinerek camiye gelmemeleri
hitkmiinii gerekcelendirirken, kokunun sehveti tahrik etmesini sebep olarak gostermislerdir. (Bk. Ibnt’l-
HimAm, Fethu’l-kadir, Misir, 1970, 1, 366).

% Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'l-evtdr min ehadisi seyyidi’l-ahydr, Beyrut ts., 111, 184.
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Kadin-erkek iligkilerinin kisitlanmasina gerekge gosterilen fitne kavraminin ge-
hevi duygular anlaminda kullanildiginin bir delili de, yabanci kadinlara dokunma ya-
saginin sehvetle gerekgelendirilmis olmast ve fitne endigesi ortadan kalktig igin yash
kadinlarin ellerinin tutulabilecegine htikmedilmesidir.*

Kadinin fitne unsuru oldugunu vurgulayan hadislerin,” fakihlerin fitne kavra-
minin igini, sehevi duygular seklinde doldurmalarinda etkili oldugu anlasimaktadir.
Ancak kadinin fitne unsuru oldugunu ifade eden s6z konusu rivayetlerin belirtmek
istedikleri psikolojik gercegi kabul etmekle birlikte, bunlari mecrasindan ¢ikarip biti-
niiyle kadin aleyhtarligina ve onu bazi haklarindan mahrum birakmaya gerekge gos-
termek isabetli bir yaklagim olmasa gerektir. Kald1 ki s6z konusu rivayetler tizerinde
incelemelerde bulunan bir hadis arastirmacisinin vardig: sonuca goére, “kadinin fitneci
oldugunu ifade eden rivayetler kabul edilemez ve bunlar 6nceki kilttirlerin Grtint olup
Islam’a sonradan sokulmug ve giiniin anlayigini besledigi icin de hadislestirilmeye
caligilmigtir.”? Bu sonug, asiri genellemeci ve kadinin kadinst 6zelliginden kaynakla-
nan bir takim gergekleri gbz ardi etmektedir. Ancak s6z konusu sonucun ayni zaman-
da, belirtilen rivayetlerin Islam toplumlarinda kadina olumsuz yaklagimlarin temelini
tegkil etmesi gercegini vurguladigina da dikkat etmek gerekmektedir. Hz. Peygam-
ber’in bazi hadislerinde kadin fitnesine dikkat ¢ektigi ve Misliman erkekleri olumsuz
bir durum olan fitneye karst uyardig: bir gercektir. Nitekim Kur'dn’da da mal ve evlat-
larin fitne olduguna dikkat ¢ekilmistir.”” Ancak bu uyarilar mecrasindan saptirilarak
kadin aleyhtarligina, kadinin diglanmasina ve fitne unsuru tagimasi sebebiyle bazi
haklarindan mahrum edilmesine vardirilacak sekilde yorumlanmamalidir. Zira mal ve
evlatlann fitne oldugu bildirildigi halde ayeti tefsir eden hicbir miifessir mal edinme-
nin ve evlat sahibi olmanin caiz olmadig yoniinde ya da bunlardan uzak kalinmasi
tarzinda bir yorum yapmamustir. Insanlar her an meydana gelmesi muhtemel potan-
siyel bazi tehlikelerle birlikte yasamaya aligtiklari gibi, vahyin belirledigi olctiler dahi-
linde,” kadinlarin da igtirak ettigi sosyal hayatta iffetlice yasayabilmelidirler. Kadinin
fitneciligini vurgulayan hadislerin vurgulamak istedigi de herhalde, kadinlarla iligkileri
biutinityle koparmak yerine, onlarla girisilen iligkilerde fitne tehlikesinin hesaba ka-
tilmas, iligkilerin diizeyli olmasi ve ihtiyatli davranilmasidir. Nitekim Hz. Peygamber
déneminde, Misliman erkek ve kadinlarin belli dl¢iilere riayet ederek sosyal hayati
beraber yasadiklarini ve kadinin sosyal hayatin i¢inde oldugunu gésteren yayinlanmig
bazi arastirmalar bulunmaktadir.?

Yukaridaki izahlardan da anlagilacag: tizere, fitne kavrami, 6zellikle kadinlarla
baglantili kullanimlarda gayri mesru cinsel iligkiye géttiren sehevi duygular seklinde

% Kasani, V, 121-122; Zeylai, Tebyin, V1, 18; Ibn Kudame, VII, 461; Kadizade, Semstiddin Ahmed, Netdicii’l-
efkdr fi kesfi'r-rumizi ve'l-esrdr (Tekmiletts Fethi’l-kadir), Misir 1970, X, 25.

% Bu hadisler icin bk. Buhari, Nikah, 18; Miislim, Zikr, 97, 98; Tirmizi, Edeb, 31; Ibn Mace, Fiten, 19;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 200, 210.

% Bk. Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadm, Istanbul 2000, 41-65.

7 el-Enfal, 8/28; et-Tegabun, 64/15.

28 Sz konusu dlgiiler icin bk. EbG Sukka, Tahriru’l-mer’e, 11, 79-103.

?» Ornek olarak Abdulhalim Ebt Sukka'nin, Tahriru'l-mer’e fi asri‘r-riséle (Kuveyt 1990) adli bes ciltlik eseri
(6zellikle 3. cilt) ile Riza Savag'in Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, Istanbul 1991 adli eserine bakilabi-
lir.
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bir anlam tagimaktadir. Kadinin fitnenin sembolii olarak gosterilmesinin sebebi ise,
onun, kontrol edilemeyenin sahikasi, cinselligin tehlikelerinin ve sinir tanimayan y1ki-
c1 potansiyelinin canli bir temsilcisi olmasidir.* Kelimenin bu sekilde kullaniligina dair
ilk tarih kesin olarak bilinmemekle birlikte,* belirtilen anlamiyla fitnenin fikihta bir
soylem héline geldigi ve bazi hiikiimlerin gerekgesi olarak kullanildigi gortilmektedir.
Boylece fitne kavrami zaman zaman kadinlar aleyhine olarak da kullanilan bir terim
olmusg ve kadin “fitne” korkusu ile bazi haklarindan mahrum birakilmigtir. Halbuki bu
kavram eger bir gercekligi ifade etmek igin kullanilacaksa erkekler i¢in de uygulanmali
idi. Zira tek tarafl fitne kaygist yanls sonuglar dogurmus ve karsi agiriliklarin dogma-
sina zemin hazirlamigtir.®

Il. Hz. PEYGAMBER DONEMIi VE SONRASINDA KADININ CEMAATE KATILMASI
A. Hz. PEYGAMBER DEVRI VE HZ. PEYGAMBER’IN TUTUMU

Kaynaklarin verdigi bilgilerden, Hz. Peygamber devrinde yasayan mimin ka-
dinlarin, onunla beraber namaz kilmaya ¢ok istekli olduklar1 anlasilmaktadir. Hatta
Hz. Peygamber, hava karardiktan sonra kilinan namazlar i¢in mescide gitmek izni
isteyen kadinlara bunun saglanmasini istemistir.®® Konuyla ilgili olarak Hz. Peygam-
ber’den nakledilen rivayetlerin bir kismi kadinlarin cemaate katimasini tegvik eder-
ken, diger bir kismu kadinlarin evlerinde kildiklari namazin daha faziletli oldugunu
belirtmektedir.* Meseld Hz. Peygamber: “Allah’in (kadin) kullarins mescitlerine gitmek-
ten alikoymaymn, (fakat) mescide koku sirinmeden gelsinler.”® buyurarak kocalar1 veya
evde bulunan bagka erkekler tarafindan engellenmek istenen kadinlarin cemaate ka-
tilmalarini tegvik etmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in: “Kadinin ézel odasinda
kildigr namaz (evin) salonunda kildigs namazdan, (esyalarinin gizlendigi) daha ozel odada
kildigi namaz da ozel odada kildigindan daha faziletlidir.” buyurdugu nakledilmigtir.’

% Fatima Mernissi, “Islam’da Aktif Kadin Cinselligi Anlayist” (Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik
kitabu iginde, derleyen, Piar Ilkkaracan, ¢ev. Ebru Salman), Istanbul 2003.

31 Ahmed b. Hanbel hicri tigiincii asrin ortalarinda kadinin bir parmaginin bile fitne sayildigini ifade etmis-
tir. Bk. Ibn Hanbel, Ahkdmun-nisi, Beyrut 1986, 46 (nakleden: Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadun,
114, 337. dipnot). Ibn Mes'dd da kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarinin mescitte kilmalarindan
efdal oldugunu belirtirken bu goértistinG fitne gerekgesine baglamustir. Bk. Kal’aci, Muhammed Revvas,
Mevsit'atu fikhi [bn Mes'id, Beyrut 1986, 328.

% Erdogan, 115. Fitne kavraminin yanlis bir mecrada kullanildigina dair bir degerlendirme icin bk. Ebs
Sukka, Abdulhalim, Tahriru’l-met’e fi asri’r-risdle, Kuveyt 1990, 191-196.

3 Buhari, Ezan,163.

3 Soz konusu hadisleri tahric eden miiellifler, kadinlarin mescide gelmelerinin engellenmemesini ifade eden
rivayetlerin, kadinin namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu bildiren rivayetlerden daha sahih
oldugu sonucuna varmiglardir. Hatta Ibn Hazm, kadinin cemaate devamu ile ilgili rivayetlerin mitevatir
oldugunu belirtmistir. (Bk. Ibn Hazm, III, 113). Hadislerin genis bir tahrici icin bk. el-Adevi, Mustafa,
Camiu ahkdmi’n-nisd, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyye, 1992, 1, 275-276, 296-298.

35 o o dy damlee Sl sy Buhard, Cum’a, 13; Miislim, Salat, 136; Ebtt David, Salat, 52; Malik b. Enes, el-
Muvatta’, 139; Buhari, Nikah, 116; Ibn Hanbel, Miisned, Istanbul 1982, 11,76. Ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi,
Cemaltiddin, Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisa, Beyrut 1996, s. 64.

% Ebti David, Salat, 53. Daha detayli bir bagka rivayete gére Ummii Humeyd adli bir hanim sahabi Hz.
Peygamber’e miracaat edip “Y4& Resulallah! Seninle birlikte namaz kilmay1 ¢ok istiyorum” demis Hz. Pey-
gamber de ona soyle cevap vermistir: “Biliyorsun ki, yatak odanda (beytinde) namaz kilman, evinin dammdaki
odada (hiicrende) kilmandan, evinin damindaki odada leilman evinin arsasinda (dér) kilmandan, evinin arsasin-
da kilman kavminin mescidinde kilmandan, kavminin mescidinde kilman ise cemaatle namaz kilinan mescitte na-

%
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Hatta bazi rivayetlerde, kadinlarin mescide gitmesinin engellenmemesi istenirken
hemen pesinden evlerinde kildiklari namazin daha faziletli oldugu bildirilmigtir.¥

Bu rivayetler birlikte degerlendirildigi zaman géyle bir sonuca varilabilir: Hz,
Peygamber kadinlarin cemaatle namaz kilmasina engelleme getirmek isteyen erkeklere
boyle bir haklart olmadigini ifade etmek istemis, kadinlara bu konuda ruhsat vermis
ancak, namazlarini evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olacagini belirtmistir. Bu
rivayetlerde kadinin cemaatten engellenecegini gosteren bir ifade mevcut degildir.
Nitekim hanimina bu konuda yasak getirmek isteyen Hz. Omer igin soyle bir yorum
yapilmigtir: Hz. Omer’in kiskangligi haniminin mescide gitmesini hog gérmiyor an-
cak fikih bilgisi Hz. Peygamber’in “Allah’in kadn kullaring mescitlerden engellemeyin”
tarzindaki emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu.

Kadinin evinde kildig1 namazin daha faziletli olacagini bildiren rivayetler, kadi-
nin olabildigince 6zel bir mekdnda ve mumkin oldukg¢a yabanci erkeklerden uzak bir
ortamda namaz kilmasini énermektedir. Bu gibi hadisler kadinin gézlerden 1rak olma-
sindan ziyade, namazinin bagkalarindan gizlenmesi tizerinde durmaktadir. Bu rivayet-
ler esas alinarak kadinin evinde namaz kilmasinin mescitte kilmasindan mutlak olarak
faziletli olduguna dair bir hitkiim ¢ikarilamaz. Zira kilinan namazin fazileti kadindan
kadina degisebilecegi gibi, namaz vakitlerine gore de farklilik arz edebilir. Camiye,
cemaat ddabina uygun ve vakarli bir sekilde gelen kadinla bu hususlara riayet etmeye-
ni ayni kefeye koymak dogru olmaz. Yine imamin kiraati sessiz okudugu, 6gle ve i-
kindi namazlan ile, kiraatin agiktan okundugu, sabah, aksam ve yatsi namazlarini bu
bakimdan ayni seviyede tutmak mimkin degildir. Zira kiraatin agiktan okundugu
namazlara kadinlarin da katilmalari, okunan sureleri 6grenmeleri gibi énemli faydalar
saglayacagl icin, bu gibi namazlari evde kilmalarindan ve kiraatin gizli okundugu na-
mazlara katilmaktan daha faziletli olabilir.¥ Ayni sekilde bu gibi rivayetleri kadinlarin
erkeklerden uzak durmasi ve namazint stirekli evinde kilmasinin daha faziletli olaca-
gina mutlak delil saymak, Hz. Peygamber’in, kadinlarin mescitte itikafa girmelerine,
cenaze namazina, giines tutulmasi (kdsif) namazina, nafile hac yapmalarina, bayram
namazina katilmalarina, ilim meclislerine istirak etmelerine cevaz vermesiyle telif
etmek de mUmkiin olmaz. Cinki belirtilen ibadet ve etkinliklerin ifast esnasinda
kadinlarin yabanci erkeklerle bir arada bulunmasi cemaat namazindaki beraberlikle-
rinden daha az degildir.*

Kadinin evinde namaz kilmasi, mescitte kilmasindan her haliikirda daha fazi-
letli olsaydi, 6nde gelen sah&bi hanimlar cemaat namazina katilmakta israr etmez ve
bilfiil cemaatle namaz kilarak bu faziletten mahrum kalmazlardi. Nitekim, Hz. Ebd
Bekir'in kizi Esm4, Ummi Fadl, Fotima binti Kays, fbn Mes’td’un hanimi Zeyneb,

%
maz kilmandan daha hayirlidir.” Sevkani, 111, 132. Benzer rivayetler icin bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111,
187-188.
% Muslim, Salat, 135, 138, 140; Ebt David, Salat, 52; Ibn Mace, Mukaddime, 2.
5 Ebt Sukka, 111, 14.
% Tbn Hazm, 111, 117; EbG Sukka, 111, 27.
40 Ebt Sukka, 111, 29.
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Ummii Derda, Atike binti Zeyd (ki Hz. Omer’in hanimidir) ve Rebi b. Muavviz gibi
hanim sahéabiler cemaate devam eden kadinlar arasinda zikredilmektedir.*

Kadinlarin namazlarini evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olmasi ise,
fukahanin yorumladiginin aksine, sadece fitne gerekgesiyle izah edilemez. Nitekim
Hz. Peygamber kadinlarin cemaate katilmalari baglaminda boyle bir gerekee ileri str-
medigi gibi, kadinin fitnesi ile ilgili rivdyetler de cemaat namaziyla ilgili olmayip ge-
neldir. Durum bdéyle olunca, ayni zamanda evinin igleriyle meggul olan kadinin bunla-
11 aksatmamak i¢in namazini evinde kilmasinin daha faziletli olacag: tavsiye edilmis
olabilir. Nitekim kadinin ¢ocuguna bakmasi ve evinin iglerini yapmasinin cihada ka-
tilmasindan Gsttin tutuldugunu bildiren rivayetler de vardir.? Bu durumda kadinin
evinde kildig1 namazin mescitte kildigindan mutlak anlamda tsttinligiinden ziyade,
fazilet meselesini kadinin durumuna gére yorumlamanin daha isabetli oldugu séyle-
nebilir. Zira evinin iglerini aksatmayan, cami ddabina riayet eden bir kadinin camide
kildig1 namazin, bu sartlara riayet edemeyip namazini evinde kilan kadina gére daha
faziletli oldugu da sdylenebilir.®® Hz. Peygamber’in kadinin namazinin evinde daha
faziletli olacagi yolundaki tavsiyesinin sadece fitne gerekgesine dayanmadigini Hz.
Aige’den gelen bir riviyetten de anlamaktayiz. Buna gére Hz. Aige, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra camiye gelen kadinlarin bir takim olumsuz davraniglarini goriip soy-
le demistir: “Sayet Peygamber kadinlari(in bu durumunu) gérseydi onlarin digariya ¢ikma-
sy engeller ya da ¢ikmalarins yasak (haram) kdardi”,* “Rasulullah kadinlarda bizim gor-
diiklerimizi gorseydi, Israilogullarinin kadinlarini engelledikleri gibi, onlarin mescitlere ¢ik-
malarins engellerdi.” Bu ifadeden, Hz. Peygamber’in kendi déneminde kadinlarin ce-
maate katilmasini tamamen yasaklamay1 gerektirecek bir fitne gerekgesi olugsmadigini
gostermektedir. Boylece Hz. Peygamber devri kadinlarinin Peygamberce tayin edilen
adaba riayet ederek ve 6lgult davranarak cemaate devam ettikleri, en azindan o do-
nemde bir yasaklama bulunmadig: sdylenebilir. O halde Hz. Peygamber’in yaptig: bir
6neriden ibarettir.

Hz. Peygamber devirde, onun verdigi ruhsattan hareketle ve gosterdigi 4daba
riayet ederek, kadin ve kizlarin, vakit namazlari*e ve Cuma namazlarindan bagka bay-
ram namazlarina da katildiklar gériilmektedir.”” Vahiy melegi Cebrail’den abdest al-
may1 ve namaz kilmay1 6grenen Hz. Peygamber’in, bunlari esi Hz. Hatice’ye 6gretti-
gi*® ve onun Hz. Peygamber’le beraber Kabe’de ve Kabe disinda namaz kildig: rivayet
edilmektedir.® Bunun yaninda, Amre binti Abdurrahméan ve Ummii Hisdm binti el-

T Eb Sukka, I11, 29.

# Ornek olarak bk. Heysem?, Mecmau'z-zevdid, IV, 304.

3 Ebr Sukka, 111, 28-30.

# Buhari, Ezan, 163; Muslim, Salat, 144; Malik b. Enes, Kible, 15; fbn Hacer, Fethu'l-bdri, Beyrut 1996, I,
623.

4 Buhari, Ezan,163 ; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 623-624; Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeli, Fethu'l-bari serhu
Sahihi’l-Buhdri, Medine 1996, VIIL, 41, lbnt’'1-Cevzi, Ahkdmu’n-nisd, 72.

4 Hz. Aise, sabah ve yatst namazina katilan kadinlardan bahseder. Bk. Buhari, Salat, 13, Mevakit, 22, 27;
Miislim, Mesécid, 218, 230; Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Beyrut, ts., s. 283.

7 Buhari, Salat, 2, fydeyn, 15, 21.

% Ton Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut 1986, 1, 261.

# bn Ishak, Sire (thk. M. Hamidullah), Konya 1981, 119; Taberi, Muhammed b. Cerir, Tdrihu'l-iimen ve'l-
miilitk, Beyrut 1967, 11, 311.
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Haris b. Nu'man el-Ensdriyye adli hanim sahabiler, Kaf suresini, insanlara Cuma giinii
hutbe irad ederken Hz. Peygamber’in agzindan 6grendiklerini sdylerler.” Bir kadin ravi
de, Hz. Peygamber’in hanimlarindan olan Safiyye binti Huyey’in Cuma namazini
cemaatle kildigini nakletmektedir.”!

Bu rivayetlerden anlagildigina gore, Asr-1 saadette yasayan kadinlarindan bazi-
lar1, Cuma namazlarina katilir ve hem Cuma giint, hem de diger ginlerde Hz. Pey-
gamber’in yaptigl konusmalar dinlerlerdi.”? Kaynaklarda yer alan bazi rivdyetlerden,
mabhalle mescitlerinde veya bazi evlerde cemaatle namaz kilindig1 zaman kadinlarin da
erkeklerin arkasinda saf tuttuklari ve cemaatle namaz kildiklari anlagilmaktadir.

Bunlar yaninda Hz. Peygamber’in, kadinlarin mescide rahat gidip gelmelerini
saglamak igin tedbirler aldigi ve mescidin bir kapisini kadinlara tahsis etmeyi teklif
ettigi de nakledilmistir.* Hatt4 bazi kaynaklarda, Hz. Peygamber devrinde kadinlarin,
gece mescitten ¢tkmalari i¢in ayrilmig bir kapidan bahsedilmektedir.® Ayrica Hz. Pey-
gamber’in namaz kildirirken kadinlarin durumunu dikkate aldigi ve namazda gocuk
aglarsa uzatmayi diigindiigi namazi, annenin durumunu géz dniine alarak kisalttigi
rivayet edilmektedir.?

Hz. Peygamber, mescitte farz namaz bittigi zaman kadinlarin mescitten ayril-
malari icin biraz bekler; 6nce kadinlar, sonra Hz. Peygamber ve daha sonra da erkekler
mescitten ayrilirlardi.” Eger Hz. Peygamber namazdan sonra konugacaksa kadinlar da
onu dinlemek i¢in mescitte beklerlerdi. Nitekim Fatima binti Kays, Hz. Peygamber’in
bir glin namazdan sonra neler yaptigini ve neler konustugunu rivayet etmektedir.”

Sunu da ifade etmek gerekir ki, kadinlarin mescide gitmelerine taraftar olan ve
bunu tegvik eden Hz. Peygamber, mescide giden kadin ve erkeklerin hareketlerine
dikkat etmelerini, karg: cinsin dikkatini ¢cekmek i¢in tutum ve davraniglarini degistir-
memelerini® ve yatsi namazina gelen kadinlarin giizel koku stirinmemelerini istemek-
tedir.® Yine kadinlarin cemaate katilip mescitte erkeklerle beraber ibadet etmelerinde
higbir sakinca gérmeyen Hz. Peygamber, her iki cinsin tabiatindan kaynaklanacak
muhtemel olumsuzluklar1 bertaraf etmek i¢in de 6nlemler almigtir. Gorebildigimiz
kadariyla onun déneminde kadinlarin mescide gelip cemaate katilmast, 6zel durumla-

% Tbn Hanbel, VI, 436; Miislim, Cum’a, 50-52; Ibnu’l-Esir, VII,406; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-medd,
Kuveyt 1981, I, 425.

31 Tbn Sa’'d, Ebt Abdullah Muhammed, er-Tabakatii’l-kiibrd, Beyrut 1968, VIII, 491. Genis bilgi igin bk.
Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1970, 11, 191, V, 298; Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 11, 34; Ibnu’l-Cevzi,
65.

52 Jbn Sa’d, 11, 216, 252, 255; Ibni’l-Cevzi, Ahkdmu’n-nisd, 63-64.

5 bn Sa’d, I, 243, VIII, 406; Buhari, Ezan, 78; Ibnu’l-Esir, VII, 44; Ebti Sukka, III, 28. Ibn Sa’d da, Medine’de
bulunan bir kadin golgeliginden bahseder. Bk. Ibn Sa’d, III, 29.

* Abdullah b. Omer'in bu kapidan dliinceye kadar girip ¢ikmadig: ifade edilmektedir. Bk. Ebti Davad, Salat,
571; Ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 114.

% es-Semhudi, Ntreddin Ali b. Ahmed, Vefd ul-Vefd bi ahbari dari’l-Mustaf, Beyrut 1971, 11, 693.

56Bk. Buhari, Ezan, 65, 163; Miislim, Salat, 191; Ebt David, Salat, 122, 123; Tirmizi, Salat, 159; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, I, 265.

% Buhari, Ezan, 163, 167; lon Huzeyme, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, Sahih, ts., IIT, 108.

8 Ebti Dav(id, Melahim, hadis no: 4326.

% Vahidi, 186. Kadin ve erkek saflarinin tertibi icin bk. Miislim, Salat, 132.

% Malik b. Enes, Kible, 12, 13; Mislim, Salat, 141-143; Beyhaki, III, 190-192; fbn Sa’d, VIIL, 290; {bn
Hanbel, VI, 363.
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ra igaret eden bir iki ferdl 6rnek diginda® kesin olarak engellenmemis, Medine’ye hic-
retten vefatina kadar kadinlarin cemaate katilmalarina onay vermigtir.®

B. Hz. PEYGAMBER’DEN SONRA
1. SAHABENIN TUTUMU

Hz. Peygamber devrinde mescide gidip erkeklerle birlikte ibadet hayatina ser-
bestge katilan ve mescitte sohbet eden kadinlarin Hz. Peygamber’den sonra ayni ser-
bestiye sahip olmadiklarini gérmekteyiz. Yani Hz. Peygamber déneminde kadinlarin
cemaate katilmasina ve mescitte oturup sohbet etmelerine, belli dl¢iilere riayet etme-
leri diginda, bir yasak getirilmedigi hatta cemaate katilmalar igin tegvik edildikleri
halde, miiteakip dénemde bazi kisitlamalarla karg: karsiya kaldiklart gortilmektedir.%
Zira kaynaklarda yer alan bilgilerden anlagildigina gére, Hz. Peygamber sonrast do-
nemde bazi gerekgelerle kadinlara bu yonde bir takim kisitlamalar getirilmistir. S6z
konusu gerekgeler igerisinde, sahdbe déneminde ¢ok net telaffuz edilmese de, fitne de
bulunmaktadir. Mesela sahabenin ileri gelen alimlerinden Ibn Mes’tid’un gériiglerinde
fitne gerekgesini kullananlardan biri oldugu anlasiimaktadir. Ona gore, kadinlarin
camide namaz kilmalari stiinnet degildir, sinnet olan namazlarini evlerinde kilmalari-
dir. Ctunki kadinin evinden gikmast pek ¢ok fitneye sebebiyet vermektedir. Bu sebeple
evlerinde namaz kilmalar1 mescitte kilmalarindan efdaldir. Bu hiikimden sadece evin-
den ¢ikmasinda fitneye sebebiyet verme durumu bulunmayan yash kadinlar istisna-
dir.s Tleride goriilecegi tizere, Ibn Mes'td’un bu yaklagiminin fikth mezheplerinin
gorusleri tizerinde 6nemli etkiler biraktigr anlagiimaktadir.s

o1 Mesela, Ummt Humeyd, Hz. Peygamber'e: “Ey Allah'in Rasulii kocalarimiz seninle beraber namaz kil-
mamiza engel oluyorlar. Halbuki biz seninle namaz kilmay1 gok istiyoruz.” der. Hz. Peygamber, Ummi
Humeyd’e evinde namaz kilmasinin daha iyi olacagini séyler. (Bk. EbG Davad, Salat, 53; Sevkani, Ney/ii’l-
evtdr, 111, 132; Tonw'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, Kahire 1970, VII, 323.) Bu érnekte Hz. Peygam-
ber ailede huzursuzluk ¢ikmamasi gibi 6zel sebeplerle Ummii Humeyd’e béyle sdylemekle birlikte, genel
olarak erkeklere mescide gitmek igin izin isteyen eglerine miisaade etmelerini emretmistir. Ibn Hazm,
Ummii Humeyd’den gelen rivdyetin senet agisindan tenkit edildigini ifade etmistir. (Bk. Ibn Hazm, e/
Muhalld, 111, 115). Muhtemelen yukaridaki rivayet bazi degisikliklere ugrayarak kaynaklarda yer almuistir.
(Bk. Ibn Hanbel, VI, 197, 297, 301, 371).

% Tbn Hazm, 111, 117; Eba Sukka, 111, 29.

% Dogrudan cemaatle namaz kilmakla alikali olmasa da Hz. Peygamber déneminde kadin-erkek iligkileri ve
ibadet hayatindaki birlikteliklerini gostermesi bakimindan ¢nemli sayilan bazi rivayetler bulunmaktadur.
fbn Omer'den gelen bir rivayete gére, Hz. Peygamber devrinde, kadinlar ve erkekler beraberce abdest al-
diklart (Malik, Tahare, 3; Buhari, Vud(’, 43; Nesai, Tahare, 56, Miyah, 10) halde Hz. Omer, halifeligi za-
maninda, Hz. Ali'nin de gbrisiinii alarak bu beraberligi yasaklamis ve kadinlarin abdest alma yerlerini
aywrmugtir (Abdurrezzak, I, 76; Savas, 111). Kadinlarin erkeklerle birlikte abdest almalarini mahremiyet
olctilerini de dikkate alarak yorumlayan Ayni, mezkar uygulamanin hicab &yetinden nce olabilecegi ya
da erkeklerin kendi mahremleriyle birlikte abdest almis olabilecekleri seklinde yorumlar yapsa da, hadisin
sihhati konusunda ve genel anlamda cevaza delaletinde siiphe bulunmadigint belirten goriisleri de kay-
detmistir. (Bk. Ayni, Bedrtiddin EbG Muhammed, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhari, Misit 1972, 11, 392,
394. Ayrica bk. es-Sindi, Ebu’l-Hasen Nareddin, Hdsiye ald Siineni’n-Nesai, Beyrut ts.I, 57). Hz. Peygamber
devrinde yagamig Ctiheyne kabilesinden Havle (Ummi Subeyye) binti Kays, abdest alirken Hz. Peygam-
ber’le beraber ayni kaptan elleriyle su aldiklarini rivayet eder. Bk. Ibn Hanbel, VI, 366-367; Ebti David,
Tahare, 39; Tirmizi, Tahére, 46; Ibn Méce, Tahare, 36); ibnu’l Esir, VII, 97.

8 Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 150; Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IX, 293-294; Heysemi, Mecmau'z-
Zevaid, 11, 35 Tbn Hazm, III, 116; Kal’aci, Muhammed Revvas, Mevsi‘atu fikht Ibn Mes'id, Beyrut 1986,
328. Ibn Mes’'tid’dan nakledilen ve yaglilar haric, kadinlarin evlerinde kilacaklari namazin daha faziletli

%
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Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’den nakledilen iki rivayet sahabe déneminde ka-
dinin ibadet hayatina erkeklerle birlikte katilmasinin nasil karsilandig1 hususunda bize
fikir vermektedir. S6z konusu rivayetlere gére Hz. Aige s0yle s6ylemistir: “Sayer Pey-
gamber kadimlari(n bu durumunu) gérseydi onlarin disariya ¢rkmasini engeller ya da ¢ikma-
laring yasak (haram) kilardl”, “Kadmlarda bizim gordiklerimizi Rasulullah gorseydi,
Israilogullarmin kadinlarini engelledikleri gibi, onlarin mescitlere ctkmalarini engellerdi.”®

Konuyu bu boyuta tastyan olaymn ne oldugu hususunda gesitli gértsler bulun-
maktadir. Hadis garihlerinin yorumlarindan anlagildigina gére, bazi kadinlarin, erkek-
lerin cinsel yénden dikkatini gekecek ve onlar bir takim olumsuz tavirlara sevk edecek
sekilde, koku stirtinerek ve alimli elbiseler giyerek mescitlere gelmeleri Hz. Aige’nin bu
yorumuna kaynaklik etmig olabilir.” Nitekim Ibn Abbas (68/687)'in konuyla ilgili bir
sozl engelleme tavri ve tarihi hakkinda bize ip ucu vermektedir. Ibn Abbés séyle de-
mistir: “Yasli ve diger kadinlar Hz. Peygamber, Ebu Bekir, Omer ve Osman zamaninda
bayram namazina katilirlardi. Said b. As (58/678) kendi zamaninda bana kadinlarin
mescide ¢ikmalari hususunu sordu, ben de genc bayanlarin engellenmesi yontiinde
gorls belirttim. Bunun Gzerine Ibn As tellallarina geng bayanlarin bayram namazlari-
na ¢itkmamalarini ildn etmelerini emretti, ancak yagllar ¢ikmaya devam ediyorlardi.®

Sahébenin kadinlarin cemaate katilma konusundaki kisitlayici ya da ihtiyatkar
yaklagiminin ferd? bir tavir olmayip genel bir yaklagim seklini aldig1 anlagiimaktadir.
Nitekim Sah Veliyyullah Dehlevi (1176/1762) bu tavri sahdbenin gogunluguna mal
etmektedir. Ayrica Dehlevi’ye gore hadiste yasaklanan husus, mesru bir mesnede da-
yanmayan sahsi kiskanglik dolayisiyla kadinlarin mescide gitmesinin engellenmesidir.
Fitne korkusu bulundugu zaman ise yasaklama yapilabilir. Dehlevi bu konuda Hz.
Peygamber’in kadinlarin mescide gelmelerini yasaklamamalari yonitindeki talimati ile
sahdbenin yasaklayici tavrinin celigmedigini belirtmekte ve uzlastirmay: su sekilde
yapmaktadir:

“Cemaate katilmamaya cevaz veren engellerden biri de fitne korkusudur. Koku
stirinmg kadinin mescide ¢ikmast gibi. Hz. Peygamber, “Sizden biriniz, hanims mescide

_)

oldugunu ve kadmnmn evinden ¢ikmasinin fitneye sebebiyet verecegini ifade eden rivayetlerden ikisinin
metni s6yledir:
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% Tbnii’l-Cevzi, s. 64.

% Malik, Muvarta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163; Miislim, Salat, 144; Ebt Davad, Salat, 53; Tirmizi, Cum’a,
36.

7 Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 623-624; Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeld, Fethu'l-béri serhu Sahihi’l-Buhdri,
Medine 1996, VIII, 41, Ibnt’'l-Cevzi, 72. Aziméabadi, Aviu'l-ma’bid, Beyrut 1998, 11, 193. el-Bact’nin yoru-
muna gore, Hz. Aige’'nin bdyle sdylemesinin sebebi, kadinlarin mescide gelirken, giizel koku stirtinmeleri,
stislenmeleri, tesettiire riayet etmemeleridir. Hz. Aige, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kadinlarn, er-
kekleri fitneye stiriikleyecek elbiseler ve stislenme araclari edinmelerini de kastetmis olabilir. Zira Hz. Pey-
gamber déneminde kadinlarin giydigi elbiseler tesettiire daha uygun idi. (bk. Ebu’l-Velid, Stileymén b.
Halef, el-Miintekd serhu’l-Muvatta’, Beyrut 1983, I, 343). Hz. Aise’nin bu soztintin fikhi agidan baglayici
olamayacagina dair genis ve miidellel bir degerlendirme icin bk. Ibn Hazm, 111, 115-116.

% Jbni'l-Cevzi, 72. Ibn Receb el-Hanbeli, Hz. Aige’nin s6z konusu ifadesini yorumlarken su goriiglere yer
vermistir: Bu sézitiyle Hz. Aige, Hz. Peygamber doneminde fesat bulunmadigindan onun kadinlara mesci-
de gitme vb. konularda ruhsat verdigine isaret etmektedir. Ancak Aise kendi déneminde kadinlarin iginde

bulundugu fesat durumunu gortince dedi ki: Sayet Peygamber bu durumu gorseydi s6z konusu ruhsati
vermezdi. (Bk. Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeli, Fethu'l-bari, VIII, 41).
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gitmek iizere izin istediginde, onu engellemesin.”® hadisiyle, sahdbenin c¢ogunlugunun
kadinlarin mescitlere gitmemeleri dogrultusunda hitkiim vermeleri arasinda bir geligki
yoktur. Clinki yasak olan, bir mesnede dayanmayan mucerred kiskanglik sebebiyle
olan engellemedir. Fitne korkusunun bulunmas: héline yonelik degildir. Caiz olan
kiskanclik, fitne korkusunun bulundugu héle aittir. Nitekim hadiste buna isaret edil-
mis ve kiskang¢ligin iki tiirli oldugu agiklanmigtir. Hz. Aige’nin, “Eger Rasilullah kadin-
larin bugiin ihdas ettiklerini (giyim, kusam ve ziyneti) gorseydi, Israilogullariin kadinlari
nastl men edilmisse, o da bunlari camiye gitmekten men ederdi”” seklindeki s6zii yasagin
gerekgesini gostermektedir.””!

Dehlevi’nin bu ifadelerine gore sahdbenin gogunlugu fitne gerekgesiyle kadinla-
rin mescide gitmesine taraftar olmamugtur.

Esasen sah&benin engelleyici tutumu daha Hz. Peygamber déneminde benim-
sedikleri, ancak Hz. Peygamber’e ragmen tam olarak uygulamaya koyamadiklar: anla-
silmaktadir. Meseld Ummt Humeyd adli bir hanim sahabinin, Hz. Peygamber’e gelip:
“Ey Allah’in Rasulti kocalarimiz seninle beraber namaz kilmamiza engel oluyorlar.
Halbuki biz seninle namaz kilmay: ¢ok istiyoruz.””? gseklindeki yakinmasi sah&benin
kadinlarin cemaate katilast konusundaki tutumu hakkinda fikir vermektedir.

Hz. Omer'in de kadinlarin cemaate katilmalarina pek taraftar olmadigi anlagil-
maktadir. Nitekim Atike adli bir hanim sahabiye evlilik teklif ettiginde, Atike, mescide
gitmesine engel olmamast ve dévmemesi sartiyla onunla evlenmeyi kabul edecegini
soyler. Hz. Omer bu sartlari istemeyerek kabul eder ve bu hanimla evlenir.”” Ancak
sunu hemen ifade etmek gerekir ki, Hz. Omer'in tavri, kadinlarin biitiiniiyle cemaate
katilmasini engellemeye yonelik degildir. Zira o, hanimi Atike’nin cemaate devam
konusunda 1srar etmesi tizerine buna engel olmamuistir.”* Anlagilan o ki, Hz. Omer’in
yasakeiligr daha ¢cok namaz diginda mescidi mekan tutan kadinlara yoneliktir. Zira o,
kadinlarin ev iglerini ve ¢ocuklarini ihmal ederek sik sik mescide gelmelerine taraftar
degildi. Hz. Omer bu uygulamasini, Hz. Peygamber'in kadinlarin mescide gelmelerine
engel olunmamast seklindeki talimatina aykirt bulmazdi. Hz. Peygamber’in s6z konu-
su talimatinin vakit namazlarina yonelik oldugunu diigtintirdii. Kadinlarin namazlari-
ni1 evlerinde kilmalarinin daha faziletli oldugunu distinmekle birlikte vakit namazlari-
na devam etmelerine engel olmazdi.”” Hz. Omer’in namaz vakitleri digindaki uygula-

% Buhari, Ez4n, 166.

70 Malik, Muvatta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163.

71 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetu'llahi’l-baliga, Beyrut 1990, 11, 66.

72 Ebi Davd, Salat, 53; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 111, 132; Tbnu’l-Esir, VII, 323.

7 Tbn Sa’d, VIII, 267; Ibnir’l-Esir, VII, 185; Savas, 112.

74 fon Hazm, 111, 117. Ibn Hazm’in yorumuna gére sayet kadinin mescitte namaz kilmasindan evinde kil-
mast mutlak anlamda efdal olsayd:, mezkar hanimina mescide gitmesi i¢in mtisaade etmezdi. Bunun ya-
ninda Hz. Omer'in kadinlarin mescide gelmelerine taraftar olmamast ve kadinlart mescitten engellemesi-
nin hakli gerekgeleri de vardir. Nitekim Havle binti Kays'in naklettigine gore, Hz. Peygamber, Hz. Ebt
Bekir devrinde ve Hz. Omer déneminin ilk yillarinda kadinlar mescitte birbirleriyle oturup sohbet eder,
hatta bazen ip egirir, bazen de hurma dallarindan bir seyler yaparlardi. Hz. Omer: “Sizi serbest birakaca-
gim” dedi ve kadinlari mescitten gikardi. Bundan sonra kadinlar sadece vakit namazlarinda mescide gide-
bilirdi. (Tbn Sa’d, VIII, 295-296; Savas, Rasit Halifeler Devrinde Kadin, Istanbul 1996, 81).

75 Kal'aci, Mevst’atu fikhi Omer Ibni’l-Hattab, Beyrut 1981, 782.
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masinin belirtilen olumsuzluklari bertaraf etmeye yonelik oldugundan olumlu bile
karsilanmasit mimkiindiir.

Sonug olarak denilebilir ki, sahdbe, kadinin namazini evinde kilmasinin mescit-
te erkeklerle birlikte kilmasindan daha faziletli oldugunu diiginmelerine ragmen bu
konuda kesin bir yasak getirmemiglerdir. Zira onlarin kadinlarin vakit namazlarina
gelmelerini engellemedikleri anlagilmaktadir. Kesin yasak getirmemelerinde ise Hz.
Peygamber’in sozlt talimatlarinin ve fiill uygulamalarinin esas alindigi muhakkaktir.
Zira “Hz. Omer’in kiskangligi haniminin mescide gitmesini hog gérmiiyor ancak fikih
bilgisi Hz. Peygamber’'in “Allah’in kadm kullarms mescitlerden engellemeyin” tarzindaki
emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu.””s seklindeki yorum sahabenin tavri ve
uygulamanin ne durumda oldugu hakkinda bir fikir vermektedir. Yine nakledildigine
gore, Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in, “Kadinlara geceleyin mescitlere gitmeleri icin
izin veriniz” dedigini naklettiginde Ibn Omer'in oglu (Bilal veya Vakid), “Vallahi onlara
izin vermeyiz. Clinki onlar bunu bir fitne ve fesat vesilesi yaparlar. Vallahi onlara izin
vermeyiz.” dedi. (Ravi Miicahid dedi ki; (Ibn Omer) ogluna kizip azarladi ve “Ben
Rastlillah, “onlara izin veriniz” buyurdu diyorum, sen “onlara izin vermeyiz” deyip
duruyorsun” dedi.” Ibn Omer (74/693)"in bu tavrindan kadinlarin mescitlere gelmele-
rinin engellenemeyecegine taraftar oldugu anlagiimaktadir. Fakih bir sahdbi tavr1 ola-
rak bu 6nemlidir. Ancak oglunun bu dénemde fitne gerekgesini kullanmasini da en az
o kadar 6nemsemek gerekmektedir. Buradan hareketle denilebilir ki, sah4be kadinin
vakit namazlarina devam etmesine biittintiyle kargi ¢gikmasa da, daha o dénemde fitne
gerekgesiyle bu konuda engelleme taraftari olanlar bulunmaktadir. Sahabenin nihal
goriistintin ise kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarini tercih ettikleri seklinde
oldugunu séylemek mumkiindir. Fakat onlarin kadinlarin namazlarini evlerinde kil-
malarini tercih etmelerinin daha sonraki fukahdnin, yasaklayict ya da ihtiyatkar
ictihddlarina zemin hazirladigi da soylenebilir. Zira fakih sahabi Ibn Mes'tad
(32/652)’un yukarida naklettigimiz goriisleri ile fikih mezheplerinin konuyla ilgili
ictihadlar1 arasinda ¢nemli paralelliklerin bulundugu fark edilmektedir.

2. TABION FAKIHLERININ TUTUMU

TabiGn fakihlerinin 6nde gelenlerinden gelen rivayetlerden ve aktarilan goris-
lerden anlagildigina gére bu dénemde de kadinlarin cemaate katilmamalari katilmala-
rindan daha iyi gorilmis, evlerinde kilacaklart namazin daha tstlin oldugu kabul
edilmigtir. Efdaliyetin gerekgesi ise kadinlarin fitneden emin olmast olarak tespit edil-
mistir. Meseld A'meg’ten gelen bir rivayete gore, tabiGn alimlerinden [brahim en-
Nehai (96/714)'nin (¢ tane hanimi vardi ve bunlarin higbirini ne cumaya ne de cema-
at namazlarina birakirdi.”® Hatta onun hanimlarinin hicbirisinin mahalle mescidinde
namaz kilmadiklar bile kaydedilmistir.” Ayrica en-Neh&i'nin 6zellikle geng bayanlarin

76 Ebt Sukka, 1T, 14.

77 Miislim, Salat, 138, 139; Ebts Dav{id, Salat, 52; Tirmizi, Cum’a, 48. Yorumu icin bk. Azimabadi, Aviu’l-
ma'bid, IV, 163.

78 Tbn Ebi Seybe, 11, 277; Kal’acy, Mevsi'atu fikhi Ibréhim en-Nehar, Beyrut 1986, 11, 651-652.

7 Abdurrezzak, 111, 151.
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bayram namazina katilmalarini mekruh goérdtigti de nakledilmistir.** Halbuki en-Neh4i
hastalik ve korku gibi ciddl mazeretler diginda cemaati terk etmeyi cdiz gérmemekte
idi.®

Dért mezhep imaminin da bu konuda kisitlayici ya da ihtiyatkar bir anlayisa
sahip olmalarindan da tabitn fakihlerinin konuyla ilgili tutumu hakkinda fikir edini-
lebilir. Zira dért mezhep fakihlerinin ilk Gstatlar: arasinda tabitn fakihlerinin énemli
bir yeri vardir. Meseld, en-Nehai'nin, Eb( Hanife’'nin hocalar1 arasinda yer aldigi hatir-
lanirsa tabiGn fakihlerinin dért mezhep imamina etkisi daha iyi anlagilabilir.

3. FUKAHANIN KONUYA YAKLASIMI VE GEREKGELERI

Fikih kitaplarinda cemaatle namaz kilma ve mescide gitme bakimindan kadin-
lar erkeklerden farkli hitkimlere tabi tutulmustur. Cemaatle namaz kilmanin hiik-
munt Safifler farz-1 kifdye®?, Hanbeliler farz-1 ayn®, Hanefl ve Malikiler ise mijekked
siinner® olarak belirlemiglerdir. Cemaate katimanin hiikmt konusunda bir ayirima
giden fukahd, cemaatle namaz kilmanin kadinlara degil, sadece erkeklere miiekked
stinnet oldugu hikmtni benimsemigtir. Bazi fakihler cemaate katilmanin htkmi
konusundaki kadin-erkek ayirimini, kadinlarin cemaate katilmasinin mekruh oldugu-
nu agtkga ifade ederek,® bazilart cemaatin sadece erkeklere muekked stinnet oldugu-
nu,® bazilart kadinlarin cemaate katilmasinin fitne oldugunu,” bazilari da kadinin
namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu® soyleyerek gerekcelendirmigler-
dir.

Cemaate katilma konusunda fukahanin diger bir ayirimi da kadinlar arasinda-
dir. Buna gore yash kadinlarin cemaatle namaz kilmak tizere mescide gitmeleri genel
olarak caiz gorilirken, fitneye sebep olma endigesiyle, gen¢ kadinlarin gitmesi mek-
ruh kabul edilmistir.® Meghur fikih mezheplerinin kadinin mescide gelmesi ve geng-
yaglt ayirimlarina dair yaklagimlar ¢zetle soyledir:

8 Kal’ac1, Mevs(atu fikhi Ibrahim en-Nehai, 11, 673.

81 Kal’ac1, Mevs(Vatu fikhi Ibrahim en-Nehai, II, 652.

8 Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, 1, 229. Bu , Sirbint'nin tercihidir. Mezhep igerisinde farz-1
ayn ve miiekked stinnet oldugunu sdyleyenler de vardir. (Bk. Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin, Kitabu'l-
mecmil’ serhu’l-miihezzeb, Cidde, ts., IV, 84-91).

% Tbn Kudame, II, 176 vd.

8 bn Hiimam, Kemaliiddin, Fethu'l-badir, Musir 1970, 1, 243; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hdsiyetii Red-
di'l-muhtdr, Istanbul 1984, 1, 552; Tbn Risd, Biddyetii'l-miictehid, Beyrut 1986, I, 136; ed-Derdir, Ebu’l-
Berekat Sidi Ahmed, es-Serhu'l-kebir ald muhtasart Sidi Halil (Destki Hésiyesi ile), Beyrut ts., I, 319;
Zihayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihi, 11, 150; Dondiiren, Delilleriyle Islam [lmihali, s, 292. Ton Hazm’a gore
cemaat megru mazereti olmayan erkeklere farz, kadinlara farz degildir. (Bk. fbn Hazm, el-Muhalld,
111,104vd.). Hanefi fakihlerden Alduddin Semerkandi ve Késani cemaatin hitkmtniin vacip oldugunu be-
lirtmislerdir. (Bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, Beyrut 1984, 1, 227; Kasani, I, 155).

8 Bk. Merginani, el-Hiddye, 1, 57; Mavsili, Abdullah b. Mahmd, el-[htiyar lita'lili/l-muhtdr, Istanbul ts., 1, 59.
Bu miielliflerin her ikisi de 6nce metin olarak yazdiklar kitaplarinda mutlak bir ifade kullanarak biittin
kadinlarin cemaate katidmasinmn mekruh oldugunu belirtmis ancak daha sonra metinlerine yazdiklar
serhlerde geng kadinlarin cemaate katslmast mekruhtur kaydini digmiglerdir.

8 Nevevi, el-Mecmil’, IV, 86, 92-94; Sirbini, I, 229; Ibn Abidin, I, 552.

% Kasani, 1, 155.

8 Nevevi, el-Mecmi’, IV, 92.

¥ Merginani, 1, 57; Mavsili, 59; Nevevi, el-Mecmi’, IV, 94.
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Ebt Hanife'ye gore yash kadinlarin sabah, aksam, yatsi ve bayram namazlari i-
¢in cemaate gitkmalarinda bir sakinca yoktur. Giindiz namazlari olan 6gle ve ikindide
ise fasiklar yollarda bulunduklarindan agir1 sehvet, yash kadinlara da ilgi uyandirabilir
ve fitne meydana gelir. Sabah ve yatsida fasiklar uyku hélindedir, aksam vaktinde ise
yemek ve igmekle megsguldiirler. Bayram namazlarinda sokaklarda fasiklar kadar
salihler de bulunur ve 4lim ve slihlerin heybeti fasiklarin giinaha diismesine engel
olur. Ebt Yasuf ile Imam Muhammed, yagh kadinlarin biitiin vakitlerde cemaate de-
vam etmesinde bir sakinca gérmemis ve bunun cevazina fetva vermiglerdir. Ciink
kadinlarin camiye gitmelerinin engellenmesi fitne gerekgesine dayanmaktadir, yash
kadinlarn ise fitneye sebep olacak durumlar: kalmamuigtir. Ancak efdal olan kadinlarin
cemaate katilmamalaridir.”® MuteahhirGn® Hanefi fakihlerine gére ise, zamanin bo-
zulmasi ve fasikligin agiga ¢ikmast sebebiyle cuma, bayram ve vaaz igin bile olsa, yaslt
da olsalar, kadinlarin cemaatle namaza katilmalar1 mekruhtur. Hatta Ibnii’l-Himam
(861/1457) kendi déneminde fasiklarin daha ¢ok disarida bulunduklarini gerekge gos-
tererek yasghi kadinlarin gece namazlarina gitmelerinin de mekruh oldugu yéniinde
kanaat belirtmistir.*

Safil ve Hanbelilere gore, ister geng, ister yasli olsun, glizel ve gosterisli kadinla-
rin erkeklerle birlikte cemaate katilmalari mekruhtur.®

Malikiler erkeklerin sehvet duymayacagi yagl kadinlarin biitiin namazlara, fit-
neden sakinan geng kadinlarin vakit namazlarina ve yakinlarina ait cenaze namazlari-
na katilmalarini cdiz goértrler. Ancak fitneye sebep olacak gen¢ kadinlarin hicbir na-
maza gitmelerini ciiz gérmezler. Ibn Riigd (595/1199) cemaate katilip katilamamast
bakimindan kadinlart dort kisma ayirmistir: I. Erkeklerin higbir sekilde sehvet duyma-
yacagl yasl kadinlar, namaz ve ilim meclislerine katilmakta erkekler gibidir. II. Erkek-
lerin tamamen Umidini kesmedigi yasl kadinlar, def-i hacete fazla ¢ikmamak kaydiy-
la, cemaatle farz namazlara ve ilim meclislerine katilabilirler. III. Geng fakat fazla
alimli olmayan kadinlar, farz namazlar ile yakinlarinin cenaze namazina katilabilir,
bayram namazlarina katilamazlar. IV. Geng, glizel ve alimli kadinlarin asla cemaat
namazi icin erkeklerle birlikte mescide ¢itkmamalari tercih edilir.®

Nakledilen gortsglerden ve bunlarin dayandigr gerekgelerden anlasildigina gore,
bu konudaki kisitlamalar namaz vakitleri ve cemaate katilacak kadinin 6zelligi ile
baglamus, fitneyi esas alan bazi alimlerin diiglincesinde tamamen engellemeye kadar

% Natifi, Ahmed b. Muhammed b. Omer, Kitabu ciimeli’l-ahkdm, Riyad 1997, 116-117; Kasani, Beddyiu’s-
sandyi’, Beyrut 1982, 11, 697; Mavsili, I, 80; Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Hasiye ald Merdkil-
feldh serhi Niri’l-izih, 205; Ton Himam, Fethu'l-kadir, 1, 365; el-Meydani, Abdulgant e/-Liibab fi serhi’l-kitdb,
Déndiren, 293-294.

1 Semsii’l-eimme el-Hulvani ve Hafizuddin el-Buhérl arasinda yani 1056-1293 arasinda yagayan Hanefi
alimlerine denir. Serahsi, Merginani gibi alimler bu gruptandir. Bk. Muhammed Tbrahim, Hanefi ve Safii-
lerde Mezhep Kavrami (trc. Faruk Beger), Istanbul 1989, 10.

%2 [bni’l-HiimAm, I, 365-366. Ayrica bk. Mavsili, I, 59; Tbn Abidin, I, 566; Meydani, 91.

% Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, IV, 93-95; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 230; Buhuti, Kegsdfu'l-kind’, 1,
456. Ahmed b. Hanbel'in, “Bu zamanda kadinlarin cemaate ¢tkmalarini mekruh gériiyorum, zira onlar
fitnedir.” dedigi nakledilmistir. Bk. Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeld, VIII, 42.

% Destiki, Hagiyetii’d-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir, Beyrut ts., I, 335-336.
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varmugtir.” Yani 6nce kadinlarin her namaza katilamayacag: ve erkeklerin onlar1 net
olarak goérme ihtimalleri daha zayif olan sabah, aksam ve yats: namazlarina katilabile-
cekleri ifade edilmistir. Geng bayanlarin cemaate katilmamalar: tavsiye edilip hatta
mekruh kabul edilirken, yaglilara genel olarak bitiin namaz vakitleri icin bir serbesti
taninmigtir. Fitne ve fesadin yayginlastigi bazi zamanlarda yasl kadinlara da kisitla-
ma getirilmistir. Bu anlay1s zaman icerisinde makul bir esneklik kazanacak yerde, ya
da fitne unsurunun olugsmadigl yer ve zamanlar istisna edilmesi gerekirken, oldugu
gibi devam etmis ve en son yazilan fikih kitaplarinin konuya bakigi ilk dénemlerde
yazilanlardan pek farkli olmamigtir.”

Hz. Peygamber’in kadinlarin cemaatten engellenmemesi yontindeki szl tali-
matlarina, fiili uygulamalarina, takrirlerine ve sahdbenin kesin yasakeiligi benimse-
memesine ragmen daha sonra kadinlarin mescitlere gitmesinin engellenmesini hakli
bulan fukah3, gorislerini basta fitne olmak tzere gesitli gerekgelere dayandirmiglardir.
Buna gore kadinin cemaate katilmasina iliskin bu kisitlamay: fitne gerekgesine® da-
yandiranlar ve fikhin, olusum déneminde orflerin etkisi altinda kalmig olmasina bag-
layanlar yaninda,” insanlarin ahlaken bozulmalariyla izah edenler de vardir.'® Satibi
(790/1388) ise bu htkmi, ‘kadinlarin kendilerini bir miktar gosterigse kaptirmalari ve
cikiglarindan endige edilir hale gelmis olmasi’® geklinde gerekg¢elendirmis ve uygula-
maya mesruiyet kazandirmaya galigmigtir.

Kadinin cemaate gelmesi yontnde olusan kisitlayici yaklagimin en enteresan
gerekgesini Muhyiddin Ibn Arabi (638/1240) dile getirmektedir. Zira o, bu kisitlamay1
erkeklerin agir1 kiskangligina baglamakta ve su goriiglere yer vermektedir:

“Canlilar i¢inde en kiskang varlik insandir. Eger insandaki kiskanglik aklin ve
dinin sinirlarn digina ¢ikarsa zararl bir duyguya dontigir. Bilhassa erkekler asirt kis-
kancliklart geregi hicap konusunda istenmeyen birtakim hiiktimleri dine sokusturma-
ya kalkisirlarsa bu, Allah’a kargt islenmis en biiyiik edepsizlik olur. Nitekim Islam’in
ilk asirlarinda bile bazi insanlar yakalandiklart kiskanglik hastaligi geregi seriatin cdiz
ve mubah gordtgi bir takim davraniglari yasaklama cihetine gitmistir. Mesel4 Allah,
kadinlarin namaz igin mescitlere gitmelerini mubah kilmis, Hz. Peygamber de buna
izin vermis ve o hayatta oldugu miiddetce hanimlar Mescid-i Nebevi’ye devam etmis-
lerdir. Ancak onun vefatindan hemen sonra, bazi kimseler; “Eger Hz. Peygamber ka-
dinlarin kendisinden sonra mescitlerde neler ihdas edeceklerini bilseydi mescitlere
gitmelerini yasaklardi”'® diyerek bu izne kargi gikmiglardir. Oysa Allah bu ruhsati

% Kasani, fitne gerekgesine dayanarak, kadinlara cemaatin siinnet olmadigini ifade ettikten sonra, genc
kadinlarin cemaate katilmasinin mubah olmadigini da belirtmistir. (Bk. Késani, I, 155, 157).

% Tbnii’l-Hiimam, I, 366.

7 Ornek olarak bk. Kasani, I, 157; Ibn Abidin, II, 552, 554, 565. ilk dénem fakihlerinden Siifyan-1 Sevil
(161/778)'nin, kadinlarin da cemaate katilmalarini stinnet kabul ettigi halde, kendi déneminde fitnenin
yayilmasi ve fasiklarin ¢ogalmasini gerekge gostererek kadinlarin bayram namazlarina katilmalarini mek-
ruh gordiigi nakledilmistir. (bk. Kal’act, Mevsd’atu Siifydni’s-Sevri, Beyrut 1990, 580).

% Kasani, I, 157; Merginani, I, 57; Mavsili, 59; Sirbini, I, 230; Ibnii’l-Cevzi, 64.

% Yavuz, Yunus Vehbi, Kur'an’da Kadin Hak ve Ozgtrlagd, 95.

190 Mavsili, 80; [bnir’l-Hiimam, I, 365-366; Meydani, 92; Selebi, Ta'lilii’l-ahkim, Beyrut 1981, 38-39, 74.

108 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 235.

102 Malik, Muvatta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163; Miislim, Salat, 144; Ebts Davd, Salat, 53; Tirmizi, Cum’a,
36.
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verirken kadin kullarinin mescitlerde ne yapacaklarini veya neler ihdas edeceklerini
bilmiyor muydu¢ O halde, Allah kadinlarin, fitrata uygun olarak, ytizlerini agmalarina
izin verdigi halde, gerek giinliik hayatta gerekse ibadet esnasinda kapatilmas: gerekti-
gini soyleyenler de kiskanglik hastaligi geregi Allah’in mubah gérdigunt haram kil-
maya calisanlar ctimlesindendir. Bunlar, Allah i¢in kiskanmalar1 gerekirken Allah’in
kendisini de kiskanmaya baglamiglardir.!®

4. DEGERLENDIRME

Buraya kadar verilen bilgiler degerlendirildiginde sunlar sdylenebilir

(I). Hz. Peygamber kadini sadece erkege bagimli, onun esi olarak telakki etme-
yip hayati erkekle paylasan glicti nispetinde sosyal aktivitelere katilan bagli basina bir
varlik olarak gérmisttr. Hz. Peygamber doneminde kadin daha sosyal iken sahibe
déneminde sosyalitesine bazi kisitlamalar getirilmistir. Kadinin cemaate katilmasina
getirilen kisitlamanin ya da ihtiyatkar yaklagimin kadinin diger alanlarda sosyallesme-
sine, tretime katilmasina ve bazi haklarini elde etmesine engel olmadig1 sdylenemez.
[badet igin bile evinden gikmasina olumlu bakilmayan kadinin, ig kurmak, ise gitmek
gibi aktivitelerine onay verilmeyecegi ya da ¢ok siki sartlar altinda onay verilecegini
tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim klasik fikih doktrininde kadinin evinde oturmasi
evinin diginda faaliyet yapmasina tercih edilmistir. Bir diger ifadeyle, ddeta kadinlarin
evlerinde bulunmalari azimet, ev diginda bir faaliyete katilmalar ise cesitli zaruretlere
mebni ruhsat hikmi gibi algilanmistir.'* Boylece, pek ¢ok kadin hakkinin engellen-
mesinde oldugu gibi, ibadete katilma konusunda da fitne genel gecer bir gerekge ol-
mus, fitneden korunmada kadinlara aktif, erkeklere ise pasif rol diigmustiir.

Hz. Peygamber déneminde kadinlarin degil erkeklerle birlikte ibadet hayatina,
sosyal hayata katildiklarini gésteren 6rnekler ne enderdir, ne de zarurete mebni olarak
gerceklesmistir. Aksine bu kabil olaylar hem ¢oktur, hem de hayatin normal akisi
sonucu geligmistir.’® Fukah4, kendi dénemlerinde fitnenin arttigini, Hz. Peygamber
déneminin ise fitneden emin olunma bakimindan daha elverigli oldugunu soyleyerek
kadinin sosyallesmesi yoniindeki ictihddlara mesruiyet kazandirmak ve dini bir gerek-
ce olusturmak istemistir. Ancak bu gibi argimanlara dayanarak kadinin ibadet haya-
tina katilmasina ve sosyallesmesine engel getirmek pek de isabetli goziikmemekte-
dir. 16

(II). Hz. Peygamber sonras: dénemde sahabe, kadinin cemaate katilmas: caiz ol-
makla birlikte, evinde kilmasimin daha faziletli oldugu seklindeki rivayetleri 6n plana ¢i-
karmusg, kesin yasaklamaya gitmemekle birlikte, kadin igin evde ibadetin daha faziletli
olacag: seklindeki anlayisi benimsemistir. Hem ilgili rivAyetleri hem de sah&benin
yaklagimini esas alan fikih bilginleri yorumlarini bu yénde yapmis ve tercihlerini ge-
nellikle bu dogrultuda kullanmuiglardir.'” Ancak fakihler, kadinin cemaate katilmast

103 Bk. Tbon Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, Misir 1994, 1, 741-744.

104 Ornek olarak bk. Dehlevi, 1T, 333.

105 Eby Sukka, 16.

106 Ebfy Sukka, 16-17.

17 Bu konudaki rivayet ve gériisler icin bk. Ahmed b. Hanbel, VI, 297, 301; Ibn Hazm, II, 172-178; Ibnt’l-
Cevzi, 68-74; Nevevi, Ebli Zekeriyya, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, Cidde ts., IV, 93-95; Sevkani, Neylii'l-
evtdr, 111, 130-132; Ibn Kudame, Muvaffakuddin, el-Mugni, Beyrut 1994, 11, 36-37.
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konusunda sahdbenin yaklagimini esas almakla birlikte, bir adim daha atarak kadinin
cemaate katilmasinin stinnet olmadigina, hatta mekruh olduguna hikmetmiglerdir.
Halbuki kadinin namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu séyleyen sah&be-
nin, ortaya koydugu gerekgelerin dini olmaktan ziyade, toplumsal ve siibjektif ahlaki
nedenlere dayandig1 soylenebilir.'®® Bagka bir ifadeyle, sahdbenin bu yondeki tutumu-
nun dini bir zorunluluktan ziyade, onlarin sahsi tutumlarindan kaynaklandig: anla-
silmaktadir.”” Nitekim sahabeden bazilari Hz. Omer’in sabah ve yatsi namazlarina
devam eden hanimina; Hz. Omer hog kargilamadigi ve kiskandig1 halde neden namaza
devam ettigini sormuslar, o da: “Bana yasak getirmekten onu engelleyen nedir¢” de-
yince, “Allah’in kadin kullaring mescitlerden alikoymayim” hadisidir, diye cevap vermigler-
dir.""0 Bu ifadeler Hz. Omer’in haniminin camiye devam etmesini istememesinin dini
degil, daha ¢ok sahsi gerekceye dayandigini gostermektedir. Buna ragmen sahdbenin
bu yaklagiminin ézellikle de Ibn Mes’tid’un gértiglerinin daha sonraki fukaha tizerinde
6nemli etkisi olmusg, fakihler bu kabil hitkiimleri tespit ederken siibjektif ahlaki gerek-
celere daha ¢ok agirlik vermiglerdir.

(III). Fakihler ortaya koyduklari ictihddlariyla, kadinlarin erkeklerle birlikte iba-
det hayatina katilmas: konusunda oldukga kat1 ve siki davranmuiglardir. Bunu bir nok-
taya kadar ihtiyat olarak yorumlamak mimkindir. Ancak bu diigtince, kadinin ta-
mamen toplumdan tecrit edilmesine yol agtig1 zaman, dinin hedefleriyle ne derece
Ortiigecegi bir tarafa, pratik degerini yitirecegi kesindir.

Bazi fakihler kadinlarin cemaatten engellenmesinin gerekgesini fitne olarak tes-
pit ettikten sonra, fitneden emin olunmast durumunda kadinlarin cemaate devam
edebileceklerine dair ruhsat verilecegini belirtmigse de''! bu yaklasim genel kabul gor-
memistir. Kadinlar bazi haklardan mahrum birakilma pahasina evlerine génderilirken,
erkeklerin onlarin bulunmadig: bir alanda fitneden emin olacag: dustinilmusttr. Hal-
buki Kur’an kadin ve erkeklere birlikte hitap ederek her iki cinsin de gozlerini koruyup
iffetlerini muhafaza etmelerini ya da iffetli davranmalarini istemektedir.'”? Sadece bu
ayet bile kadinlarin sosyal hayatin iginde olduklarini géstermeye yetebilir. Zira kadin-
lar devamli kapali kapilar ardinda ve yizleri bile gériilmeyecek bir halde bulunacaksa
gozleri haramdan koruma emrini anlamlandirmak zorlagacaktur.

(IV). Hz. Peygamber doneminde ¢ok net bir ayirim bulunmadig: halde, fakihle-
rin kadinlarin cemaate devami konusunda yasli-geng bayan ayirimi yaptiklari géral-
mektedir. Onlarin bu gekilde bir ayirima gitmelerinin dayanagini aragtirdigimiz zaman
sunlar gérmekteyiz: Kadinin cemaate devam etmesi ile ilgili hadisler mitevatir olup'®
bu rivayetlerde geng- yasli ayirimi yoktur.!* Tespitlerimize gore bu konudaki ayirim
fbn Mes’id’a aittir. Zira hadis kaynaklarinda kadinlarin camiye gelmeleri hitkmiinden
yagh kadinlarin istisna edildigini ifade eden rivayetler [bn Mes’tid’un s6zii olarak nak-

108 B, Dehlevi, 11, 66.

109 Eb{y Sukka, 15.

10 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 276-277.

111 {bn Receb, el-Hanbeli, VIII, 43.

12 Nr, 24/30, 31.

13 Ton Hazm, el-Muhalla, 111, 113.

4 Bu konuda ayirim yapan ve Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayeti kaydeden Nevevi, bunun garib,
zayif ve mevkf oldugunu ifade etmektedir. (bk. IV, 92, 94).
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ledilmektedir.s Tbn Mes’tid’dan nakledilen sozlerin genel ifadesi: “Kadin evinin digin-
da daha faziletli bir namaz kilmamuisgtir, ancak gehvetten kesilmig yagl kadinlar hari¢”
seklindedir."® Bir rivayette, Ibn Mes'¢d’un Cuma giinti kadinlar1 “Cikin ve evlerinize
gidin, evleriniz sizin i¢in daha hayirlidir.” diyerek camiden kovdugu belirtilmektedir.'”
Bu rivayetler sahth, ravileri ise sika olarak nitelendirildiginden fakihler bunlari delil
olarak almiglardir. Dolayistyla fakihlerin bu konudaki goriiglerini Ibn Mes’tid’dan nak-
ledilen rivayetlerin etkiledigi anlagilmaktadir. Zira kadinlarin cemaate devam konu-
sunda kisitlamaya tabi tutulmalarinda veya serbesti elde etmelerinde geng-yaslt krite-
rinin kullanilmasini ifade eden rivayetlerin rivayet zincirinde yer alan birinci sahis Ibn
Mes’td’dur. '

(V). Fakihler toptanci davranarak hikimlerini neredeyse butin kadinlar, za-
manlar ve mekanlar igin vazetmiglerdir. Halbuki kadinlarin mescide gelmemesini tav-
siye eden bazi rivayetler ve bu dogrultuda yorum yapan sahabiler, sayet kadinin cemaa-
te gelmesinde fitne bulunacaksa gibi sartli ifadeler kullanmiglardir.’® Nitekim sahabe
déneminde kadinlarin mescide gelmelerine iyi bakilmamasina, bazi kadinlarin, Hz.
Peygamber’in talimatlarina aykiri olarak, mescide glizel koku stirtinerek ve erkeklerin
dikkatini ¢eken alimli elbiseler giyerek gelmelerinin sebep oldugunu daha 6nce belirt-
mistik. Fakihlerin bu agir1 korumaci anlayislari, 6zellikle de kendi donemlerinde genel
ahlakin bozuk olusuna dikkat ¢ekmeleri diistintildgiinde asirlar boyu Islam toplumla-
rinda ahlaki ilkelerin sanki hi¢ hakim olmadigi, olmayacagi ve bu potansiyel fitne
tehlikesinin hep devam ettigi ve edecegi endigesi uyanmaktadir. Fakihlerin bu gekilde-
ki anlayiglarinin olumsuz yoénlerinden biri de gudur: Bu anlayis bir taraftan fitne kargi-
sinda yenilginin bastan kabul edildigi izlenimini verirken, bir taraftan da fitnenin
bertaraf edilmesi yoniinde yapilmasi gereken zihni ve ahlaki hazirliklarin ddeta 6ntint
kesmektedir.

(VI). Fakihlerin bu asir1 korumaci anlayislarini elestiren Ibn Hazm da kadinin
ihtiyaci igin gargtya ¢ikmasina cevaz veren fukahinin ibadet icin cemaate katimasina
getirdikleri kisitlamaya sagmaktadir. Goriilen o ki, fakihlerimiz kendi dénemlerinin
6zel sartlarini da dikkate alarak, uzun vadeli, zamana dayanikli, insan fitratina ve
dinin toplumsal taleplerine daha elverisli olan ahlék egitimi yerine, bugline gore eski-
mis kabul edilecek, kolayci ve birinci derecede erkekleri korumay: hedef alan, evlere
kapama, kadinlar tecrit etme gibi agir1 ihtiyatkar bir yontemi esas almiglardir. Halbu-
ki Misliman fertlerin, Kur'dn hitabinin da geregi olarak, birlikte yasayarak iffetli
kalma ydntemi takip edilseydi kadinin sosyallesmesine engel olunmayacak, mevhum
korkularla kadin toplumdan kovulup daima erkeklerin ilgisini ¢eken arada bir goriin-
digiinde igtahlarini kabartan bir nesne olmayacak, ayni mekani paylasirken, karsilikli
haklara riayet edilecek, fitneden korunmak igin taviz veren hep kadin olmayacak,

5 1bn Mes’tid’a ait olan bu ifadeleri Hz. Peygamber’e ait kilanlar da vardir. Ornek olarak bk. Ibn Hazm, e/-
Muhalld, 111, 116.

116 Bk. Taberéni, Stileyman b. Ahmed, e/-Mu'cemu’l-kebir, Musul 1983, IX, 293 Hadis No: 9471-73.

17 Taberani, 1X,294, Hadis No: 9477; el-Heysemi, Ali b. Ebl Bekir, Mecmau'z-zevdid, Beyrut 1407, 11, 35
(Heysemt, yukaridaki rivayetleri aynen almis, senetlerinin sahth, ravilerinin sika oldugunu belirtmistir).

18 By konuda dogrudan Hz. Peygamber’e atfen sadece bir iki rivayet vardir. (Bk. Heysemi, 11, 35).

119 Bk. Ibnii'l-Cevzi, 68, 72.
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erkekler eline, beline ve diline hakim olmay1 6grenecek, kadinlarla yasarken ¢l¢tla ve
iffetli olmasini bilip kalp egitimini bu sekilde gergeklestirecekti. Nitekim fitneyi iki
kisma ayiran Ibn Kayyim siipheye dayanan sehvet kaynakli fitneden korunma yolu-
nun sabir oldugunu bildirmigtir.!?

Hz. Peygamber déneminde kadinin potansiyel olarak fitne unsuru tasimakla
birlikte, yine de sosyallesmesine engel olunmadigini, Hz. Peygamber’in belirledigi
olctiler gercevesinde kadinin hep sosyal hayatin iginde oldugunu savunan bir arastir-
mact da bu gekildeki fitneden korunma yollarini agiklarken kisaca su gortglere yer
vermektedir: Fitneden kurtulmanin yolu, toplumdan el etek ¢ekmek, Allah’in hell
kildiklarini heldl kilmak ve O’nun emretmedigi sekilde engeller koymakla olmaz.
Aksine fitne insanin i¢inde oldugundan, onun igine tesir edecek yontemler gelistirmek
gerekir. Bu sekildeki yontemler gelistirilmedikge insan ibadet esnasinda ve ilimle mes-
gul olurken bile fitneye dugebilir. Bunun igin belli dlctilere riayetle birlikte bir arada
yagayarak ve kalp egitimi yoluyla fitneden kurtulmak mtimkin olur. Kalict olan bu-
dur.™

Son dénem Islam mitefekkirlerinden Musa Carullah’in konuyla ilgili bir yoru-
mu da, abartili ifadeler tasimakla birlikte, meseleye aciklik getirici mahiyette olup
soyledir:

“Islamiyet’te orttinmenin esast hanimlarin haklar, sayginliklari ve serefleridir.
Mukallit fakihlere gore ise, 6rtinmenin esast fitne korkusudur. Ahlakli ve dindar er-
kekleri fitneden korumak icin hanimlari ve kizlar hapsettiler; biitin haklarindan,
sereflerinden tamamen mahrum biraktilar. Eger hanimlar iffetsizlige meylediyorlarsa
hicabin bir paralik 6nemi yoktur. Ancak hicabi, terbiyeden, ilimden, maariften ve
hukuktan men edecek bir sekilde kullanmak yanlig olur.”1?2

SONUG

Yapilan bu aragtirmadan elde edilen verilere dayanilarak denilebilir ki, Hz. Pey-
gamber ddéneminde kadinlarin geng-yash ayirimi yapilmadan mescide gelmelerine
engel olunmadigr gibi gelmeleri konusunda tegvik bile edilmiglerdir. Ancak Hz. Pey-
gamber, kadinin kadinsi 6zelliklerinden kaynaklanabilecek potansiyel bazi olumsuz-
luklarin meydana gelmemesi i¢in, mescide devam eden kadinlarin riayet etmeleri ge-
reken bazi olciiler vazetmistir. Kadinlarin mescide gelirken koku stirinmemeleri, alim-
Ii elbiseler giymemeleri, erkeklere karigmamalari gibi hususlar bunlardan bazilaridir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber, biytk ihtimalle toplumsal yapiyr ve aile yapisini
dikkate alarak, kadinin evdeki iglerini, kocasina karg1 ytiktimliltklerini ve ¢ocuklarina
bakma gorevlerini aksatmamasi icin kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarinin
daha faziletli olacagini da ifade etmistir. Fakat Peygamber’in stz konusu tavsiyesi
hanim ve erkek sahébiler tarafindan kesinlikle bir yasaklama olarak algilanmadig gibi,
mescitte kildiklart namazin fazilet bakimindan daha az olacag: seklinde de degerlendi-
rilmemigtir. Zira bu tavsiyeye ragmen, hanim sahabiler mescitte namaz kilmaya de-
vam etmis, erkek sah&biler de onlara engel olmamistir. Peygamber’in mescide gelmek

120 {bn Kayyim el-Cevziyye, [gasetii’l-lehfan, 11, 586.
2! b Sakka, I, 154-155.
122 Carullah, Musa, Isldm Seriatimn Esaslar (yay. haz. Hatice Gérmez), Ankara 2002, 42.



Kadinin Cemaatle Ibadetinde Fitne Séyleminin Rolii 79

isteyen kadinlar icin 6l¢t getiren hadisleri de dikkate alindiginda Peygamber’in kadi-
nin evinde kildigi namazin daha faziletli olacag: yolundaki tavsiyeleri sanki s6z konu-
su Olgtlere riayet edemeyen kadinlara mahsus kabul edilmistir. Bunlar yaninda Hz,
Peygamber doneminde fitne sdylemi ile kadinlarin mescitlerden engellenmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir.

Sahébe dénemine bakildiginda, sah4benin genel tavrinin kadinlarin namazlarini
evlerinde kilmalarindan yana oldugu anlagiimaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in kadin-
larin mescide gelmesine engel olunmamasini, onlara namaz igin izin verilmesini ifade
eden hadisleri dikkate alinarak kadinin cemaatle ibadetine kesin bir yasak da getiril-
memistir. Sahdbenin kadinlarin mescide devam etmelerine taraftar olmamalarinda
sahst kiskangliklart yaninda, o dénemde bazi kadinlarin Hz. Peygamber’in koydugu
olctileri ihlal etmelerinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Sahdbe kadinlarin mescide
gelmesini kesin olarak yasaklamamakta, fakat Ibn Mes'ad gibi bazi sahabiler daha
sonra ad1 fitne seklinde netlesecek bir gerekee ile kadinlarin mescide devamlarini en-
gelleyici gortgler ortaya koymusglardir. Genel olarak sahabenin kadinlarin mescide
gelmemesini tercih edici ihtiyatkér tutumlarinin 6zellikle de Ibn Mes’tid’un goriigleri-
nin daha sonraki fukahanin ictihadlar: tGizerinde énemli etkiler biraktigi da gériilmek-
tedir.

Sahébenin ihtiyatkar tutumu fukahanin anlayisinda, kendi zamanlarinin sart-
lar1 da dikkate alinarak, daha yasaklayict héle gelmigtir. Ayrica fukah4 sahabenin adini
tam olarak telaffuz etmedigi, ancak alt yapisini hazirladig: yasaklama gerekgesini de
olusturmus ve ¢ok¢a kullanmiglardir ki, bu gerekgenin adi fitnedir. Fitne gerekgesi
kadinlar baglamindaki hitkiimler igin ¢yle bir sdylem haline gelmistir ki, sahis, yer ve
zaman ayirimi yapilmadan, ddeta biittin kadinlar hakkinda kullanilagelmistir. Bir
bagka ifadeyle, kadin erkek iligkilerinde ya da kadinin erkeklerin bulundugu ortamlar-
da bazi haklarini kullanmalarinin yasaklanmasinda en kolay gerekge fitne olmustur.
Fitne genel gecer bir gerekge olunca, yine Ibn Mes'tid’un goriiglerinin etkisiyle, baz
donemler geng kadinlarin fitneye daha gok sebep oldugu séylenerek, cemaatle ibadet-
ten 6nce onlar men edilmis, daha sonra bu yasak, zamanin fesad1 ve fasiklarin gogal-
mast gibi ilave gerekgelerle yasli kadinlar1 da kapsayacak kadar genigletilmistir.

Tarih boyunca Islam toplumlarinda kadinin erkeklerle birlikte ibadet hayatina
katilimini gdsteren grafigin eksi yonde ya da asagiya dogru seyrettigi ve bunun da
fitne gerekgesine dayandirildigi goriilmektedir. Ancak bu gerekgeyi biitintyle, her
zaman, her yerde ve her kadin igin toptan kullanmanin Islam toplumlarinda ve Miis-
limanlar nezdinde bazi olumsuz sonuglart da beraberinde getirdigini diisinmekteyiz.
Zira fitne kolay bir gerek¢e olmasinin yaninda, tek tarafli dugtintilerek sadece kadinla-
rin hal ve hareketlerini kisitlayici bir vecheye déntigmiisttir. Bunun sonucu olarak da,
kadinlar yeterince sosyallesememis, siyaset, ticaret, sanat gibi ig kollarina aktif bir
bigimde katilamamuis ya da cok siki sartlar altida katilmaya galigmugtir. Halbuki, Hz.
Peygamber’in kadinin fitnesine dikkat ¢ekmesi potansiyel ve muhtemel bir olumsuz-
luga igaret etmekten bagka bir sey degildir. Bu potansiyel olumsuzluk kadinin kadinsi
ozelliginden kaynaklanmakta, birbirine yabanci olanlar iliskilerinde daha dikkatli ve
seviyeli davranmaya davet edilmektedir. Hz. Peygamber'in bu yoéndeki uyarilarin
kadini diglayicy, fitne ozelligini onun tamamen aleyhine kullanici bir tavir haline ge-
tirmek dogru bir yaklagim olmamalidir. Bunun igin de Misliman erkek ve kadinlar
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birbirinden tamamen kagip gizlenmek yerine, Peygamber’in koydugu olgtiler igerisin-
de, seviyelerini koruyarak ve en 6nemlisi birlikte yagayarak fitne tehlikesini agma
yolunu denemelidirler. Zira Hz. Peygamber déneminde kadinin durumu boyledir.
Yani o dénemde kadin sosyal hayatin igerisindedir.



