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ILAHI NASLAR BAGLAMINDA
OZGURLUK VE ADALET ANLAYISININ

YENIDEN TESISI:
MAHMUD MUHAMMED TAHA ORNEGI

Tamer YILDIRIM®

OZET

Bu makalede Sudanli politikaci, teolog ve disunir Mahmud Muhammed Ta-
ha'nin (1909/11-1985) 6zgurlik, adalet ve bununla alakal gérusleri incelenecektir.
Taha, Sudan’da dogdu. 1930’larda Hartum'da muhendislik okudu. 1945'te sekiler
bir devlet olarak Sudan’in tam bagimsizhidini savunan, bir 6zgurliik hareketi olan
Cumhuriyetgi Parti'yi kurdu ve liderligini yurGttu. Partinin ideolojisinin yapisi 1951'de
Taha'nin mistik bir uzlete ¢ekilmesinden sonra ortaya cikan radikal bir dedisimden
gecti. Bu ideolojinin i1si§inda, parti Islam ve modernitenin ‘neo-islamer’ bir uzlagma-
sini taahhut eden bir durumun savunuculugunu yapti.

Pek ¢ok yorumcu gibi Taha, peygamberin Mekke dénemi ve daha sonraki
Medine déneminde inancin temel olarak bolindugunt ifade etmistir. Mekki ayetler
genel olarak ¢ogulcu, toleransl ve pasiftir. Fakat daha sonra Medine'deki boliimler-
de karakter dedismis ve inanmayanlara karsl siddet savunulmustur. Hem geleneksel
Islam hukuku hem de Islam dustincesinin ¢ogu bu ikinci kisim Gizerine kurulmustur.
Gunimuzde Medine dénemindeki bolumlerin gegerli oldugu vurgulanirken Taha,
modern toplumda Mekke'dekilerin daha 6nemli oldugunu distnur.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Mahmud Muhammed Taha, Cumhuriyetgi Parti, Ikinci
Mesaj, Sudan.

RECONSRACTION OF THE CONCEPTS OF FREEDOM AND JUSTICE IN THE
CONTEXT OF DIVINE TEXTS: THE EXAMPLE OF MAHMOUD MOHAMED
TAHA

In this article discusses Sudanese politician, theologian and thinker Mah-
moud Muhammed Taha's (1909/11-1985) views freedom, justice and related is-
sues. Mahmoud Muhammed Taha was born Sudan. In the 1930s, as an engineering
student in Khartoum. In 1945 he co-founded and led the Republican Party a major
emancipatory movement, advocating full independence for Sudan as a secular re-
public. The nature of the party's ideology went through a radical change after Taha
emerged from a mystical retreat in 1951. In the light of this ideology, the party ad-
vocated a "neo-Islamist” position committed to a reconciliation of Islam and moder-
nity.

*Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, tamer yil@hotmail.com
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Like many commentators, Taha discerns a basic division between the ten-
ets revealed during the Prophet's tenure as a preacher in Mecca (610-622) and
those revealed after his flight to Medina (622-633). The first set of statements and
guidelines is generally pluralist, tolerant, and pacifist. But the later parts in Medina
change character, and advocate violence against nonbelievers. Both traditional Is-
lamic law and much of Islamic thinking is based on this second half. Taha felt that
the Medina portions, while valid, were intended to be addressed to the situation at
the time, and that the more important parts for modern society were verses of the
Koran in Mecca.

Key Words: Koran, Mahmoud Muhammed Taha, Republican Party, Second Mes-
sage, Sudan

GIRIS

Gagdas dénemde Kur'an’a yaklagim i¢inde bulundugumuz dénemin sosyal
adalet ve 6zgurliik taleplerini kargilayici bir okuma ve anlamlandirma perspektifi-
ne ihtiya¢ duymaktadir. Mahmud Muhammed Taha, eylemci bir anlayisla, degis-
tirici ve dontstiriict etkisi agisindan Kur’an’s, yasadigi déneme aktif ve hazir bir
imkan olarak sunmaya cabalamigtir. Bu ¢abalar sirasinda tretilen fikirler her ne
kadar geleneksel Islami diistince agisindan tartigmali olsa da, bugiin Islam’1 etkisiz
veya pasif hale getirme ¢alismalarina sahit olundugu bir dénemde Taha'nin prati-
ge yonelik fikirlerinin ciddi bir sekilde analiz edilmesinin gerekli oldugunu di-
sinmekteyiz.

Miisliimanlarin ve Islam’in zaman zaman bazi noktalarda kapaliliklar1 ol-
masina ragmen buytk bir kismi gozler 6niinde olan bir tarihi vardir. Bu tarih, akil
ve inang arasindaki baglarin farkli bicimlerde yorumlanmasiyla dolu, hem toplu-
mun hem de dininin kargilikli olarak déntstiikleri ve uyarlandiklari bir nitelige
sahiptir. Siyasi agidan da bu durum degismemis ve ayni déntstimler yaganmigtir.
Bu dontisimler 6zellikle son yuzyilda oldukga hizli ve beklenmedik bir gekilde
gerceklesince kargilagilan durumlara verilecek tepkilerde de farkliliklar olugmustur.
Guntmizde bu olugum ve karst oluglara baktigimizda séyle bir manzarayla karsi-
laginiz: Islam tlkelerinde ortaya cikan ve genellikle Batililar tarafindan
‘fundamentalizm’ olarak isimlendirilen hareketler, aslinda ‘Siyasal Islam’ olarak
nitelendirilebilir.! Yalniz ortaya ¢ikan bu siyasal Islam, kurtulusu degil daha ziya-
de teslimiyeti savunur. Fakat gagdas Islam diigtintirleri arasinda Sudanli M. M.
Taha, diger dugiiniirlerden farkli olarak kendi modernist Islami yaklagimi icinde
etkin bir liberal hareketin izlerini tagtyan yayinlar yaparak, teslimiyetci ulema
zihniyetine ciddi elegtiriler getirmigtir. Ulemanin teslimiyetci zihniyeti yaninda
nakillerle dolu eski metinler arasinda sikigip kalmasi, halka ufuk agacak yeni fikir-
ler sunmaktan uzak olmasi da bu elestirilerde etkili olmustur. Béyle olmasina
kargin Taha, bugiin higbir radikal ya da ilimli Islamct grup tarafindan kabul edil-

! Siyasal fslam genellikle gegmise doniik bir gelecek titopyasi, savunmact bir kiiltirel reaksiyon veya
Islam tilkelerinde dini unsurlari 6ne gikaran siyasal hareketleri inceleyen bir yaklagim tarzi olarak
ifade edilse de genelde bu yaklagimlarin sonunun geldigi de belirtilir. Ozellikle Roy, ‘Siyasal Islam’in
Iflast’ adli eserinde {slam diinyasinin nerdeyse bitiniinden aldig: drneklerle bunu géstermeye calisir.
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memekte ve aydinlarin higbiri onun diigtincelerini dikkate almamaktadir.? Oysa
Taha'nin ortaya koydugu model ve yontem en azindan siyasal agidan yapilanma-
larda kargilagilan bazi sorunlarin asilmasi icin olduk¢a 6nemlidir. Bu caligmada
tilkemizde taninmayan Taha'nin 6nce hayatina kisaca deginip asil konumuz olan
Kuran’t yorumlama metodu, 6zgtrliik ve adalete bakig agisini agiklayacagiz.

1- Mahmud Muhammed Taha’nin Hayat1

M. M. Taha, Mavi Nil Bolgesi yani Orta Sudan’da yer alan Rufaa’da, 1909
ya da 1911’de dogdu. Alt1 yaginda annesini, onbir yaginda iken babasini kaybetti
ve bakimini dért kardesiyle beraber halalar iistlendi.1930'lardan itibaren Ingiliz
somirgesinde bulunan Sudan’in bagimsizlig1 i¢in ¢aligmaya bagladi. 1936 Gordon
Memorial College (simdiki Hartum Universitesi) Mihendislik Fakiltesi'nden
mezun oldu ve yerel ve ulusal politikalar: gelistirmekle ilgilendigi Gazira’da Ziraat
Mihendisi olarak galisti. Sudan Demiryollarinda da bir siire caligtiktan sonra,
bagimsizlik miicadelesinde daha etkin yer alabilmek icin istifa edip 1941’den itiba-
ren 6zel olarak galigmaya bagladi. Ingiliz somiirgesine kargt Sudan’in bagimsizligi-
n1 desteklerken, egitimli Muslimanlarin bagimsizlik mucadelesine yeterince des-
tek vermemesinden sikdyetci olup, geleneksel ulemanin sémitirgecilere karsi takin-
dig1 teslimiyetgi tutumu giddetle elestirdi.* Taha, 1945'in Ekim ayinda Ingiliz s6-
mirgesi altindaki Sudan’da bagimsizlik micadelesi baglaminda Cumbhuriyetgi
Kardesler (el-Thvaii'l-Cumhuriyyun) adli partiyi kurdu. Amact demokratik, federal,
sosyalist bir Sudan Islam Cumhuriyetiydi. Islami hiikiimlerle hitkmeden sosyalist
bir hiikiimetin iktidar olmasiyla Sudan’a baris gelecegi, ekonomik yénden gticlt
bir tilke olacag: kanaatindeydi. Ancak partisinin sémiirgeci yonetimlere dogrudan
ve agik bir sekilde karsi ¢itkmasindan dolay1 hapse atildi. 50 gtinliik hapisten sonra
serbest birakilan Taha, uygulanmasini Ingilizlerin yasakladigi geng bir kiz1 stinnet
ettiginden dolay1 tutuklanan bir ebenin serbest birakilmasi igin diizenlenen bir
gosteriye liderlik etmesi sebebiyle 1946’da tutuklanarak tekrar hapse atildi. Ta-
ha’nin bu tavrinin altinda yatan neden, sémitirgeci otoritelerin ahlaki olarak kanun
yapmalarinin yasal olmadig: diistincesiydi. Iki yil hapiste kaldi. Daha sonra tig yil
memleketi Rufaa’da halvete cekildi. Bu beg yillik siire i¢inde 6zellikle Kur’an’in
anlami Gzerinde derin tefekkiirde bulundu.* 1951°de halvetten ayrildi ve yazdig
Benim Yolum (Qul Hadhihi Sabieli) adli kitabini 1952’de yayinladi. Hapiste ve hal-
vette gecirdigi degisimin ardindan Cumhuriyetci Kardesler partisi politik alandan
daha ziyade kendi Islam anlayigini yayan bir 6rgiite doniistii, yani parti'nin ideo-
lojik yapis1 Taha’nin halvetinden sonra radikal bir degisime ugradi. Bu ideolojinin

% Amin, El-Kenz, Avrupa ve Arap Diinyasi, s. 9 vd.

3 Thomas, “Mahmoud Muhammed Taha Kimdir¢”, Mahmud Muhammed Taha, Islam’tn Tkinci Mesaji
(icinde), der. ve ¢cev. Hakan Tanittiran, s. 7.

4 Taha, 6zellikle Ali Imran suresindeki (2:7) Kur'an’in anlamini Allah’in ve kendilerine ilim verilenlerin
bilecegine dair ayeti gikarimlari igin kendisine dayanak olarak ald1.
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1g18inda, parti Islam ve modernitenin uzlagmasini savunan bir yaptya biiriindi.®
Bazilar1 bu déntstimii buglin Misir’da hala etkinligini koruyan Misliman Kardes-
ler benzeri bir kardeglik cemaatine benzetti. Bu anlamda Taha, hem bir teolog
hem de politik bir liderdi.s Hatta inzivada bulundugu bir désnemde Sudan’da Isla-
mi hareketi yonetecek giicti kendilerinde bulamayan ve oldukea biiytik bir potan-
siyele sahip bu diistincedeki insanlart bir araya toplamak igin Islam? Kurtulug Ha-
reketi’'nin 6nde gelenlerinden Muhammed Yusuf, Taha'nin bu harekete 6nderlik
edip edemeyecegini gortismek igin Ruffa’ya gitti. Uzun bir tartismadan sonra
Muhammed Yusuf, Taha'nin fikirlerini, hareketi yénlendirmek i¢in fazla aykir
buldu.” Aslinda Cumbhuriyetgi Kardesler 1limli olup dinin yeniden ihya edilmesin-
den yanaydi, Onceleri &zellikle altmiglarin ortalarinda Sufi-fundamentalist bir
hareket gelistirmeye basglamadan 6nce Misliiman Kardegler ile ¢ok yakin faaliyet-
leri olmugtu.® Fakat Cumhuriyetci Kardegler hareketi yine de modern degisimi
yagayan insanlarin hayatlarina dair mesaj ve uygulamalarin tagtyicist konumun-
daydi. Taha, kendisine bagli olanlara modern toplumun hayati éneme haiz ahlaki,
ilmi, fenni yonleriyle uyumlu ve ilerlemeye agik aydin ve dinamik bir anlayis
sunmustu.’ Taha'ya gore eski fikirlerle basa ¢ikmak igin yeni fikirler gerekir. Bu
anlamda bir fikirler savagina ihtiyac vardir. Yalniz bu savaslar énderler olmadan
kazanilmaz. Bu da Taha’nin neden dini bir cemaat olmayip politika aygitina ihti-
yag duydugunun ifadesidir.

1955'te anayasaya iliskin onerilerini, Sudan Anayasasi’nin Esaslari (Esas-ii
Diisturi’s-Sudan) isimli kitapta topladi. Burada bir bagkan tarafindan yonetilen
federal, demokratik, sosyalist bir cumhuriyet gagrist yapti.® Islam Hukuku yasala-
rinin uygulanmasinin, tlkede bulunan gayri Mislimlerin ve Arap olmayanlarin
glivensizligine sebep olacagindan uygulanmamasi gerektigini belirtti. Bu 6ngdrisi
daha sonra gerceklesti ve Sudan’da uzun yillar devam edecek olan bir i¢ savag
ctktr. 1956'nin Ocak ayinda Sudan’in bagimsizligini kazanmasindan sonra bir
anayasa yapmak amaciyla olusturulan Kurucu Meclis’e segildi. Ancak miidahaleler
ytiziinden istifa etti. Yeni anayasa tamamlanamadan Kasim 1958’de General Ibra-

° Degigimden sonra parti taraftarlari kendilerini politik bir partiden ziyade bir dava hareketi olarak
degerlendiriyordu. Bundan dolay segimlere ve diger partiler gibi politik bazi aktivitelere katilmadilar.
Warburg, Islam, Sectarianism and Politics, s. 161.

® Taha'nin siyasi alandaki bazi goriigleri Ali Abdurrazik'in (1887-1966) el-Islam ve Usul’ul-Hukm adh
kitabinda belirttigi diistincelere benziyordu. Bu eserinden sonra Ezher mezunu ve seriat kadis1 olan
Abdurrazik’tan Alim sifat1 alindi ve klasik Islam diigiincesinden sapmakla suglandi. el-Efendi, Nasi/
Bir Devlet, s. 61-64.

7 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 153.

¢ el-Efendi’'ye gére “Cumbhuriyetci Kardegler Hareketi” 18. ve 19. ylizyillardaki dini ihya hareketlerine
benzemiyordu. Hareket sonralari modern Bati teorilerinin (Marksizm’den Darvinizm’e kadar) asimi-
lasyonundan olugan bir terkibi, Ibn Arabi'nin panteizmi ile birlestirdi. Degerlendirme igin bkz. El-
Efendi, “Islami Reformasyon’un Lahor'dan Hartum’a Uzanan Seyri”, ev. Haluk Ersoy, Diinya ve Is-
lam Dergisi, Say1: 10, (Bahar 1992).

? en-Naim, “Translator’s Introduction”, Mahmoud Mohamed Taha, The Second Message of Islam (igin-
de), trns. Abdullah A. en-Naim, s. 4.

10 Thomas, “Mahmoud Muhammed Taha Kimdir¢”, s. 9.
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him Abboud askeri bir darbe yapt1 ve tim siyasi partileri kapatt1. Bu stirecte Ta-
ha’nin halka acik toplantilar yapmasi ve fikirlerini agiklamasi engellendi. Fakat o,
digtincelerini ev toplantilariyla agiklamaktan ve yeni kitaplar yazmaktan geri
durmadi. Taha, kitlelerin glindelik yasamdan dini yasama kadar her alanda aydin-
lanmast igin caligtr. 1960'ta Islam’y, 1966-67'de Muhammed Yolu (Tarik-u Mu-
hammed), Namazin Mesaji (Risaletii’s-Salah) ve Islam’in Ikinci Mesaji (Er-risaletii’s-
Saniye min-el Islam, 1966) adli eserlerini yayinladi. 1967’de Alt1 Giin Savaglari ola-
rak bilinen Arap-Israil Savagi'nin Araplarin yenilgisiyle sonuglanmasinin ardindan,
[srail’in 1967 sinirlarina gekilmesi koguluyla barig yapilmasi gerektigini savundugu
Ortadogu Problemi (Miigkilatii’s-Sarki’l-Evsat) adli kitabint yazdi. O, bu eseri ile
barigcil yollarla meselenin halledilmesini 6neren ilk kisiydi. Bu diigince Camp
David kararlarinin tasvip edilmesi, yani Arap diinyasinin Israil’le miinasebetler
kurmasi anlamina gelmekteydi. Fakat bu goriigleri Sudan Ulemasinin ve Misli-
man Kardegler Orgiittintin ciddi tepkilerine neden oldu.

1965'te 6zellikle Misliman Kardesler ve diger partilerin kapatilmasini iste-
dikleri Sudan’daki Komdunist Partisi’'nin kapatimasina muhalefet ederek, bunu
demokrasiden sapma olarak nitelendirdi. Taha, Komiinizme yonelik elestirileri
olmasina ragmen, sadece demokrasinin geregi olarak buna kargi ¢ikti. 1968’de
‘dinden g¢ikma/irtidat’ suclamasiyla tutuklandi. Fakat mahkeme heyeti dntinde
savunma yapmay1 reddetti. Mahkeme, onu suglu buldu; ancak idam cezasiyla
yargilanmis olmasina ragmen bir ceza vermedi.? 1969'da askeri darbeyle basa
gelen Cafer Numeyri®® tiim siyasi partilerin faaliyetlerini yasakladi ve 1970’de
Taha'ya konusma yasagt getirdi. Fakat Cumbhuriyetgi Kardeglerin bu stire¢ igeri-
sinde halk arasinda ve 6zellikle de kadinlar arasinda taraftarlart artti. Tahanin
dzgurltket digtincelerinin bunda pay: buytkti.* 1973’te onun halka acik toplan-
tilar yapmasi da yasaklandi. Taha ve ona bagli olanlar partinin daha giiclenmesi
icin micadelelerini stirdtirdli. Bu stiregte negir galigmalarina devam etti. 1977’de
Suudi Arabistan’daki Vehhabi rejimini elestiren bir kitap yazdig: igin bir ay tutuk-
lu kaldi. Yazdig kitaplardan dolayi, 1979'da bir kez daha Islam’dan dénmekle
yargilandi.’® 1980’e kadar Taha ve yandaslar fikirlerini, halka agik konugmalar
yapmalari yasak olmasina kargin parklarda, sokaklarda insanlara anlatmaya de-
vam etti. Bu stire¢ icinde Numeyri rejimi de desteklendi. Bunun temel sebebi sos-
yalist bir anlayisa ve laik uygulamalara vurgu yapan Numeyri'nin mevcut durum-
da tek alternatif olmastydi.

! Tangenes, “Misliman Gandi”, Mahmud Muhammed Taha, Islam’n kinci Mesaji (iginde), der. ve
cev. Hakan Tanuttiran, s. 24.

2 Warburg, Islam, Sectarianism and Politics, s. 162.

1% 1969'da askeri darbeyle baga gelen Numeyri 1985’¢ kadar gérevde kaldi. Sudan’in bagimsizliktan
sonraki yonetim sekilleri icin bkz. Abdulkadir Hamid, “Sudan Islami Y6netim Gegis Deneyimi”, Su-
dan Islam Projesi, cev. Ismail Ozkan, Vahdettin Ince, s. 35 vd.

% Sidahmed, Politics and Islam, s. 123-124.

15 Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 179.
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Taha'nin amaci, fikirlerinin hayata ge¢mesini saglamakti. 1983 Eylil'inde
Numeyri, ilkede Islam Hukukunun (seriat) uygulanacagini resmen ilan etti.’s
Taha ve Cumhuriyetci Kardegler devlet hukuku olarak Islam Hukukunun uygu-
lanmasina karstydi. Ciinkt bu uygulama Musliimanlar, Misliman olmayan Su-
danlilarla karst karstya getiriyordu. Bu ise ulusal birlige aykirtydi. Onlar, Mislu-
man olmayanlarin vatandag olarak tiim haklara sahip olmalarini ve “Eyliil Kanun-
lari"nin kaldirilmasini talep etti. Taha ve Cumhuriyetgi Kardegler kanunlara Isla-
mi olmadiklari gerekgesiyle karsi ¢ikti. Liberal ve solcu entelektiieller de onu des-
tekledi.”” Numeyri'nin baglattig yonetimi Islami temele dayandirma projesini sert
bir dille elegtiren Taha, Islamiyet aleyhinde oldugu gerekgesiyle 1983 yilinda par-
tinin Onderleriyle tutuklandi. Bunlar arasinda kadinlar da vardi. Bu tutukluluk
stresi Aralik 1984’e kadar 19 ay boyunca devam etti. Taha, “Ya Bu Ya Tufan” bag-
lig1 altinda kaleme aldigi bildirisinde Islam Hukukunun ilanina kargt gikarak, yeni
kanunlarin geri gekilmesini ve demokratik sivil haklarn iyilestirilmesini istedi.
1985 yilinda bu bildirisi delil gosterilerek bir grup arkadagtyla birlikte yeniden
tutukland: ve fitne gikarmak suglarindan doért arkadastyla birlikte idam cezast ile
yargilandi. Mahkemeye savunma yapmay:1 reddeden Taha, konugsmasinda, mevcut
yasalarin Islam’in aslini reddettigini, Islam hukukunu bozdugunu ve nefret edilir
hale getirdigini savunarak bu kanunlarin tek hedefinin halk: yildirmak ve boyun
egdirmeye zorlamak oldugunu soyledi. Bu anlayiga sahip idareye boyun egen ha-
kimlerle igbirligi yapmayacagini agikladi. Taha’nin neyle suglandiginin belli olma-
dig1 mahkemeden, idam karar1 ¢ikt1. Taha ile birlikte yargilanan dért arkadasina
‘tovbe’ etmeleri sartiyla, idam cezalarinin affedilecegi séylendi. Tévbe etmesi igin
taninan {i¢ giin siireden sonra gikarldigi mahkemede pisman olmadigini belirte-
rek, fikirlerini savunan yeni agiklamalar yapt1 ve bunun tizerine idam edilmesine
karar verildi. Arkadaglar ‘tovbe’ ederek kurtulurken Taha, mahkeme kararindan
¢ glin sonra 18 Ocak 1985’te Sudan’in bagkenti Hartum’da idam edildi.® Cesedi
¢olde bilinmeyen bir yere gomildi. 76 yasindaki Taha'nin idam kararini onayla-
yan Numeyri, idamdan birkag ay sonra kendi hiikimetinin savunma bakan: tara-
findan yapilan bir darbe ile koltugundan ayrildi. Basa gegen yonetim, Ekim
1985’te bir gegis anayasasini kabultinden sonra, Taha'nin biiyiik kizi veya ablast
Esma’nin bagvurusuyla Taha’ya itibarini iade ederken, idami htikiimstz ve anaya-
saya aykuri ilan etti. Talebesi Abdullah A. en-Naim hocasinin dinden ¢ikmig bir
insan olmadigini bilakis Islam’a nasil bagli oldugunu goyle aciklamistir; “Ustat
Mahmud, sunu agikca vurgulamustir ki, kendisine gore Islam suf akiles, laik bir
diistince degil, tamamu ile Allah tarafindan gonderilen bir dindir. Yine o agikga
ifade etmigtir ki, kendisi asla yeni bir vahiy almig degildir. Misliimanlar arasinda

16 Numeyri'nin Islam Hukukunu ilan etmesi samimi olarak Islam’in hakimiyeti igin mi yoksa kendi
siyasi gikarlarina ulasmak amaciyla halk: kendi yanina ¢cekmek icin mi oldugu hala tartismali bir ko-
nudur.

17 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 254.

18 Talbi, “Religious Liberty: A. Muslim Perspective”, The New Voices of Islam; Reforming Politics and
Modernity A Reader, edt. Mehran Kamrava, s. 276 (dipnottan).



flahi Naslar Baglaminda Ozguirlik ve Adalet Anlayisinin Yeniden Tesisi 227

yaygin olarak bilindigi sekliyle ilahi vahiy Hz. Peygamber ile son bulmustur. Bu-
nunla beraber o, Allah’in kelami olan Kur'an’in Hz. Peygambere vahyedildigi gibi,
normal insanlarin da Allah’tan nurlu bir anlayigin kelamini ve gretisini alabilece-
gini ileri stirmusttr. Taha, bu goruslerini desteklemek igin “Allah’tan korkun, Allah
size gerekli olani dgretir, Allah her seyi bilir” (2;282) ayetini ve “Kim bildigi ile amel
ederse Allah ona bilmedigi seyleri de 6gretir” hadisini de delil gdstermigtir.”*

Fakat bu durum igin bazi farkli degerlendirmeler mevcuttur. Ornegin Mu-
hammed Talbi, 1985’te Taha'nin idamina kadar Islam Hukuk tarihinde dinden
doénenlerin ¢ldtrilmesi kuralinin uygulanmadigini, bu kuralin biytk élctide teo-
ride kaldigini belirtmistir® Taha’nin da dinden dondiiginden dolayr degil,
Numeyri'nin Islamilestirme programina muhalefetini agikga ifade ettiginden do-
lay1 idam edildigi daha kuvvetle muhtemeldir. Bu idam her yonden kinand:i. Bu
idamda Misliman Kardegler'in sucu olmamasina kargin, ézellikle Taha'nin talebe-
leri onlary, olayin asil sorumlular olarak sugladi.”

2- Cumhuriyetci Kardegler Partisi

Kigtik fakat nispeten uzun 6murlt olan Cumhuriyetci Kardegler Partisi,
Sudan’in laik bir cumhuriyet olarak Ingiliz sémiirgesinden tamamen kurtulmasini
savunan, bunun i¢in kamuoyunu harekete gegiren &zgiirlik¢li bir harekettir.
1945’te Cumhuriyetci Parti adiyla olagan bir parti olarak kuruldu. 1951'de prog-
rami Islami bir hususiyet kazanmaya bagladi.”? 1956’dan itibaren parti, kurulu-
sundaki amaglardan farkli olarak Cumhuriyetgi Erkek ve Kiz kardesler adiyla ru-
hani ve politik bir hareket halini alarak®, Islami baglamda dini reformlar éne siiren
dini bir harekete doniistii. 1958-64 General Ibrahim Abboud rejimi déneminde
partinin kurucusu ve lideri Islami reform ugruna daha aktif oldu.? Cumhuriyetgi
Parti olarak ilk glinlerinden itibaren politikadaki resmi istirakleri tarihsel olarak
kiicimsenmesine ragmen, Taha’nin 1985'teki idamina kadar Cumbhuriyetgi
Kardegler'in Sudan politikasindaki etkileri biiytik oldu. Taha'nin son yillarinda
halk tabakalarindaki taraftarlari artti. Harekete 6zellikle &grenciler, kadinlar ve
Masliman entelektieller katildi.? Cumhuriyetci Erkek ve Kiz Kardegler Partisi
taraftarlarinin sayisi ytizbinlere ulagtiysa da lideri Taha'nin idamindan sonra ta-
raftarlari hizla azaldi ve 1989 Inkaz Devrimi'nden sonra, diger partiler gibi bu
partinin taraftarlar da kitlesel bir sekilde Islamc1 cepheye gegti. Bu durumun ké-
keninde Sudan’da bulunan reformist hareketlerin biiyiik ve uluslararasi hareketler
olmaktan ziyade, bolgesel ve liderler etrafinda toplanan dini aktivist hareketler
seklinde ortaya ¢ikmuig olmasi yatmaktadir. Ayrica Taha, dinin asil kaynaklarinda-
ki degisime dikkat ¢ekmesine yani biitiin insanlig1 kucaklayacak bir dini anlayigin,

% en-Naim, “Translator’s Introduction”; s. 4-5.

2 Talbi, “Religious Liberty: A. Muslim Perspective”, s. 113.
2 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 265.

2 Sidahmed, Politics and Islam, s. 46.

% Tangenes, “Miisliman Gandi”, s. 20.

2 Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 179-180.

% Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 178-179.
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cagdas ideolojinin ve yeni esaslarin gelistirilmesi faaliyetinin Kur’an ve stinnetten
hareketle olmasi gerektigini ifade etmis olmasmna ragmen; Kur'an, bizatihi bu
ayrimi ve pargalayict anlayist “Kitabm bir kismina iman ediyor diger kisming ret mi
ediyorsunuzé” (2:85) seklindeki sorusuyla yermistir.? Bu husus Taha’nin goriigleri-
nin fazla yayilmamasinin sebeplerinden bir digeri olarak gértilmektedir.?

3- Metodu: Islam’mn Ikinci Mesaji

Taha, fikirlerini felsefi bir mistisizmle rasyonel siyaseti karistirip Islam? bir
ideoloji iginde konferanslari ve kitaplar1 araciligr ile halka sunmaya galigmustir.
Geleneksel Islam yorumlarina ters olan ama bunu yaparken Islam’in kendi kay-
naklarina dayanarak yeni kapilar agmaya galisan Taha’'nin amaci, esitlik¢i ve daha
insancil bir Islam anlayist gelistirmekti. Bunun igin, dinin yeni okuma bigimlerine
ihtiya¢ oldugunu soyltiyordu. Taha, “Bugiin temel problem vahyin pratik hayat-
tan uzaklagmasidir” diyerek, Kur'an’t anlama ¢abalarindan &te pratik hayata gegi-
rilmesi Uzerinde durmustu. Yani, Taha'nin Kur'an’a dair dustinceleri ile ilgili ger-
cek, onun Kur’'an’la alakali cabalarinin pratige yonelik oldugudur. O, Kur’an’i ¢aga
uygulayabilme iradesi elinden alinmig olan modern Misliiman’a 6ncelikli sorunu-
nu gosterip, bu iradeyi tekrar ve acilen elde etmesini 6nerdi. Kapitalist ve komu-
nist toplum yerine; iyiligi sevme ve kottliikten nefret etme fikrinin etrafinda do-
nen Kur'an dtgiincesini yasayan bir Islam toplumu. Ona gére bu toplumun olug-
mast igin bir déniisimtn yaganmasi, bunun igin de énce bu toplumu olugturacak
kigilerin diigtincelerinin degismesi gerekir. Ctinks din, 1slah ve uyanig faaliyetleri-
nin temelidir ve gintimiiz Misliimanlar1 Kur’an’t anlamak igin gerekli olan kabili-
yetlerini kaybettikleri i¢in ondan gerektigi sekilde yararlanmalart mimkiin degil-
dir. Fakat zaman Ustli ve 6tesi olan vahye dayali dinin 6zini zamana aktararak
[slam’t gaga gore yorumlamak, dinin evrensel mesajint sadece iginde bulundugu-
muz ‘su anda’ degil gelecege uzanan bir derinlikle ifade etmektir. Kur'an’in da bu
esasa gore yorumlanmast gerekir. Bunun i¢in yasanan tarih dogru okunmalidir.
Yoksa Kur'an'in yorumu ve yarart eksik kalir. Kisaca ¢ag okunmadan din de
Kur'an da tam olarak bilinemez. Bunun gerceklesmesi dinin degismesi demek
degildir. Yani degismesi gereken Islam degil, Miisliimanlar hatta Misliimanlarin
zihniyetidir.?®

Taha'nin ‘Islam’in Ikinci Mesajr’, ‘Ilerici Islam’ olarak isimlendirilen eserle-
ri, liberal Miisliiman reformist hareketlerin ilkleri arasinda yer almaktadir. Is-
lam’in ‘ikinci’ ya da nihai mesaj1 insanligin bitiin diger dini ifade bigimlerinde de
mevcuttur. Cinki Islam Hz. Adem’den itibaren vardir. Bu, Kuran’in indirilme-

% Magneralla, “The Rupublican Brothers: A Reformist Movement in the Sudan”, Muslim World,
LXII/1, (Ocak 1982), s. 21.

¥ Hatipogluy, Islam Dinyasinmn Cagdaglasma Seriiveni, s. 181. Taha'nin sosyal ve politik bazi tutumlar
ve ozellikle 1985’in Ocak ayinda idamindan sonra Cumhuriyetci Kardegler hareketinin bitiginin se-
bepleri igin bkz. Mahmoud, “Mahmoud Muhammad Taha and the Rise and Demise of the Jumhuri
Movement” New Political Science, Vol. 23, Number 1, (March 2001), s. 65-88.

% Nebi, Fikret'i’l-Ifriqiyeti’l-Asyeviyye, s. 32.
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sinden sonraki dénemle sinirlanamaz. O, “Allah’in dinidir” ve Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve diger kutsal metinlerde de daima var olmustur.”

Bu noktada Taha, diistincelerini dini bir temele dayandirmak istediginden
dini bir terim olan ‘Nesh’ kavramina bagvurur. Nesh: Kuran’daki ger’i bir hitkmiin,
daha sonra inen yeni bir ser'i hiikiimle kaldirilmasidir. Taha'ya goére ise nesih;
ortadan kaldirma degil, bir hitkmi erteleme anlamina gelir. Kuran’daki bir ayetin
uygulanmast icin kosullarin uygun olmadigi anlagildiginda, o hitkiim ertelenmis
ve onun yerine gegici bir emir gelmigtir. Simdi artik bu ertelenen hitktimleri can-
landirmak gerekmektedir. Nasihin, mensuhtan 6nce indigi tezini ileri stirerek bir
anlamda nesih anlayigini tersine ¢evirmektedir. Bu diglincenin temelinde, Hz.
Muhammed’e peygamberligin geldigi ve 13 yil boyunca [slam’i anlattigi Mekke
donemi ve daha sonra 10 yil yasadigt Medine déneminden hareketle, Kur’an’daki
ayetlerin Mekki ve Medent geklinde bir ayrima tabi tutulmasi yer alir. Taha, tarihi
tersine ceviren bu bakig acisiyla Mekki ayetlerin Medeni ayetleri nesh ettigini
soyler. Kur'an'in Mekke déneminin evrensel ilkelerini Islam’in ‘Ikinci Mesajr’,
Medine donemini de Islam’in ‘Birinci Mesaji’ olarak adlandirir. Islam’t birinci ve
ikinci mesaji seklinde ayirarak Islam’in ikinci mesaji daha énce inmistir, o da asil
mesaj olan Mekke dénemi evrensel mesajidir, der. Inis sirasi olarak ‘Islam’in Ikinci
Mesaji'nin daha 6nce indigini, Medine dénemi emirlerinin insanin 6zgtrligint
iyi kullanamamast ve hentiz evrensel ilkelere hazir hale gelmemesi nedeniyle nazil
oldugunu belirtir. Taha, topluma verilen emirlerin konjonkttirel oldugunun anla-
silmas1 gerektigini, bu toplumun ideal toplumun son asamasi olmadigini vurgu-
lamaktadir. Bu baglamda Medine toplumunda ele alindig sekliyle Muslimanlarin
genel olarak Yasa (Seriat) tarafindan diizenlendigini var saydiklari sekiz farkli
basligr degerlendirmektedir: Cihat, kolelik, 6zel mulkiyet, kadin erkek esitsizligi,
cok eglilik, bogsanma ve bogama, kadinlarin értinmesi, toplumsal hayatta kadin
erkek ayrimi. Taha'ya gére bunlar fiirGa ait konulara dayali olarak gerceklesmistir.
Bunlarin ayrica ayrintili bir sekilde Hz. Peygamberin sagliginda ortaya konuldu-
gunu ama ikinci mesajin hala birincisi gibi agiklanmadigini fakat agiklanmasi ge-
rektigini belirtmigtir. O, Islam’in [kinci Mesaji'n1 bu fikirlerini anlatmak ve yaymak
icin yazmig ve Cumhuriyetci Kardegler Partisini de bir anlamda bunu gergekles-
tirmek i¢in kullanmigtir. Ana hatlariyla Taha’nin yontemi bu temel ilkeler tizerine
oturmaktadir. Fakat bu ilkelerin genel Islami bakig agisina uyumlu olup olmadig
meselesine gelince; nesh kavramina getirdigi tanimlama her seyden once
Kur'an’daki ifadelendirmeye ters diigmektedir. Taha’nin degerlendirmesine gore
nesh edilen ayetler, asil olan ayetler olup gegici bir siireligine askiya alinmugtir.
Halbuki Kur'an’daki ayetlerde nesh edilen ayetin yerine daha iyisinin getirilecegi
actkga belirtilir. “Eger biz bir ayeti nesheder veya unutturursak, ondan daha hayur-
lisin1 veya benzerini getiririz.” 2:106. Gortldtgu gibi Taha'nin yeniden olustur-
maya ¢alistigi bu terminoloji Kur'an'in ifadeleriyle geliski icerisindedir. Burada

¥ Amin, “Islami Ozgiirlesme Teolojisine Dogru”, Mahmud Muhammed Taha, Islan’in Ikinci Mesaj
(icinde), der. ve ¢ev. Hakan Tanittiran, s. 30-31.
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dikkati geken bir durum da nesh’in gerceklestigini belirttigi ayetlerin icerigi nokta-
sindadir. Bunlardan; cihat, kadin erkek esitsizligi, cok eglilik, boganma ve bogama,
kadinlarin értinmesi, toplumsal hayatta kadin erkek ayrimi gibi hususlar, 6zellik-
le Islam diinyasinda Bat1 diinyasinin etkisinin artmaya bagladigi dénemden itiba-
ren daha yogun bir sekilde ele alinan konulardir. Bu noktada séz konusu tartigma-
larin igten bir zorlamadan ziyade, distan etkilenme sonucunda olustugu goril-
mektedir. Modern yasam tarzina gore bu hususlarin bazi noktalarda sorun yarat-
t1g1 dogrudur. Fakat Taha’nin belirttigi gibi bunlarin egitim, yasam tarzi ve di-
stince sekliyle degisebilecegi veya yerlesecegi de tarihsel gelisime bakildiginda or-
tadadir. Dolayistyla bunlarin htikmiini iptal etmek dogru ¢éztim degildir.

Taha'ya gore bazi ayetlerin hitkmiin{in ertelenmesinin sebebi sudur: Insan-
lar Allah’in emirlerini uygulamayip bir anlamda 6zgirliiklerini suiistimal edince
kendi ozglirliklerinin kisitlanmasina neden olan emirlere muhatap oldular ve
nihai mesaj olan Mekke dénemi emirleri gecici bir streligine askiya alindi. Bu yeni
dénemde nihai mesajin uygulanabilecegi ortami hazirlayip toplumu ve bireyi asil
mesaja hazirlayacak doéntstiirticti emirler olan Medine dénemi emirleri devreye
girdi. Yani birinci mesaj zamana uyum saglamak ve topluma ulasabilmek amacry-
la ikinci mesajin standartlarini agsagiya cekti. Streg icerisinde emirler de sertlesti.
Kanaatimizce, Taha'nin ayetlerin nesh edilmesinin temelinin insanlarin ginah
islemesine baglamas: da pek dogru gézitkmemektedir. Zira Allah'in insanlarin giig
yetiremeyecegi seyleri onlara yiiklemeyecegi konusunda agik hiikiimler mevcut-
tur. “Allah, hi¢ kimseye giictinlin yeteceginden fazla bir sey teklif etmez.” (2:286)

Taha'ya gore Kur'an kendi icinde iki boliime ayrilir: Iman ve Islam. Bunlar-
dan ilki Medine’de sergilenmigken, ikincisi Mekke’de ortaya konmustu.* Medine
donemine 6zgli metinler iman asamasina, Mekke donemindeki metinler Islam
asamasina yakindir. Medine déneminde gelen birinci mesaj belirli zaman ve me-
kanin ihtiyacina goére kurallar ortaya koyar. Ancak bu, temel prensiplerin nasil
uygulanacagini gstermesi acisindan oldukga 6nemlidir. Ortaya konulan bu 6rnek;
uygulanmasi ve takip edilmesi gereken kurallar degil, sadece o dénemin 6rnegi-
dir.* Medine donemi ayetleri yalnizca belli bir insan topluluguna yonelik “Ey
iman edenler” diye baglarken Mekke dénemi ayetleri genellikle tiim insanliga yo-
nelik “Ey ademoglu” veya “Ey insanlar” diye baslar. Ayrica, Mekke déneminde
zorlamalardan ziyade ikna ayetleri hdkimdir bu nedenle Mekke’de sadece inanan-
lar ve inanmayanlar mevcuttur. Mekke dénemi ayetlerinde bariscil ikna 6rnekleri
sergilenmektedir. Hicretin ve bariggl ikna ayetlerinin ilgasinin ardindan kiligla
yaymaya dair ayetler hdkim olmustur. Bu siddet tehdidi altinda kimileri baz: fikir-
lerini agiklayip bazilarini gizlemeye baglamuslar, boylece Islam toplumu ikiytizlii-
liikle karsilagmigtir. Ayrica Cihad kavrami ve kurallari Medine déneminin bir ka-
rakteristigidir.> Kur'an ve Stinnette 6nerilen iyi ve 6rnek toplum modeli toplum-

0 Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 124.
8! Hatipoglu, Islam Diinyasinn Cagdaglagma Seriiveni, s. 182.
32 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 125, 130.
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sal gelisime faydali olduklart muddetge, farkli yasam tarz ve tavirlarina sinirsiz
hosgort igeren, bir kamusal alan olusumunu 6ngoriir. Bu kamusal alan, onayla-
madig1 tavirlara tepki verebilecek nitelikte olmalidir. Ancak bu, kesinlikle bask: ve
siddetle olmamalidir. Clinki bask: ve siddetin; siddet ve iki ytzlilik (mtnafiklik)
seklinde iki sonucu vardir. Taha, bu noktada baski ve siddet emirleri icerdigini
iddia ettigi Medeni ayetlerin, konjonkttrel yani tarihsel sartlarin zorunlulugu
nedeniyle nazil oldugunu, Kur'an’in asil ve evrensel ilkelerinin Mekke dénemi
cogulcu ve hoggorali emirleri oldugunu belirtir. Yani Medeni ayetler diglayiciligs,
Mekki ayetler ise temel olan ezeli mesaji ihtiva eder. Fakat Taha'nin Mekke do-
nemini ‘Islam’ ve Medine dénemini de ‘iman’ dénemi olarak adlandirmast kabul
edilmesi zor bir degerlendirme gibidir. Cinkt Taha, burada emirlerin boyutunu
dikkate alarak yani Mekke’de dini yasayacak olan bir toplumu olusturma gabala-
rinin olmasi ve Medine’de egitilmig bir toplulugun bulunmasina dayanarak boyle
bir degerlendirmeye gitmis olmasina karsin, bu gorisleri tarihsel sartlar géz 6ntne
alindiginda dogru olarak nitelendirmek miimkin degildir. Yani Taha, kendi meto-
duna veya uzun bir inziva strecinde olusturdugu dini metinlere yaklasim tarzina
uygun olarak ézelikle Islam’in sosyal ve politik emirlerini yorumlamaktadir. Fakat
bu noktada dini emirleri yorumlama tarzindaki tezatlar kendini gostermektedir.
Politik yonelimine baktigimizda bunun sebepleri daha agik bir sekilde ortaya gika-
caktir.

4- Sosyalizm

Taha'ya gore 6zel miilkiyet Islam’in gartlarindan biri degildir. Islam’in te-
mel] ilkesi, Allah’in kullar arasinda miilkiyetin ortak kullanimidir. Béylece herkes
kendi ihtiyaci oraninda bunlardan faydalanabilir. Bu, zamaninin tek gercek Mis-
liiman’t olan Hz. Muhammed’in uyguladig1 bir ilkedir. Ne var ki Islam boyle bir
bolislim deneyimi hi¢ yagamamig ve yalnizca 6zel miilkiyetten anlayan bir top-
luma gonderilmistir. Bugiinkii Islami yasalarin miilkiyetle ilgili kisimlar Islam’in
asil hedefini yansitmamaktadir, ancak agamali olarak Muslimanlari gercek mulki-
yet anlayigina yaklastirmaktadir. Bu nedenle Allah’in ilmi dogrultusunda zekat,
inancin vazgegilmezlerinden biri olmustur.® Bagka bir deyisle Allah, Miislimanla-
ra 6zel milkiyet edinmelerine izin vermis ve mallarinin belirli bir kismini zekat
olarak vermelerini 6gtitlemistir. Bu agsama insanlar1 sosyalizme hazirlamanin bir
yoludur. Yalniz Taha, burada zekat: sadece maddi agidan ele almaktadir. Oysa
zekat sadece sosyal sefaleti azaltan bir yeniden dagilim araci degil ayn1 zamanda
bir manevi ilerleme aracidir. Dolayistyla zekat gibi dinin bir emrini alip onun iba-
det olma 6zelligini bir anlamda gérmezden gelip gelecekte kurulacak bir ekonomik
sistemin pargast haline getirmek, olaya tek tarafli bakmak ve bu yoniiyle de eksik
kalmas1 demektir.

Taha’ya gore sosyalizm insanoglunun yaratabildigi tiim materyal zenginli-
gine esit erisim olanaginin bulunmasiyla es anlamlidir. Sosyalizm demokratik
olmadig1 stirece ya da Taha'nin sozleriyle aktarmak gerekirse, bireylerin mutlak

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 141.
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6zgurltklerine dayanmadigi stirece anlamsizdir. Clinks bu 6zgurltk, sorumlulu-
gun kaynagi ve bireylerin belirli durumlarda, iligkilerinde kendilerini Tanri’ya
yaklagtirabilecek segimleri yapmalarinin garantisidir. Taha, Islam adina savundu-
gu projeyi modern cagin tarihsel sosyalizminden ayirt etmektedir. Ozellikle Sov-
yet modeli, ona gore, bireylerin benmerkezci tutkulariyla kusatilmigtir; Sovyet
toplumu modern kapitalist toplumlarla ayni karakteristik yapiyr tasimaktadir.
Taha'ya gore Sovyetler Birligi'nde demokrasinin hor gértlmesi anlayisi; rejimin
6ngdrdigl sonla (adaletsizligin yok olmasit) materyalist felsefe arasindaki geligki-
den dogmustur. Misliman tlkeleri de kapsayan modern diinyada yegermeyen
inang, bireysel benmerkezciligin yayilmasindan kaynaklanan adaletsizlik ytiziin-
den zaten daha o6nceki sistemlerde de yeseremezdi. Gergek inang olmaksizin sos-
yalizm de olanaksizdir.®

Taha'nin sosyalizm hakkindaki goriigleri sadece ona has degildir. Islam
Dunyasi’'nda bu gorisgler farkli dénemlerde farkli isimler tarafindan savunulsa da
ozellikle 20. ytizyillda daha fazla dile getirilmistir. Bu da iginde bulundugumuz
durumla alakali bir mahiyet arz eder. Bu noktada su unutulmamaldir ki, Islam’s
bir yonetim veya sosyal yasam tarziyla nitelemek her seyden 6nce onun &ziyle
uyusmaz. Yani, Islam’t demokrasi, komiinizm, liberalizm veya burada oldugu gibi
sosyalizmle nitelemek bir agidan dogru fakat pek gok agidan yanlistir. Islam bir
dindir; siyasal sitem degildir ve bu gekilde ele almak onun buttinligline zarar verir.
Islami siyaset ideolojisi ‘kendi kendisidir’. Varolan biitiin siyasi sistemlerden ay-
rilmaktadir. Sistemi tegkil eden diger ana yapilar arasinda bir denge vardir. Bunu
beseri anlayisin bir Uriintine indirgemek dogru ve kusatici olmayacaktir. Ctinkt
[slami ekonomi veya politikalar ancak Islami bir sistemin evreninde dogru olabilir.
[slamiyet’in Kutsal Metinlerine bakildiginda bazen zorlamalarla her gey gikarilabi-
lir. Ozellikle yorum metodunu da kendiniz belirlerseniz bu daha kolay bir hal alir.
Dolayistyla aslolan onu yorumlarken kendi siyasi yonelimlerimize gére onu yo-
rumlamak degil, tarihsel baglami ve Hz. Muhammed’in uygulama seklini ele al-
mak olmalidir. Bu sekilde sosyal ve siyasal diizen, saglam temellere oturtulabilir.
Cunkt modernist digtintirlerin ¢ogunda sosyal ve siyasi diizen, onu olusturan
bireylerden farkli bir sekilde diigtintilmektedir. Bu husus da ortaya konulan yakla-
simlarin tutarlig ve uygulanmast agisindan en biiytik eksikliktir. Ornegin; sosya-
lizm yerine Islam ogretisi icinde yer alan bir diisiince olan sosyal adalet prensibi-
nin savunulmasi ¢ok daha uygun gibidir.

5. Ozgiirliik

Ozgiirltik, diistince tarihinde biitiin sosyal teorilerce benimsenen bir deger-
dir. Fakat bu teorilerce benimsenen 6zgiirliik anlayisi farkli anlamlar: icerebilmek-
tedir. Yani 6zgurltk tek iken yorum ve tanimlar farkliliklar géstermektedir. Cag-

* Amin, “Islami Ozgiirlesme Teolojisine Dogru”, s. 30-31. Taha, yasadig1 donemde hem kapitalizmin
hem de sosyalizmin basgarisizliginin nedeni olarak toplumsal diigiincede emege, dzgiirlitkten daha
cok 6nem verilmesi oldugunu belirtir. Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 41.
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das dénemde bu konuda ¢ok farkli degerlendirmeler olmasina ragmen, biz burada
sadece Taha'nin 6zglirlig nasil ele aldigina deginecegiz.

Islam’in orijinal bakig agisina gére bir insan, pratikte ézgtrliigiinii suistimal
etmedigi stirece 6zglirdtr. Taha'nin diisiince temelinde de giigli bir 6zgtirliik an-
layis1 yatar. O, bu 6zgtrligt, “sorumlulugun kaynagi ve bireylerin iligkilerinde
Tanrt'ya yaklagabilecek segimler yapabilmesinin garantisi” seklinde niteler.®

Taha igin 6zgtirliik, dogal bir haktir ve bundan dolay1 da 6zgiirltigi insanin
temel ihtiyaclar arasina yerlestirir. Ona gore, Allah, hayat1 insanoglu dizeyine
yukselttiginde, ‘yasama iradesine’ (insanin hayatini devam ettirmesi igin gerekli
olan yeme-igme, barinma vs.) yeni bir etmen olan ‘6zgiir iradeyi’ eklemistir. Oz-
glr irade yasama iradesinden, 6ziinde degil sadece derece olarak ayrilir. Bagka bir
deyisle 6zgtir irade, yagama iradesinin daha rafine ve incelikli halidir.”’

Taha, insanin kurtulusunun bireysel 6zgiirliikten gegtigini savunarak, bi-
reysel 6zgurlige 6zellikle deginir. Pek ¢ok sufi dustintirde oldugu gibi Taha’ya gore
de insanlik Allah’in suretinde yaratilmistir.®*® Bu nedenle hepimiz 6zgtirtiz, sorum-
luyuz ve mitkemmellige yatkiniz. Bireylerin yasami, tanrisal mtkemmeliyeti ya-
kalama miicadelesiyle geger.*

Taha, erdemi mutlak bireysel 6zgtirltign ihtiyatl bigimde kullanilmas: ola-
rak tanimlamaktadir. Bunun temeli Kur'an’dir. Bireysel 6zgtirligiin kusursuz
bicimi de, peygamberin siinnetidir. Peygamberin stinneti, onun giindelik yasamda
bireysel 6zgtrltigl ihtiyatli bi¢imde kullanma yetisinin gostergesidir. Bu nedenle
stinnet ahlaki degerlerin yani uygarligin doruk noktasidir.* Taha'ya gore bireysel
6zgurltgin sart1 korkulardan kurtulmaktir. Bu korkulardan kurtulup ézgtrltge
kavugmak igin bireyleri ve toplumu, gecim, baskict otorite ve hoggdristizlik kor-
kusunu yasamayacag1 bigcimde orgiitlemek gerekir. Korkudan kaginmak igin birey,
cevre ve o gevrenin 6ziiyle olan iligkisine dair kapsamli bir algrya sahip olmalidir.
Yalnizca bu yolla insan akli ge¢misinden kalan bilingalt: korkularindan siyrilabi-
lir.#

Taha, baglangigta Islam’in bireyle toplumun ihtiyagclari arasindaki belirgin
celigkiyi giderebilecegi ve bireyin mutlak bireysel 6zgtirliik yolundaki ihtiyaglari-
nin, toplumun toplumsal adaleti saglama yolundaki ihtiyaglarinin bir uzantisi
olarak goriilecegi bir sistem énerir. Diger bir deyisle Islam, toplumsal 6rgiitlenme-
yi bir 6zgiirliik arac1 haline getirmeyi basarmig ve bu denge Islam Hukukunu iki

% Taha, Hz. Muhammed’e hitaben “Sen onlar iizerinde zorba/gézetleyici degilsin” (88:22) ayetini bu
6zglirliiglin bir garantisi olarak gorir.

3 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 72.

% Taha, Islam’in Tkinci Mesajy, s. 75.

% Kur'an’da anlatilan Insan yaratilirken Allah’in ona ruhundan wflemesini Taha, “yagama iradesi
stirecini tamamlayan 6zgiir irade” seklinde agiklar. Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 94.

% Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 110.

0 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 37, 38. Peygamberin uygulamalar genellikle goniillik esasina dayaliy-
di. Baz1 mieyyideler olsa da bunlar genellikle ahlakiydi ve geleneksel devlet zorbaligi metotlariyla
higbir iliskisi yoktu. el-Efendi, Nas:/ Bir Devlet, s. 35.

" Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 129.
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diizeye ayiran tevhid kavramiyla saglanmigtir. Islam Hukukunun bu iki diizeyi;
toplumsal diizey ve bireysel diizeydir. Toplumsal diizeydeki Islam Hukuku, top-
lumsal sozlegmelerin hukuku olarak bilinir. Bireysel dtizeydeki Islam Hukuku ise
ibadet pratiklerinin hukuku olarak bilinir.#? Bu ayrima paralel olarak, Taha'nin
ozgiirliik diistincesi de gelisimsel bir 6zellige sahiptir. Buna gore Islam’da 6zgiirliik
iki seviyede ele alinir: Anayasayla uyumlu olan yasalarin sinirlar koydugu 6zgtir-
liik seviyesi ve mutlak 6zgiirliik seviyesi. [lk seviyedeki 6zgiirliigii yasayan kisi
diledigi gibi dugtintr, digtncesiyle uyumlu bigimde konugur, konugmasiyla para-
lel eylemlere girigir. Ancak bunu yaparken bagkalarinin 6zgiirligine zarar vermez.
Bunu yapacak olursa 6zglirliigi anayasayla belirlenen yasalar tarafindan sinirlanir.

Ikinci ozgtirliik seviyesini yasayan kisi ise diledigi gibi diigtintir, dtisiindtgii
gibi konugur ve konustugu gibi eylemlere girigir. Ttim bu 6zgtrltklerin kullanimi-
nin sonucunda ise yalnizca iyilik ve nezaket yayar. Ilk seviyedeki 6zgiirltigiin en
alt derecesi adalet iken, ikinci seviyedeki 6zglirligiin en alt derecesi bagiglamadir.
Ikinci seviyede 6zgiir bir insan, bilingaltinda bile kétii bir niyet tagimaz. Cinkii bu
tir kotl niyetlerin séze ve ardindan eyleme doékiilmeden 6nce biling diizeyinde
basladigini bilir. Ozgiirligin bu iki seviyesi ardi ardina gelisir. lki, ikincisinin
hazirlik evresidir. Birey ikinci evreye; kendini kesfederek, hesap vermeye hazirla-
narak, ahlaki anlamda egitilerek ve ¢aba harcayarak ulasir. Bu esnada kendini ara-
liksi1z bicimde mitkemmellik ve iyi davranig yolunda disiplin altinda tutar. Kendini
kesfetmek; Allah’in sonsuz varliginin farkina varmak anlamina gelir. Boylece du-
sinmek, konugsmak ya da eylem anlaminda Allah'in razi olmayacag! davraniglar-
dan kaginmig olur. Kendini hesap vermeye hazirlamak ise, kétt niyetlerin gézden
kagirilmamast i¢in daha fazla 6zen gdsterilmesi anlami tagir. Mutlak bireysel 6z-
gurligin hak edilerek kazanilmast gerekir. Bunu hak etmek igin biling, ifade ve
eylem 6zgtrliiklerinin kullaniminda ihtiyatli davranmak zorunludur. Islam, ibadet
bicimlerini ve yasalarini bireyi bu dogrultuya sevk etmeyi gozeterek hazirlamis-
tir.®

Bireysel ozgtirlikle toplumsal &zglrligin arasindaki iligkiye deginecek
olursak; toplum, kendi piramidinin temelini olugturan bir 6zgirliige sahiptir. Bu
piramidin en tepesinde ise bireyin 6zgurliigi yer alir. Bagka bir deyisle, toplumun
6zgurltgl bir agag ise, bireyin 6zglrligi de bu agacin meyvesidir. Bu bakis agisina
sahip olan Islam, birey ve toplum arasindaki geliskiyi ya da uzlagmazligi da orta-
dan kaldirmig olur. Islam, bireyle toplum arasindaki bu dengeyi tevhid yoluyla
kurdugu icin, yasalarini da ayni bigimde bireyle toplumun ihtiyaglarini uzlagtira-
bilme tizerine kurmugtur. Bylece amacin araca kurban edilmesi anlamina gelecek
olan bireyin toplum ugruna harcanmasina gbz yummayacagt gibi, bireyselligi elde
etmek adina toplumu da bireye kurban etmez. Bu sayede Islam hukuku, bireyin
mutlak bireysel 6zgtrltgi igin toplumun ihtiya¢ duydugu seyleri uzlastirmayla

* Taha, Islam’in Tkinci Mesajy, s. 52.
% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 57-58.
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bir araya getirir.* Nasil ki birey Allah’in suretinde yaratilmis ve kendini bu yolda
gelistirmeli ise, toplumlarin yagsami da ayni sekilde mtkemmellik yolunda ilerleme
miicadelesiyle dolu olmalidur.

Basta da belirttigimiz gibi Islam, 6zgiirliigii 6ziinde mutlak olarak gériir. Bu
nedenle ne tlr ya da ne seviyede bir 6zgiirlikten bahsedersek edelim daima mut-
lak bir degeri ele almaktayiz. Yerytiziindeki insanlarin tagtyabilecekleri oranlarda
nasiplendikleri sinirli 6zgiirlik kavrami bir sinirsizlik imasini iginde tagir. Yani,
sinurhilik 6zglrligin temel niteliklerinden biri degildir. Bilakis 6zgiirligin gergek
6zt mutlaktir. Smirlama bireyin siurliliktan sinirsizliga ya da mutlaga dogru
geligimine bagl olarak bir gegis siireci gerekliliginden ibarettir. Bu nedenle Is-
lam’da 6zgtrlik mutlaktir: dinine ya da irkina bagli olmaksizin her bir bireyin
onu elde etme hakk: vardir. Ancak bu hak bir gorevle iligkilidir ve dogru kullanim
yoluyla kazanilmalidir. Agikca s8ylemek gerekirse 6zgiirliik ihtiyatla kullanilmali-
dir. Ozgiir kisi gorevini layikiyla yerine getirmeyip basarisizliginin sonucu olarak
6zgurltgiinden feragat etmek zorunda kalmadikca 6zgtrlik sinirlanamaz. Boyle
bir durumda; 6zgtirltk yaradiligla uyumlu yasalar, yani toplumun toplumsal ada-
let igin gereksinim duyduklarini bagdastirabilen yasalar uyarinca siurlanir. Bu
yasalar ne bireyi topluma ne de toplumu bireye yeg tutar. Yalnizca bu ikisi arasin-
daki dengeyi korur. Bu yasalar, bir sisteme adapte edildiklerinde, her uygulanigla-
rinda bireyin menfaatiyle toplumun menfaatini korumusg olurlar.®

Kisi bedenini, dilini kontrol edebildiginde aklina ve diisiincelerine de sahip
cikabilir. Eger bunlarn yaparsa bu esnada birey mutlak bireysel 6zgiirliigiin esigine
gelmistir. Boylece yasaklar cemberi daralirken, 6zgiirlik cemberi genisler. Bu mut-
lak bireysel 6zgiirliigiin ileri bir asamasidir ve tiim Islami yasalar bunu saglamak
icin kurgulanmugtir.* Eger birey bilingaltindaki kot distinceleri koruyor, kott
konuguyor ve davraniyorsa 6zgirligiiniin askiya alinmasi ve kisitlanmas: kagi-
nilmaz olacaktir. Ancak bu kisitlama oncelikle bireyin kendi menfaati, ikinci ola-
rak da toplumun menfaati icin uygulanmalidir. Ozgiirligiiniin kefaretini bir kez
daha 6demeye sevk edecek ve bu 6zgiirligt uygun gekilde kullanmasini saglaya-
cak egitimi ve disiplini almasi kiginin menfaatine olacaktur.

Taha'ya gore bizim mutlak bireysel 6zgtirlik gérevimizi engelleyen niteli-
gimiz cehaletimizdir ve cahil bir bencillik dizeyinde kaldiginda hem toplumun
hem de kendimizin menfaati i¢in 6zgtrliiglimiiz sinirlanmak zorundadir.”” Yani,
6zglr bir kisi, 6zglurliglint dogru olarak kullanmazsa, o ¢zgiirlik anayasayla
uyumlu bir yasa tarafindan kisitlanir. Bu yasa, bireyin mutlak bireysel 6zgtirlik
ihtiyaciyla toplumun toplumsal adalet ihtiyact arasindaki geligkileri giderir. Taha,
bunu ‘kargiliklilik yasast’ olarak isimlendirir. Islam dininin temel séylemi: “Rabbi-
nin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir.” (16: 125) ve benzer pek ¢ok ayetin agiklan-

* Taha, Islam’in Tkinci Mesajy, s. 53.
% Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 54-55.
6 Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 62—63.
47 Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 56.
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dig1 Mekke'de ikna yontemiyle bagladi. Bu on ti¢ yil boyunca siirdii. Ik Musli-
manlar dinlerini yaymak amaciyla inanmayanlara karg: saldirgan davranmadilar,
actya katlandilar ve kendi huzurlarindan fedakarlik ettiler. Onlarin hayatlari igten
bir ibadet, nezaket ve bariggilik igeriyordu. Fakat insanlar yasaklandiklari halde
glinah iglemeye devam ettiler. Boylece 6zgtirliiklerini suiistimal ederek kisitlanma-
sinin yolunu agmig oldular.® Bundan dolay: temel ve orijinal buyruklar ileten
ayetler yerine zorlama 6neren ayetler geldi. Bu degisiklige, zamanin kogullar1 ve
insanin o dénemde 6zglirligin sorumluluklarini tagima konusundaki yetersizligi
nedeniyle gerek duyuldu.® Bu anlamda Taha, cihat, kélelik, 6zel milkiyet, kadin
erkek esitsizligi, cok eslilik, boganma, 6rtiinme, haremlik-selamlik uygulamas: gibi
konularda getirilen hiikiimlerin ve kisitlamalarin, insanlarin kendilerine taninan
6zgurltigt hentiz anlayamamasindan kaynaklandigini savunur. Fakat daha 6nce
belirttigimiz gibi 6zellikle sosyal hayattaki bu gibi uygulamalari bir ceza olarak
degerlendirmenin, Allah’in Hakim olma sifatiyla ve tarihsel gerceklerle uyugmadi-
g1 kanaatindeyiz. Ornegin Taha'nin belirttigi bosanmanin yasak olmasi ve bo-
sanmaya izin veren ayetin gegersiz sayilmast burada anlatilan 6zgtrlik ilkesiyle
de gelisen bir durumdur. Buglin bosanmaya izin vermeyen bazi Katolik toplum-
larda, bunun nasil olumsuz ve gayri ahlaki sonuglara sebep oldugu bilinmektedir.
Bunun gibi Taha’'nin rtinmenin yerine aslolanin agiklik oldugunu, ¢tinki 6zgtir-
lukle agikligin bagdastigini, 6rtinmenin kiginin 6zgtrliginG suilistimal etmesin-
den kaynaklandigini belirtmesi ve ortinmenin fuhug yapan kadinlara bir ceza
oldugunu sdylemesi tartigilacak bir diger konudur. Ortiinmeyi 6zgiirliik ilkesinin
suiistimalinden dogan akilc1 bir ceza olarak adlandirmasi ve seriat tarafindan ol-
gunlagmamig miUminler nedeniyle uygulanmaya konulmast tarihsel olaylarla apa-
cik geligkiler igerir. Oncelikle Hz. Muhammed zamaninda kag kadin veya erkek
fuhug yapmustir¢ Bunlarn sayist oldukca sinirlidir. Birkag miinferit olaydan hare-
ketle boyle genel bir ilkeyi herkesi kapsayacak gekilde genigletmek ve insanlarin
uygulamasini istemek ne kadar makuldtré Bu, cezanin sahsiligi ilkesiyle gelistigi
gibi; 6zglirliigii olmayan cariyelerin 6rtiinme zorunlulugunun olmamasi, agikligin
6zgiirliik olmadigr bilakis 6rtiinmenin 6zgiirliigiin bir simgesi oldugunun ifadesi-
dir.

Taha'nin degindigi 6zgiir irademizin kisitlanmamasinin yolu nasil olacaké
sorununa gelince; bu noktada Taha, sunlar agiklar: Insanlar ézgiirltiklerinin dege-
rini anlayabilecekleri ve sinirlari asmayacaklart bir akil seviyesine ulastiklarinda,
ozgurltkleri tizerindeki kisitlamalar kalkacaktir. Yeni dini kavradiklarinda, can ve
mal kutsalligini anladiklarinda ve akrabalarinin ve dostlarinin sosyal haklarini
benimsediklerinde kili¢ yasaklanmus, 6zgtirliik suiistimalleri yeni yasalar uyarinca
cezalandinlmaya baglanmigtir. B&ylece Islam Hukuku gelismis ve yeni bir tiir
yonetim kurulmugtur. Ozgiir iradeyi dogru kullanmak, yalnizca Allah’t segmektir.
Eger bunu distince, konugsma ve eylemde tam bir kararlilikla yaparsak bize daha

 Taha, Islam’in Tkinci Mesaju, s. 135.
* Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 134.
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fazla 6zglr irade bahsedecektir. Eger Allah’tan bagkasini secerek ¢zgiir iradeyi
kot kullanirsak onu gelecekte nasil dogru kullanacagimizi ¢gretmek igin bizi
sinirlayacaktir. Ozgiirliigiin dogru kullanimi, O'nun bize hediyesidir. Kugkusuz,
6zgurltgin kotiiye kullanimi da O’'nun bize bir hediye verebilmek i¢in dogru kur-
guyu hazirladig bilgeligin bir gostergesidir. Tlim bunlar ne bizi rahatsiz edecek ne
de varligimizi tehdit edecek bir incelikle gergeklesir. Cehaletten, 6zgtrluk suiisti-
malinden ve cezadan uzak durabilmek i¢in gereken bilgiden neden yoksun yaratil-
dik diye sorulabilir. Clinkii ceza, 6zglirlik i¢in ddedigimiz bedeldir ve 6zgirltk
sorumluluk demektir. Sorumluluk ise dogru ya da yanlig olan davraniglarimizin
sonuglarina katlanmay: gerektirir.®

Taha'nin 6zgirlik konusunda degindigi 6nemli bir kavram da ‘determi-
nizm’dir. Taha'ya gore cebir ve ihtiyar; determinizm ve 6zglr irade konusu bireyle
evren arasindaki iligkinin 6zint olusturmug ve cetrefilli bir konu olup asirlarca
insanlarin aklini mesgul etmigtir. Bu sorunun anlagilmasinin 6nemi, mutlak birey-
sel 6zgtrlik konusuna bilimsel bir yaklasim getirme ihtiyacindan kaynaklanmak-
tadir. Mutlak bireysel 6zgtirliik, tim bigimleri ve diizeyleriyle toplumsal 6zgtrld-
gin filizlendigi ve yayilmaya bagladigi merkezdir.s Insanlar elementler diizeyin-
den hayat diizeyine, ilkel yasam diizeyinden ileri, incelikli hayat dizeyine ve son
olarak kolektif 6zgirlik dizeyinden mutlak bireysel dzgurltik dizeyine dek de-
terminizme baglidir.? Determinizm, belli bir diizeydeki zek4 dolu 6zglr eyleme
dayandigindan, 6zgiirligin kendisidir. Ozgiirltgiint dogru kullananlara daha
fazla verilecektir, boylece deneyim ve pratik yoluyla daha fazlasini da kazanmasi-
nin yolu agilacaktir. Ozgiirliik dogru kullanilmadiginda, giinahkar olan &zgiirlii-
gunt dogru kullanmast igin gerekli yetenegi kazanmast amactyla hukuka dayali
belli sonuglara katlanmak durumunda kalir. Boylece insan determinizmden 6zgiir
iradeye yonlendirilir, ¢linki entelektiiel, s6zel ve pratik boyutlarda dogru muha-
kemede bulundugu stirece kisi 6zglirdiir.®® Yani 6zgtrltgiin baslangi¢ noktast de-
terminizmdir ve insan dogru ve uygun diisiinme ve eylemde bulundugu zaman
6zgurluk alani da kendiliginden genisleyecektir.* Taha'nin ele aldig1 determinizm
kavramina genel olarak bilinenden gok uzak bir anlam vermesi zorlama bir durum
gibi gérinmektedir. Zira bilindigi gibi determinizm (Taha'nin belirttiginin aksine)
neden-sonug iliskisine bagli sonuglar tizerinde durur. Her olayin belli bir sebebi
vardir ve her ayni sebep sartlar ne olursa olsun ayn1 sonucu dogurur. Her ayni1 olay

% Taha, Islam’tn Ikinci Mesajs, s. 101. Taha'ya gére daha az cehalet ve daha ok bilgiyle kotiiliikler ve
bu koétiiliikler nedeniyle verilen cezalar azalir. “Ceza, dinde bir kural degil, yalnizca kusurlu bir bas-
langic strecine eglik eden gegici bir gerekliliktir. Bu sayede evrim basamaklar tirmanilir ve cezaya
gerek duyulmayacak kadar bilgiye sahip olunur. Bu noktaya gelindiginde ceza kaldirilacak ve benlik
kendi zaferiyle yeserecektir. Bu nedenle bir kisi icin cehennemdeki ceza ebedi olmayacaktir.” Taha,
Islam’in Tkinci Mesaji, s. 102-103.

5 Taha, Islam'in Tkinci Mesajt, s. 77.

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 99.

% Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 100.

% Allah'in iradesi yani kaza ve kader konusuyla iligkili olarak meseleyi ele alan Taha, determinizmi
kabul etmenin olumsuz bir durum olmadigini belirtir. Taha, Islam’in Ikinci Mesajs, s. 106.
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ayni sonucu doguracagl igin de insanin bunlari degistirmesi imkansizdir. Bu
nedenle burada irade hirriyetinden bahsedilemez ve tesadiflere de yer yoktur.
Her olay bir 6ncekinin sonucu, her sonug ise bir éncekinin sebebidir. Genel olarak
determinizm bu anlama gelmesine ragmen Taha, kanaatimizce 6zglrligi bir
sekilde de olsa kader konusuyla iligkilendirme istegiyle boyle bir degerlendirmeye
gitmistir. Fakat kavramsal olarak yapilan nitelendirme dogru degildir.®

Taha, 6zgiirlik konusunda Bat1 diigiincesiyle kendisinin Islam dininden ha-
reketle ortaya koydugu 6zgtirltk anlayisinin bir mukayesesini yapar ve Bat1 uygar-
ligin1 bireyin ihtiyaglariyla toplumun ihtiyaglarini uzlagtiramadig: igin basarisiz
olarak gortir. Taha'ya gore bireysel 6zgiirliik ile toplumun toplumsal adalet ihtiya-
cint uzlagtirmak konusunda Islam’in diger felsefe ve ideolojilere karst agik bir iis-
tunlGgl vardir.® Genel olarak baktigimizda bireyin mutlak bireysel 6zgtrlik ihti-
yaci ile toplumun toplumsal adalet ihtiyact ¢akigmaktadir. Bu durum da insanin
ilerlemesini engellemektedir. Toplumsal felsefe, gintimiizin kominist diiglincesi-
ni de kapsayacak bicimde, gaglar boyunca bireyle toplum arasindaki iligkiyi tanim-
lama konusunda basarili olamamuigtir. Bir¢ok batili filozofun bireysel 6zgtirlikler
kisitlanmazsa anarsi dogacagini diisiinmesi ve bundan dolayr mutlak bireysel 6z-
gurltk tartigmasini gereksiz bulmasi, bunun bir delilidir. Ayrica felsefeciler insan
kurban etme gibi tarihsel deneyimlerden hareketle bireyin 6zglrliginin toplu-
mun menfaatiyle kaginilmaz olarak ¢eligecegi sonucuna da varmiglardir. Bu neden-
le bireyin 6zglrliginin toplum menfaatlerine kurban edilmesi gerektigini sa-
vunmusglardir.” Bireyin kendi 6zglirligiini kullanma sansina sahip olmasi duru-
munda, eylemlerinin toplumun menfaatine ters disecegi diigstinilmistiir. Toplu-
mun bireyden énemli oldugu varsayildigindan, toplumsal menfaatler bireysel
menfaatlerden 6nde tutulmustur. Bu nedenle, olast bir celigki durumunda bireyin
6zgurltgl toplumsal menfaatler tarafindan kisitlanmugtir. Aslina bakacak olursak,
tarih boyunca bireyin 6zgtirligt toplumun menfaatiyle stirekli ¢ekigme halinde-
dir. Oyle ki; toplum daima, bireysel 6zgiirliigiin niine gekilen setlerle organize
edilmis ve korunmustur.”®® Fakat bu noktada dini bilgi, bireyin kurtaricisidir. Zira
belirtilen ilkelere gére olusturulacak bir toplum bireyin 6zgtirltigint kisitlamaya-
cak bir nitelige sahip olacaktur.

Goruldigt gibi Taha'nin 6zgiirlik konusuna yaklasiminin liberaller, sosya-
listler, muhafazakarlar, anarsistler, fasistler, ekolojistler ya da dini
fundamentalistlerle birebir uyustugunu soylememiz mimkin degildir. O kendi
metodu iginde Islam’1 ve akli temele alarak goriistinti farkli bir yaklagimla ortaya
koymustur. Bu noktada Taha’nin 6zgtrliikle alakali gortglerinin degerlendirmesi-

% Cagdag dénemde S6r Seyyid Ahmed Han da 6zgiir iradeyi determinizm kavramina baglayarak agik-
lamaktadir. Degerlendirme icin bkz. Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.
80-81.

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 39.

 Taha'ya gére bireyin 6zgiirligiiniin toplum menfaatlerine kurban edilmesi noktasinda Komiinizm
de ayn1 yanulg: icerisindedir. Taha, s. 46.

5 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 4344, (Taha, Risaletii’s-Salah, 7. bask, s. 55-56'den alintiyla).
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ni bazi agilardan ele alirsak; 6ncelikle 6zglirligt insan olmanin bir sonucu olarak
zorunlu géren Taha'nin bu kadar genis anlamda konuya deginmesinin kanaati-
mizce en 6nemli sebeplerinden biri, sémiirge altinda dogan ve orta yaslarina kadar
bu durumda ve hapiste kalan, devaminda diktatérlitklere muhatap olan bir kisinin
6zgurltgiin ne demek oldugunu ve herkes igin énemini anlamasi ve o sekilde deger
vermesinin dogal bir sonucudur.

Taha, buna ilaveten Islam dininin 6zgiirliik anlayiginin Bat1 uygarhigiyla bir
mukayesesini yaparken, Batiyr bu noktada basarisiz olarak gdrmesi teorik olarak
dogrudur. Fakat pratik alanda Bat1 devletlerinin kisisel 6zgtirliiklere bakisi bazi
alanlarda miiphem ve kuramsal olmayan bir yapida olsa da ortadaki en basarili
uygulamaya sahip olduklarini kabul etmek zorundayiz. Bugiin Islam tilkelerinde
bagi sikigan pek ¢ok kisinin solugu oralarda almasi bunun bir kanitidir. Her ne
kadar 11 Eyltl’den sonra bu durum biraz degismisse de yine de yasanan olaylar bu
minvaldedir. Fakat Islam diistincesi ve inancinin bundan daha ileri bir uygulama
yapacak kapasiteye sahip oldugu aciktir. Béyle olmasina ragmen bu durumu ger-
ceklestirmenin 6tesinde pek yaklasamadigimiz da ortadadir. Taha'nin yasadigl
doénemdeki 6zellikle Komiinist tilkelere getirdigi bu cesit elestirilerinde hakli oldu-
gunu ise belirtmemize gerek yoktur.

Taha, “Yaptiklar zulimler ve birgok insani Allah yolundan alikoymalar:
ytiziinden daha 6nce kendilerine helal kilinmis tertemiz seyleri Yahudilere haram
kildik.” (4:160) ayetini delil gostererek, insanoglunun 6zglirligtintin kisitlanmasi-
nin tek nedeninin bireysel 6zgtirligint kotiye kullanmasi oldugunu, fakat tarih-
sel stiregte gergeklestigi gibi zamanla birey gelistikge cezalarin da yumusayacagini
vurgular.® Fakat bu gelismenin tamam olduguna ve degisecegine karar verecek
merci kim veya neresi olacak¢ Hz. Muhammed zamaninda bu merci konusunda
bir problem yoktu. Peki, ¢cagimizda bu nasil belirlenecek¢ Bu oldukea ciddi sorun-
lar yaratacak bir degerlendirmedir.

6- Adalet ve Hukuk

Taha, adaleti 6zgtirliikle iligkili olarak ele alir. Ozgtirliik baslig1 altinda ifade
ettigimiz gibi 6zgtrligh iki agamaya ayirarak, ilk agsamanin ikinci seviyesinin ada-
let oldugunu belirtir.®

Adalet kavramini esitlikle genelde ayni minvalde ele alan Taha, Sudan’da
ozellikle Masliman bir devlette kadin haklart ve dini azinliklarla iligkili olarak,
teori ve pratiginden ¢ok, Islam Hukukunun reformlarina odaklanmist1.® Bununla
alakali olarak modern Islam toplumlarinda kadin ve Misliiman olmayanlarin
insan haklar ve esitlikten mahrum olduklarn iddiasini 6zellikle vurgulamig ve
revize edilmig bir anayasa altinda, Islam? esitlik ve adaletin gercek prensiplerine
dayanan, Misliman olmayanlara Miislimanlarla esit davranilacag: ve dini 6zgiir-
ltiklerin korunacagi bir sistemin miimkiin olacagini belirtmisti. Zaten Taha'ya

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 58.
® Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 57-58.
®! Fluehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 86.
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gore Kur'an ve Stnnette iyi toplum olarak dnerilen model, temelde {ig esitlik Gze-
rine kuruludur. Birincisi, ekonomik esitlik; zenginligin esit bolisim, ikincisi,
politik esitlik; politik kararlara esit katilim, tictinctst ise toplumsal esitlik; din, irk
ve cinsiyet ayriminin ortadan kalkmasidir. Bir anlamda bu da adaletin farkli sekil-
lerdeki yansimasi demektir.

Taha, Islam’in bilimsel bir sekilde anlagilmasinin, modern hayatin problem-
lerini ¢ozme yetenegine sahip oldugunu iddia eder. Ornegin; Islam Hukukunun ve
[slam’in bir ihlali olarak, hirsizin elini kesen had cezalarinin uygulanmasina kars
cikar, ¢inki onlarin cezasi bugliniin toplumunda bulunmayan bir egitim seviye-
sini ve sosyal adaleti gerektirir. Taha'ya gére, Kur'an'in evrensel ilkeleri ile belli
tarihsel kogullarda inanglilara yol gdstermek i¢in konulan kurallar birbirlerinden
ayurt edilmelidir. Belirttigimiz gibi, ilkeler Mekke’deki varolus savasi siirecinde
ortaya ¢ikmuistir. Medine déneminde ortaya konulan kurallar Mekke’de verilen
mesajin gecici olarak askiya alinmasindan ibarettir ve yalnizca Arabistan’in 7.
ylzyilindaki olgunlasmamis halinden kaynaklanmaktadir. 20. ytzyilla birlikte
uygarligin ilerleyisi sayesinde 6zgtrliik ve esitlik yeniden canlandiriimalidir. Yani
Hz. Peygambere gelen vahyin ve onun sergiledigi Islam’in 7. ytizyil igin uygun
oldugu, ancak bunlarn bitiin ayrintilariyla 20. ytzyila uygulanmasinin ise hata
olacagi duigiincesini ileri stirmiistiir.? Islam Hukuku —ortagag donemi Medine’deki
uygulamalardan farkli olarak- ¢agin sorunlarini ¢dzmeye yeterlidir. Mekke déne-
minde kitap, toplumsal gelismeyle degil yalnizca inancin 6ziiyle yani asil konulara
yonelik hususlarla ilgilidir. Taha'nin temel diistincesini olusturan bu metodun asil
amact da insanlar arasinda herhangi bir fark gézetmeksizin adalet, esitlik ve 6z-
glrltgiin saglanmasidir.

Ozgtirliik konusunda ‘kargiliklilik yasasi'nin Islam’in baglangictaki temel il-
kesi oldugunu belirtmistik. Fakat kargiliklilik ilkesinin iki agamasi vardir: hakikat
ve hukuk asamalari. Bu iki asama arasinda 6zde degil derece olarak fark vardir.
Hakikat asamasindaki kargiliklilik “Kim zerre miktarinca iyilik yaparsa onun karsili-
gt goriir” (99:7-8) ayetinde karsiligini bulur. Hukuk agamasindaki kargiliklilik
ilkesi ise “Cana can, gize giz...” (5:45) ayetinde karsiligini bulur. Hakikat diizeyin-
deki kargiliklilik ilkesi, Allah’in diinyalari var ettigi ve mitkemmellige yonelttigi
iradedir. Hukuk diizeyindeki karsiliklilik ilkesi, hakikat diizeyindeki karsiliklilik
ilkesinin bir taklididir ve onu gok yakindan takip eder. Ancak daha tsttn tezahiir-
ler s6z konusu oldugunda, hakikat hukuktan daha incelikli ve kusursuz goriiniir.
Sugluyu affetmek, bu erdemlilik ve 1slahin son agamasidir ve Islam Hukukundaki
kargiliklilik ilkesinin en ytksek asamasidir. Hakikat dizeyindeki kargiliklilik ilkesi
bedenin yorulmasi ve zorlanmasi yoluyla diinyalar: Allah’a yéneltmek igin vardir.
Hukuk diizeyindeki kargiliklilik ilkesi ise insanlar1 akillar1 ve 6zgtirltkleri tizerin-
den Allah’a yoneltmek icindir.® Taha'nin degerlendirmesine gore, ‘karsiliklilik ve
kisas’ ilkeleri, hayatin temel kaynagindan tiiremistir. Bunlar kelimenin genel an-

%2 Hatipoglu, Islam Diinyasinn Cagdaglagma Seriiveni, s. 195.
% Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 66-68.
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lamuyla dini yasalar degildir. Islam yasalarinin kisas ilkesine dayali oldugunu soy-
lerken Islam inancindan degil, Islam’in 6ztinden bahsedilmektedir. Islam, 6ziinde,
kelimenin gercek anlamuiyla bir din degil, akidesi yalnizca bilimsel evreye gegis icin
kullanilan bir bilimdir. [slam hukuku evresi de, bireylerin kendilerini toplum hu-
kukundan her bir bireyin hakikatinin baglangici olan birey hukukuna ytikseltebi-
lecekleri hakikat asamasina gegis evresidir. (Birey hukuku toplum hukukuyla ce-
liski tagimaz. O, yalnizca mutlak bireysel 6zgtirligt elde etmek i¢in bir metodoloji
gorevi gordiiglinden birey igin daha safi ve kisitlayicidir.).5

Zamanin ilerlemesiyle hukuk alanindaki kurallarin veya toplum yapisinin
uygun olmamasindan dolay1, bazi kurallarin uygulanamamasinin daha dogru
oldugunu savunan Taha’ya gore adalet; dini, irki ne olursa olsun herkes igin gerek-
lidir.ss

Taha'nin adaletle ilgili gériiglerinin genel olarak kabul edilen gértisler olma-
sina karsin, icinde bir sorunsali da barindiran ‘egitim seviyeleri, zamanin ve top-
lumun uygun olmamast sebebiyle bazi emirlerin uygulanamamasi’ diigtincesi eles-
tiriye aciktir. El kesme cezasi ¢rneginden meseleye yaklasacak olursak, Taha bu-
nun ginimiizde uygulanmamasi taraftaridir. Gerekge olarak belirttigi ¢ok dinli
toplum yapisi ve insanlarin egitim durumunun buna uygun olmamasi, bu emrin
uygulanmamasi i¢in yeterli bir sebep midir¢ Bu soruya olumlu veya olumsuz ola-
rak verilecek cevaplarin her ikisi de tartigmalidir. Zira Kur’an’da yer alan tedricilik
uygulamasi, Hz. Omer’in bazi sartlardan dolayt farkli birtakim emirleri uygula-
mamast Ornek olarak ele alinabilse de, geleneksel mantiga baktigimizda hukuk
kurallarinin bu sartlara bakilmadan uygulanmasinin daha kabul gérdiigi ortada-
dir. Taha'nin bir anlamda ileri strdiigt “zamanin degigmesiyle hiikim de degisir”
anlayist dogrudur fakat zamanin degismesiyle Kur'an’da yer alan bazi hiikimler —
ki bunlar genellikle bugiin gokgca tartisilan cezai mieyyidelerdir- ilga edilir ilkesi
dogru olarak kabul edilmesi mumkin degildir. Bu yaklasim en basitinden
Kur’an’in evrenselligiyle celisir.

SONUC

Onemli bir fikir ve siyaset adami olan Taha, modern dénemde Islam top-
lumunda koklt bir degisiklige, bu toplumun yeniden ingasina ihtiya¢ duyuldugu
ve bunun gergeklestirilmesinin de eski saf Islam’a dontig seklinde olacagini dii-

 Taha, Islam'in Tkinci Mesaji, s. 65. Tegrii hitkmiin temeli toplumsal hukuk iken, bireysel hukuk zirve-
sidir. Tegrii hitkmiin zirvesi Yaratict Hitkmiin temelidir ve bu hikiim sonsuzlukta Allah’a dek ulagir.
Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 85.

% Taha, diinyanin gergek kullarin kuracagi Islam Hukuk diizenine hazirlandigina inanir. “Bu yeni
diizen, yeni bir uygarligin 6niinii agacaktir. Cagdas toplumsal felsefelerin iflas ettigi diistintildtigtinde
bagka bir secenek yoktur. Bugtin insanligin tamamyi, ideolojik bir yabanillik igindedir. Bat1 uygarlig
kaybolmusg ve iflas etmistir. Demokrasi, sosyalizm ve bireysel 6zgiirliige dair sorular acilen yanit bek-
lemektedir. Bat1 uygarliginin farkls bir ig igelige ihtiyag duydugu agiktir. Daha agik sdylemek gerekir-
se batict maddi ilerlemenin yerini yeni bir ruh, agikgast Islam ruhu doldurmalidir. Islam, bugiin birey-
le toplum ve bireyle evren arasindaki geligkileri gozebilen tek ideolojidir.” Taha, Islam’in [kinci Mesajt,
s. 154.
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sinmektedir. Bunun gerceklestirmek igin ortaya koydugu gorisler ise oldukga
tartigmalidir. Ozellikle nesh ve mensuh hakkindaki goriigleri ve buna bagli olarak
[slam hukukunun modern diinyayla gelistigi diisiiniilen konularin gegici olarak
kaldirnlmasi, 6zgtirlik anlayisinda determinizmi aligilmisin diginda 6zgtirliikle
iligkili olarak ele almasi, genel ilkeler distintldigiinde savunulmast mimkin go-
rtgler degildir. Fakat degerlendirmeleri bazi noktalarda elestiriye agiksa da, Islam
diigtincesinin alternatif versiyonlarinin olabilecegini géstermesi agisindan da dik-
kate degerdir. Yaklagim tarzindaki hatalar buytk ol¢iide bir din alimi olarak ye-
tigmekten ziyade, aktivist bir politikaci olup kendi gayretleriyle 6grendigi ve igsel
bir aydinlanma olarak agikladigi ruhsal uyanigla bunlart mezcetmeye galismasin-
dan kaynaklanir.

Fakat tarihsel stregte 6zellikle Numeyri'yle ve siyasi iktidarla izledigi tu-
tumunda basta Numeyri'nin yaninda olmasina kargin, sonraki dénemlerde ters bir
tutum takinmasi, bunun dig baskilara maruz kalan Sudan’in ulusal ittifaka ve
siyasi gligler arasinda igbirligine ihtiyact oldugu bir dénemde gergeklesmesi, Ta-
ha’nin hayatinin idamla sonuglanmasina neden olmustur. Ayrica anlagildig: kada-
riyla Taha'nin kendini sadece bir parti lideri degil ayni zamanda dini veya manevi
bir lider olarak gérmesinin de bu durumda énemli rolt olmustur. Sudan’da 6nemli
bir yere sahip olan ulemaya kargt tavri ve sézli saldirilarindan ve Islam? Ortodoks
diigtinceden ayrilan bazi digtince ve degerlendirmelerinden dolay1 sadece siyasile-
rin degil, sufi/dini liderlerin de diismanligini kazanmasina sebep olmustur. Ta-
ha'nin muhalifleri, bu goriislerin ve dzellikle Islam’t hayatin 6zel bir alanina indir-
geyen yaklagiminin, sekuler bir devlet anlayisinin dini bazi kavram veya metot
altinda verilmesi olarak degerlendirmisler, “Ikinci Mesaj”in ekonomik ve politik
uygulamalarini yerlegmis sosyal kurallara ciddi bir tehdit olarak algilamiglardir.

Bu noktada soyle bir soru sorulabilir: Sudan gibi seleff anlamda gticlt bir
dini bagliligin bulundugu bir tilkede nispeten kiigiik olan bir hareketin lideri nigin
oldtrtldi¢ Buna verilebilecek en makul cevap herhalde su olabilir: “Bazen kor-
kulmas1 gereken kisilerin sayist degil, fikirleridir. Farkli bir sekilde de olsa Islam’in
icinden gelen bu fikirlerle siyasi idare herhangi bir sekilde ytuzlesmek istemiyordu”.

Fakat bunlar higbir gekilde bir insanin 6ldirtilmesini mazur goésteremez.
Buttin elestirilere ragmen yapilmasi gereken yanliglar bir kenara atilarak Taha'nin
miicadelesini verdigi herhangi bir 1rk, din, sinif farki gézetmeksizin adaletin, esit-
ligin ve 6zglrligin herkese taninmasi ve zorlamalarin degil egitimle, gontlligin
esas olacag bir toplum olusturarak/yetistirerek bunlarin gerceklestirilmesidir.
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