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1. Giris

Nasslarin, liigatte konuldugu sekliyle, asli manalarina delalet etmek tizere
zahirine gore birakilmasi ilim ehlince kabul edilen temel bir esastir. Fakat (gerek-
tigi zaman) hakiki manasindan mecazi ya da kinayeli manaya ¢evirmek siretiyle
nasslari te’vil hustisunda Kur’an ve siinneti iyi bilen hicbir alim ihtilaf etmemistir.

ibn Teymiyye (v. 728/1328), ondan 6nceki liigat alimleri ve ona tabi olan ta-
lebelerinin yaptig1 gibi, bazi alimler bunu mecaz diye isimlendirmezler, buna baska
bir isim verirler.

Misemma ve icerdigi hususlar sahih oldugu zaman biz isimleri ve baslhklar
onemsemeyiz. Clinkii ulema, lafz1 zahirinden alip ilk anda akla gelmeyen baska bir
manaya hamletme (te’vil) husiisunda ittifak halindedirler.

* Tercemesini yaptigimiz bu makale “Isldmiyetii’l-Ma’rife” adli dergiden alinmugtir. “ fusli ¢ o : il il 0"

yil. 2, S. 8, Zilhicce 1417/Nisan 1997, s. 109-144. Makale oldugu gibi terceme edilmekle birlikte kay-
nag1 verilmeyen ayetlerin ve hadislerin kaynag yeni bir dipnotla verilmistir. Baz1 dipnotlardaki kay-
naklar da parantez i¢inde genisge verilmistir. (Miitercim)

1 Yusuf Karadavi’nin bu konudaki fikirlerini daha iyi anlamak i¢in “Siinneti Anlamada Yontem” (Terc.
Biinyamin Erul, Ankara 1993) adli eserinin “Hadisi Anlamada Hakikat Ile Mecazin Ayirt Edilmesi” bas-
ikl boliimiine bk. s. 273-293. (Miitercim)



2. Delilsiz Te’vil Olamaz

Onemli olan, asli manasindan baska bir manaya hamletmeyi gerektirecek
bir delil veya bir karine olmadan tevilin yapilmamasidir. Aksi halde, dile ve onun
O6nemine olan giiven gecersiz olur. Delil veya karine buldugumuz zaman lafz1 sarth
manadan kinayeye; hakiki manadan mecaza cevirebiliriz. Kur'an-1 Kerim’de, asagi-
daki ayette oldugu gibi su kinayeli ifadeyi gormekteyiz: 3 LGl e r_’i.; NEATREA

B ot A PP paE Nl ‘i’i:,{y “Veya biriniz tuvaletten gelirse yahut kadinlara

dokunmussaniz (cinsel iliskide bulunmussaniz) ve bu hallerde su bulamamigssaniz,
tertemiz bir toprakla teyemmiim ediniz...”?

Ayetteki “&\” tabiri, “yeryiiziindeki dingin bir yer” anlamindadir. “Ondan

gelmek” tabiriyle kiiciik hades olan tuvalet yapmak ima edilmistir.

Ayetteki “sLil ;ﬁ:ﬁ 31 (kadinlara dokunmussaniz)” ifadesi ile de

Terciimanii’l-Kur’an ibn Abbas’in (v. 68/688) dedigi gibi “cima’ anlamindaki bii-
yuk hades (guslii gerektiren durum) ima edilmistir. Tabiilerin biiyiiklerinden Fakih
Said ibn Ciibeyr (v. 95/714) soyle demistir: “Ayetteki ‘lems’ kavramini tartistilar
da mevaliden3 bir kisim insanlar ‘bu, cima’ degildir.” derken, Araplardan bir takim
kimseler de ‘lems, cima’dir’ dediler. Ben de ibn Abbas’a gelip, mevali ve Araplardan
bazilarinin ‘lems’ konusunda ihtilaf ettiklerini, mevalinin ‘lems cima’ degildir’;
Araplarin da ‘lems cima’dir’ dedigini kendisine séyledim. Ibn Abbas da ‘Sen hangi
gurubu destekledin?’ dedi. Ben mevaliden oldugumu séyledim. Bunun iizerine ibn
Abbas: ‘Mevall maglib olmustur’ dedi. ‘el-lems, el-mess, el-miibdsere’ kavramlarinin
cima’ anlaminda kullanildig1 bir gercektir. Fakat Allah, diledigi seyin yerine diledigi
baska bir seyi kinayeli olarak kullanabilir.”+

Sahabe ve tabiindan bazilari; 6pme, elle oksama gibi cima’nin hazirlik saf-
halarini da “lems” ve “mess” manalarina dahil etmislerdir.s

ibn Teymiyye, ibn Abbas’in goériisiinii benimsemis, “el-lems”in “cima’”dan
kinaye oldugunu kabul etmistir. Fakat o, buna mecaz adini vermemis, te’vil tabirini
de kullanmamistir. Yine de varilan sonug aynidir.

0 halde, liigavi, ser’f ya da akli, sahth bir delil oldugu zaman te’vil makbul-

diir, gecerlidir. Aksi halde kim ne soylerse sdylesin, s6zii ve yorumu gecersizdir,
reddedilir.

3. [lim Adamlarinin Te’vil Kurallarina Onem Vermesi

Biitiin bu anlatilanlardan dolayi, nasslarin karsi karsiya geldigi en korkung
tehlike, Allah ve Rasiiliiniin muradindan ¢ikarip yorumcularin kastettigi baska ma-

2 Nisa 4/43; Maide 5/6.

3 Arab olmayan ilim ehli kasd edilmistir. (Miitercim)

+ et-Taberi, Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'I-Kur'dn, thk. Ali Sakir, Daru’l-
Mearif, VIII, 398, (9581. rivayet vd.); ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
thk. Sami b. Muhammed es-Sellame, Riyad 1997, 1V, 72-75.

5 Bu tiir rivayetler i¢in bk. Taberf, Tefsir, VIII, 398, (9606 nolu rivayet vd.).
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nalara gore tefsir etme seklinde, maksadinin disinda art niyetli te’vil edilmeleridir.
Bazen bu manalar, haddi zatinda sahth de olabilir; fakat, ilgili nasslar buna delalet
etmez. Kimi zaman bu manalar bizatihi bozuk olur, nasslar da buna delalet etmez.
0 zaman fasitlik hem delilde hem de medlilda (iddiada) olmus olur.

“Te'vil” konusu; usl alimlerinin, mesreb ve ekollerinin farkli olmasina rag-
men, ilgilendikleri, genisce arastirdiklari biiyiik ve 6nemli bir konudur. Bu konuda
kelamcilar ve miifessirler de usilciilere istirak etmislerdir.

Burada “Te’vil’dens maksat; 1stilahl manasidir. O da sudur: Lafzin zahiri
manasindan alinip, kendisini racih (kuvvetli) kilacak bir delilden dolayi, muhtemel
merciih (daha az tercih edilen) manaya hamledilmesidir.” Iste bu, sahth ve makbul
bir te’vildir.

Merctih (daha az tercih edilen) bir ihtimal olsa bile, lafzin muhtemel oldugu
bir manaya yonelmek gerekir. Boyle bir sey yoksa, o (verilen mana) te’vil olmaz. O
ancak, bir bilgisizlik ve manay1 saptirmak ya da abesle istigal ve gecersiz bir sey
olur.

Lafiz muhtemel olsa da bu mananin verilisi hakkinda kuvvetli bir delil olma-
s1 gerekir. Clinkii delilsiz olarak racih ihtimali birakip mercth ihtimale yonelmek
caiz degildir. Aksi takdirde herkes her istedigini soyler; her art niyetli kisi te'vil
adini kullanarak delilsiz/burhansiz, seriatin ¢ok acik delillerini gecersiz kilar.

Zahir anlami vermeyi engelleyen delil racih (kuvvetli) olmalidir. Sayet, delil
mercih (zayif) veya ayni diizeyde olursa o merdiiddur/kabul edilemez.

Bunun manasi sudur: Te'vil, 6yle siradan herkes i¢in caiz degildir. Cahillerin
ve dini oyuncak haline getirmeye calisanlarin zannettigi gibi kayitsiz sartsiz da caiz
degildir.

ibn Burhan ( v. 520 h./1126 m.)8 sdyle demistir: “Bu konu usl kitaplarinin
en faydali ve en 6nemli konusudur. Ayag siircen sadece fasid te’vilden dolay1 kay-
mistir.”9

Usdl alimleri te’vilin manasindan, alanindan, sartlarindan ve cesitlerinden
etraflica ve derinlemesine bahsetmislerdir. Burada, bu genis sahada derinlemesine

A

6 “Te’'vil” lafz1 bazen mutlak manada kullanilir, fakat bununla “tefsir” kastedilir. Nitekim ibn Cerir et-
Taberi vb. alimler boyle kullanmuglardir. Bazen bununla yorumu yapilan bir seyin gercegi kasd edilir.
Tipki Hz. Yiisufun su sézii gibi: J5 .. 455 jub 13s “Bu, daha énce gordiigiim riiyanin gercegi (te'vili)dir.”

(Yasuf 12/100). Yani bizzat isin varacag sonucun hakikati gerceklesmistir. Yine Allah Teala'nin su
s6zli bu manadadir: &6 'Y/g Gty J& “Onlar onun te'vilinden baska bir sey mi beklemiyorlar?..” (A'raf

7/53). Bazen de bu kelimeyle mezkir (te'vil) 1stilahi/terim mana kasd edilir. iste bizim burada bah-
settigimiz budur.

7 Sevkani, [rsddii’l-Fiihil, thk. Mustafa el-Halebi, s. 176.

8 Ebi'l-Feth Ahmed b. Ali b. Burhan, Safii mezhebine mensib, us{l alimlerinden biri olup, “el-Besit ve’l-
Veciz” adli kitabin miiellifidir. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 79. (Dipnot: 6). Genis bilgi icin bk. ibn Hallikan,
Vefeydtu’l-’Ayan, 1, 99.

9 Sevkani, [rsddii’l-Fiihil, thk. Mustafa el-Halebi, s. 176.
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soze dalmaya imkan yoktur.10 Biz bu arastirmamizda, bazi noktalara isaret ederek,
bir takim dneriler ve faydal bir kisim 6rneklerle yetinecegiz.

Burada hemen belirtelim ki Zahiriler'in, te’vil konusunda farkli bir tutumlari
vardir. Onlar, kitap, siinnet veya icma’dan bir delil yoksa, te'vili reddederler. Zira,
onlarin metodolojisi nasslarin zahirini alma tizerine kurulmustur. Nitekim mezhe-
bin kurucusu Daviid ibn ‘Ali'nin (v. 270/884) dedigi gibi, onlara gore nasslarin za-
hiri manalari, her sey icin yeterlidir. Onun 6limiinden sonra mezhebini yeniden
ihya eden Ebt Muhammed ibn Hazm (v. 456/1073) da onu desteklemistir.

Te'vil konusunda tefriti -hatta donuklugu- temsil eden Zahirilerin karsisinda
ifrat1 -hatta te’vilde basiboslugu, kural tanimazligi- temsil eden diger guruplari go-
ruriz.

Hi¢ siiphesiz bu konuda asil olan (temel prensip), sozii zdhirl manasina
hamletmektir. Zira, temel konumu itibariyle liigatin delalet ettigi ve ilk etapta akla
gelen mana odur. Bunun disinda farkl bir manaya yonlendirecek bir delil olmaksi-
zin zahirl manadan vazgecmek caiz degildir. Bu, zaten te’vilin taniminda vurgula-
nan bir husistur.

Kelamda asil olan hakikattir. Herhangi bir karine ve delil olmaksizin hakiki
manadan mecaza doniilmez. Tahsis edici bir husiis ortaya ¢ikincaya kadar, umi-
mun, umumiyet (genelleme) iizere kalmasi esastir. Ayni sekilde, kayitlandiric (s1-
nirlayici) bir durum meydana gelene kadar mutlakin, mutlak olarak (kayitsiz, sart-
s1z ve sinirsiz) kalmasi esastir.

Akaid ve gaybi konulara ait hustslarda da, herhangi bir nakil gelinceye ka-
dar haberlerin zahirf manasiyla yetinmek asildir.

Ahkam ve muamelattaki emir ve nehiyler de boyledir. Onlar da, engelleyici
bir durum meydana gelene kadar, zahiri manasina gore yorumlanirlar.

4. Te'vilin Alani

Biitiin bu anlatilanlardan, te’vilin, fikih ve furu’da gerceklesebilecegini anli-
yoruz. Sevkani’'nin de dedigi gibi bu konuda ihtilaf yoktur.

Yine akaid, usiili’d-din ve Yaraticinin (c.c.) sifatlarinda da te’vil miimkiin-
diir. Bu konuda iic tiirlii egilim veya anlayis vardir. imam Sevkani, “Irsadii’l-Fiihiil”
adl eserinde bunlar1 tam manasiyla 6zetlemistir. Burada bu ti¢ husiisa isaret et-
meK istiyoruz:

Birincisi: Akdid konusunda te'vil s6z konusu olamaz. Tam aksine mezkir
hustslar zahirine gore anlasilir, herhangi bir te'vile gidilmez. Bu, Miisebbihe'nin
gorisudur.

[kincisi: Bu tiir konularin bir te’vili vardir. Fakat, Allah’in sifatlarini mahli-
kata benzetmek veya tamamen islevsiz hale getirmekten itikadimizi arindirarak bu

10 Bu konuda genis bilgi icin kiymetli bir ¢alisma olan su esere bakilabilir: Dr. Muhammed Edib Salih,
Tefsiru’'n-Nusts fi'l-Fikhi’l-Islami, el-Mektebetii’l-islami, ikinci Baski, Beyrut, I, 355-459. Ayrica bk. el-
Gazali, el-Mustasfa, 1, 386-402; Fevdtihu’r-Rahemilt Serhu Miisellemi’s-Siibiit (Mustasfa icinde), 11, 22-
32; er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir el-Ulvani ve [rsddii’l-Fiihiil, 175-177.
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konuda konusmayiz. Zira, ayette <l /Y\ ’A_lef ;LJ &5 “Onun te'vilini kimse bilemez,

yalmzca Allah bilir...”11 denilmektedir. Ibn Burhan der ki: “Bu, Selef’in goriisiidiir.”
Sevkani de demistir ki: “Selef'in goriisii uymak isteyene yol olarak; 6rnek almak
isteyene de ornek olarak yeter.”

Uciinciisii: Bu konular te’vil edilebilir.

ibn Burhan demistir ki: “Bu goriislerden birincisi gecersizdir. Son ikisi ise
sahabeden nakledilmistir. Uciincii gériis Hz. Ali, ibn Mes’id, ibn ‘Abbas ve Ummii
Seleme’den (r. anhiim) nakledilmistir.”

Sevkani; imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (v. 478/1085), el-Gazzall (v.
505/1111) ve er-Razi'den (606/1209), Selefin goriisiine yoneldiklerini belirten
ifadeleri naklettikten sonra soyle demistir: “Te’vil dairesini alabildigine genis tutan
ve onun sinirlarini miimkiin oldugu kadar uzatan bu ¢ zat, bilindigi gibi sonunda
selefin goriisiine donmiislerdir. Layik oldugu sekliyle Allah’a hamd olsun.!”

ez-Zerkesi (v. 794/1392), ibn Dakik el-id’in (v. 702/1303) sunu séyledigini
nakletmistir: “Miiskil lafizlarda soyle dersin: “Bunlar, Allah’in murad ettigi sekilde,
saglam ve dogrudur. Kim bunlardan bir sey te’vil ederse, onun te’vili Arap¢a’nin
gerektirdigi manaya ve konusmalar1 esnasinda Araplar'in anladigina yakin ise, biz
onu reddetmeyiz ve bid’at saymayiz. Sayet te'vili manadan uzak (aldkasiz) bir te'vil
ise, orada durur, onu uzak goriir ve tenzih ederek manaya inanma kuralina done-
riz.”

Bunun bir benzerini ondan énce ibn ‘Abdisselam (v. 660/1262) da soyle-
mistir.

Sevkani der ki: Mahir imamlardan yapilan bol miktarda nakil oldugu icin bu
konuda s6z uzayip gider.12

5. Miisliiman Ilim Adamlarinin Topyekiin Te'vile Siginmalari

Her ne kadar farkli yaklasimlari olsa da -Kelam, Fikih, Hadis veya Tasavvufta
olsun- Islami ekollerden te’vile siginmayan hicbir ekol yoktur. Onlardan kimi sinir-
lar1 oldukca genis tutmus, kimisi alanm1 daraltmistir. Kimisi te’vilinde (maksada)
yaklasmis, kimisi de akil ve seriat dairesinden cikacak kadar ¢izgiden sapmus, he-
deften uzaklasmistir.

Onemli olan te’vilin kaginilmaz olmasidir. Bunu bazen akil, bazen seriat, ba-
zen de dil gerekli kilar. Zahiriler'in yaptig1 gibi bunu reddeden kimse dogrudan
sapar, hata ¢ukuruna siiriiklenir.

Ulema daha ¢ok, nasslarin birbiriyle uyum saglamasi ve ¢atismamasi icin
te'vile bagvurmaktadir. Buradan hareketle Peygamberimiz'in (s.a.v.) su sozlerini
te'vil etmislerdir: “Benden sonra kdfir olarak (kdfirler gibi) birbirinizin boynunu
vurarak dinden donmeyin.”13 “Miisliimana sévmek fasiklik, onu éldiirmek kiifiirdiir.” 14

11 Al-i imran 3/7.

12 Sevkant, [rsddii’l-Fiihil, s. 176-177.

13 e]-Lii’liiti ve’l-Mercan, H. No: 44, 45. Cerir ve ibn Omer’den naklen, iizerinde ittifak edilen bir hadistir.
—
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Burada kiifiirden maksat; kiiciik kiifiir (el-kiifrii'l-esgar) denilen nimete nankorliik
veya giinah isleme manasinda bir kiifiirdiir. Yoksa insani dinden ¢ikaran biyiik
kifiir (el-kiifri’'l-ekber) degildir. Birbirini dldiiren, birbirinin boynunu vuran cahi-
liye kafirlerine benzeme sebebiyle buna kiiftir denilmistir.

Bu te’vilin sebebine gelince; Kur’an, birbiriyle carpisan miisliimanlarda
imanin var oldugunu kabul etmistir. Yine onlarda din kardesliginin hala devam
ettigini vurgulayarak aralarinin sulh edilmesini emretmistir. Allah (c.c.) séyle bu-
yurmustur: “Mi’'minlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini islah
edin... Mi’'minler sadece kardestir. O halde kardeslerinizin arasini diizeltin...”15

Yine asagidaki dyetleri de bu sekilde degerlendirmeliyiz:

“Mi’'minler ancak, Allah anildig1 zaman ytrekleri titreyen, kendilerine Al-
lah'in ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giive-
nen kimselerdir. Onlar namazlarin1 dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak ver-
digimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. iste onlar gercek mii’'minlerdir.
Onlar icin Rableri katinda nice dereceler, bagislanma ve tiikenmez bir rizik var-
dir.”16

“Gergekten Mii'minler kurtulusa ermistir; Onlar ki, namazlarinda husii icinde-
dirler; Onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz cevirirler.”\7

“Mii’'minler ancak Allah’a ve Resilliine iman eden, ondan sonra asla siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste dogrular an-
cak onlardir.”s

Hz. Peygamber’in su hadisleri de bunun gibidir: “Zind eden, mii’'min olarak
zina etmez. icki icen, mi'min olarak icki icmez. Hirsiz, mi'min olarak calmaz.”1
Yine, “Sizden birisi kendisi icin sevdigini din kardesi icin de sevmedikce iman et-
mis olamaz.”20 “Vallahi iman etmis olamaz, vallahi iman etmis olamaz, vallahi iman
etmis olamaz... komsusu serrinden emin olmayan kisi (iman etmis olamaz.)"21

Ulema buradaki iman etmis olamaz’ lafzini, ‘kdmil iman etmis olamaz’ sek-
linde te'vil etmislerdir. imanin ash olarak yorumlamamslardir. Tipki “fayda ver-
meyen mal, mal degildir; amele gotiirmeyen bilgi, ilim degildir.” s6zlinde oldugu
gibi. Yani bu gibi seyler faydali mal ve olumlu ilim degildir manasindadur.

Ulema bu sekilde te’vil yapmistir. Zira biiytk giinah islese bile, giinah isle-
yenlerin imaninin olduguna ve iman dairesinden ¢ikmadigina dair daha baska ¢ok-
¢a nass vardir.

N

(Buhari, Hac, 132; Miislim, Kasame, 29.)

14 e]-Lii’liiii ve’l-Mercan, H. No: 43. Ibn Mes’(id’dan, iizerinde ittifak edilen bir hadistir. (Buhari, iman, 36,
Edeb, 44, Fiten, 8; Miislim, iman, 116.)

15 Hucurat 49/9-10.

16 Enfal 8/2-4.

17 Miimin@in 23/1-3.

18 Hucurat 49/15.

19 e]-Lii’liiii ve'l-Mercdn, H. No: 26. Cerir’den. (Buhari, Mezalim, 30, Esribe, 1, Huddd, 1, 20; Miislim, iman,
100).

20 e]-Lii’ltiii ve’l-Mercdn, H. No: 28. Enes’ten. (Buharf, iman, 7; Miislim, Iman, 71-72))

21 BuhAri, Edeb, 29; Miislim, iman, 73.

156 Yusuf el-Karaddavi Cev: Ramazan Sahan, Tefsirin Sakincali Yonlerinden Biri:
Koétii Te'vil, Marife, Bahar 2012, ss. 151-184



“La ilahe illellah” diyerek dlen kisi cennete girer.”22 hadisi de yukarida acikla-
digim nasslar gibidir. Yine su hadis mesh{irdur: Sahabeden icki icen birine lanet
okuyana: “Ona lanet okuma! Zira o, Allah ve Rasilliinii sevmektedir.”23 Baska bir ha-
diste ise, “Kardeginizin aleyhine, seytdna yardimci olmayin.”24 buyrulmustur. Bu tiir
haberler, o kisinin giinah islemesine ragmen hala din kardesliginin devam ettigini
ve ayaklar1 kayip en biiyiik giinahlara dalsa da Allah ve peygamber sevgisinin o
kisinin kalbinde bulundugunu géstermektedir.

Yine ayni sekilde sayet, zina etmek, icki icmek, hirsizlik yapmak kiifiir olup
kisiyi imandan ¢ikarmis olsaydi, onun cezasi irtidad cezasi olurdu. O da, bir tek
cezadir. O zaman zind eden ve icki icenin sopa ile; hirsizlik yapanin da el kesme ile
(farkl sekillerde) cezalandirilmasinin bir manasi kalmazdi.

6. ibn Hazm Bile Te’vile Yonelmistir

Imam Ebli Muhammed ibn Hazm, inandig1 ve hayati boyunca savundugu
ekole (Zahirl Mezhebi’'ne) tabi’ olarak, zahirl manaya en ¢ok sarilan, te’vilden en
¢ok kacgan bir kisidir. Bununla beraber kendisinden kacis imkan bulunmadiginda,
yer yer onun da te'vile sigindigini goriiriz.

el-Muhalld adh eserinde su hadisleri zikretmistir: “Seyhan, Ceyhan, Nil ve Fi-
rat; hepsi cennet nehirlerindendir.”2s “Benim evimle minberim arasinda cennet
bahgelerinden bir bahge vardir.”26 Her ikisi de sabit ve sahih hadistir.

Daha sonra ibn Hazm; “Bu hadislerde anlatilan hustslar; cihillerin zannetti-
gi gibi bahce, cennetten bir kesit, bir parsel olan bahce degildir. Yine nehirler cen-
netten fiskirip diinyaya dokiiliiyor degildir. Bu anlayis gecersiz ve yalandir.” demis-
tir. Sonra da, Ravza-i Mutahhara’nin cennetten bir bahge olmasini, o makamin fazi-
letli olmasiyla agiklamistir. Yani orada kilinan namaz kisiyi cennete gotiiriir. Yine
mezkdr nehirler, bereketinden dolay1 (temsilen) cennete izafe edilmislerdir. Tipki
giizel bir giin i¢cin, “Bu cennet giinlerinden bir giindiir’; koyun i¢in de, “Bu, cennet
hayvanlarindandir” demen gibidir. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadiste
“Cennet, kiliclarin gélgesi altindadir.”” dedigi gibi, bir baska hadiste de “Hacerii’l-
Esved cennettendir.”28 buyurmustur.

Daha sonra ibn Hazm bu haberleri zahiri manaya hamledenlere siddetle
karsi cikarak soyle der: “Kur’an’dan elde edilen ve duyu organlarinin gerektirdigi
zarlretten meydana gelen sahth deliller bu rivayetlerin zahirl manada olmadigini
gostermektedir.”29

22 el-Lii’liilii ve’l-Mercdn, H. No: 60. Ebu Zer’den. (Buhari, istikraz 3, Rikak 14; Miislim, Zekat 32, Ebi
David, Cenaiz 20; Hakim, el-Miistedrek, 1, 351).

23 Buhari, Huddd, 5.

24 Buhari, Hud(d 4, 5; Eb( David, Hud(d 35.

25 Miislim, Cennet, 26.

26 Buhari, Fazlu’s-Salat, 5, Fezailu'l-Medine, 11, Rikak 53, I"tisam, 16; Miislim, Hacc, 502; Muvatta, Kible,
10.

27 Buhari, Cihad, 156, 22, 32, 112, Temenni, 8; Mislim, Cihad, 20, Ebu Davud, Cihad, 98.

28 Tirmizi, Hacc, 40.

29 fbn Hazm, el-Muhallj, VII, 330-331, Madde: 919. Ayrica bk. “Keyfe Netedmelii mea’s-Siinnet/Siinnetle

—
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Boylece, bazen donukluk derecesinde nasslarin zahirine yapisip kalan zahi-
riye ekolline de te'vil girmistir. Fakat bu ekol, te'vilin kacinilmaz oldugu zarari du-
rumda bu yola bagvurmustur.

7. Hanbeli Okulu ve Te'vil

Ozellikle de akidevi konularda, te'vile karsi en siddetli savas acan ekollerden
biri -belki de en siddetlisi- Hanbeli Okulu’dur. Bu dyle bir sinira varmistir ki ibn
Teymiyye ve 6grencileri genel olarak Kur’an’da, siinnette ve liigatte mecazin varl-
gin1 inkar etmislerdir. Bu kapiy1 agmayi sapiklik ve fesada giden bir yol, zindikliga
ve Batnilige girmek ve islam’a kendi icinden yapilan her tiirlii saldiriya yol acmak
olarak gérmiislerdir.

Bununla beraber bazi nasslarda te’vil kapisini ¢almak zorunda kalmisladir.

Imam Gazzali, Faysalu’t-Tefrika adh eserinde sunu anlatmistir: “Te’vilden en
cok kacan bir kisi olarak Imdm Ahmed b. Hanbel baz1 hadislerde te’vile bas vur-
mustur.” Nitekim bu durumu Gazzali’ye, Bagdat'ta kendi ¢agdaslari olan baz Han-
beliler nakletmistir.

Iste o te'viline basvurdugu hadisler sunlardir:

“Hacerii’l-Esved, Allah’in yer yiiziindeki sag elidir.”30 “Kalbler Rahman’in
parmaklarindan, iki parmagi arasindadir.”3s! “Hi¢ sliphesiz ben, Yemen tarafindan
Rahman’in nefesini hissediyorum.”s2

Seyhu’l-Islam ibn Teymiyye bu séze bir aciklamada bulunmus, bu rivayetin
gecersiz oldugunu séylemis ve soyle demistir: “Bu, imAm Ahmed’e bir biihtandr.
Onun boyle bir sey sdyledigi bilinmemektedir. Bunu Gazzali’ye nakleden me¢hiil-
diir. Onun ne sdyledigini bilip bilmedigi ve sdyledigi seylerin dogrulugu da bilin-
memektedir.

Bununla beraber ibn Teymiyye’ye, birinci ve iiciincii siradaki iki hadis so-
rulmus o da sdyle aciklamistir:

—

Nasil Amel Ederiz?” adll eserimiz, s. 166-167. (Tiirkgesi i¢cin bk. Bliinyamin Erul, Siinneti Anlamada
Yéntem, Rey Yayincilik, Kayseri 1993, s. 287-288. Miitercim)

30 el-Hakim, el-Miistedrek adl1 eserinde Abdullah ibn Miizzemmil tarikiyle ibn Omer’den rivayet etmis-
tir. Hadisin lafzinda su da vardir: “0, Allah’in sag elidir. Onun vasitasiyla halkiyla miisdfaha yapar.” el-
Hakim bunu sahth saymustir. ez-Zehebi; ibn Miizzemmil'in zayif oldugunu belirtmistir. (I, 457). el-
Hatib ve ibn Asakir, Cabir’den rivayet etmislerdir. Aym hadis Celaliiddin es-SiiyGti'nin, el-Camiu’s-
Sagir adli eserinde de mezkir lafizla vardir. Sadece su ilave bulunmaktadir: “Onunla kullariyla
miisdfaha eder.” (H. No: 2771).

31 Miislim, kader konusunda ibn Omer’den su lafizla rivayet etmistir: “Biitiin Adem ogullarinin kalpleri
Rahmdn’in parmaklarindan iki parmagt arasindadir...” el-Minzirl, Muhtasaru Sahihi Miislim, H. No:
1851. Yine ayni hadisi Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve el-Hakim Enes’ten rivayet etmislerdir. Sahthu’l-
Camiu’s-Sagir, H. No: 1885.

32 Ahmed b. Hanbel, Eb{i Hureyre’'den rivayet etmistir. O riviyette soyle denmistir: “Rabbinizin Yemen
tarafindan gelen nefesini hissediyorum.” el-Miisned, 11, 541. el-Heysemi, el-Mecma’ adl eserinde (X, 55-
56) bunu zikretmis ve soyle demistir: “Bunu Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. Bunun ravileri sag-
lamdir, sikadir.” el-iraki, [hyd’nin Tahrici adli eserinde (I, 104) demistir ki: “Bu hadisin ravileri sika,
giivenilir ravilerdir.”
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“Birinci hadise gelince o, Peygamberimizden (s.a.v.) sabit olmayan bir isnad
ile rivayet edilmistir. Yaygin kanaate gére bu sadece Ibn ‘Abbas’in soziidiir ve sdyle
demistir: “Hacerti’l-Esved Allah’in yeryiiziindeki sag elidir. Kim ona el stirer ve onu
dperse, sanki Allah’la musdfaha etmis ve Allah’in elini 6pmiis gibi olur.”33

Nakledilen bu sdzii iyice diisiinen kisi icin her hangi bir karisiklik (iskal) s6z
konusu olmaksizin mana apagiktir. Ancak iyice diisiinmeyen Kkisi icin iskal olabilir.
Ciinkii o, “Allah’in yeryiiziindeki eli” demis, “yerytizii” ile kayit koymustur, mutlak
manada “Allah’in eli” dememistir. Mukayyed lafzin hiitkmi, mutlak lafzin hiikmiin-
den farkhdur.

Sonra demistir ki: “Kim ona el siirer ve onu dperse, sanki Allah’la miisdfaha
etmis ve Allah’in elini 6pmiis gibi olur.” Maliimdur ki, miisebbeh, miisebbeh bih’ten
farklidir (Benzeyen benzetilenle ayni degildir). Burada miisafaha yapanin asla ve
asla Allah’la miisafaha yapmadig1 gayet aciktir; fakat Allah’la miisafaha yapana
benzetilmistir. Akl olan herkese maliim oldugu gibi, hadisin basi ve sonu Hacerii'l-
Esved’in, Allah’in sifatlarindan olmadigini aciklamaktadir. Fakat (bu s6z) sunu be-
lirtmektedir: Nasil ki Allah Teila insanlarin tavaf edecekleri bir ev halk etmistir;
onlarin istildm edecekleri bir sey de var etmistir. Bu, tipki biiytiklerin elini 6pmek
mesabesindedir. Adet iizere dpecek kisiye elini yaklagtirmasi ve ona ikrdm etmesi
gibidir.

“Hig siiphesiz ben, Yemen tarafindan Rahmdn’in nefesini hissediyorum.” sek-
lindeki ikinci hadise gelince; buradaki “Yemen’den” s6zl hadisin maksadini acikla-
maktadir. Ciinkli Yemen'in Allah’'in sifatlarindan olma 6zelligi yoktur ki, 6yle zan-
nedilsin. Fakat oradan, “Allah’in sevdigi ve Allah’t seven kimseler” gelmistir. Nitekim
Allah onlar hakkinda bir ayette sdyle buyurmustur: “...Sizden her kim dininden
donerse (bilsin ki) Allah dyle bir kavim getirecektir ki Allah onlari, onlar da Allah’t
sever...”34

Rivayet edildigine gore bu ayet inince o kimselerin durumu soruldu da Pey-
gamberimiz (s.a.v) onlarin, Yemenli EbG Misa el-Es’ari’nin kavminden oldugunu
belirtti. Bunun iizerine su sahth hadis varid olmustur: “Yemen halki size gelmekte-
dir. Onlar, ince ruhlu (kalpleri alabildigine ince), yufka yiirekli kimselerdir. Imdn Ye-
menlidir (adetd Yemen’e ait bir seydir) hikmet de Yemenlidir.35 Bunlar dinden dénen
mirtedler ile carpismislar, sehirleri fethetmislerdir. Rahman, onlarin sayesinde
mi'minlerin sikintilarini gidermis ve onlara rahat bir nefes aldirmistir...”36

Seyhu’l-islam’in bu séziinii insafh olarak diisiinen kisi her iki hadisi yorum-
lamasinda da bir miktar te'vil bulur; mecaz yonteminden bir érnek goriir. Birinci

33 {bn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefii’l-Hadls, el-Mektebetii’l-islami, I1. bs., ys. 1999, 1, 213.

34 Maide 5/54.

35 Buhari, Menakib 1, Megazi 74, Bed'i'l-Halk 14; Miislim, iman 84; Tirmizi, Fiten, 61. Bu hadis su sekil-
de de varid olmustur: “Yemen halki size gelmektedir. Kalbleri alabildigine ince, yufka ytirekli kimseler-
dir. Fikih (derin din bilgisi ve anlayisi) Yemenlidir Hikmet de Yemenlidir.” Bk. SiiyQti, el-Cadmiu’s-Sagir, 1,
80. H. No: 75. Kalplerinin saf ve berrak olmasi nedeniyle Yemen halk: arasinda digerlerine nazaran
fikih ve hikmet daha ¢ok bulunur. Bu yiizden de adeta hikmetin madeni (kaynag1) olmustur. Bunun
icin bk. Manstr Ali Nasif, et-Tdc el-Cami’u Ii’'l-Usiil fi Ehddisti’r-Rastl, 111, 416, dipnot: 6.

36 Mecmilu’ Fetdva Seyhi'l-isldm, VI, 397-398.
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hadiste “Yer yiiziinde” lafzim1 hatirlatmasi, ikinci hadiste “Yemen’den” lafzini zik-
retmesi belagat alimlerinin mecazda “karine” dedikleri seydir. Karine; lafzin, asil
olarak konuldugu mananin disinda kullanmildigin, o lafizla baska bir mananin kas-
tedildigini gosteren bir alamettir.

ibn Teymiyye her ne kadar te'vil adim1 vermese de aym sekilde, Allah'in -
genel ve ozel olarak- kullariyla birlikteligi, Rabbin kuluna, kulun Rabbine yakin-
lasmasi ile ilgili yorumlarinda da zikrettigimiz te’vil 6rnekleri vardir.3? Fakat bu
yaptig1 te'vil, hi¢ siiphesiz (mana ve maksada) yakin, sahih ve makbiil te'vildir. Bu,
bazi hallerde her ilim adaminin ihtiya¢ duyacagi bir husistur. Ancak bu isin sakin-
cal1 yonii; bazi fert ve firkalarin icine diistiigili alabildigine genisletme meselesidir.

Biiyiik bilgin Cemaliiddin el-Kasimi, “Mehadsinii’t-Tevil’ adl tefsirinde ibn
Teymiyye’'den -verdigi bazi fetvalarla ilgili- su s6zli nakletmistir: “Biz, delili bulu-
nan mecaz kullaniriz, yol ve yordamina, metoduna gore yapilan te'vili de kullani-
riz. Bizim ve bizden her hangi birinin ifadelerinde mecaz ve te’vili kullanmadigimi-
za, kullanmayacagimiza dair bir sey yoktur. Allah her tiirlii dilden konusur ve her
lisani anlar. Fakat biz, hak ve dogru ile ¢elisen, siinneti ve kitab1 yikmaya kap1 acan
ve Ehl-i Kitab’in tahrifatlarina dogru acilan her tiirlii te'vili reddederiz.”38

ibn Teymiyye gibi, akll ve nakli uzlastiran, Selef'in mirasiyla halefin bilgile-
rini kusatan, ilmin gereksinimleri, sartlari kendisi i¢in hazirlanmis bir alime layik
olan da budur. ilmin sartlan da -Allah’in, litfundan faydalandirdig1 kisiler haric-
pek az kimseye nasip olmustur.

Biitiin bunlarin da 6tesinde bizzat Hanbelilerin ileri gelenlerinden bazilari,
miiteseddid (tutucu) Hanbeli ¢izgisinin disina tasmislar ve te’vil deryasina dalmis-
lar ve imdm Ahmed'’in te'vili mutlak sekilde reddettigine dair sézleri ona nisbet
edenleri tenkit etmislerdir.

Bu 6nemli zevat arasinda sunlar vardir:

el-Fiiniin ve daha baska eserleri olan, ansiklopedik ve biiyiik bilgin el-imam
Ebu’l-Vefa ibn AKkil (v. 513/1119). Onun el-Fiiniin adh kitabinin 400 ciltten fazla
oldugu zikredilir.

Imam Ebu’l-Hasen ibn ez-Zaghni (v. 527/1133). Bu zatin, usdl, fird’, hadis
ve va’az konularinda yetenekli oldugunu séylemislerdir.

Ansiklopedik bilgin Ebu’l-Ferec ibni'l-Cevzi (v. 597/1201). Bunun da cesitli
ve faydali eserleri vardir. Onlardan biri Def’u Stibehi’t-Tesbth adli eserdir.

Biitiin bunlar ibn Teymiyye ve égrencilerinden 6ncedir.

Ben (Karadavi), ulthiyyet konularinda, gayb ve ahiret alemine dair konular-
da -tenzth kuralina sikica sarilmakla beraber, te’vil deryasina dalmay: terk eden-
Selef’in gorisiini tercih ediyorum. En saglam yol budur. Ancak lafizlarin muhtemel
oldugu durumlar cercevesinde, ser’in, aklin ya da duyu organlarinin gerektirdigi
hustislar bunun disindadir.

37 Mecmilu’ Fetdva Seyhi'l-isldm, V,103-104, 242-243.
38 Mehdasinti’t-Te'vil, XVII, 6156.
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Isaret edilen (tehlikeli ve sem’iyyata dair) konularin disinda, te'vili gerekti-
ren bir durum varsa, sartlar ve kurallarina uymak siretiyle te'vile bir mani yoktur.

8. Apacik Nasslar1 Te'vil Etmek Batiniyye Metodudur

Zahirinden anlasilanin disinda Batini manalara hamletmek suretiyle apacik
muhkem nasslari te'vil etmek; Allah’in dyetleri hakkinda saptirmak ve sapitmaktir.
Allah bu tiir ilhdda karsi su ayetiyle tehdit etmistir:

4 15 6, 00 3 G Gl o o S0 G 3T 329 G G 050t 50 )
EERPES

“Ayetlerimiz hakkinda haktan/dogruluktan ayrilip egrilije sapanlar bize gizli
kalmaz. O halde (simdi séyleyin bakalim), atesin icine atilan mi daha iyidir, yoksa
kiyamet giinii giivenle gelen mi? Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, biitiin yaptiklarinizi

gérmektedir.”3° Buradaki ilhdddan maksad; ayeti kast edilen manadan baska anla-
ma ¢ekmekKtir.

Bu olay, islam’a ve Ummet-i Muhammed’e tuzak kurup dini yikmak isteyen-
ler icin genis bir giris kapisidir. Onlarin iddiasina gore her zahirin asil kast olunan
batinl bir manasi vardir. Zahir kabuktur. Batin isin 6zidiir. Cesitli bolgelerde,
Karmetiyye, ismailiyye, Nusayriyye ve Diirziyye gibi farkh isimler altinda biitiin
“Batini Ekoller”in iddia ettigi budur.

Eger bu guruplar dogru séylemis (ve samimi) olsalardi, kendilerinin islam’a
tamamen zit, Kur’an ve hadisle baglantisi olmayan hatta biitiin semavi dinlere zit
bir dinlerinin oldugunu ilan etmis olurlardi. Bundan da 6te onlarin hig¢bir dinleri-
nin olmadig1 da bir gercektir. Imdm Gazzali'nin dedigi gibi, onlarin mezheplerinin
neticesi ve 0zii; sorumlulugu rafa kaldirmak, ibadet edenlerden seriatin yiikiimlii-
liikklerini kaldirip atmak, insanlar1 zevk pesinden, sehvet arzusuyla kosturmak,
miibah ve haram ayirimina son vermektir!40 Bunlar Iran atesperestlerinden (Me-
clisiler) her seyi miibah sayan Mezdekiyye'nin bir uzantisidir. Bunlar din ad altin-
da dini yikmak icin dinde alabildigine toleransh davrandilar. isldmiyet’i icinden
vurabilmek i¢in Islam’la baglanti kurdular.

Kur’an, lafizlarinda her tiirli tebdil ve tagyirden korunmus#! olunca, O’'na
ilave yapmalar1 ya da ondan bir sey ¢ikarmalar1 miimkiin degildir. Artik 6nlerinde
uydurma te’vilden ve gizli batiniliklerle ilgili bu iddiadan baska bir hile bulamadi-
lar. Buna gore artik liigavi, akli veya ser’1 hi¢ bir kurala dayanmaksizin istediklerini
soyleyeceklerdir.

39 Fussilet 41/40.

40 imam Muhammed EbG Hamid el-Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Kuveyt, s. 14.

41 Hicr 15/9; Fussilet 41/42.
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9. Batinilerin ve Zindiklarin Bazi Te'villeri

Imam EbG Hamid el-GazzAll Feddihu’l-Batiniyye adli eserinde bunlarin zahir
manalari te'vil edislerine dair bir boliim agmistir. Orada hayalin en gariplerinden
sayilacak tuhaf 6rnekler zikretmistir. Gazzali sdyle demistir:

Bu konuda séziin 6zl sudur: Onlar halki Kur'an ve Siinnet'ten ¢evirmekten
aciz olunca, insanlar1 Kur’an ve Stinnet ile kastedilen manadan koparip kendi yal-
dizladiklar1 aldatmacalara yonelttiler. -Lafizlarin gerektirdigi manalardan faydala-
narak kendi nefislerinden trettikleri manalar ile- seriatin manalarini gegersiz kil-
mak; insanlarin, (sartlarini kendilerinin belirledigi bir) antlasma ve ahitlesmeye
boyun egmelerini saglamak icin siisleyip yaldizladiklar te’villerinden yararlanmak
istediler. Onlar (Kur’an’a karsi) sirf olumsuz ve yalin tekzib ile (tavir alip diistince-
lerini) aciklasalardi kendi taraftarlarinin dostlugunu da elde edemezlerdi ve hedef-
teki oldiiriilecek ilk kimseler olurlardu.

Onlarin aldatmalarini belgeleyelim diye te'villerinden bir nebze aktaracagiz.
Onlar soyle demislerdi: “Yiikiimliiliikler, hasir-nesir ve ilahi emirlerde zahirl mana-
larin tamami birer 6rnek ve batini manalara birer isaretten ibarettir. Ser’1 istilahla-
ra gelince;

Ciintiblik: Onlara gore, layik oldugu riitbeye ulasmadan dnce daveti yeni
kabul eden birine acele bir sirr1 ifsa etmektir.

Gustil ise; sirr1 ifsa edenin ahdini (antlasma ve imanini) tazelemesidir.

Zina: Gizli ilim nutfesini ahit baglantis1 olmayan kisinin icine atmaktir.

[htildAm: Zamam gelmeden, uygun olmayan yerde sirr1 ifsa etmek icin dilini
kullanmaktir. Bundan dolayi gusiil almak ise, ahdi ve antlasmay1 yenilemektir.

Taharet: imadma bey’at etmenin disindaki her tiirli mezheb inancindan
arinmak ve uzak olmaktir.

Orug: Sirr1 agiga vurmaktan kaginmaktir.

Ka’be: Peygamber; Kapisi: Ali’dir.

Safa: Peygamber; Merve: Ali'dir. Mikat: Esastir. Telbiye: Mezhebin davetgisi-
ne icabet etmektir.”

Ayni sekilde bunlar;

Muharramat/haramlarin, serli adamlardan ibaret oldugunu iddia ettiler. Biz
de bunlardan uzak kalmakla emrolunduk. ibidetler ise, kendilerine uymakla
emrolundugumuz hayirli adamlardir.(!)

Mead/Ahiret konularina gelince: Bazilarimin iddialarina gére, nar/ates ve
eglal/bukagilar, sorumluluklar dedigimiz emirlerden ibarettir ki batin ilmini bil-
meyen cahillere bu gorevler verilmistir. Onlar bu gorevlere devam ettigi miiddetce
azap gormektedirler. Batin ilmini elde edince, onlardan bukagilar kaldirilir ve bu
ibadetlerden kurtulmak suretiyle mutlu ve bahtiyar olurlar.

Mu’cizelere gelince, onlarin da tamamini te’vil ederek soyle dediler:

Tafan: ilim tOfanidir. Siinnete sarilanlar ilme gark olurlar. Gemi: Onun ko-
rumasidir ki davete icabet eden o ilimle korunur.
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ibrahim’in Nari: Nemr(d'un gazabindan ibarettir. Gercek ates degildir.

Misda'nin Asasi: Sihirbazlarin ortaya attiklari uyduruk siipheleri alt eden
belgesinden ibarettir, odun degildir. Denizin yarilmasi: Miisa’nin ilminin onlarin
arasinda taksim edilmesinden ibarettir. Deniz ise alimdir.

Onlan (israilogullarini) gélgelendiren bulut ise, kendilerini irsad etmek ve
ilmi onlara sunmak i¢in M{isa'nin tayin etmis oldugu imamdir.

Cekirge, kehle (bit, pire vs.) ve kurbagalar: Musa’nin sualleri ve onlarin iizer-
lerine musallat kilinan ytikiimliliiklerdir.

el-Mennii ve’s-Selva: Dailerden herhangi bir Dai (Batini davetci) icin gokten
inen bir ilimdir. Onunla kastedilen Selvadir.

Daglarin tesbthi: Dinl duygulari kuvvetli ve kesin imanda derinlesmis kisile-
rin tesbihi demektir.

Davud oglu Siileyman’in hakim oldugu cinler: Bu zamanin Batinileridir. Sey-
tan ise zorlu amellerle sorumlu tutulan Zahirilerdir.

[sa’nin 6liileri diriltmesi: BAtin mana yardimiyla cehalet éliimiinii ilim haya-
tiyla diriltmektir.

Onun anadan dogma korleri iyilestirmesi: Sapiklik korligiinden kurtarmak,
hakk-1 miibin basiretiyle kiifiir hastaligindan kurtarmaktir.

iblis ve Adem: Ebiibekir ve Ali’den ibarettir (!). Eblibekir’e, Ali icin secde
etmesi ve ona itdat etmesi emredilince o karsi gelmis ve kibirlenmistir.

Deccal: Ebubekir'dir. O sasidir. Zira batin goziiyle gorememis, sadece zahir
goziiyle bakmistir.

Yeclic ve Mectic: Onlar Zahiriler'dir.

Biitlin bunlar, sirf girgir olsun diye, te’vil konusunda, onlardan naklettigimiz
hezeyanlaridir. Gafillerin sarsintisindan, cdhillerin tokezlemesinden Allah’a sigini-
r1Z.42

Imam Gazzali, bunlara kars1 reddiyesinde iig tiirlii yol izlemistir: iddialarim
gecersiz kilma yolu, benzeri ile muaraza yolu ve tahkik yolu.

Bu zindiklarin sdylediklerinin ciiriikliigii ortada apacik oldugu icin burada
Gazzali'nin soylediklerini nakletmeyi gerekli gérmiiyorum. Ciinkii liigat insanlar
arasinda anlasmanin temelidir. Insanlarin dini ve diinyevi islerinde birbirleriyle
anlasabilecekleri tarzda, liigatteki lafizlarin ve terkiplerin belirli delaletleri olma-
dig1 zaman her sahsin, istedigini istedigi gibi yorumlama hakki olur. Bu, akil sinir-
larinin disindadir.

Garip olan sudur ki bunlar bazen, batin -veya batil- mezhepleri icin baz
nasslarin zahiriyle istidlal etmektedirler. Mesela: “Her bir lafzin zahiri ve batini
vardir.”#3 vb. -Bu rivayet sahth degildir ama- sened bakimindan sahth olsa bile,

42 imam Muhammed Eb( Hamid el-Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 55-58.

43 el-Gazzali, Thya-u Ulimi’d-Din, (trc. Ahmet Serdaroglu), Istanbul 1974, 1, 822; ez-Zerkesi, el-Burhan, I,
16-17; ez-Zerkani, Mendhil, I, 23. Abdullah b. Mes’id’dan merfi’ olarak rivayet edilen bu hadisin de-
gerlendirmesi icin bk. Taberi, Tefsir, Mukaddime, I, 72. (Miitercim)
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nasil oldu da sadece bu nassi zahiri iizere biraktilar? Zahir ve batinin insanlarin
anladigl manalardan baska manalarinin olmadigini nerden biliyoruz? Bunlarin séz-
lerinin gecersiz —Gazzali'nin dedigi gibi belki giiliin¢- olusunun anlasilmasi i¢in zik-
rettiklerimiz bize yeter. Bunlarin so6zlerinin fasitligine delil bizzat kendi icerikleri-
dir. Biz sadece gecmis ve gelecekteki Batinilerin s6zlerinden bazi kaynaklarin bi-
linmesini istedik.

10. Bazi1 Si'f Firkalarin Te'villeri

Si'1 firkalardan bazisi, dini alanlar ile metodlar1 konusunda asir1 gitmistir.
Bunlardan bazilari tahrif ve yanhs te’vil konusunda miirted Batinilerin yoluna yo6-
nelmislerdir. Hatta Kur’an'i dyle cesitli sekillerde tefsir etmislerdir ki garipligini

bilen kisi bunlara vakit harcamaz. Bunlarin bazilar £55 (4 j 13 &5 “Ebu Leheb’in
iki eli kurusun.”++ ayetindeki “iki eli” Ebibekir ve Omer diye tefsir ettiler. &5 /5734
Zﬂﬁl’i\ e 5505 i flsd “..Sayet sirk kosarsan (UlGhiyyette ortaklik kabul

edersen) biitiin amellerin bosa gitmis olur ve kesinlikle hiisrana ugrayanlardan
olursun.”ss ayetini, “hilafette Eblibekir, Omer ve Ali'yi ortak edersen!” seklinde
yorumlamiglardir.

A AT ‘3}1\5 @ &) “Allah bir sigir kesmenizi emretmektedir..."ss
ayetinde aslinda Hz. M{s3a, kendi kavmine hitap etmesine ragmen, bunlar ayette
kesilmesi emredilenin “Aise” oldugunu soylediler.

;Z’Sjl 2 1,5@ “Kafirlerin ileri gelenlerini 6ldiiriin..”+ dyetindeki kafirlerin,
Talha ve Ziibeyr oldugunu soylediler.

OLEL J}Jl ¢ “Allah iki denizi birbirine kavugmak tzere saliverdi.”s aye-
tindeki iki denizin, Ali ve Fatima,# 55 /5 jj;Ul e é}é “Ikisinden de inci ve mercan
¢ikar.”s0 ayetindeki inci ve mercanin da Hasan-Hiiseyin oldugunu sdylemislerdir.5t

oo ol ol o8 JS3 “...Biz her seyi bir Kitab-1 Miibin’de say1p déktiik.”s2
ayetindekiﬁKitab-l Miibin'i Ali b. Eb1 Talib diye tefsir etmislerdir.

‘.._J,a;jl Lle u,é .B;;L:Juj ‘..2 “Birbirlerine hangi seyi sorusturuyorlar? Biiytk haberi
mi?”53 éyetindeki “bliyiik haber”i, Ali b. Ebi Talib diye tefsir etmislerdir.5+

4 Tebbet 111/1.

45 Ztimer 39/65.

46 Bakara 2/67.

47 Tevbe 9/12.

48 Rahman 55/19.

49 Tabersi, “Mecma’u’l-Beydn” adli tefsirinde bunu bazi seleften nakletmis, her iki denizi de “ilim ve iman
deryast” diye tevcih etmistir.

50 Rahman 55/22.

51 Bazilar1 bunu soyle yorumlamislardir: Hasan (r.a) zehirlenerek, Hiiseyin (r.a) katledilerek éldiirtil-
migtiir. Yani kirmizi kanin akmasi Mercén gibidir.

52Yasin 36/12.
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Mutedil Si'f guruplar bu tiir tahrifat (saptirmalar) ve bunakliklar1 reddet-
mektedirler.

11. Yorumda Asiriya Kagan Sifilerin Te’villeri

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif konusunda, batin manalara ulasma gayesiyle
zahir manalarin asilmasi i¢in ¢ikarilan bir takim te'viller vardir. Bunlardan bir kis-
mi1 bu yorumlari, mecaz, temessiil ya da ilhdk yoluyla, o manalari remz eden “isa-
retler” tiirinden sayar. Kimi de bunlar1 nasslardan asil kastedilen manalar olarak
degerlendirir.

Bu son c¢ikarim seriatin disina ¢ikan Batini tefsirinin bir tiriinden baska bir
sey degildir. Hatta onlar seriatin icine girmediler ki disina ¢iksinlar. Artik kim onla-
rin yoluna devam ederse o da onlardandir. Nitekim Allah (c.c.) bir ayette séyle bu-
yurmustur: “Artik sizden kim onlara meyleder, onlar1 dost, veli edinirse o da on-
lardandir.”ss

Fakat birinci ¢ikarim hus@isunda uleméanin farkl tavir ve tutumlari vardar.

Alimlerden bazilar1 bunlar -tefsir degil- rumizlar ve isaretler diye deger-
lendirirler. Hatta ¢cogu kere bu yorumlar1 imanin kemale ulasmasi, irfanin tamam-
lanmasi olarak gorirler. Bazilari ise seriatin bu gibi seylere muhtag olmadigini ka-
bul ederler. Ciinkii sahabe ve tabilindan bu tiir sahth bir sey varid olmamistir. Hay-
rin her ¢esidi, Selef’e tabi olmaktadir. Serrin her ¢esidi de, halefin uydurmalarinda-
dir.s6

Imam Takiyyuddin ibnii’s-Salah (v. 643/1245) Fetdvd/Fetvalar adli eserin-
de soyle demistir: “Miifessir Ebu’l Hasen el-Vahidi'nin (v. 468/1076) soyle soyledi-
gini gordiim: ‘Eb( Abdurrahman es-Siilem1 (v. 412/1021) Hakdiku't-Tefsirs? adl
eseri tasnif etmistir.” Eger o, gercekten buna tefsir diye inanmissa kafir olmustur.”

ibnii’s-Saldh devamla demistir ki: “Ben su kanaatteyim: Boyle zatlardan gii-
venilir olanlar hakkinda soyle diisiinmek gerekir: Bu tiir bir sey sdyledigi zaman o
bunu tefsir olarak zikretmemistir. Bununla, bir kelimenin izdhi yoluna da gitme-
mistir. Eger bdyle olsaydi, Batinilerin yoluna girmis olurlardi. Onlardan béyle bir
seyin varid olmasi Kur’dn’da yer alan benzer ifadelerden dolayidir. Clinkii bir sey
benzeriyle zikredilir. Bununla beraber keske onlar, icerisinde vehme dayal ve ka-
risik seyler bulundugu icin bu gibi konularda gevseklik gostermeselerdi!”

Nesefi (v. 710/1310)58 Akdid adli eserinde soyle demistir: “Nasslar zahirine
hamledilir. Onlar1 birakip, Batinilerin iddia ettigi manalara yonelmek bir ilhaddir.”

—

53 Nebe 78/1-2.

54 [bn Teymiyye, Mukaddime fi Ustili’t-Tefsir, thk. Adnan Zarzir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Dimask ts.

55 Maide 5/51. Gergi bu ayet Hiristiyanlarla alakalidir. Ama burada kiyasen zikredilmistir (Miitercim).
56 Metindeki ifadenin orijinali sudur: (s oo plast § & JS 5= ciba o g G5 JS )

57 Kardeslerimizden birisi bu kitaptan el yazma bir niishay1 gérmiis ve sdyle demistir: “Bu esere
‘Ebatili’'t-Tefsir /Tefsirin Sagmalar1’ dense daha uygun olur.”

58 Yusuf el-Karadavi, makalesinde her ne kadar Nesefi'nin vefatini metindeki sekilde gostermisse de,
710/1310 yilinda vefat eden zat, “Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil” adl1 eserin miiellifi miifessir
Nesefi’dir. Hem Taftazani'nin “Serhu’l-Akdid” adli eserini tahkik eden Muhammed Adnan Dervis, hem

N
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Taftazani (v. 792/1390)5° bunun serhinde -Serhu’l-Akdid- sunu demistir: Bu
ilhada Batinilik denmistir. Ciinkii onlarin iddiasina gore, “Nasslar zahirine gore
degildir, tam aksine onlarin bir takim manalari vardir ki bunlar1 sadece muallem
(kendisine ilham yoluyla ilim 6gretilen kisi) bilebilir.” Bununla da seriati toptan
yikmay1 amaglamislardir.

Taftazani (devam ederek) soyle demistir: Bazi muhakkiklerin kabul ettigi
“Nasslar zahirf manalarina hamledilir. Ancak bununla birlikte onlarda siilik erba-
bina acilan, bazi ince hakikatlere gotiiren bir takim gizli isaretler vardir. Bunlarla,
kastedilen zahir manalarin aralarimi bagdastirmak da mimkiindir.” goriisi ise,
kamil iman ve mahza irfan sayilir.60

Fakat baz stfiler yorumda iyice asir1 gitmis hatta bazilar1 soyle demistir:
“Her ayetin altmis bin manasi vardir.(!)” Bu konuda da -6rnegin merf(’ olarak
varid olan- “Siiphesiz Kur’dn’in zahri ve batni, haddi ve matla’t vardir.” seklindeki
bazi sozlere ve haberlere dayanmislardir.

ibn ‘Abbas demistir ki: “Stiphesiz Kur’an bir takim dallara ve fenlere; bir ta-
kim zahir ve batin manalara sahiptir. Onun harikalar bitmez, sonuna erisilmez.”

Fakat bu -sahth olsa bile- o asir1 gidenlerin iddia ettikleri seylere delalet et-
mez. ibn ‘Abbas’in bizzat kendisi ayni haberde “Onun zahr, tilavet; batni ise
te'vildir.” demistir.

Bu mana ve yorumda ne kadar derine dalinsa, Kur’an’in cevahirini ¢ikarmak
icin bakis acis1 ne kadar derinlesse de gercekten Kur’an'in harikalarn tiilkenmez.
Nitekim bu asirda sunu miisahede etmisizdir: Alaninin uzmani herkes onda derine
daldig1 zaman diger seferlerde bulamadig1 hazineleri bulabilmektedir.

Bundan dolayi, Imadm Ebi(i Bekir ibnu’l-’Arabi (460-543/1075-1148)61 el-
Avdsim mine’l-Kavdstim adli kitabinda “Kadehatiil-Havatir ve Lemehatii’n-
Nevazir’ez adini verdigi stfilerin bu te’villerini kaydetmis ve muhafaza etmistir. “el-

—

de ayni eseri terceme eden ve yayina hazirlayan Siileyman Uludag, eserlerinin ilgili béliimlerinde,
“Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed Nesefl (v. 537/1142)” seklinde vermektedirler. Adnan
Dervis, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 1411 h. ys., s. 22; S. Uludag, Keldm [Imi ve Islam Akdidi, (Serhu’l-
Akaid), Dergah Yayinlari, istanbul 1991, s. 60. Bu Nesefi'nin hangi Nesefi oldugu da ayr1 bir tartisma-
dir. Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, Damla Yay., Istanbul 1993, s. 130-131 (Miitercim).

59 Sa’duddin Mes’(id b. Omer Taftazani'nin vefatini ise Adnan Dervis (age., s. 19) 792 h. olarak verirken,
S. Uludag (age., s. 62) 797/1395 seklinde vermektedir (Miitercim).

60 Celaluddin es-Suy(ti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, 1V, 194-195; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 258; Zerkani,
Menahil, 11, 78-79.

61 Arapca metinde yanhs vefat tarihi verilerek, Muhyiddin ibn Alf Eb{i Bekr ibn Arabi (v. 638/1241) ile
metinde adi gecen Imam Eb{i Bekr ibnu’l-’Arabi (v. 543/1148) karigtirilmig. Bunlari tefrik etmenin en
belirgin alameti sudur: Eger “ibn ‘Arabi” seklinde gecerse, bu kisi “Vahdet-i Viiclid” teorisini savunan
meshir Soff'dir. Yok eger, “ibnii’l-’Arabi” seklinde gecerse, bu kisi Maliki Mezhebi’'nde “Ahkamu’l-
Kur’an” adl tefsiri olan meshlr miifessirdir. Bunlarin her ikisi de Endiliisli'diir. Sofi Miirsiyeli; Mii-
fessir Isbiliyyelidir. Her ikisinin de tefsir alaninda eseri vardir. Galiba bunun icin karistirilmistir. Fa-
kat “el-Avdsim mine’l-Kavasim” (Yahut “el-Kavdsim ve’l-Avdsim”) adli eser Maliki Miifessir ibnu’l-
‘Arabf’ye (v. 543/1148) aittir. ibnu’l-‘Arabi hakkinda genis bilgi icin bk. Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi Tabakatu’l-Miifessirin, 11, 473, Sira No: 177. ibn ‘Arabi hakkinda genis bilgi icin bk. Omer
Nasihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakdatu’l-Miifessirin, 11, 503, Sira No: 207. Bu iki ayr1 sahis i¢in
ayrica bk. Hayreddin Karaman, Gercek Isldm’da Birlik, Nesil Yay., istanbul, ts. s. 344. (Miitercim).

62 (Hatira Gelen Pariltilar ve Anlik Bakislar)
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Kavdsim”in birinde, “Ashabii’l-isarat” diye nitelendirdigi bu topluluklarin bir gru-
bundan bahsetmistir. Onlar seriatin lafizlarina dogru mana vermisler, o lafizlar
ash iizere kararlastirmislardir. Fakat o lafizlarin zahir manasinin 6tesinde, bu lafiz-
lardan kendilerine isaret olunan, bazi gizli kapali manalarin oldugunu iddia etmis-
lerdir. Ve onlarin bir yanlisini el-Avdsimin birinde agiklamis, Allah’in su sdziiyle
ilgili, onlarin te'vilini zikretmistir: \:(1;; 3 sl g SE ol @l lrlis Y ;lla] oy
“Allah’in mescitlerinde Allah'in isminin zikredilmesini engelleyenden ve oralari
tahrib etmeye calisandan daha zalim kim olabilir?!...”63 Bu ayetle ilgili onlarin gorii-
sii sudur: “Siiphesiz Allah bununla, birtakim siipheler olusturarak imanin riikiinle-
rini tahrib edenden daha zalim kimsenin olmadigina dikkat cekmistir. O mescitler
mi'minlerin kalpleridir. O zalim, bu kalpleri kuruntular ile onarmaya, oralar diin-
ya sevgisi ile yiiceltmeye calismis ve oralari Allah sevgisinden bosaltmistir.”

ibni’l-’Arabi bunu reddetmistir. Soyle ki: Ayette mescitlerden murad namaz
icin ayrilan 6zel mekanlardir.

Mi'minlerin kalpleri ise durumu bilinen bir seydir. Yerlerinde bu beyandan
daha fazlasini agiklamaktadirlar. Kalpler konusunda bu yoruma ihtiya¢ duyulmaz.
Lafiz da o manalara delalet etmez.

Yine &% CLG “Ayakkabilarini ¢ikar...”s* ayetiyle ilgili yorumlari da soyledir:

Bu ayette diinyay1 ve ahireti kalpten ¢cikarmaya bir isaret vardir.
Mas éﬁ} “Asani yere at’es> ayeti hakkinda da sunu demislerdir: Yani, senin

icin benden baska bir dayanak ve giivenecek yer olmasin.

Ibni’l-’Arabi demistir ki: “Bu ¢ok alakasiz ve uzak bir isrettir. Ya da bunu
yok say. Zira bu manaya higbir isaret yoktur. Hz. Mlisa’ya ayakkabisini ¢ikarmasi-
nin emredilmesi iki sebepten birinden dolayidir: Ya o ayakkabilar temizlenmemis
bir deriden yapilmistir. Ya da hiirmet ve serefinden 6tiirii mukaddes mekana
ayakkabiyla basilmamasindan dolayidir. Tipki Ka’be'ye ayakkabiyla girilmemesi
gibi...

Asay1 yere atma hususunda da; Allah gerekli aciklamay1 yapmistir. Bir kimse
uzunlugundan dolay1 degnege dayanirsa o kimseye, Allah’tan baskasina dayaniyor,
denir mi? Bu bir hurafedir. Sen bu haksiz calint1 esyay1 birak, kendi hiicresinde yok
olsun gitsin. Sen Allah'in kitabina ve onun bilgilerine don, ona miiracaat et!”

“Képek bulunan eve melekler girmez.”¢6 hadisi hakkinda da su yorumu yap-
mislardir: “Burada kalbin hased, kin, 6fke, cimrilik, hile, aldatma ve ¢esitli koti si1-
fatlardan temizlenmesidir. Ciinki bu koétii huylarin kalpte yer tutmasi, kopegin
evde barinmasi mesabesindedir.” Onlar sunu da dediler: “Biz bu hadisi zahirl ma-
nasina gore okuyoruz; fakat biz, isaret yoluyla ona bir baska manay1 daha ilhak
ediyoruz.”

63 Bakara 2/114.

64 Taha 20/12.

65 Neml 27/10.

66 Buhari, Libas, 88, Bedii'l-halk, 7; Miislim, Libas, 83, 87.
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Ibnu’l-’Arabi bunun da iki acidan fasid bir mana oldugunu agiklamigtir:

“Birincisi: Bu yorum neredeyse bunun Peygamberimiz (s.a.v) icin kastedilen
bir yorum olmadig1 hustisunda kesin hiikiim veriyor.

Ikincisi: Biz kalplerin bu tiir kotii huylardan temizlenmesine dair her biriyle
ilgili apacik nasslar bulmaktayiz. Peki ¢ok aldkasiz bir lafizdan bu manalar ¢ikar-
mamiza bizi mecbilr eden nedir? Bu hi¢ de gerekmeyen bir edebi sanattir. Bu an-
cak felsefl maksatlarla bir aldatmaca ve saptirmadir. Bunlar seriatin metod ve yo-
lundan uzak seylerdir.”s7

Celaltiddin es-Suyti soyle demistir:

“Bu imam’in burada kaydettigi (séziin 6zii) sudur: Agik ve anlagilir s6z din-
de genel bir durumdur. Burhan (Kur’an, acik nass, belge) bunu ortaya koymustur.
Edebiyat bunun iizerine kurulmustur. Bir lafz1 sarth manasindan baska bir manaya
cevirmek dogru ve caiz degildir. Bu tutum, s6zii hiikiimsiiz kilmak, lafi iyice kari-
sikliga gotiirmektir.”

es-Suy(ti, Ibn Ataullah el-iskenderi’nin (v. 709/1309) Letdifii'l-Minen adh
kitabinda soyle dedigini nakletmistir: “Sunu iyi bil ki bu taifenin (sofiler), Allah
kelami ve Ras(liiniin s6zii icin, garip manalarla yaptiklarit yorumlar zahir manay1
iptal etmek degildir. Ayet ne icin sevk edilmis ve liigatte neye delalet etmisse, aye-
tin zdhirinden o zahir mana yine anlasilmaktadir. Fakat orada ayetlerden ve hadis-
lerden, -Allah’in, kalbini agcti1 kimseler i¢in- anlasilan bir takim Batinl manalar da
vardir. Nitekim hadiste soyle buyrulmustur: “Her dyetin bir zahri ve batni vardir.”
Sakin ha cedele ve itiraza diigkiin kisinin “Bu yorum Allah ve Rasliiniin kelamini
iptaldir.” gibi sdzleri seni bu manalar1 almaktan alikoymasin. Bunlar asla bozmak
ve yikmak anlaminda yorumlar degildir. Ancak, “Ayetin bundan baska manasi yok-
tur.” deselerdi o zaman bunlar yikic1 s6zler olurdu. Halbuki onlar asla bdyle bir sey
soylemediler. Tam aksine onlar konumu itibariyle zahirden murad neyse onu zahi-
rine gore ikrar ve kabul ediyorlar. Bir de Allah Teala’nin kendilerine kavratmis
oldugu manay1 anlamis oluyorlar.”s8

Benim goriisime gore, cok uzak olmayip yakin; zorlama olmayip makbul bir
mana oldugu miiddetce bu isarl manalar1 kabul etmek seriat dairesi ve ahkami
icindedir. Zahir manada ondan (isari manadan) mistagni kilacak daha parlak bir
beyan ve daha agik bir burhan yoktur.

Ondan bazis1 var ki derin bir isaret ve etkili bir hikmetle nass tizerine bir yo-
rum (not) kabilindendir. et-Tiisteri'nin (v. 283/896) su ayete bir yorum olarak
soyledigi su s6z buna bir misaldir: “(Tur’a giden) Musa’nin ardindan kavmi, zinet
esyalarindan, bogiirmesi olan bir buzagi heykelini (yapip tanr1) edindiler...”s° Bu-
radaki buzagiy1 yorumlarken Tiisteri su aciklamay1 getirmistir: “Her insanin buza-

67 imam EbG Bekir ibnu’l-‘Arabi, el-Avdsim mine’l-Kavdstm, thk. Ammar et-Talibi, s. 261-280. Sirketii’l-
Vataniyye, Cezair.

68 Suyti, el-itkdn, 1V, 197-198. Ayrica bk. Zerkani, Mendhil, 11, 79.

69 A'raf 7/148.
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gis1; kendisine yonelip o kisiyi Allah’tan alikoyan, uzaklastiran ehl-ii iyali, ¢oluk
cocuk gibi yakinlaridir.”70

Fakat bazi miifessirlerin biitiin Kur’an ayetleri hakkindaki zorlama yorum-
lar1 batini isaretlerdir. Nitekim bunu Aldst’nin, “Ruhu’l-Medni” adli tefsirinde ve
digerlerinde cokca goriiriiz. Ben bunlari faydal ve makbul gérmiiyorum.

12. AKli (Mantiki ve Felsefl) Ekollerin Te’vildeki Asir1 Tutumlari

Mistik Ekol (Medrese-i Rlihiyye veya Medrese-i Sofiyye) dedigimiz Tasavvuf
Ekolil ya da onun asir1 yorumcular1 Kur’an’in te’vilinde hataya distigi gibi Akli
Medrese (veya Ekoller) de yanlis te’vile diismiislerdir. islam diisiince tarihinde akli
ekolleri inceleyenler onun taraftarlarinin nasslarla ilgili ciiretkar ya da -en azin-
dan- nasslari zorlayic te'villerinde oldukga uzak ve alakasiz yorumlar yaptiklarini
goriirler. Bu hayali ve indi yorumlar onlar1 doniilmez vadilere hatta yollarin kay-
boldugu, rehberlerin bulunmadig tehlikeli ¢ollere siirtiklemistir.

13. Felsefe Ekolii

AKIi ekollerin en barizi felsefi ekollerdir. Ozellikle de Messailer?t onlarin ileri
gelenleridir. Bunlarin en biiyiik himmet ve gayretleri; hayran kaldiklar felsefe ile
tevaris yoluyla elde ettikleri ve boyun egdikleri dinin arasini birlestirmek, bu ikisi
arasinda uyum saglamaktir. Fakat onlar felsefeyi asl, dini tali bir sey yaptilar. Aris-
to’nun (M.O. 384-322) s6z ve goriigiinii itimat edilecek, basvurulacak bir hakem
kabul edip Allah ve Rasiliiniin sziinii ona tabi kildilar. Eger ayet ve siinnet felse-
feye uyum saglarsa ne ala! Yok eger uyum saglamazlarsa uzak veya yakin (alakali-
alakasiz) mutlaka te'vil edilmeleri gerekir.

Bu te'vilde o kadar asiri gittiler ki bunu ildhiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat’z da
dahil olmak tizere akaidin her alanina soktular.

Onlara gore Allah; miisliimanlar nezdinde bilinen, Kur’dn’da esmas ve sifa-
tiyla zikredilen yegane ildh degildir. O, her seyin yaraticisi degildir. Her seyi bilen,
her seye giicii yeten bir kadir-i mutlak da degildir.

Peygamber; biitiin miisliimanlara gore sabit ve malim oldugu sekilde, Al-
lah'in -vahy yoluyla veya bir perdenin ardindan ya da bir elci (melek) génderip de
izni ile diledigini bildirerek?3- kendisiyle konustugu bir kisi degildir.

70 et-Tihami Nekra, el-itticahdtii’s-Siinniyye ve’l-Mu ‘tezile fi Te'vili’'l-Kur'an.

71 Messat Felsefesi: Grek Flozofu Aristo'nun (MO. 384-322) diisiincelerinin islam diinyasindaki tesir ve
yorumudur. Aristoteles, 6grencileriyle beraber gezerek ders yaptigl icin bu ismi almislardir. Messa:
Cokea Yiiriiyen demektir. Din ile Felsefeyi uzlastirmaya ¢alisan, Din'’i felsefeye gore yorumlayan bir
ekoldiir. Bu felsefi akim, el-Kindi (v. 873?) tarafindan baslatilmis, Ahmed el-Serahsi (v. 899) ile devam
ettirilmis, Farabi (870-950) ile zirveye ulagsmistir. Savunuculari ve temsilcileri arasinda ibn
Miskeveyh (v. 1030), ibn Sina (980-1037), ibn Bacce (v. 1138) ve ibn Riisd (1126-1198) gibi islam
filozoflar1 vardir. Genis bilgi icin bk. Necip Taylan, Anahatlariyla Islém Felsefesi, Ensar Nesriyat, istan-
bul 1991, s. 155-158 (Miitercim).

72 {lahiyyat: Allah ve sifatlariyla ilgili konular. Niibiivvat: Peygamberlik ve vahiy konulari. Sem‘iyyat:
Cennet cehennem, melek gibi ancak isitmek yoluyla bilinebilecek gaybi konular.

73 Halbuki Stird 42/51. ayette Allah (c.c) vahyi ve niibtivveti, tam da felsefecilerin ziddina anlatmaktadir

N
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Mead; miisliimanlarin inandig1 gibi; cesetlerin dirilip, kabirlerden ¢ikarak, o
biiyiik glinde, insanlarin Rabbii’l-’dlemin icin kiyama duracagi, terazilerin kurula-
cag, divanlarin nesredilecegi, insanlarin yaptiklarindan hesaba c¢ekilip bir gurubun
(iyi toplumun) cennet ve icindeki nimetlerle ruh ve beden olarak miikafat gorecegi,
diger bir gurubun (giinahkarlarin) da yine maddi ve manevi olarak cehennem ve
icindeki azap ile cezalanacag sekilde inanilan bir dirilis degildir.

Filozoflara gore Allah alemi yaratmamistir. O, everende cereyan eden
cliz’iyyat ve tafsilati da bilmez. O, yere girip yerden ¢ikani, gokten inip oraya yiikse-
leni de bilmez.74

Peygamber, kendisine inen melek vasitasiyla Allah’tan vahiy alan bir beser
degildir.

Ba’s (dirilis), maddi ve cismani degildir. Orada bizim Kur’an ve hadisten an-
ladigimiz manada cennet ve cehennem diye bir sey de yoktur.

Biitiin bunlar bu grubun, kendileri i¢cin olusturduklari islAm dis1 bir inanctir.
Daha sonra bu apacik sapikliklarim temize ¢ikarmak icin islim’1 bu konulara tasi-
mak, Kur'an’t bu mecraya siiriiklemek istemislerdir.

Hic siiphesiz Kur’an, basindan sonuna kadar akaid konularinda, onlarin soy-
lediklerini gecersiz kilar ve agik¢a onlarin sdylediklerinin ziddini beyan eder. Onlar
da bunu bildiklerinden soyle demektedirler: “Muhakkak ki seriat anlayabilecekleri
bir tarzda genel halk kitlesine hitab etmek i¢in gelmistir. Tesbih ve temsil yoluyla,
anlayamadiklarini onlarin anlayisina yaklastirmaktadir. Eger baska tiirlii miimkiin
olsaydi seriat elbette bundan miistagni kalmazd.”75

(Filozoflarin soyledigi) bu séziin manasi sudur: Peygamberler insanlara ya-
lan s6ylemektedirler. Onlara gercek disi seyleri konusmaktadirlar. Fakat bunlari
insanlarin maslahatlari i¢in yapmaktadirlar. Ciinkii insanlar -tabiatlarinin kaba ve
kat1 olmasi, onlarin vehimlerinin sirf maddi seylere bagli olmasi nedeniyle- yalin
hakikati anlayamazlar. -Filozoflara gore- hedefe ulasmak icin her yol miibahtir.

Imam Eb( Hamid el-Gazzali, bunlarin felsefelerini iyice 6grenip hazmettik-
ten sonra filozoflara reddiye yazmistir. Bu konuda Mekdsidu’l-Feldsife adl kitabini
te’lif etmistir.76 Bu kitapta, neredeyse filozoflarin kendilerinin bile basaramayacagi
sekilde, felsefecilerin goriislerini 6zetlemistir. Sonra da Tehdfiitii'l-Feldsife adh
meshir kitabinda onlarin gorislerini ¢liriitmek ve gecersiz kilmak icin hiiciima
gecmistir. Onlar1 17 meselede hatali bulmus, meshir iic meselede de onlar1 tekfir
edip kiifiirlerine hiikmetmistir. (U¢ mesele sudur:)

a. Evrenin baslangicinin olmamasi (alemin kidemi); onlar alemi Allah’in yok-
tan var etmedigini sdylemislerdir.
N

(Miitercim).

74 Sebe 34/2; Hadld 57/4. ayetlerde de Allah (c.c) kendi zatiny, felsefecilerin dediginden farkli nitele-
mektedir (Miitercim).

75 {bn Sina, er-Risdletii’l-Udhiviyye fI'l-Me'dd, thk. Silleyman Diinya.

76 Aslinda bu eseri Gazzali yazmamis; baskasinca yazilan bu eser Gazzili'ye atfedilmistir. Bu konuda
ayrintili bilgi icin bk. Eb(i Hamid el-Gazzali, Felsefenin Temel ilkeleri (Mekasidu’l-Feldsife), cev. Cema-
lettin Erdemci, Vadi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 93-95 (Miitercim).
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b. Yine Allah’'in ciiz'iyyati ve bu evrende meydana gelen hadiseleri bilmedi-
gini sdylemislerdir.

c. Ayrica ba’sin ruhani olacagini, cismani olmayacagini séylemislerdir. Ci-
simler yok olduktan sonra bir daha canlanip, nimet veya azap géormek icin ikinci
kez diriltilmezler.7”

ibn Riisd (v. 590/1194) Tehdfiitii’'t-Tehdfiit adl kitabinda, filozoflar1 savu-
nup el-Gazzali'ye reddiye yazmaya calismistir.’8 Fakat filozoflarin bu akidelerini
Islami kaynaklarin disindan beslemis olmalar1 ac1 bir gercektir. Bundan dolays,
ser'l ve akli ilimlerdeki maharetine ragmen, ibn Riisd’iin bir ¢cok savunmasi benim-
senmemis ve kabul gormemistir.

14. Kelam1i Ekollerin Te’villeri

Filozoflarin diismiis oldugu hatalara fakh o6lgiilerde de olsa Kelam ekolleri
de dismiistdr.

Bunlardan bir kismi, “Miircie”?? diye bilinen grubun te’villeridir. Bu isim “ir-
ca” kavramindan tiiretilmis olup bu da “te’hir (geciktirme, geri koyma)” anlamina
gelir. Clinkii bunlar amel ve ibadeti itikdd ve imandan geri birakiyorlar, sadece
inanci insanin kurtulusu icin yeterli gortyorlardi.

Miircie sunu demistir: “Kelime-i sehadeti ikrar eden kimse biitiin giinahlar
islese de yine kurtulur. Bu kisi asla cehenneme girmez.” Ciinkii onlarin temel felse-
fesi sudur: Kiifiirle birlikte itdat ve ibadet fayda vermedigi gibi imanla birlikte
masiyet ve glinah da zarar vermez. Bunlar bu konuda giinahkarlar1 cehennemle
tehdid eden su dyetlere muhalif davranmislardir:

“...Kim diismanlik ve haksizlik ile bunu (haram yemeyi ve adam &ldiirmeyi)
yaparsa onu atese sokacagiz. Bu is Allah’a gore ¢ok kolaydir.”so

“Yetimlerin mallarin haksizca yiyenler sadece karinlarina ates doldurmak-
tadirlar ve onlar cilgin alevli cehenneme gireceklerdir.”st

“Allah alisverisi helal, faizi haram kilmistir. Artik kime Rabbinden bir 6giit
gelir de o da faizden vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir ve onun isi Allah’a
kalmistir (Allah dilerse onu affeder). Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehen-
nemliktir ve orada ebedi kalacaklardir.”s2

77 el-Gazzali, Tehdfutu'l-Feldsife, Yine bk. el-Miinkizu mine’d-Daldl, thk. Abdilhilim Mahmud, Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadise, s. 142-150. Ayrica bk. Abede es-Simall, Dirdsdtun fi’l-Felsefeti’l-‘Arabiyyeti’l-Isldmiyye,
Daru Sadr, Beyrut, s. 526-532. (el-Gazzali ve Medrese Metodu bashig altinda); Hamtde Garabe, Din ve
Felsefe Arasinda Ibn Sind adli kitap.

78 Ornek olarak bk. Mezkir el-Miinkizu mine’d-Daldl'in hasiyesi, s. 144-150.

79 Hz. Osman’in Katlinden sonra ortaya cikmis islam1 bir firkadir. Bunlar Miisliimanlar hakkinda yargida
bulunmayip isi Allah’a ve kiyamet giiniine havale etmektedirler (irca). Bunlarin temel felsefesi: “iman
varsa glinah zarar vermez, kiifiir varsa itaat fayda vermez.”

80 Nisa 4/29-30.

81 Nisa 4/10.

82 Bakara 2/275.
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“Kim kasden bir Mii'mini 6ldiiriirse onun cezasi atestir. Orada ebedi kala-
caktr. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve ona biiyiik bir azap hazirlamis-
tir.”s3

Bunlar, giinahkarlari tehdid etmek tizere varid olan sahih hadislere de aykiri
davranmislardir. Boyle hadisler epeyce vardir.

Yine bunlar kalbinde zerre kadar iman bulunan kisinin cehennemden ¢ika-
cagina dair varid olmus nice sahih hadislere de muhalefet etmislerdir.

Allame Ebu’l-Vefa ibn Akils séyle demistir:

“Irca’y1 uyduran ve savunan kisi (miircie) zindiklara (dinsizlere) ne kadar da
benzemektedir! Gergek su ki diinyanin islahi, tehditlerin kabiilii ve cezaya inan-
makla miimkiin olur. insanlarin nefretini kazanacagindan ve akla aykin olacagin-
dan dolay1 Miircie, Yaraticiy1 (Allah’1) inkar edememektedir. Boylece Allah korkusu
ve gozetimi demek olan cezalandirilmayi kabul etmenin faydasini ortadan kaldirdi-
lar. Islam’in otoritesini yiktilar. Bunlar islam’a karsi en serli guruptur.”ss

Bunlardan maksad: Islam’in tek bir amelini islemese bile o insan1 mii’min
sayan, fanatik Miircielerdir. Baz1 Islam biiyiiklerinin séyledigi ve savundugu bir
baska “ircd” tiirii daha vardir. Fakat buradaki maksadimiz o degildir.

15. Cebriyye’'nin Te'villeri

Insani; giidiilen, hicbir tercih hakki olmayan bir mahlik kabul eden
Cebriyye'nin te’villeri de Miircie’'nin te’villeri gibidir. Bu mezhebe gore insanin ne
iradesi ne de tercth hakki vardir. O, riizgarin 6niindeki bir tiiy gibidir ki kader onu
istedigi tarafa gotiiriir. Bunlardan bazilar1 ¢cok acik bir sekilde bu cebri gorisi sa-
vunmus, kimisi de maskeli olarak bunu savunmussa da maskesi bir fayda verme-
misgtir.

Bunlar Allah’'in kitabindan asagida 6rnekleri sunulan miitesabih ayetlere
dayanmuslardir. Mesela:

“Iste Rabbiniz Allah 0’dur. O’'ndan baska tanr1 yoktur. O, her seyin yaratici-
sidir. Oyle ise O'na kulluk edin, O her seye vekildir (giivenilip dayanilacak tek var-
lik O’dur).”ss

“(ibrahim:) Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Oysa ki sizi ve yap-
makta olduklarinizi Allah yaratti, dedi.”s?

“0 halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala diisiinmii-
yor musunuz?”88

“Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileye-
bilirsiniz. Stiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”s°

83 Nis 4/93.

84 Ali b. ‘Akil b. Muhammed ibn ‘Akil Ebu’l-Vefa (431-513/1040-1119).
85 Bunu, Ibnu’l-Cevzi, Telbisii [blis adl kitabinda nakletmistir.

86 En‘am 6/102.

87 Saffat 37/96.

8 Nahl 16/17.
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“Iste Allah boylece, dileyeni/diledigini sapiklikta birakir, dileyeni/diledigini
dogru yola eristirir.”9

Amellerini insana nisbet eden, ona sorumlulugunu yiikleyen, diinya ve
ahirette insana mikafat ve ceza (sevap ve azap) va'd eden, bdylece insani iman ve
amele tesvik eden cok acik yetleri ise te'vil ettiler. Ornegin su ayetleri oku:

“Erkek veya kadin, Mii'min olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir
hayat ile yasatiriz. Ve miikafatlarini, elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile
veririz.”o1

“O (peygamberlerin gonderildigi) tilkelerin halki inansalar ve (giinahtan)
sakinsalardj, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereket kapilari agardik,
fakat yalanladilar, biz de ettikleri yiiziinden onlar1 yakalayiverdik.”s2

“Bu, diinyada iken kendi ellerinizle yapmis oldugunuzun karsiligidir. Yoksa
Allah kullarina zulmetmez.” 93

“Iste yaptiklarimza karsilik size miras verilen cennet budur.”94

“Yaptiklarina karsilik olarak, onlar icin ne mutluluklar saklandigini hi¢ kim-
se bilemez.”%

“0 halde siz de yaptiklariniza karsilik azabi tadin!”9

Kur’an'in tamamy, farkl tisliiplarla, imana ve amel-i salihe tesvik etmektedir.
Tamamy, insanin imdn ve amelden sorumlu oldugunu, iki yoldan (iman-kiifir, hi-
dayet-sapiklik) birini secmek zorunda oldugunu haber verir. Meseld su ayetleri
oku:

“Boyleyken onlar acaba neden iman etmezler? Onlar kendilerine Kur’an
okununca secde de etmezler.”97

“Allah’a ve ahiret giliniine iman edip de Allah’n kendilerine verdiginden
(O'nun yolunda) harcasalardi ne olurdu sanki! Allah onlarin durumunu hakkiyla
bilmektedir.”9s

“Asra yemin ederim ki insan gergekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman
edip iyi ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye eden-
ler miistesnadir.”?

“Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de iyilik ve koétiiltklerini ilham
edene yemin ederim ki, nefsini kdtiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotii-
liikklere gomen de ziyan etmistir.”100

—

89 [nsan 76/30.

90 Miiddessir 74/31.
91 Nahl 16/97.

92 A'raf 7 /96.

93 Al-i imran 3/182.
94 Zuhraf 43/72.

95 Secde 32/17.

9 A'raf 7/39.

97 Insikak 84/20-21. (Secde ayetidir. Okuyan kisi “tilavet secdesi” yapmalidir.)
98 Nisa 4/39.

99 ‘Asr 103/1-3.
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Mekkisi ve Medenisiyle Kur'an'in tamami, Cebr mezhebini yikacak, onu ko-
kiinden sokiip atacak ayetlerle doludur.

Gergek su ki, bu mezheb Kur’an’in muhkem nasslariyla celismektedir. Teklif
ve sorumluluk tizerine kurulmus olan dinin esasi ve 6ziiyle de bagdasmamaktadir.
Allah, kitaplarini bu temel prensip (teklif ve sorumluluk) ile indirmis, peygamber-
lerini bunun icin géndermis, cennet ve cehennem de bunun i¢in var edilmis ve zik-
rolunmuslardir.

Misliiman ilim adamlari bunlara gereken cevabi vermistir. Ancak bunlarin
fikirleri yine de immetin biyiik cogunlugu arasinda yayilmistir. Bu fikirler, imme-
ti amelden (¢calismak ve ibadetten) geri koymus ve immetin, yeryiiziinii imar ede-
cek, hakki ikdme edip batilla carpisacak duygusunun atesini sondiirmiis ve su etkin
temel fikir gecerli bir darb-1 mesel olmustur: “Halki Halik’a birak! O, kullarini iste-
digi gibi idare eder, yonlendirir.”

16. Mu'tezile Ekolu ve Te’vilion

Mu’tezile Kur'an1 okumus, onlardan Kur’an’ tefsir eden (bazi miifessirler)
onu Mu'tezile akliyla ve Mu'tezile ruhuyla tefsir etmistir. Ciinkd onlar firkalarinin
su temel fikirlerine inanirlar:

I. Insan kendi fiillerini kendisi yaratir. Allah kulun giinah islemesini murad
etmez.

[1. Allah’in hayat, ilim, sem?’, besar, irade, kudret, kelam, tekvin gibi subiti si-
fatlar1 yoktur.

[1I. Kur’an mahliktur.

IV. Allah dhirette goriilmeyecektir.

V. Biiyiik giinah isleyen kisi iki menzile arasinda bir yerdedir (el-menziletu
beyne’l-menzilteyn). Zira o ne mi'mindir ne kafirdir; fakat cehennemde ebedi ka-
lacaktir.

VI. Peygamberler, melekler ve mii'minler ahirette giinahkarlara sefaat ede-
mezler vs.

Mesela bir kimse Zemahseri’'nin “el-Kessdf’ adli tefsirini okusa, -biitiin ule-
manin, ilmini ve faziletini itiraf edip takdir etmelerine ragmen- onun gibi allame
birine yakismayan zorlama te’villerde bulundugunu gérecektir. Bunu da sirf ayet-
leri kendi mezhebine gore yorumlamak icin yapmaktadir. Ornegin su ayetlerin yo-
rumunda bunu acik¢a goriirsiin:

“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (gii-
nahlar) diledigi kimse icin bagislar...”102

—

100 Sems 91/7-10.

101 Kaderi inkar eden, kelami konular tartisirken mantik ve kiyasa dayanan, islami felsefe firkalarindan
biridir. Hicrf birinci asrin sonlarinda ortaya ¢ikmistir. ismini, mezhebin dogal lideri olan Vasil b.
Atd’nin, Hasan Basri'nin halkasindan ayrilmasindan (i‘tizal) almistir.
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Allah burada sirk ile onun disindaki giinahlari birbirinden ayirmistir. Fakat
o0 -Zemahseri- her ikisini de bir tutmustur. Clinkii her ikisi de ancak tévbe ile affe-
dilmektedir (!).

Yine su ayetlerle ilgili tutumu da aynidir: “izni olmadan O’nun katinda kim
sefaat edebilir?”103 ve “(Melekler ve peygamberler) Allah rizasina ulasmis olanlar-
dan baskasina sefaat etmezler. Onlar, Allah korkusundan titrerler!”104 Sartiyla be-
raber sefaatin varligin1 gésteren daha baska ayetler de vardir.105 Sefaatin sarti ise;
Allah Teala’nin tevhid ehli (miislimanlar) icin izin vermesidir. Fakat Zemahseri-
biitiin Mu'tezililer gibi- adaleti rahmete galib kiliyor, va'idi va’din (tehdidi mijde-
nin) 6niine geciriyor, akl naklin iistiine ¢ikariyor. Eger onlar insafli davransalardi
ve tam anlamiyla diisiinebilselerdi nefsani arzulardan soyutlanmis saf aklin, sefaa-
tin varligin1 kabul edebilecegini anlayacaklardi. Ciinkii sefaatin varligi Allah'in ke-
mal sifatina, fazl-u ihsaninin kusaticiligina, rahmetinin genisligine ve ihsaninin bii-
yukliigiine daha uygundur.

Su ayetlerle ilgili tutumu da aynidir. “Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parilda-
yacaktir. Rablerine bakacaklardir (0’'nu goéreceklerdir).”106

Bu ayetler -6zellikle de bir takim sahih hadisler de bu konuya ilave edilince-
kendi (rii’yet) konusunda gayet aciktir.

Su ayetle ilgili tavri da digerlerinden farkli degildir: “Allah bir kimseyi sas-
kinliga (fitneye) diistirmek isterse, sen Allah’a karsi, onun lehine hicbir sey yapa-
mazsin. Onlar, Allah’in kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir.”107 ve “Allah
kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini islam’a acar; kimi de saptirmak ister-
se goge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir...”108

Bu ve diger dyetlerin ve manalarinin yorumunda, glinahlarin Allah Teala’nin
iradesinin disinda gerceklesecegi konusunda mezhebine uyum saglamasi icin, Al-
lah’in rahmeti ona temessiil etmistir.109 Hatta Allime ibnu’l-Miineyyir “el-Intisaf’
adh eserinde demistir ki: “Hak/gercek cok acik ve parlak oldugu halde ortada du-
rur; bu Fadil Ustad cogu kez bocalar durur.”

“Allah’in dilemesi olmaksizin asla imdn edemezler, ancak Allah’in dilemesi ile
iman edebilirler..”110 ayetinin yorumu hakkinda, Zemahseri'nin “Yani zorlama ve
mecbir kilma seklinde bir dileme olmadan..” soziinii degerlendirerek Ibnii’l-
Mineyyir sunu sdylemistir: “Bilakis buradaki maksad: Allah’in onlarin imani seg-
melerini dilemesi olmadan... demektir. Eger Allah onlarin imani se¢melerini dile-

—

102 Nisa 4/48, 116.

103 Bakara 2/255.

104 Enbiya 21/28.

105 Muhammed 47/19; Miiddessir 74/48; Bakara 2/48; Gafir 40/18. vh. ayetler. “Sefiat” ve tiirevleri
Kur’dn’da 30’a yakin yerde gegmektedir.

106 Kiyame 75/22-23.

107 Maide 5/41.

108 En‘am 6/125.

109 Bu ayetlere gore giinahlar da Allah'in irddesine gore gerceklesir. Ancak Mu‘tezili Zemahseri’ye gore
insan kendi fiilinin yaraticisidir. Zira merhameti bol olan Allah kimseyi giinaha zorlamaz.

110 En‘am 6/111.

Yusuf el-Karaddavi Cev: Ramazan Sahan, Tefsirin Sakincali Yonlerinden Biri: 175
Koétii Te'vil, Marife, Bahar 2012, ss. 151-184



seydi kesinlikle iman1 tercth ederler ve Allah'in diledigi sekilde kesin bir tarzda
iman ederlerdi. Zemahseri itikidinda fasid bir kiide lizerine teorisini kurdu. O da
sudur: Allah Teala onlarin imani se¢cmelerini istemisse de onlar iman etmemistir.
Bilakis o ve taraftarlar1 sunu soylemektedir: Allah’in diledigi bir cok sey vuki’
bulmamistir. Bu tiir ayetler onlarin goriislerine siddetle red cevabi verince “menfi
dileme”yi “zoraki ve mecbir dileme”ye hamlederek hile yoluna basvurdular. Sayet
Kur’an, goriis ve mezheblere tabi olsaydi onlar icin bu konu tamamlanirdi. Ancak
Kur’an’in kendisi imam ve kendisine uyulandir. Herkes ona uymak zorunda olunca
ona karsi gelinen ve ondan uzaklasilan durumlarda varilacak yer atestir. Haktan
sonra sapikliktan baska ne vardir! (Yinus 10/32)"111

17. Es’ari Ekolu ve Te'viliz

Gegmis asirlar boyunca “Ehl-i Siinnet” diye ifade edilen Es’ariler ve
Maturidiler:13 bagkalarinin kendilerine yakistirmadig te’vilden kurtulamadilar. Bu
alana pek fazla giren en bariz Es’ari imam Ebs Hamid el-Gazzal’dir. O, bu sahada
Faysalii't-Tefrika Beyne’l-Isldmi ve’z-Zendeka adl kitabinda genis bir sekilde gorii-
stinii belirtmistir. Her ne kadar asir1 gitseler ve zorlama yorumlarda bulunsalar da
nasslar1 te'vil edenlerin biiyiik bir kismina yetecek kadar te'vil i¢in genis ve kap-
samli bir kanun koymustur.

Vasat sinirim agan bu genis cerceveyi benimseme husiisunda imam Ebi
Hamid'in mazereti/6zrii; iman ile kiifriin ya da islam ile zindikhigin arasini ayiran
sinirdan bahsetmis olmasidir. Ciinkii o, miisliimani iman dairesinden cikarip kifiir
dairesine sokan bir konuda arastirma yapmaktadir. Bir miislimanin kiifriine veya
dinden c¢ikisina hiikmetmek tehlikeli bir istir. Bu olay tizerine pek ¢ok hiikiim bina
edilir. Bunlardan sana sadece su(nu sdylemek bile) yeter: Biitiin fukahdya gore
(tekfir edilen) bu kisinin kan1 ve mali helal olur. O kisi ile ¢coluk ¢ocugunun arasini
ayirmak (bunlar1 bosamak) gerekir. Ozetle, (bir kisinin islaim’dan ¢iktigina karar
vermek) o kisinin, manevi ve maddi olarak, miisliiman toplumdan yok edilmesine
(soyutlanmasina) karar vermek demektir.

Cok zayif bir ihtimal de olsa, tekfir hiikmiinii vermenin bir alternatifi varsa,
bu alternatifi uygulamaktan kaginmamak (ihtiyath olmak) gerekir. Aksi halde,
misliimanin kanm dokiileceginden; halbuki Kkisiyi, [slam esasina gore birakmak,
Oyle devam etmesini saglamak icin, insan hakkinda hiisn-ii zanda bulunup duru-
munu iyiye yorumlamak maksadiyla, ihtiyat bu tavri (toleransh davranip tekfirin
aksine hiikiim vermeyi) desteklemistir.

111 [bnu’l-Miineyyir, el-intisdf mine’l-Kessdf, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., s. 46-47. (Kessafla beraber matbil.

112Kurucusu: Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’dir (260-330/783-941). Basra’da dogmus, Bagdat'a go¢ etmis,
Mu'‘tezili el-Ciibbai'nin talebesi iken onunla tartisip ondan ayrilmigtir (Miitercim).

113 Kurucusu: Ebi Mansir Muhammed'dir. (v. 333/944). Semerkand koylerinden Maturid’de dogmus-
tur. Amelde Hanefl mezhebini taklid edenler, akiid konularinda genelde onun metodunu benimse-
mislerdir. (Miitercim).
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Gazzali'nin varlik kisimlarindani4 -nassin tasidigl ve te'vile giren; hissi
(maddi), hayali (zanni), sibhi (misali, temsili) ve akli (mantiki) gibi-, zikrettikleri-
nin tamam sahth ve O’'nun nazarinda tercihe sayan te'viller degildir. Bilakis O, bu-
ny, -o te'vili bid’at ve sapiklik olarak gorse bile- sdyleyen kisinin iman esasi iizere
kalacagi, dinden ¢ikaracak kiifre gétiirmeyen bir te'vil sayar. Mu'tezile, Hariciler,
St’a ve digerleri hakkindaki goriisii de aynen boyledir.115

Bu incelige dikkat cekmek gerekir. Gazzali ve onun te'vil hakkindaki goriisii
ile onun bahsettigi varlik mertebeleri hakkinda yazi yazan bazi kisiler saniyorlar ki
o, biitiin bu te’villeri, manadan uzak, ilgisiz, alakasiz olsa bile, dogrulamakta, sahth
kabul etmektedir. Halbuki durum hic¢ de dyle degildir. O bunlar1 sdyle goriiyor: Bu
te’viller, sahibini kiifiir ve irtidat ile yargilanmaktan kurtarir (yoksa o bunlarin sa-
hih oldugunu belirtmez).

18. Asrimizdaki Baz1 Inkarci ve itikddi Bozuk Gruplarin Te’villeri

Asrimizda -aralarinda bazi farkliliklar olsa da- bazi inkarci ve itikadi bozuk
guruplar1 géormekteyiz. Bunlar, muhkem ve kesin var olan nasslari agik¢a reddet-
mek yerine, te'vil konusunda asirilik barinagina siginmakta, onunla korunmakta,
ona dayanip ona giivenmektedir. Aksi takdirde (eger direkt reddetseler) immet
bunlar1 reddeder; bunlari canl viicudundan koparir ve kesin bir sekilde hayatlari
sona erer.

19. Kadiyanilerin Te’villerits

Kadiyani grubunda sunu gérmekteyiz: Bunlar islim dininin zar@ri 6gretile-
rini meseld Peygamberimiz’in (s.a.v) son peygamber olusunu inkar etmektedirler.
Halbuki Kur’an’ bunu acike¢a belirtmis, siinnet kesin bir sekilde bundan bahsetmis

ES s

ve limmetin biitiin guruplar1 bu konuda icma’ etmislerdir. Onlar, Allah’in G 1%z 58 &
v S5 W 3,25 555 S5 441 “Muhammed, sizin erkeklerinizden higbirinin

babasi degildir. Fakat o, Allah’in Res(lii ve peygamberlerin sonuncusudur...”117 aye-
tindeki “5331 ‘:jl,i" ifadesini, tipk1 yiiziigiin (hatem), parmagin siisii olmasi gibi,

“Peygamberlerin stisti” olarak yorumlamislardir.
Eger onlar hakikati arastiran, gercegi 6grenen kisiler olsalardi, “td” harfinin
kesra okunusuyla sabit olan “Z.3l ‘:;Li" seklindeki diger bir kirdate basvururlar-

114 “Varlik Kisimlar1” ya da “Varlik Mertebeleri” dedigimiz kavramlardan yukarida ismi gecenleri burada
kisaca agiklamamiz gerekir. Aksi halde yalin bir terciimeyle bu kelimeler anlagilmaz.

Hissi: Duyularla idrak edilebilen nesne, maddi.

Hayali: Zihinde olup da gercekte varligi olmayan sey. Anka kugu gibi. ismi var medlilii yok.

AKIi: Akla ve mantiga dayanan sey. AKI1 bilgi vb. (Miitercim).

115 Gazzall bunlarin sapik oldugunu fakat kiifiir ile ithdm edilemeyeceklerini belirtmistir. Yoksa yaptik-
lar1 batil te'villeri onayladig1 anlamina gelmez (Miitercim).

116 Sapik bir dini firkadir. Mirza Gulam Ahmed Kadiyani el-Hind{’ye (v. 1908) nisbet edilir.

117 Ahzab 33/40. Mevdiidi'nin Ahzab slresinin sonunda bu ayetle ilgili nefis bir yorumu vardir. (Miiter-
cim).
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di.118 Yine konuyla ilgili “Benden sonra peygamber yoktur.”119 hadisi gibi sahih olan
bol miktarda hadislere miiracaat etmeleri gerekirdi.

Yine, bunlarin mezhebine gore, emperyalist inkarcilardan -kendi asirlarinda
Hindistan’da hakim olan Ingilizler vb.- olan yéneticilere/lii’'l-emr’e itaat farzdir. Bu
itaati sart kilan mezhepleriyle celisen ayetleri de te’vil ettiler. Mesela, i1 ;,.\Jl iy

r_’i.a ;Yl L}j} J 525011 b5 %0 1 401 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e

ve sizden olan ili'l-emre (idarecilere) de itaat edin...”120 dyeti burada gayet agiktir.
Ulil-emre itdatin vacib olmasi Allah’a ve Peygamber’e itdatten sonra emredilmis-
tir. “Ey iman edenler!” hitabiyla da li’l-emrin muhatab mi’'minlerden olmasi sart
kosulmugtur. Halbuki kafirler -sémiirgeci ingilizler- onlardan degildir. Ozellikle de
bu inkdrci somiirgeciler, savas icin gelmis diismanlardir. Fakat bunlar -

Kadiyaniler- “*.” kelimesinin delaletiyle, “sizden bazilar’” manasini ifide eden
o

.5 . .. . PP P . S . .. A

“‘.5»;5" kelimesini, “sizde=icinizde olan iddreciler r.(:.f)” manasina ¢evirmeKk icin te'vil

ediyorlar. Bu, acik¢a Allah Teala’nin kelimelerini tebdil edip degistirmektir.

Ayni sekilde bunlar, Kur’an’da belirtilen, peygamberlerin olaganiistii
mu'cizelerini de te'vil etmislerdir. Allah, peygamberlerini desteklemek icin bazi
mu'‘cizeler vermistir. Mesela Hz. M{isa’'nin asasi bunlardan biridir. Bu asa kosan bir
yilana doniisiir.12t Onunla denize vurunca deniz yarilir, her dalgasi biiyiik bir dag
gibi olur.122 Tasa vurunca tastan on iki pinar fiskirmistir.123 Ve sayilar1 dokuza va-
ran diger mu’cizeler..!124

Yine Hz. Isd’nin -Allah’in izni ile- 6liileri diriltmesi, anadan dogma korleri ve
alacali hastalari iyilestirmesi, camur seklindeki kus heykellerine iifleyip onlarin da
gercek kus olup ucuvermesi'?s ve diger peygamberlere verilen bir takim mu'‘cizeler
hep Kur’an’da zikredilmislerdir. (Kadiyaniler ise bunlar1 hep te’vil etmislerdir.)

Yine bunlar, sémiirgeci kafirler immeti tamamen kole yapsin diye farz olan
cihad ibadetini iptal etmislerdir.
Bahailerin Te'villerizs

Bu guruplarin en kotiisii Bahailerdir. Bunlar, yeni bir din icad ettiler ki bu
dinin yeni bir peygamberi, yeni bir kitab1 ve yeni bir seriati vardir. Bu dinde her

118 “T3"”nin kesrasi ile okununca “son, sonuncu” anlamina gelmektedir. “Hatem, ytiziik ve mihiir” anla-
mina gelmekte olup, yazilan yazilarin en sonu kendisiyle miihiirlenip son nokta konuldugu i¢in meca-
zi anlamda bu isim kullanilmistir. (Miitercim).

119 Buhari, Megazi, 78, Fezailu'l-Ashab, 9; Miislim, Fezailu’l-Ashab, 31, imaret, 170; Ebu David, Fiten, 1;
Tirmizi, Fiten, 32.

120 Nisa 4/59.

121 A'raf 7/107; Suara 26/32; Neml 27/10; Kasas 28/31; Taha 20/20.

122 Su‘ara 26/63; Taha 20/77.

123 Bakara 2/60; A'raf 7/160.

124 A’raf 7/133; Isra 17/101; Neml 27/12. Bu dokuz mu'‘cizenin neler oldugunu gérmek icin bk. Ebu’l-
Al'a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, (terc. Hey’et, Kur'dn’in Anlami ve Tefsiri), insan Yayinlari, istanbul
1996, 111, 141. (isra 17/101’in tefsiri, agiklama notu: 113). (Miitercim).

125 Al-i imran 3/49; 5/110.

126 Bahaiyye: Iran’da ortaya cikmis dinf bir harekettir. Kurucusu “Bahaullah” lakabh Mirza Hiiseyin’dir.
(1233-1310/1817-1892).
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seyi, hatta seneyi, aylar1 ve gilinleri bile degistirdiler. Biitlin farzlar gecersiz kilip
tlim haramlar1 miibah kilmak istediler. Bununla beraber sadece Kur’an’-1 Miibin’e
biraz tolerans tanidilar. Onu batil inanglarina delil olarak kullandilar. Te'vil adi
altinda Allah’a iftira uydurmak icin Kur’an’'in kelimelerini degistirip onu tahrife
yeltendiler. Halbuki Allah (c.c): “Allah’a karsi1 yalan uyduranlar asla iflah olmazlar,
basariya ulasamazlar.”127 buyurmaktadir.

“Birbirlerine neyi soruyorlar? (Inanip inanmamakta) ayrihiga diistiikleri bii-
yuk haberi mi? Hayir! Anlayacaklar! Yine hayir! Onlar anlayacaklar!”128 ayetindeki
“bliyiik haber”i Baha’'nin ortaya ¢ikisi diye yorumlamaktadirlar. Onun daveti hak-
kinda da insanlarin ihtilafa diisecegini sdylemislerdir.

Acaba Kur'an'in, indigi donemde hitab ettigi Kureys ve ‘Arab’in miisrikleri
Baha hakkinda mi1 yoksa surenin ilerleyen ayetlerinin de gosterdigi gibi dirilis ve
ceza hakkinda mi ihtilafa diistiiler?!

“Seslenenin yakin bir yerden seslenecegi giine kulak ver. O giin insanlar bu
sesi gercekten isiteceklerdir. Iste bu, cikis giiniidiir.”129 ayetinde cikistan maksadin
Baha'nin ¢ikisi oldugunu sdylemislerdir. Halbuki buradaki cikis, stirenin bas tara-
finda da belirtildigi gibi, oliilerin dirilis ve hesap icin kabirlerinden ¢ikisidir. Tipki
su ayetlerde belirtildigi gibi: “...Ve o su ile 6lii topraga can verdik. Iste hayata yeni-
den cikis da boyledir.”130 Bundan dolayidir ki yukaridaki mezkar (Kaf 50/41-41.)
ayetlerin hemen ardindan Allah sdyle buyurmustur: “Siiphesiz biz diriltir ve 6ldii-
riiriiz. Doniis de ancak bizedir. O giin yer yarilir, onlarin iizerinden siiratle yarilip
acilir. By, bize gore kolay olan bir hasirdir.”131 Bu ayette belirtilen ¢ikis giinij, insan-
larin, yuvalarindan gikip yayilmis kelebekler gibi, kabirlerinden ¢ikmasi icin, yerin
yarilip onlarin lizerinden stiratle agilacagi giindiir.

Bunlar eski Batiniler'in uzantisindan baska bir sey degillerdir. Bunlar ne
Kur'an’a ne siinnete ne de dine inanirlar. Bunlar islam’;, miimkiinse tamamini,
yikmak icin nasslari birer kazma (yikim aleti) olarak kullanirlar.

20. Islam Hukuku Cevresinde Bazi Art Niyetli Te'viller

Asrimizda Kkarsilastigimiz kétii te'villerden pek cogu Islami hiikiimlerle ala-
kali konularda, bunlarin pek ¢ogu da akide ¢ercevesinde olmustur.

Ozellikle de bir asir gibi veya daha fazla zamandan beri seriat1 yikma, onun
yerlesmis kanunlarim yerinde ihlal etme; seriatin emirlerine aykir1 yeni taklid ya-
salar olusturma, kendi kiiltiiriinden habersiz, iimmete yabanci, Rabbiyle ve onun
seriatiyla baglantilar zayif fakat bati felsefesine inanan akillar (akil-ii daneler) icad
etme konusunda batili somiirgeler (ve misyoner faaliyetleri) belli bir basar1 elde
ettikten sonra bu tiir yanlis ve sapik te'viller iyice cogalmistir.

127 Yiinus 10/69.
128 Nebe 78/1-5.
129 Kaf 50/41-42.
130 Kaf 50/11.

131 Kaf 50/43-44.
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21. Had Ayetlerini Yanlhs Te’vil Etme

Bu tiir yanlis te'villere bir drnek olarak Merhtim Doktor Muhammed Hiise-
yin ez-Zehebi et-Tefsir ve’l-Miifessirtin adh kitabinda132 “Tefsirde Ilhadi Yénelis Sa-
hipleri”133 adim verdigi kisilerden bir yazarin yazdiklarindan bahsetmistir.

Bu yazar “et-Tesriu’l-Misri ve Siletuhu bi’l-Fikhi’l- islAmi (Misir Anayasasi ve
Islam Fikhiyla Baglantis1)” ad1 altinda sunlari séylemistir:

“Meshir es-Siyasetii’'l-Usbiliyye (Haftalik Siyasi) adli dergide bu baslik altin-
da bir makale okumustum.13¢+ Makale, icimde belli bir zamana kadar erteleme dii-
stincesi uyandiran bir takim fikirler icermekteydi. Ciinkii bu asirda yeni bir fikirle
bir miictehid ortaya ¢ikincaya kadar, ruhlar heniiz i¢tihdd kapisinin agilmasi icin
hazir degildir. Tipk: ictihad asirlarinda mii¢ctehid imamlarin bir kanaate varip in-
sanlarin da onlar1 kabul etmesi gibi. O asirlarda, ¢ok garip ve saz gorisler ortaya
¢iksa da, insanlar bu tiir gorisleri sessizlik ve siiklinet ile karsilamislardir. Ciinkii
insanlar o asirlarda ictihAda aliskanhik kazanmislardi. ictihAdin garibine, hatalisina,
dogrusuna, uygununa, hepsine uyum sagliyorlardi. Fakat bu asirda, insanlar
ictihadla olan baghliklarim kaybettiler, ictihAddan oldukgca uzaklastilar. Oyle bir hal
aldi ki gercekte dogrunun ta kendisi olsa da bu asirda ortaya ¢ikan her yeni sey
insanlarin nazarinda aykiri goriis kabul edilmistir.”

Sonra isaret edilen makalenin sahibinin yazdiklarina évgiiler yagdirip daha
sonra da soyle demistir: “Fakat bundan sonra hadler konusunda bizim irdeledigi-
miz bir durum sessizlik ve stikiinet icinde arastirilmay1 beklemektedir. O konuda
bazen bu hadler acisindan, yeni ve baska bir yaklasimla, islimi seriati uygulama
yolunda uygulanan bir cezay1 giderme sonucuna variyoruz. Bu da yeni meydana
gelen bir takim olaylardan sonra yeniden arastirmak icin o hadlerin icinde bulun-
dugu nasslara tekrar bir géz atmakla olacaktir. -Simdilik- bu hadler husiisunda
meydana gelen Kur’an nasslarini zikretmekle yetinecegim.

Ornek olarak hirsizlik haddi konusundaki su ayete bakalim:

“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan
bir ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Kim (bu) haksiz
davranisindan sonra tevbe eder ve durumunu diizeltirse sliphesiz Allah onun
tevbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.”135

Yine zina haddi konusunda su dyet vardir:

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve
ahiret giiniine inanyorsaniz, Allah’in dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara
aciyacaginiz tutmasin. Mi'minlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit

132 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, 111, 194-196. (Diger bask, I, 368. Daru’l-
Erkam, Beyrut ts.).

133 Buradaki ilhdddan maksad Allah’in varligini inkar degildir. Belki, ayetleri anlama konusunda dogru
ve saglam metoddan sapmak, ayetlerin konusunu tahrif etmek, onlar1 Batinilerin yorumlar: gibi yo-
rumlamaktir. Nitekim bu konuda Allah séyle buyurmustur: “Ayetlerimiz hakkinda ilhada (dogruluk-
tan ayrilip egrilige) sapanlar bize gizli kalmaz...” Fussilet 41 /40.

134 [saret edilen bu makale es-Siydsetii’l-‘Usbii‘iyye adll derginin 5. S. 6. y1l, 1937 yil1 tarihli niishasinda
bulunmaktadir.

135 Maide 5/38-39.
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yacaginiz tutmasin. Mii'minlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit ol-
sun.”136

Biz hirsizlik haddinde varid olan “kesiniz” emri konusunda ve zina haddi
konusunda “sopa vurunuz” emri hakkinda ictihad edip de her ikisini de viictb/farz
icin degil de miibahlik icin gésterebilir miyiz? O zaman her iki dyetteki emir de tip-
ki su ayetteki emir gibi olur: “Ey Adem ogullari! Her secde edisinizde giizel elbise-
lerinizi giyin; yiyin, icin, fakat israf etmeyin; ¢linkii Allah israf edenleri sevmez.”137

0 zaman hirsizin elini kesmek, hicbir hirsizlik halinde terk etmenin caiz ol-
madigl, kesin ve farz olan bir had olmaz. Tam aksine hirsizlikta el kesmek en uzak
ve zor (belki imkansiz) bir ceza olur. O zaman bazi hallerde bu hadden vazgecip
baska engelleyici diger cezalara yonelmek caiz olur. O hilde bu haddin durumu da
veliyyii'l-emrin (idarecinin) tasarruflarina (uygulama yetkisine) boyun egen diger
miibahlarin durumu gibi olur, her zaman ve zeminden etkilenir.

Bunu yapmakla, islami seriati uygulama yolunda isleyen cezalardan her-
hangi birini izale etmis/gidermis, iptal etmis olur muyuz? Bununla beraber, boyle
bir halde her hangi bir nassi iptal veya bir haddi ilga etmis olmay1z. Biz ancak, her
zaman ve mekina uyum saglayan, esneklik gosteren Islam seriatinin imtiyaz sag-
ladig1 seylere (kurallara) uygun olarak isi genisletmis, bir rahatlama getirmis olu-
ruz. Normal oldugu sekliyle kolayi zora, hafifi siddetli olana tercih etmis oluruz.”138

Bu rezil te’vile uygun, i¢ctihad zannedilen bu goriisler sahibine idde olunur.
Ciinkii ictihdda uygun olmayan bir alanda i¢tihdd yapilmistir. Ciinkii bu emir ke-
sindir, kitap, slinnet ve icma-1 immet ile sabit, dinin zariri olarak bilinmesi gere-
ken kisimlarindandir.

Durum su ki, bu konumda buradan asla ibdhe manas1 anlamak miimkiin de-
gildir. Zira emirde aslolan viiciib veya -en azindan- istihbab (tercth) ifade etmesi-
dir. Karine olmaksizin bunlarin disina ¢ikilamaz. Burada karine de yoktur.

ibahe icin delil getirdigi “Ey Adem ogullar1! Her secde edisinizde giizel elbi-
selerinizi giyin; yiyin, icin, fakat israf etmeyin; ¢linkii Allah israf edenleri sev-
mez."139 Ayetindeki emir onun zannettigi gibi degildir. Imam Satibi, “el-Muvafakat”
adli eserinde bunu soyle acgiklamistir: Yemek-icmek ve zinet takinmak genelde
vacib, 6zelde miibahtir. Clinkii Ademogullarinin -ibadete diskinliik, sifilik, viicda
duyarhlik kazandirma, ruhu yticeltme vb. iddialarla - yeme, icme ve siislenmekten
(elbise giyinmekten) kacinmasi caiz degildir. Ozellikle de giyinmenin en alt seviye-
si dedigimiz setrii’l-avretten hi¢ kacinamaz. Eger herhangi belirli bir vakitte veya
0zel bir sebepten dolay1 bu, kendilerine miibah kilinmissa bunun manasi o, 6zelde
miibah demektir. Burada es-Satibi’nin tahkikine miiracaat etmek (ona ydnelip iyice
incelemek) gerekir. Onun yorumu gayet nefis ve miikemmeldir.

136 Niir 24/2.

137 A’raf 7/31. (Bu ayetteki “yiyiniz, iciniz” emri ibahe i¢indir.)

138 es-Siyadsetii’l-‘Usbii‘iyye, 6. S. 6. y1l, 20 Febrari/Subat 1937, s. 6. (mezkir yazarin goriisii burada ta-
mamlanir).

139 A'raf 7/31.
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Eger biz nasslari ¢evreleyen karineleri iyice incelesek hepsinin viicibu hay-
kirdigini hatta pekistirdigini goriiriiz.

Allah (c.c) “Yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak tizere
ellerini kesin.”140 dedigi halde buradaki emri nasil miibah i¢in kullanabiliriz? Allah
Rasiilii, en ¢ok sevdigi bir insan olan Zeyd b. Usdime’nin Allah’in hadleri konusun-
daki araciligini nasil reddetmistir? Onu kinayarak sdyle demistir: “Allah’in hadle-
rinden bir hadd (in uygulanmamasi) konusunda aracihik mi ediyorsun Ey Usame?!”
Yine o “Allah’a yemin olsun ki, sdyet Muhammed'in kizi (kendi kizim) Fatima da ¢al-
mis olsaydi mutlaka elini keserdim.”141 mesh(r s6ziinl nasil sdylemistir?

Zina eden kadin ve erkek hakkindaki sopa emri nasil ibahe icin olur? Halbu-
ki Allah (c.c) bu emirden sonra sdyle buyurmaktadir: “Allah’a ve dhiret giiniine
inanyorsaniz, Allah’in dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara aciyacaginiz tut-
masin. Mi'minlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”142 Peki
biitiin bu tesvik ve tahrikler nicin?!

Eger bu (sahsin yaptig1) te'vil dogru ve sahih olsaydi o zaman baska birinin
de diger ayetler veya diger emirler hakkinda kendi goriisiiyle kendine uygun yo-
rumlar yapmasi caiz olurdu. Mesela su ayetleri ele alalim:

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a saygi ve baglilik icinde na-
maz kilin.”143

“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size
cikardiklarimizdan hayra harcayin...” 144

“Namazi dosdogru kilin ve zekati hakkiyla verin...”145

O halde, -yukaridaki te’vile uygun olarak- bu ayetlerdeki emirlerin tamam
viichb icin degil de ibahe icin olacak. Isteyen namaz kilsin, isteyen zekat versin,
infak etsin. istemeyen kimseye de her hangi bir giinah yoktur. Ciinkii o -farz1 degil-
miibahi terk etmistir. Miibahi yapan sevabini alir, yapmayana da bir vebal yoktur
(m.

Ayni sekilde Kur'an'in tiim emirlerinde boyle soylenir. Zira (konular: farkl
olsa da emir emirdir) iki emir arasinda fark olmaz. Bu is abesle istigalin ta kendisi-
dir. Ya da Islam dinini yeni bir din (!) ile degistirmektir.

22. Muasir Baz1 Miifessirlerin Bir Takim Zorlama Yorumlari

Uzﬁldﬁgumuz bir nokta da bazi miifessirlerin, te’vilde bir takim zorlama ve
uygun olmayan yorumlara girismis olmasidir. Bir 6rnek olarak “Tefsiru’l-Meragil”
adl eserin yazari, “Biz yakin g6gii, bir stisle, yildizlarla stisledik. Ve (gékytiziinii) itd-

140 Maide 5/38.

141 Buhari, Huddd 11, 12, 14, Sehadat 8, Enbiya 50, Fezdilu'l-Ashab 18; Miislim, Hudid 8, 9; Ebi Davud,
Hud(d 4; Nesai, Sarik 5.

142 Niir 24 /2.

143 Bakara 2/238.

144 Bakara 2/267.

145 Miizzemmil 73 /20.
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at disina ¢tkan her seytandan koruduk. Onlar, artik mele-i a’ld’ya (yiice topluluga)
kulak veremezler. Her taraftan taslanirlar. Kovulup atilirlar. Ve onlar igin stirekli bir
azap vardir. Ancak (meleklerin konusmalarindan) bir séz kapan olursa, onu da delip
gecen bir parlak stk takip eder.”146 ayetleri hakkinda zihne gayet uzak, ser, akli ve
orfi herhangi bir delili de olmayan su zorlama s6zii s6ylemistir: -Allah bizi ve onu
affetsin-

“Biz yakin gégi, bir siisle, yildizlarla siisledik.” Yani yildizlar1 size yakin olan
gokte, parlaklik ve giizellikleriyle, orantili sekillerle ve gayet giizel konumlariyla,
ozellikle de onlarin nizadm ve intizdmini 6grenen, Olciileri hakkinda tefekkiir eden
kisiler i¢in, siis kildik. Zira gezegenleri inceleyenler onlarin mesafeli orantilarini
goreceklerdir. Soyle ki, her bir gezegen giinese gore kendinden 6nceki gezegenden
daha az bir uzaklikta bulunur.

“Ve (gékyliziinii) itdat disina ¢ikan her seytandan koruduk.” Yani cahiller, cin-
lerden ve insanlardan olusan inatg, itdatsiz seytanlar onun hoslugunu ve nizami-
nin gilizelliklerini anlayamasinlar ve kavrayamasinlar diye gogii muhafaza ettik.
Ciinkii onlar bizim ayetlerimizden gafildirler. Goklerin azameti hakkinda diisiin-
mekten yiiz cevirmektedirler. Gozler acgik lakin giizellige bakip da onun iizerinde
diisiinmezler ki, oradan bir ibret alsinlar.

“Onlar, arttk mele-i a’ld’ya (ylice topluluga) kulak veremezler.” Yani bu cahil-
lerden ve seytanlardan bircogu su yer yiiziinde hapsedilmislerdir. Gozleri mele-i
a‘la’ya karsi kapalidir. O hayatin rumtzlarini ve harikalarini anlayamazlar. Onlarin
nefisleri o yiice dlemleri kavramaya yiikselemez, o alemlerin sirlarini anlama ve
azametinin sirrini arastirma konusunda derinliklere ulasamaz.

“Her taraftan taglanirlar. Kovulup atilirlar.” Yani sehvetleri onlar1 her yan-
dan taglamis ve atmistir. Onlar sarhosluklan icinde bocalamaktadirlar. istek ve
arzular, diismanlik ve kin duygular1 onlar1 yakalamaktadir. Hiilkema icin parilda-
yan, ulemanin gozlerini kamastiran, saf goniiller icin tecelli edip onlar1 azametiyle
biiyiileyen bu giizelligi goremezler. Onlar (isin uzmanlar) bu sirr1 6grenmeye yil-
madan usanmadan devam ettikce bunun lezzetini tadacaklar, bu cemal ve celalden
(bu ihtisamdan) hayrete diisiip saskina donerek riikll’ ve secdeye kapanacaklardir.

“Ve onlar icin stirekli bir azap vardir.” Yani bu evrenin biiyiik sirrim arasti-
ramasinlar, bu arastirmayla Yaratici’'nin azametine ve harika kudretine ulasama-
sinlar diye onlar icin siirekli bir azab vardir.

Sonra da Allah’in basarili kildig: ve bilgelikle muzaffer kildigi kisileri aciklad:
ve soyle dedi:

“Ancak (meleklerin konusmalarindan) bir s6z kapan olursa, onu da delip ge-
cen bir parlak 151k takip eder.” Yani bu giizellikten kendisine bir kivilcim parildayan
(hafif bir 151k goziiken) ve zihnine bir parilt1 gelen kisinin basireti delici parlak alev
gibi olur. Kendi gibi olana sefkat duyar, kendi kardesine (benzerine) istiyak duyar.
Azametinin sirrin1 ve giizelliginin 6ziiniin bilgisini arastirarak bu biiyiik melekit

146 Saffat 37/6-10.
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alemine hayran olur. Iste bunlar Allah’in, kullar1 arasindan sectigi, kendi katindan
hikmet verdigi ve ruhuyla destekledigi kimselerdir. iste bunlar Allah’in nimet ver-
digi peygamberler ile siddiklar, sehitler ve salihler ziimresinden miitesekkil evliya-
lardir.

Hiilasa, diinya bir evdir ki onun zemini yeryiiziidir. Tavan1 gokytziidiir.
Avizesi yildizlar ve gezegenlerdir. Bakanlarin gézlerinde bir parilt (1s1lt1), bir nese
(stirr)un olusturdugu nakislarla bezenip 1siklarla siislendigi yiiksek evler, heybet-
li binalar gibidir. Fakat bu giizellikleri saf melekler, peygamberler ve samimi ilim
adamlarindan baskasi kavrayamayacaktir. Cahiller ile cin ve insanlardan ibaret
olan azgin seytanlara gelince onlar kainatin giizelliklerini anlamaktan gafildirler.
Bazi Kkisiler bu giizellikten habersiz olarak yasar ve oliir. Clinkii ilme, asiklarinin
haricindekiler ulasamaz. Bazen onlara bu cemalin giizelliklerinden bir parilt1 agilir,
gozleri delici bir alev gibi cakar, o alevden 151k veren ve akillarini aydinlatan bir kor
kaparlar da Allah’in saadet yazdig tevfik ve hidayet bahsettigi kisilerden; Rableri-
nin, rizasl ile sectigi nimetleriyle basar1 verdigi kimselerden oluverirler.

Iste bu ayetlerin tefsirinde Seyh Ahmed Mustafa el-Meragi'nin (1883-1952)
soyledikleri budur. Ardindan hasiyede sdyle demistir: Siiphesiz ki biz, bununla tef-
sirlerin birgcogundakilere muhalif olan bir yonii ortaya koyduk. Zira onlar demis-
lerdir ki: “Oradan bir sey kapmak, seytanlar kulak kabartip goklerin haberlerini
dinlediklerinde olmustur. O seytani delici bir alev takip edip yakmistir. Oradan bir
sey almaya muvaffak olamamistir. Allah vahyini ve kitabini1 korumustur.”147

Allah bu iistAida merhamet eylesin! Cok uzak ve dolambach yollara girdi. iI-
gisiz alakasiz soyleyiverdi. Bu gidis onu normal yol ve metoddan uzaklastirdi. Hal-
buki Allah bizzat cinlerin lisdnindan sunu séylemistir: “Dogrusu biz (cinler), gégii
yokladik, fakat onu sert bekgilerle, alev huzmeleriyle doldurulmus bulduk. Halbuki,
(daha énce) biz onun bazi kisimlarinda (haber) dinlemek icin oturacak yerler (bu-
lup) oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gézetleyen bir alev
huzmesi buluyor.”148 dyetlerin manasi glines gibi apaciktir.

147 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Misir 1945, X111, 43-44 (eserin I11. bs. 1386/1966).

148 Cin 72/8-9. Bu konuyla ilgili su ayetlere bk. Hicr 15/16-18; Saffat 37/6-10; Miilk 67/5; Cin 72/8-9.
Mevdidi'nin Tefhimii’l-Kur'dn adl tefsirinde mezkir ayetlerle ilgili kisa ve 6z bilgiler mevcuttur (M-
tercim).
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