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ULGENER VE GERI KALMISLIK SORUNSALI

Anzavur DEMIRPOLAT"

O n dokuzuncu ytizyila damgasini vurmus ve glinlimiizde tartigmast stirmek-
te olan temel problemlerden birisi genelde ticiincii diinyanin, ézelde de islam diinya-
sinin bati ile karsilastirildiginda, basta iktisat olmak tizere hayatin diger alanlarinda -
teknoloji, bilim, sanayi v.s.- "geri kalmis"ligi sorunsalidir. Bu durumun Islam diinya-
sinda temelli bir sosyo-kiiltiirel problem haline gelisi ile basta Osmanli imparatorlugu
olmak Ulzere diger cografyalardaki Misliman devletlerin batili devletlere yenik dis-
mesi ve bunun sonucunda da 19. yiizylla geldiginde islam cografyasinin énemli bir
kisminin batili devletlerin sémiirgesi durumuna gelmesidir. 16. Yiizyil, diinya tarihi ve
sonrasindaki sekillenmeler acgisindan adeta dénim noktasidir. Zira, ayni ylzyll igeri-
sinde giic dengelerinde tam bir dénlsim séz konusudur: 16. Yiizyillin ortalarinda
Islam cografyasi, Osmanli'nin batidaki ilerleyisi sayesinde Viyana onlerine kadar ge-
niglemis; ancak bu yiizyillin son ceyreginden itibaren ise tersi bir genigleme siireci
baslamis, batili devletler basta Islam diinyasi olmak tizere diinyanin diger cografyala-
rina {istiinlitk kurmaya baslamislardir. ilerleyen zaman icerisinde diinyanin diger cog-
rafyalarini kendisine bagimli hale getirecek, éncesinde diinyanin degisik bolgelerinde
yesermis olan biliylik medeniyet havzalarini sosyo-kiltiirel boyutta déniistiirecek
glicti bati nereden bulmustu?

Batida, 16. yiizyildan itibaren belirgin hale gelmeye baglayan iki temel siireg i-
lerleyen zaman diliminde, batiy1 hegemonik bir gii¢ haline getirmistir. Bu siiregleri su
sekilde Ozetleyebiliriz: Bu sireclerden ilki, Hudson'in' belirttigi, batida “teknik rasyo-
nelligin” gelisimini saglayan teknik ve bilimsel alanda ortaya cikan gelisimlerdir. Digeri
ise, diinyanin diger cografyalarinda tarima dayali bir iktisadi diizen s6z konusu iken,
batida topraga dayali feodal sistemi déniistlirecek, zaman igerisinde kilise ve aristok-
rasinin yaninda ytikselecek burjuvazi olarak nitelendirilen yeni bir sinifin dogmasidir.
Batida burjuva sinifinin yiikselmeye baglamasi, Marx'in kapitalizmin dogusunda 6-
nemli gordigi iki temel faktoriin ~finans ve tecimen sermayesinin- artisi ve “endiistri-
yel sermayenin” gelisiminin goérliniir hale geldigi endistri kapitalizmin gelisimi ile

* Dr., Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii, anzavurdem@hotmail.com
! Bkz: Hudson, G. S: Marshall 1993. Rethinking World History, ed. Edmund Burke. New York: Cambridge University
Press.
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sonuglanmustir. Batidaki tekno-bilimsel gelismeler (6zellikle de savag teknolojisindeki
gelisme) sadece kapitalist Gretimin artigini degil, ama ayni zamanda kapitalist treti-
min gerektirdigi ham madde ihtiyacinin kargilanmasi ve yeni pazarlar yaratilmasi ama-
ciyla batili devletler tarafindan gerceklestirilen bati disi cografyalardaki sémiirgeles-
tirme siirecinin bagariya ulasmasini saglamistir. Dolayisiyla, Wallerstein'in® belirttigi
lizere 16. ylzyilin ortalarindan itibaren batida gortilen siire¢, diinyanin diger cografya-
larinin ham madde deposu ya da “periphery”’e doéntstiiren “kapitalist diinya sis-
tem”inin gelisimidir. Bu gelisim Osmanli 6rneginde de goriilecegi tizere, bati digi top-
lumlarin basta iktisadi tiretim alanlart olmak tizere diger toplumsal alanlarda da ciddi
sorunlarin yasanmasini beraberinde getirmistir. Batili devletlerin izledigi soémiirgeci
yayihlm ve merkantalist politikalar, uzun siirecte, basta islam diinyas! olmak tizere
diger bati disi toplumlarin “modernlesme” olarak nitelendirdigimiz déntigtimleri ve
beraberinde “geri kalmiglik” sorunsalinin &zellikle siyast elitler ve yerel aydinlar diize-
yinde tartigilmasinin temel saiklerinden birisi olmustur.

Sémiirii hareketlerinin basladigr 18. yiizyll, basta Osmanli olmak tizere diger is-
lam devletlerinin askeri gli¢lerinin bati ordular ve askeri teknolojileri karsisinda hezi-
mete ugradiklari dénemdir. Alinan yenilgiler ve kaybedilen topraklar, yonetici elit
kesimi yeni ¢6ziim arayiglarina yoneltmekle kalmamig, ama ayni zamanda “digeri”,
yani bati hakkindaki ve dolayisiyla kendileri hakkindaki tasavvurlarinin déntismesini
de beraberinde getirmistir. ilk ¢dziim arayislari, Osmanli ve Misir drneginde goriilece-
gi lUzere askeri kurumlarda ciddi teknik ve yapisal dontistimler baslatmak amaciyla
yeni askeri 6rgiitlenmelerin ve egitim kurumlarinin inga edilmesi, digsaridan bu kurum-
larda askeri egitecek batili uzmanlarin getirilerek ihdas edilmesi ve yine ayni amacla
batiya teknik alanda yetisecek genclerin gonderilmesi ile sonuclanmistir. Ancak, yeni-
lesme hareketleri sadece askeri alanla sinirli kalmadi; zira bu alandaki geligimler diger
egitim kurumlarinin da modernlesmesini zorunlu kildi. Ayrica, batili devletlerle olan
ticari iligkiler ve batili devletlerin Osmanli {izerine uyguladiklari yaptirim ve istekler,
devlet biirokrasisini diger alanlarda da benzer modernlesmeci girisimlere yoneltmistir.
Bu donemde yetisen aydin kesim -kendi i¢indeki farklilagmalara ragmen- ve gelenek-
sel egitim kurumlarinda ve cevrelerde yetigsmis “ilmiyye” sinifi mensubu ulemadan
bazi sahsiyetler devlet yoneticilerinin modernlegme girigimlerine destek vermenin
yaninda, basta islam diinyasi olmak {izere kendi toplumlarinin bati karsisinda igine
dugsttikleri gligstizlikten kurtulmaya yonelik farkli projeleri glindeme getirmisglerdir.
Ancak, dile getirilen gorisler ve ileri stiriilen ¢ozim Onerileri kendi icerisinde basta
“digeri” olmak tizere kendi hakkinda yeni bir “benlik tasavvuru”nun tretilmesini, bati
kargisinda gli¢stiz dtismenin, “geri kalmishgin” farkli digsal ve icsel-tarihsel nedenleri-
nin formillestirmesini de beraberinde getirmistir.

18. Yiizyilin ortalarindan itibaren batili entelektleller ve oryantalistler, 6zellik-
le Weber gibi batida ylikselen “rasyonel kapitalist kiilttirtin” 6zgitin kosullarini ya da
sebeplerini ortaya koymaya caligsan sosyal bilimcilerin énemli bir kismi genelde tiglin-
cli diinya olarak nitelendirilen cografyanin, ézelde de islam toplumlarinin basta ikti-
sadi alan olmak Uzere diger alanlardaki “geri kalmighgi"ni aciklamaya calistigini gor-
mekteyiz. Sadece Islam cografyasindaki aydin gruplarini degil, ilk dénem batili oryan-

2 Wallerstein, Immanuel 1980."The Ottoman Empire And The World Economy: Some Questions For Research”,
Tirkiye'nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, ed. Osman Okyar and Halil Inalcik, Ankara: METEKSAN Limited Sirketi:
117-122.
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talistler olmak tizere batida glinimiize degin akademik ve bilimsel yazinda da tartigi-
lan bu iktisadi “geri kalmiglik” sorunsalina verilen cevaplari yada yaklasimlar “i¢selci”
(internalist) ve digsalci (externalist) olmak tzere iki temel grupta toplayabilmek miim-
kiindr.

Birinci yaklagim, bati digi toplumlarda rasyonel bir kapitalizmin gelismeyis ne-
denini izah ederken, bu toplumlarin deger sistemleri ve icsel yapilar tizerine yogun-
lagmakta, ancak, higbir sekilde bu toplumlarin “uluslararasi ig boélimiinde” sahip
olduklari konumu degerlendirme kapsami i¢ine sokmamaktadir. Dolayisiyla, basta
Weber olmak (izere bir ¢ok batili sosyal bilimci, Berger'in® belirttigi tizere, inang sis-
temlerini ve “yerel faktorleri” bati digi toplumlarda rasyonel bir kapitalizmin gelisme-
yisinin temel nedeni olarak gérmektedir. Ayrica, Parsons'un yaklagiminda da goriile-
cegi lzere, i¢selci yaklagimi benimseyenler kiilttrel faktorleri, 6zellikle de dini “sosyal
sistemin en temel unsuru” olarak degerlendirmiglerdir.* Basta Weber olmak iizere
Lerner ve Herslag gibi sosyal bilimeiler’ islam toplumlarinin iktisadi geri kalmigligi ya
da bu toplumlarda bati tarzi bir kapitalizmin dogmayisinin nedenlerini ortaya koyar-
ken sergiledikleri yaklasim tamamuyla icselci yaklasimi temsil etmektedir. Ornegin
Lerner'e gére islam toplumlarinin modernlesememelerinin temel sebebi, bu toplum-
larda fertlerin geleneksel degerlere ve normlara siki sikiya baglilik gdstermeleridir;
clinkii, bu durum, islam diinyasinda, toplumlarin modernlesmesinde énemli bir faktdr
olan kendisini degisen kosullara adapte edebilen ve “empati” yetenegine sahip yeni
bir birey tipinin gelisimini engellemistir. Herslag’a gore ise, Islam diinyasindaki iktisa-
di durgunluk ve geri kalmislik sermaye birikiminin olugmayist ile izah edilemez; zira,
ona gore, bu toplumlarda eksikligi duyulan en énemli sey kapitalizmin geligsmesi igin
gerekli olan risk tistlenebilen bir ig adami tipini Gretecek, uygun bir degersel, kilttirel
alt yapinin var olmay1§1d1r.6

Ancak, Islam toplumlarinin geri kalmisligi sorunuyla ilgilenen ve bu yaklagimi
benimseyenleri de kendi igerisinde iki temel gruba ayirmak gerekmektedir: Bu yakla-
simi benimseyenlerden bir kismi sorunun kdkeninin bizzat islam dininin vazettigi
temel degerlerden kaynaklandigi fikrini ileri stirerken, digerleri, bu yaklasima karsi
cikarak, Islam diinyasmin iktisadl geri kalmishiginin Kur'an'in vazettigi degerler ile
Peygamber ve sahabelerin ortaya koydugu uygulamalardan kaynaklanmadigini, soru-
nun Islam toplumlarmnin tarihsel ve kiiltiirel gelisiminde aranmasi gerektigi goriisinii
ileri stirmtglerdir. Ernest Renan ve Cromer gibi ilk donem oryantalistleri ve &zellikle
islam diinyasindaki “batic1” aydinlar bu gurubun icerisine dahil etmek miimkiindiir;
zira bu diisiindirler islam diinyasinin bati ile karsilastinldiginda bilim, felsefe, ve teknik
alanda geri kalmigligini en basta o dinin vazettigi temel degerlerden kaynaklandigini
belirtmislerdir. Ornek vermek gerekirse, Renan’a gére, tarih boyunca, tiim dinsel 8-
retiler, dzellikle de Islam dini, “6zgiir arastirmaya” karsi ve engelleyici olmustur. Sade-
ce islam dininin kendisi degil, ama ayni zamanda onun yayicisi olan Araplar basindan
beri bilime ve felsefeye karsi diismanca bir tavir sergilemislerdir. Sayet, islam diinya-

% Berger, Peter 1976. Pyramids Of Sacrifice, New York: Anchor Books. p.16.

4 Smith, Anthony 1973. The Concept of Social Change, London: Routledge and Kegan Paul. P, 37.

> Bkz: Lerner, Daniel 1964. The Passing of Traditional Society, New York: The Free Press.

° Turner, Bryan. S. 1984. Capitalism and Class in the Middle East, New Jersey: Humanities Press, pp. 76-77.
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sinda, bilim ve felsefe alaninda bir gelisme olmugsa bu yalnizca eski Yunan ve Pers
kiiltiirtintin tesiri sonucu miimkiin olabilmistir.”

Diger taraftan, genel anlamda ikinci yaklagimi benimseyenler daha genis bir
yelpazeyi olusturmaktadir. Bu yaklagimin batidaki en 6nemli temsilcilerinden biri
Weber olmasina ragmen, islam diinyasinda 19 y.y. bagindan itibaren basta modernist
ve Islamci aydinlar olmak iizere, sorunun iistesinden gelmeye calisan devlet biirokra-
sisi ve akademik dlizeyde sorunu tartigsmaya calisan sosyal bilimcilerin yaklagimlari
biiytk 6lglide birbiriyle ve Weber'in yaklagimi ile értiigmektedir. Turner'in da belirttigi
tizere Islam diinyasinda 19. yiizyilda filizlenen islamci entelektiiel akimlarin -6zellikle
ilk dénem islamci modernistlerin ve selefi hareketlerin- islam diinyasmin iktisadi
anlamda geri kalmigligin nedenlerine iligkin ¢éziimlemeleri bir iki temel nokta (islam
dininin Medine dénemindeki sekillenisi ve dinin yayilis déneminde dinin temel top-
lumsal tastyicilar hakkinda soyledikleri) diginda biiyiik élciide Webercidir. Zira, islam
cografyasinda yetisen aydin kesimleri -6zellikle modernist ve selefl akimlar- ve aka-
demisyenler tasavvufun geleneksel islam diinyasinda basta esnaf olmak (izere tiim
toplum kesimlerinde etkin olmasini, islam diinyasmin bati ile karsilastinldiginda
sosyo-ekonomik alanlarda “geri kalmigligi"nin birincil sebeplerinden biri olarak gér-
muglerdir.

Batida rasyonel bir kapitalizmin dogus ve gelisim unsurlarini agiklamaya cali-
san Weber,® bir dinin vazettigi degerler kadar o dinin tarih icerisinde temel tasiyicisi
olmug olan toplumsal gruplarin, o dinin “iktisat ahlakinin” sekillenmesinde &nemli
oldugunun belirtir. Bu noktadan yola ¢ikan Weber “Diinya Dinlerinin iktisat Ahlaki”
isimli calismasinda bes biyiik dinin -Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Budizm,
Konfugyanizm- tarih icerisinde temel toplumsal tagiyicisi olmug toplum kesimlerini ve
toplumsal tabakalara ve bu tabakalarin dinsellik ve rasyonellik bigimlerini ortaya
koymaya caligarak, nigin bati digi toplumlarda bati tarzi bir rasyonel kapitalizmin
gelismedigini izah etmek ister. Weber'e gore, bir dinin vazettigi degerlerin
monoteistik, etik ve rasyonel bir karakter tastyip tagimamasi kadar, o dinin tarih igeri-
sinde olugsmus toplumsal tagiyicilarinin da, o dinin iktisat ahlakinin tarih icerisindeki
sekilleniginde etkin oldugunun séyler. Weber,” diger dinler ile kargilastirildiginda Hiris-
tiyanligin ta basindan itibaren gezginci tiiccarlarin dindarlik bicimi oldugunu ve tarih
icerisinde esnaf ve kii¢tik burjuvazi gibi ileride burjuva sinifinin temelini olusturan
sehirli “civic” gruplar arasinda yer ettigini sGyler. Weber'in ¢dziimlemelerinde, koyliiler
ve aristokrat siniflarla karsilastirildiginda bu sehirli “civic” gruplar rasyonel bir dindar-
lik ve “iktisat ahlakinin” gelisiminde en uygun toplumsal kesimdir. Zira, onlar sahip
olduklari rasyonellikten dolayi toplumsal gruplar arasinda rasyonel ve etik bir dindar-
lik bigimine en yatkin olan kesimdir. Bu acidan bakildiginda batida dinin toplumsal
tastyicilart olarak nitelendirilen sehirli toplumsal gruplar en az Hiristiyanligin dogusu
itibariyle monoteistik ve rasyonel bir 6ze sahip olmasi kadar 6Gnemlidir.

Weber'in islam hakkindaki ¢éziimlemeleri &zselci bir yaklagimin iriinii olmasi-
na ragmen, O'nun Islam’in ilk cikis déneminde Kur'an’in vazettigi degerlere iliskin

7 Kuran, Timur 1997. “Islam and Underdevelopment: An Old Puzzle Revisited,” JITE, Vol. 153. p. 50.

8 Bkz: Weber, Max 1958. “The Social Psychology of the World Religions”, in From Max Weber. ed. Gerth, Hans H. and
Mills, C. Wright. New York: Oxford University Press.

° Bkz: Weber, Max 1968. Economy And Society. Vol.1. ed. Guenter Roth and Claus Wittich. London: University of
California Press.
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yaklasimi ile Renan gibi ¢zselci yaklasimi benimsemis batili diigtintirler arasinda ciddi
fark s6z konusudur. Weber'in ¢dziimlemelerinde, islam dini dogusu ve ilk dénemde
vazettigi degerler agisindan en az Yahudilik ve Hiristiyanlik kadar monoteist, etik ve
rasyonel bir 6ze sahiptir. Hatta, Hiristiyanlikla karsilastirildiginda ondan daha mono-
teist bir dindir. Ancak Weber’e'® gére sorun Peygamber'in Medine'ye goclyle birlikte
bu dinin yoneldigi, cagrida bulundugu ve bu dinin yayilis déneminde toplumsal tagi-
yicist olan toplumsal grupla iliskilidir. islam’in vazettigi degerlerin bizzat Peygamber’in
Medine'ye gociinden itibaren, onun “pragmatist” tutumlarindan dolayi, &zellikle de
islam dinini yaymak icin savasci bedevi kabilelerine yoénelik cagrisi ve vaatleri, dinin
baslangicindaki monteheistic, etik ve rasyonel niteligini kaybederek, savasgi bedevi
Arap kabilelerinin ahlaki ve dindarlik bicimine doniistiigiinii belirtir. Zira Ulgener’in
ifadesiyle Max Weber'e gore;

islam...toplum yapist ve kurulusu ile basindan beri cifiad ve fiituhata yonelik bir
dinin karakteristiklerini stirdirtr. Politik yani riyazet tarafinin, rant ve ganimet yani
normal {retim ve ticaret kazanclarinin éniinde ve ilerisinde olan bir toplumun dini!
islam’1 bu tarafi ile alinca dinin 6z ve tipik temsilcisi de ...kendiliginden belirlenir. S6z
konusu olan cihad ve gaza ehlidir."!

Ayrica, yine Ulgener'in ifadesiyle Weber'e gore, “kolelik ve serfligin olagan sa-
yilmasi, poligami, kadinin alt siralarda yer aligi, dinf farizalarin daha cok ibadet diize-
yinde tutulup fazla karmasik hale getirilmemesi"]2 [slam't tamamuyla feodal niteliklere
sahip bir din haline déntistirmistir. Bunun yaninda, Weber, " tarihsel stireg igerisin-
de, islam diinyasinda da batidakine benzer sehirli “civic” gruplarin -esnaf ve kiigiik
burjuvazinin- olustugunu ve dinin temel tagtyicisi olarak islam dinini tarih icerisinde
sekillenen iktisat ahlakinin belirleyicilerinden biri oldugunu séyler. Ancak, bati ile
karsilastirildiginda, islam diinyasinda klasik dénemde gelisen sehirli “civic” gruplar
arasinda yer eden dindarlik bigiminin diinya igi, riyazetci, etik bir dindarlik bigiminden
ziyade, dogu, Hindistan kdkenli ezoterik, 6btr-diinyaci, heterodoks niteliklere sahip
tasavvuf anlayisinin oldugunu sdéyler. Dolayisiyla, Weber'e gére, bu iki faktdr islam
diinyasinda rasyonel bir “iktisat ahlaki"nin ve kapitalizmin gelismesini dnlemistir.

Basta Rodinson, Samir Amin, Ghaussy, ve Osmanli ekonomisinin geri kalmigli-
gin1 “diinya sistemi yaklagimi” cergevesinde tahlil eden ve dissalci bir bakig agisini
benimsemis Wallerstein, Kasaba, Keyder gibi dustintrleri bir kenara birakirsak,
Ulgener de dahil olmak {izere Weber'in islam iizerine tezlerini elestirenlerin biiyiik bir
cogunlugu islam diinyasimin iktisadi ve diger sosyo-kiiltiirel alanda geri kalmighginin
Islam’in vazettigi degerler ve yayilis déneminde dinin temel tastyicisi olan kesimlerle
ilgisi olmadigini belirtirler. Hatta, bu yaklasima gore, islam dini, Kur'an'da ve Peygam-
berin uygulamalarinda gorilecegi lizere, Weber'in tizerinde durdugu ve kapitalizmin
gelisiminde etkin rol oynadigini diistindigti “puriten” degerlerin bir cogunu vazetmek-
tedir. Gellner'e gbre, Weber modern kapitalizmin batili toplumlarinda gelismesinin
yapisal sartlardan ziyade ideolojik faktorlerden, yani Protestan ahlakindan kaynak-
landig; fikrini ileri siirmistiir. Gellner'e gére bu acidan islam toplumlari ile bati arasin-
da bir karsilastirlma yapildiginda farkliligin ideolojik, dinsel faktérlerden kaynaklan-

10Weber, a.g.e., s. 444.
' Ulgener, Sabri 1981. ZiAniyet ve Din, istanbul: Der Yayinlari. s. 50.
12 Jlgener, a.g.e., s. 53.
13 Weber (1958), p. 269
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mayip daha ¢ok Misliiman toplumlarin kurumsal yapilarindan kaynaklandigini belirtir;
zira Islam ile Hiristiyanlik arasinda kolayca bulunabilecek “ideolojik paralellikler” var-
dir.'* Benzer bir bicimde Alatas" Weber'in Protestan ahlakin temel &zellikleri olarak
saydig1 “direkt olarak Tanri'ya karsi sorumlu olma, ugrasinda samimiyet, cok galisma,
tutumluluk, gtindelik yagsamda zamanin metodik bir diizenlenisi, rasyonel hesaplama”
gibi degerlerin tiimiiniin giiclii bir bicimde islam ahlakinda dile getirildigini soyler.
Dahasi, ona gore, Malezyali Misliimanlar, Protestanlar gibi, ekonomik aktivitelerinde
ve hayatin diger alanlarinda elde ettikleri basariyi, Tanri'nin rizasinin ve litfunun ken-
di Uzerlerindeki bir gdstergesi olarak yorumlayarak bunu Malayca “berekat dari Tuhan”
olarak ifade edildigini belirtir. islam ve geri kalmishk sorununu Malezya'daki Miislii-
man girisimciler {izerine yapmis oldugu calismada irdeleyen Ozcan'® Weber'in islam
lizerine calismalarinda izledigi yaklasimin ve islam’in “gelisme {izerinde olumsuz bir
etkisi” oldugu hakkindaki goriigtiniin 6n yargili ve yanls oldugunu belirtir. Ona gore,
islam diinyasmin geri kalmishginin nedeni olarak “suclamalarin yéneltilecegi kesim
bizzat Miisliimanlarin kendileri ve onlarin islam’t yorumlama bigimi”dir. Benzer bir
yaklasim sergileyen Mutlu'ya gére, modern diinyada islam diinyasinin tekno-bilimsel
ve iktisadi alanlarda geri kalmighg islam’in temel &gretisi olan Kur'an'in vazettigi
degerlerden kaynaklanmamigtir. Zira, ona gore, Kur'an'in vazettigi degerlerle Protes-
tan ahlaki arasinda “bireysellik, cok calisma, yatirim ve tasarruf ve rasyonellik” agisin-
dan tam bir benzerlik s6z konusudur. Dolayisiyla, Misliiman toplumlarin “geri kalmig-
l1&1"nin nedenleri sosyo-kiiltiirel faktorler ve tarihsel kosullar igerisinde aranmalidir."”
Diger taraftan bu yaklagimi benimseyenlerin Weber'e karsi yonelttikleri elestiri-
ler Weber'in Islam dininin vazettigi temel degerleri gérmezlikten gelmesiyle sinirli
olmayip, onun ilk dénem islam dininin temel toplumsal tasiyicilarina iligkin ileri sir-
diigii goriisleri de kapsamaktadir. Ulgener ve Goitein’in gibi diisiiniirlere gére, islam
dini Weber'in ilk dénem islam dininin toplumsal tagiyicilarina iligkin ¢dziimlemelerinin
de hatali oldugunu belirtirler. Turner,'® Ulgener" ve Goitein™ ilk ve yayilis déneminde
islam dininin “iktisat ahlaki’n1 belirleyen temel toplumsal grubun savascl Arap bede-
vilerinden ziyade Musliman tliccar kesiminin oldugunu belirtirler. Hatta Ulgener’ezl
gbre, Peygamber’in Medine'de uygulamaya koydugu ekonomik model, ticaret ve
aligveris Uzerindeki her tlrli miidahaleyi yasaklayan “serbest pazar ekonomisi”dir.
Ancak Weber'in Islam’in “iktisat ahlaki’nin olusumunda, savasgl Arap bedevilerinin
etkinligi tezini elestiren Ulgener, Rahman, Goitein, ve Gellner gibi sosyal bilimciler,
islam tarihi icerisinde tarihsel, toplumsal ve Kkiiltiirel gelismelerin, &zellikle de
Weber'in ileri stirmiis oldugu heterodoks, “esoterik” tasavvuf anlayiginin, geleneksel
islam diinyasinda basta sehirli esnaf gruplari ve kiiciik burjuvazi olmak iizere, toplu-

' Gellner, Ernest 1981.Muslim Society, London: Cambridge University Press. p. 6.

1> Alatas, Hussein S. 1991. “The Weber Thesis and South East Asia”. in Max Weber: Critical Assessment 1, Vol. 1, New
York: Routledge: 244-259. p. 251.

16 Bzcan, Ziya 1995. “Is Islam an Obstacle to Development? Evidence to the Contrary and Some Methodological Considerations”,
in Intellectual Discourse, Vol 3, No I: 1-22, p. 19.

17 Mutlu, Kayhan 1990. “Toplumlarin Gelisiminde Dini Deger Yargilarmm Onemi”, in Journal of Islamic Research, Vol.4, No.
2:99-104.

'8 Bkz: Turner, Bryan. S. 1974. Weber and Islam, London: Routledge and Kegan Paul.

19 Bkz: Ulgener, Sabri 1981. Zifniyet ve Din, istanbul: Der Yayinlari.

20 Bkz: Goitein, S.D. 1968. Studies in Islamic History and Institutions, Leidein: E.J. Brill.

21 Ulgener, Sabri 1984.Darlik Bufiranlart ve islam iktisat Siyaseti, istanbul: Mayag Yayinlari.
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mun bir ¢ok kesiminde yer etmesinin, Patrimonyal devlet geleneginin hakim bir iktidar
bicimi haline gelmesinin islam diinyasinda rasyonel kapitalizmin yada rasyonel bir
“iktisat ahlaki’nin gelisimini olumsuz yénde etkiledigini, dolayisiyla islam diinyasinin
oncelikle iktisadi alan olmak {izere diger tim sosyo-kdltiirel alanlarda geri kalmighgi-
nin temel nedeni oldugunun ileri stirmiislerdir. Goitein'e gére, Islam dininin Arap
yarim adasindan diinyanin diger cografyalarina ticaret kanaliyla yayilmasini saglayarak
dinin temel toplumsal tasiyicisi haline gelen Musliiman tiiccarlar ticaretin yaninda,
dinf bilimlerin gelisiminde de etkili olmuslardir. Ancak, dinin tegekkil dénemi sitiresin-
ce, Islam toplumlarinda zenginlik ve sermaye olusturulmasi konusunda iki farkli yak-
lagim geligmistir: Bir tarafta, ekonomik bagimsizlig ve zenginlesmeyi ruhsal 6zglrliik
ve ig¢sel (manevi) glivenligin yolu olarak gbren tiiccar-ulema kesiminin olugturdugu
Musliiman burjuvazi; diger tarafta ise, genellikle toplumsal tabakanin alt kesiminde
bulunan, diinyay1 reddederek ya da dindar (pious) bir yagsami savunarak diinyaya karsi
riyazetgi bir yaklagim sergileyen sufiler yer almaktadir.”* Goitein gibi Rahman da so-
runun Islam diinyasinda tarihsel olarak olusan ikircikli yapidan kaynaklandigini belir-
tir: Orta Cag’a degin Muslimanlarin hayatlarinda kazang ve zenginlik olumlu bir deger
iken, Orta Cag'da islam’in &ziiyle uyusmayan, diinyaya ve diinyevi kazanglara kars
olumsuz bir tavir sergileyen obiir diinyaci bir ziihtcllik ortaya ¢ikmigtir. Bu anlayisin
gelismesi ve yayginlik kazanmasi Misliman toplumlarda yikici etkiler meydana getir-
migtir.

Esasinda bu gdriisiin islam’la ilgili calismalarin ve ortaya konulan yaklagimlarin
temel “paradigmatik” varsayimlarindan birini olusturdugunu soyleyebiliriz. Zira, 18.
yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasinin geri kalmishigi ile ilgilenen ve islam
diinyasinin geri kalmiglktan kurtulmast i¢cin modernlesmenin kaginilmaz bir yol oldu-
gunu distinen Misliman reformistler ile diger entelektiiel kesimlerin ve yodnetici
elitlerin benimsedikleri ortak kanaattir. Turner'a gore, ilk dénem islamci reformistler,

Saf islam’in modern rasyonel toplumla bagdasabilecegini iddia ederek batil
kapitalist kiiltiirle anlasmaya calismislardir. islami gerilemeye, Peygamber'in orijinal
mesajini bozan halk dindarligi ve yabanci (unsurlarin) ilhaki neden olmustur. Bu me-
saj, insanlari, sosyal yagsamin meydan okumalarini sorumlu bu diinyaci bir ahlakla
kargilamaya ¢agiran aktif, ziiht¢ti bir mesajdir. Mistik tasavvuf, kiiltlrel ¢lirtimenin en
belirgin araci olarak g('jrijlmij§tijr.24

Kur'an'in rasyonel ve bu diinyaci bir 6ziinin olduguna inanan Afgani, Abduh
ve Resid Riza gibi modernistlerin bakisinda, islam diinyasinin geri kalmisliktan kur-
tulmasi icin yapilmasi gereken seyin Miisliimanlarin kendilerini geleneksel islam’in
irrasyonel diinyasindan ve bu diinyanin basta taklit ve tasavvuf olmak lzere temel
belirleyici unsurlarindan Kur’'an’a aklin yol géstericiliginde dénmeleridir.

Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi modern Selefizmin iki énemli ideologu, 19. yliz-
yil reformistlerinin modernist yaklasimlarini, dzellikle onlarin islam’in modern kapita-
lizm ve onun akli ve kiltiirel dinamikleri ile kesinlikle ¢atismadigina iligkin goriiglerini
elestirmelerine ragmen islam toplumlarinin basta tasavvuf olmak {izere tarih icerisin-

2 Goitein (1968) p,219-220

2 Rahman, Fazlur (1976). islamiyet ve iktisadi Adalet Meselesi. (Tr. Y. Ziya Kazici). Erzurum: Atatiirk Universitesi Basi-
mevi, s. 10.

24 Turner, Brayn. S (1984). P. 220.
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de kaydettigi kilttirel ve sosyo-ekonomik gelismelere yonelik ¢éziimlemeleri
modernistlerin tezlerinin bir kismi ile ciddi bigimde &rtlismektedir. Mousalli'ye gore;

Fundamentalistler modernistlerin goriiglerinin bir gogunu elestirmelerine rag-
men, kesinlikle bu onlarin geleneksel oldugu anlamina gelmez. Tam tersine, onlarin
saldirilarinin énemli bir kismi geleneksel din ulemasina... yonelmistir; Seyyid Kutub’a
gore, ulema Kur'an'in gercek ilkelerini anlamaya yetenekli degildir. Clinkii onlar taklidi
takip etmigler ve ¢ozlimleri vahy? olmayip tamamiyla begerf olan hukuka ait kitaplarda
aram1§lard1r.25

Mevdudi ve Kutub'un temsil ettigi Selefi yaklagima gére, islami bir diisiiniig ve
yasam bigimi ancak kutsal Kitap’ta, Peygamber'in stinnetinde ve dort halifenin uygu-
lamalarinda goriilebilir; zira, islam diinyasinda, dért halife sonrasi dénemde gériilen
her tiirlii entelektiiel ve sosyo-kiiltiirel gelisme islam’in gercek éziinden sapmasi ya
da cahiliyyenin tekrar canlanisidir. Binder'in ifadesiyle Kutub “bugiin bizlerin islami
kiiltiir ve Islami kaynaklar, islam felsefesi ve diisiincesi olarak gérdiigiimiiz seylerin
gogunu... cahiliyyenin Urlini” olarak nitelendirmi§tir.26 Neticede, Selefi yaklagim,
islam’in tarihsel gelisimine “geri kalmislik” sorunu cercevesinde yaklasmasa da, islam
toplumlarinda tarihsel olarak ortaya cikmis sosyo-kiltiirel gelismeleri, ki tasavvuf
bunlardan en &nemlisidir, kurguladiklan saf islam’in ¢&ziiliisii olarak degerlendirmis-
lerdir. Bu agidan bakildiginda modernist ve seleff yaklasim birbirleri ile érttismektedir.

Yukarida izah etmeye calistigimiz “6zselci” yaklasimin aksine, islam ve geri
kalmiglik sorunsalini digsalci bir yaklagimla degerlendiren Rodinson, islam diinyasinda
rasyonel bir iktisat ahlakinin, modern kapitalizmin gelismeyisinin ne islam’in vazettigi
degerlerle, ne de islam tarihi icerisinde ortaya cikan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
faktorlerle, gelismelerle iliskilendirilemeyecegi gériisiinii savunur; zira ona gore, islam
diinyasinda geri kalmishgin nedeni dissal faktérlerde aranmalidir. Weber'in islam
diinyasinda bati tarzi bir iktisadi rasyonalizmin dogmayisina iligkin ileri stirdigti go-
riisleri elestiren Rodinson’a gére, Kur'an bir politik ekonomi kitabi olmadigi gibi, kapi-
talizmi suglayici ya da olumlayici yargilari da icermez; buna ragmen, diger dinlerle ve
onlarin kutsal metinleri ile kiyaslandiginda, ticari aktivitelere daha olumlu bir deger
yikledigi gorilir; zira, Kur'an ticari aktiviteleri 6vmenin yaninda, ondan elde edilen
kari Tanr’'nin bir armagani olarak takdim eder. Yine de Kur'an bazi ticaret aktiviteleri-
ni yasaklar; ancak bu yasaklar genellikle diirtist ve glivenilir olamayan ve hac farizasi-
nin ifa edildigi senenin belli giinlerinde bu ibadeti yerine getirenler tarafindan yapilan
ticarettir. islam dini, &zellikle de onun kutsal kitabi, insan eylemlerini diinyevi ve uh-
revi olarak kategorilendirmemi§tir.27 Ayrica, batida genel olarak kabul edildiginin
aksine Kur'an kesinlikle kaderciligi kabul etmez; tersine bireyleri diinya hayatinda
eyleme tesvik eder. Kur'an’'da kadir-i mutlak bir Tanri anlayisi ile insan eyleminin
oncel olarak belirlendigine dair bir diistince var olmakla birlikte, kitaptaki bazi ayetler
bireylerin eyleme yonelik isteklerini tesvik eder bir mahiyettedir.28

Rodinson’a gore, ticari aktiviteler agisindan Peygamber’in siinneti ile Kur'an
arasinda pek buytk bir farklilik goriilemez, ¢linkti 6zel mulkiyet ve ticaret konusunda

2 Mousalli, S. Ahmad 1992. “Two Tendencies In Modern Islamic Political Thought: Modernism and Fundamentalism” in
Hamdard Islamicus, Vol.17, No. 2: 51-78.

26 Binder, Leonard 1988. Islamic Liberalism, Chicago: The University of Chicago Press. p.179.

2" Rodinson, Maxim 1973. Islam and Capitalism. ( Tr. Brian Pearce), New York: Pantheon Books. p. 13-14.

2 Rodinson, a.g.e. 136
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Peygamber'in hadislerinde Kur'an'da ortaya konulan gorislerin disinda yeni seyler
ortaya konmamigtir. Ayrica, Peygamber'in ticaretten 6vgliyle s6z ettigi ve insanlari
ticarf aktivitelere tesvik ettigi bir cok hadisi vardir. Peygamber'den sonra gelen ilk dort
halifenin ticaret konusundaki tutumu Peygamber’in tutumu ile ortiismektedir; onlar
da Peygamber gibi ticarete ve ticari aktivitelere bliyiik deger atfetmiglerdir. Peygam-
ber'in bazi ticaret tiirlerini yasaklayan hadisleri olmustur; ancak, yasaklar 6zde liberal
ekonominin serbest igleyis zeminini ortadan kaldiran uygulamalara yéneliktir.29

Diger taraftan, Weber'in aksine Rodinson Islam dininin toplumsal tasiyicilarinin
Mekke déneminden itibaren Weber'in rasyonellik kriterlerine uyan tiiccar kesimi ol-
dugunu, ilerleyen dénemde, geleneksel islam toplumlarinda yiikselen tiiccarlar kesi-
minin icra ettigi ticari faaliyetlerin Weber'in kapitalist aktiviteler hakkinda ortaya koy-
dugu olcttlere biylk olglide uydugunu belirtir.*® Kaldi ki, Rodinson’a gOre, bati ile
kargilagtirildiginda, Orta Cag islam diinyasinda, Marx'in, Sombart'in ve Weber'in mo-
dern kapitalizmin gelisiminin en énemli faktoérleri olarak kabul ettikleri “tecimen ve
finansman sermayesinin” gelismis diizeyde var olmustur. Ayrica, Islam diinyasinda,
esnaf ve tliccar kesiminin batidaki muadillerinden geri kalmayacak diizeyde rasyonel
bir ticaret anlayisina ve liretim bigimine sahip oldugunu gostermeye caligir (a.g.e 7).
Ancak, Rodinson’a gére islam diinyasinda batidaki modern kapitalizmi doguran geli-
simlerin paralelinde bir ¢cok benzer gelisimler olmasina ragmen, bu geligimlerin bati
tarzi bir kapitalist gelisimiyle sonuglanmamasinin en 6nemli saiki “tecimen ve fi-
nansman sermayesinin” “endiistriyel sermayeye” déniisememesidir; ancak, islam
toplumlarinda kapitalizmin temel dinamigi olan bu sermaye bigiminin gelismemesin-
de Mogol istilasinin iktisadi ve sosyal hayatta yol actigi olumsuz etkilerin yaninda, en
dnemli neden Avrupa’nin emperyalist tutumudur. Dolayistyla Rodinson, islam diinya-
sinda bati tarzi bir kapitalizmin gelismemesinin nedenlerinin i¢sel faktorlerden ziyade,
digsal faktorlerde aranmasi gerektigini sdyler. Rodinson gibi, inalcik® ve Labib®* de,
klasik islam toplumlarinda “tecimen ve finansman sermayesinin”, hatta uzak mesafe-
ler arasinda devletin kendilerine tanimig oldugu ayricalikla ticaret yapan bir kapitalist
tliccar kesiminin var oldugunu ortaya koymaya galismislardir; ancak bu diistntrlerin
islam diinyasinda bati tarzi bir iktisadi yapinin, yani kapitalizmin dogmayisinin digsal
faktorlerden ziyade igsel faktorlerden ve ozellikle de devletin, hayatin diger alanlari da
dahil olmak tizere iktisadi hayata yaptigi miidahalelerdir.

ULGENER’IN YAKLASIMI VE LIMITLERI

islam diinyasimin, &zellikle de Osmanli toplumunun iktisadi gerileyisinin ne-
denlerinden birini digsal bir faktérle -batida 16. ytizyildan itibaren bliylimeye baglayan
Atlantik ekonomisinin Osmanli toplumunun iktisadi hayati ve tiiccar kesimi tizerinde
biraktig1 olumsuz etkilerle- aciklamaya calismasina ragmen Ulgener islam diinyasinin,
Ozellikle Turk toplumunun iktisadi geri kalmigligini genel olarak igsel faktorlerle -
iktisat ahlakinin ve zihniyetinin altinda yatan manevi kiymetlerle- aciklamaya calisir.
Weber gibi bir dinin vazettigi degerlerlerin o toplumun iktisat ahldkinin ve zihniyetinin
sekillenisinde énemli oldugunu belirtmesine ragmen, Ulgener bir toplumun iktisat

¥ Rodinson., a.g.e., 17-19

30 Rodinson, a.g.e., 28-30

31Bkz: Inalcik, Halil 1969. “Capital Formation In The Ottoman Empire,” in Journal Of Economic History, Vol. 29, No. 1.
32 Bkz: Labib S. 1967. “Capitalism in Mediaeval Islam” in Journal Of Economic History, Vol. 29, No. 1: 79-96.
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ahlakini anlamak icin genis toplum kesimleri tarafindan kabul gérmiig, benimsenmig
inang ve deger bigimlerine bakmak gerektigini belirtir. Bdylesi bir ayrimdan yola ¢ikan
Ulgener'e gore, Islam dininin kendisi, basta Osmanli olmak iizere diger Miisliiman
toplumlarin iktisad? geri kalmigliklarinin temel nedeni olarak gériilemez; bu sorunun
kokeni islam toplumlarinin tarihsel gelisiminde ve farkl dinsellik bicimlerinin ortaya
gikiginda etkin olan farkli sosyo-ekonomik ve kiltlirel unsurlarda aranmalidir.
Ulgener'e gore, Islam dini iktisadi gelismeyi engelleyecek bir zihniyet bicimini &ngér-
memistir. Zira, iktisat ahlakini "madde, ¢evre ve zamana kargi mesafelenmenin 6lgii
ve sinirlarini diizenleyici normatif kurallar olarak” formtillestiren Ulgener'e® gére bu
acidan bakildiginda, ne islam dininin vazettigi degerler ne de Peygamber ve sahabe-
nin uygulamalarn asla bu {i¢c unsura karsi olumsuz bir tavir sergilemez. Ulgener, is-
lam’'in maddeye, ya da daha genel bir ifadeyle “diinya”ya karsi tavrinin digsal bir me-
safe alma olmayip, tersine i¢sel ilgi tarafina yonelik oldugu, bir bagka deyisle, madde-
nin ya da zenginligin bireyin i¢ diinyasi tizerinde oynadigi tesir agisindan yaklastigini
belirtmektedir. Zira ona gore,

“[slam dini, kirli ve glinahkar bir varlik olarak “diinyay1” dista, yani esyanin
maddesinde degil, icte (ilgi tarafinda) arar. Bir hadiste denildigi tizere: “Her ne sey ki
seni Rabbinden cekip kendisi ile mesgul ederse diinya iste odur”! Oylece, uzaginda
durulmasr gereken varlik - “diinya” varsa o icimizde aranacak demektir. ilgi tarafi ile
arada gerektigi kadar bir temas boslugu birakmaya 6zen gésterdikten sonra, dig go-
riintlleri olarak mal-miilk tarafi ile iligki kurmanin herhangi bir sakincasi oldugu séy-
lenemez. i¢ diinyamiza hiikkmetmeye kalkmadikga, yiyecek, icecek, giyecek... olarak
madde tarafinin haram kilinmasi i¢in bir sebep yoktur... diinya mali... her birinin kendi
maddesinden ¢ok pesine taktigi hirs ve ihtiraslardan dolayi agagilandigi gérijl[jr.34

Ayrica Islam, Ulgener’e gére, (diinya) malini elde etmeye yonelik basta ticaret
olmak iizere ortaya konan gayret bicimlerini tesvik edici olmustur. Buna ragmen islam
dininin bu 6zelligi basta Weber olmak tizere diger bir ¢ok batili oryantalist tarafindan
goriilmezlikten gelinmekle kalinmamis, islam dini ve vazettigi degerler, Weber 6rne-
ginde gortilecegi lizere, batida rasyonel bir kapitalizmin ortaya ¢ikisinda etkin oldugu
belirtilen “ptiriten ahlakin” tam karsi, zit kutbu olarak takdim edilmistir: ptiriten ahlaki
"bir yandan disiplinli calisma ve yaratma ethosu ile beraber savruk gosterisgi tiiketi-
me hicbir zaman izin” vermezken islam dini “rasyonel bir is ve iiretim felsefesinin
disinda”® kalmis, servet birikimi ise genellikle savaslardan elde edilen ganimetler ve
“feodal diizenin sagladigi tlrlii rant kaynaklarn” sayesinde olu§abilmi§tir.36 Her ne
kadar, Ulgener’e gore, islam’da cizye ve savas ganimetleri servet ya da kazang yolla-
rindan birini olustursa da islam dininin orijinal kaynaklarinda gériilecek olan,

“taraflarin serbest rizasina dayali ve her haliyle "batil"a kapali bir alig-veris ¢iz-
gisinin 1srarla strdirtldig... Kisinin tretim giicl veya takati Gistiinde veya taraflarin
rizasi diginda rizk ve kismet arama(sinin) daima sliphe ile karsilan(digy)... Rizkin elde
edilisinde mutlaka kendi benligi disinda Gstlin bir kuvvete baglanmak lazimsa, onun

* (Jlgener (1981). p. 30.
3 (lgener, a.g.e, p. 55.
% (Ulgener, a.g.e, p. 53.
% (Jigener, a.g.e, p. 65.
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kendinin gibi bir beser kuvvetinde degil, sahsi irade ve gayretinin aracilig ile Allah’in
fazlinda aramak ve ummak gerek(tigidir).37

Ayrica Ulgener,™ Weber'in islam dinine, &zellikle de islam dininin Medine dé-
neminden itibaren Peygamber’'in vefatina degin vazettigi degerler ve yoneldigi top-
lumsal kesime ve sonrasinda dinin toplumsal tastyicilari hakkindaki ¢éziimlemelerin-
de ciddi yanlslar icermekte oldugunu belirtir. Weber'in iddiasinin tersine Ulgener,
basta islam’in vazettigi degerler olmak iizere islam’in toplumsal yapisinin ve gelisimi-
nin Emeviler dénemine degin feodal unsurlar igermedigini gbstermeye calisir.
Rodinson gibi Ulgener de ilk orijininden itibaren islam dininin sehirli bir din oldugunu
ve Weber'in iddia ettiginin aksine, toplumsal tasiyicilarinin sadece Mekke ve Medine
déneminde degil, islam'in Arap Yarimadasi’'ndan diger cografyalara yayilisinda Pey-
gamber gibi ticaretle ugrasan tiiccar kesiminin oldugunu belirterek islam dininin
feodel kiymetler tagiyan bedevi Arap savasgilarinin dini haline dontismedigini belirtir.
Ulgener’in Weber'e olan bu itirazini agagidaki satirlarda agikca gérmek miimkiindiir:

Weber, Islam’i bir feodal &zellikli savasgilar dini olarak takdim eder-
ken...Becker, Islam’in bedeviler arasinda gdzlerini agmig bir ¢ol dini degil, sehirli bir
kilttr dini oldugunu soyler...bizce...gercege en fazla yaklagabilen Oswald Spengler
olmustur. Ona gore Islam kesinlikle bir ¢l dini degildir. Kaldi ki, fevkalade siiratli
yayilmas! sirasinda rastladigi yerler hep sehirlerdir... Eldeki belgeler bilakis islam’in
tlkeler arasi ticaretin adamakilli gelistigi sehirlesmis bir ¢evrede gozlerini diinyaya
agtigini g('jsteriyor.39

Ayrica, Ulgener’e gore Peygamber'in Medine'de uyguladig: iktisadi model ticari
iligkiler tizerindeki her tiirli miidahaleyi, 6zellikle de satilan mallara devlet tarafindan
fiyat konmasini (narhi) yasaklayan Serbest Pazar ekonomisidir. Kaldi ki bu uygulama
ciddi kithiklarin yasandigi dénemlerde bile Peygamber tarafindan satilan mallara narh
konulmayarak devam ettirilmistir. Ulgener’e gére, satilan mallara narh konmamasinda
etkili olan degisik sosyo-ekonomik faktorler -Medine’'nin site devlet yapisinda olmasi,
sehrin yeterli bir mal arzina sahip olmayip dig ticarete bagimli olusu- olmasina rag-
men, yine de bu uygulamayla ticaretin geligtiriimesi ve boylece bir anlamda tiiccar
kesiminin ¢ikarlart korunmak istenmistir. Ancak, Peygamber sonrasi dénemde, 6zel-
likle Omer’in hilafete gecisinden sonra, pazarda satilan mallara fiyat konulmaya bas-
lanmis ve her tiirlii iAtikar yasaklanmistir: Ulgener bu olusan durumun keyfi bir uygu-
lamadan ziyade tiiketici menfaatlerinin korunmasini gerektiren sosyo-ekonomik ge-
lismelerden kaynaklandigini belirtir.*® Sonraki dénemlerde de “piyasa serbestisi” ve
"mudahalecilik” konusunda ulema ve fikihgilar arasinda iki farkli goriisti benimseyen-
lerin var oldugunu ve nihayetinde ortak bir kanaatte birlestiklerini Ulgener*' su sekil-
de izah eder:

Normal sartlar altinda fiyatlara miidahale etmemek esasi -yukarida kaydettigi-
miz hadiste oldugu gibi- aynen devam etmekle birlikte, fiyatlar muayyen bir haddi -iki
mislini- agtiktan sonra narh vaz'ina gegmek prensip olarak kabul ediliyordu. Bu suret-

37 (lgener, a.g.e., p. 66.

8 (Jigener, a.g.e., p. 49.

39 Ulgener, a.g.e., p. 60.

0 Jlgener, Sabri 1984 .Darlik Bufiranlart ve islam iktisat Siyaseti. istanbul: Mayas Yayinlari. p. 119-134
4 Ulgener, a.g.e., 134-135.
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le serbesti ve miidahale prensipleri birbirine zit iki esas olmaktan ¢ikarilarak, fiyat
hareketlerinin umumi seyri icerisinde birbirini takip eden iki safha haline getirilmig
oluyordu.

Dolayisiyla, bu ifadeleri ile Ulgener bir anlamda serbest piyasa anlayisinin
normal iktisadi ve toplumsal kosullar devam ettigi stirece daha sonraki donemlerde
de benimsendigini belirterek, islam’in ongérdugt iktisadi modelin serbest piyasa
ekonomisi oldugunun altini ¢izmektedir.

Genel olarak bakildiginda, gdstermeye calistigimiz lizere, Ulgener islam top-
lumlarinin iktisad? geri kalmishgini ya da Misliiman toplumlarda bati tarzi bir kapita-
lizmin gelismeyisini islam dininin vazettigi degerler, Peygamber ve sahabenin ortaya
koydugu uygulamalar ve savasci Arap bedevilerinin toplumsal kosullari ile iligkilendiri-
lemeyecegini belirtmesine ragmen, soruna yaklagimi ilk dénem Mdisliman
modernistleri ve bir cok on dokuzuncu yiizyil islamci aydini gibi Weberci ve 6zselcidir;
zira Ulgener de digerleri gibi Islam diinyasinin iktisadi geri kalmisliginin arkasindaki
nedenleri islam toplumlarninin tarihsel gelisimlerinde ortaya cikan basta tasavvuf ve
Yunan kilttrintn tesiri olmak Uzere farklilagtirict sosyal, kiiltiirel ve iktisadi unsur ve
tesirlerde arar. Ulgener islam diinyasinda azinlik da olsa Siinni, Ortodoks, ziihtcii bir
tasavvuf anlayiginin 6zellikle Melamiler ve Melami neseye sahip tasavvuf Ustatlari
(virtuosos) arasinda var oldugunu, yer ettigini gbstermeye calismasina ragmen,
Weber'in heterodoks, “esoteric” tasavvuf anlayisinin en basta sehirli esnaf ve kiiglik
burjuva kesimleri ile genis halk kitleleri arasinda yer etmesinin islam diinyasinda ras-
yonel bir “iktisat ahlaki"nin gelisimini engelledigi yoniindeki tezine tamamiyla katil-
maktadir.* Kaldi ki Ulgener'e43 gobre, “Orta Cag'in iktisat hayatini ve zihniyetini karak-
teristik cizgilerle ve genis sayida aksettirenler... kiiclik tacir ve bilhassa sanat erbabi-
dir. Bu manada “esnaf” topluluklari... o iktisadin ta kendisidir.” Dolayisiyla, Ulgener’in
tasavvufa dair yaklagiminin ikircikli bir tutum sergiledigini sdyleyebiliriz: Bir tarafta
islam dininin vazettigi temel deger ve iktisat ahlak ve zihniyeti ile celismeyen hicri
ikinci asirdan itibaren islam diinyasinda gériilmeye baslayan sadece Meldmiler tarafin-
dan degil Mevlana, Abdulkadir Geylani, Haci Bayram-1 Veli gibi bir cok tasavvuf tista-
dinin (virtuosos) benimsedigi ve sahip oldugu Melameti nese ve tasavvufi diinya go-
riisii; diger tarafta ise, islam'in kazanca “diinyaya” ve calismaya iliskin vazettigi temel
degerlerden uzak, kadim Hint ve Orta Dogu kiiltlrlerinden, hatta Yunan kultrinden -
Neo-Platonizmden- etkilenmis batini tasavvuf anlayisi. Esasinda Ulgener Anadolu’da
Haci Bayram-1 Veli'nin Aksemseddin kadar énemli halifelerinden biri olan Bigakgi
Omer ile baslayan Bayramiyye-Melamiligi gelenegini bir Melam{ tarikati olarak gérmesi-
ne ragmen, Ulgener'in Melamilige bakisi ibn Arabi'nin Fiitdhdt-1 Mekkiye'de Melamilik
ile ilgili olarak ileri siirdiigti goriislerle drtiismektedir. Zira ibn Arabi gibi Ulgener de
Melamiligi seckin tasavvuf ehlinin ahlaki ve diinya gorlisi olarak nitelendirmekte,
diinya-i¢i ziihtcllik noktasindan bakildiginda ise Melamilerin, asagidaki satirlarda
goriilecegi lizere, batidaki Protestan mezheplerinin (yelerinden geri kalmayacak di-
zeyde “pliriten” ve “riyazet¢i” bir anlayis ve yasam bicimine sahip oldugunu belirtme-
ye galismistir:

“Diinya,” Melami icin bir haz ve zevk ortami olmadig gibi glinah ve kusurlarina
bulagilmamak igin uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir “6limli dinya” da

42 Ulgener, a.g.e., 152.
4 Ulgener, Sabri 1991. iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zifniyet Diinyast, istanbul: Der Yayinlari. p. 33.
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degildir; tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek tizere miiminin 6niine serili bir
madde ve malzeme yiginidir...Melami icin cile, ziiht ve tirli yollarla diinyay: terk et-
mek diye bir sey yoktur. ikinci devre Melamileri'nden Sarni Abdullah Efendi sdyler:
Melamilige géntil vermis kisi “el-kasibu habibullah” geregince diinya islerinden bir
megru kar ile mesgul olmak lazimdir... [Melamilik'te] is ve caligma... yalniz gbz yumu-
lan bir diinya alakasi degil, tam tersine vazife bilinci haline getirilmis ve neredeyse
ibadet derecesine yticeltilmis bir mesguliyet olarak kargimiza glklyor.44

Ancak Ulgener, diger "batinl” tasavvuf anlayislar ile karsilastirldiginda Melami-
ligin “etki alaninin ve hitap ettigi kiitlenin dar ve simnirli” oldugunu, dolayisiyla, Osman-
Ii'da dar bir esnaf kesimi arasinda strdigint belirtir. Osmanli esnafinin Melamet
anlayigi ve fiitivvet idealleri cergevesinde sekillenmis Ahi tegkilati ile olan tarihsel ve
kiiltiirel baginin farkinda olmasina ragmen Ulgener, Osmanli déneminde yazilan ve
esnafin  iktisat  ahlakinin  ve  zihniyetinin = temel degerlerini  vazeden
futlvvetnamelerdeki Melami anlayisi bir anlamda gérmezden gelerek Melami anlayi-
sin genis esnaf kesimleri {izerindeki etkisini gdz ardi etmistir. Ayrica Ulgener batini
tarikat anlayiglarinin basta esnaf olmak {izere genis toplumsal gruplar arasinda yer
ederek, bir anlamda, Osmanli toplumunun iktisat ahlakini ve zihniyet bicimini islam’in
vazettigi temel degerlerden uzaklastirdigini séylemeye ga11§1r.45 Hatta Ulgener46 Alevi-
ligin ve diger batini tarikatlarin esnaf Gizerindeki etkilerinin on tgtincti ytizyil gibi ¢ok
erken bir dénemde basladigini ve bu ytizden de esnaf teskilatlarinin ilk olusumlarin-
dan itibaren ulema ve seriat savunucusu kesimler tarafindan elestirildigini sdyler.

Dolayisiyla Ulgener'e gore, bizde yasanan siirecle batili toplumlarda yasanan
stireg birbiriyle taban tabana zit stireglerdir: Batida esnaf kesimleri sahip olduklari
iktisadi rasyonalite, plriten degerler ve diger iktisadi gelismelerin etkisiyle burjuvaziye
dontstirken, Osmanli toplumunda esnaf kesimi batini tasavvufi ztimrelerin etkisinde
kalarak islam dininin kazanci ve kazanca yénelik gayretleri olumlayan temel degerle-
rinden uzaklasarak toplumdaki sermaye birikimini ve iktisadi gelisimi onleyici degerle-
re ve zihniyet bigimine sahip kesimler haline dontigmustiir. Kaldi ki, bu durum sadece
esnaf kesimi ile sinirli degildir, basta batida gelisen Atlantik ekonomisinin Osmanli
iktisadr tizerinde biraktigi olumsuz tesirler ile diger sosyo-kiiltiirel faktorler tiiccar
kesiminin iktisadi giiclinti kaybederek esnaflagmasina neden olmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Rodinson ve diger digsalci yaklagimi benimseyen
Wallerstein, Samir Amin, Keyder gibi sosyal bilimciler haricinde, Ulgener de dahil
olmak iizere batida ve islam diinyasinda geri kalmislik sorunsalr ile ilgilenen ve ézselci
yaklasimi benimseyen akademisyenlerin ve entelektiiellerin, hatta biirokratlar ve
politikacilarin soruna iligkin yaklasimlari, biiyiik lgiide Weber'in islam’a dair tezlerini
yadsimaya calismalarina ragmen Webercidir. Zira, bu yaklagimi benimseyenler islam
diinyasinin geri kalmighigini islam dininin vazettigi degerlerle degil, basta tasavvuf
olmak {izere Islam tarihi icerisinde ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel gelismelerle izah et-
meye caligirlar. Ulgener bu yaklasimi Melamiler hakkinda ortaya koydugu degerlen-
dirmelerle asmaya calismistir; ancak son kertede Ulgener Weber'le ayni goriisii payla-
sarak Islam diinyasinda rasyonel bir kapitalizmin batini tasavvuf anlayisinin basta
esnaf olmak lzere genis toplumsal kesimler arasinda yer etmesi sonucunda gelisme-
digini sGylemeye calisir.

* Ulgener (1981), p. 83-84.
4 Ulgener, a.g.e, p. 86.
4 Jlgener (1984), p. 151-152.
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