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ISLAM HUKUKUNUN DOGASINA
KLASIK ORYANTALIST BIR BAKIS:
N. J. COULSON ORNEGI

Muharrem KILIQ*

A CLASSICAL ORIENTALISTIC APPROACH TO THE NATURE OF ISLAMIC
LAW: THE CASE OF N. J. COULSON

The fundamental theoretical basis of classical orientalistic discourse can be
traced back to the Western positivist social theories which describe the ‘East’ or the
‘other’ as an irrational. And it idealizes the ‘West' as a rational one. This generaliz-
ing and subjective approach which is the dominant characteristic of the positivistic
social theory had an influence on the classical orientalistic approach to Islamic law.
This article tries to critisize this orientalistic approach which is impressed by above
mentioned theoretical perspective to the nature of Islamic law by taking N. J. Coul-
son as a representative figure. In line with his orientalist predecessors he character-
ises Islamic law with some conflicts and tensions. Such as conflicts and tensions be-
tween revelation and reason, change and stabilitiy and idealism and realism etc.
This west-oriented subjective orientalistic approach constructed an Islamic law
imagination which has an idealistic nature. Accordingly in it's historical process it
never adapted itself —after it's formation period- to the social changes. In this arti-
cle, these orientalistic arguments which do not appropriate with the historical reality
of Islamic law will be critisized.

Giris

I slam hukuku alaninda yapmis oldugu calismalariyla klasik oryantalist séyle-
min 6nde gelen temsilcilerinden biri olan ingiliz oryantalist Noel James Coulson
(1928-1986), Oxford’da klasik diller ve dogu dilleri tizerine galigmalar yapmistir. Daha
sonra, Islam hukuku alaninda yaptig1 calismalarla oryantalist cevrede iin kazanan ve
distinceleri bu alanda yapilan diger oryantalist caligmalar tizerinde derin bir etki yara-
tan Joseph Schacht'in (1902-1969) yénlendirmesi ile islam hukuku {izerine caligmala-
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rina devam etmistir. Akademik calismalarini islam hukuku alaninda yogunlastiran
Coulson, gesitli yerlerde Islam hukuku dersleri de vermis bir sarkiyatcidir.!

Bati'da oryantalist gelenek icerisinde islam hukukunda dogus ve olusum evre-
sini akademik diizeyde analiz eden Schacht, kusku yok ki bu alanda halefleri icin bir
otorite olarak kabul edilmistir. Schacht, klasik oryantalist gelenegin islam hukuku
yorumunu akademik bir yetkinlikle formiile etmistir. Bu ytizden, klasik oryantalist
gelenegin bu alanda tstadi kabul edilebilecek olan Schacht'in yénlendirmeleriyle
Coulson’in ilgi alani sekillenmistir. Bu dogrultuda ¢aligmalarini daha ¢ok klasik oryan-
talist sdylemin temel yaklagimlari {izerine inga etmis, islam hukukunda tarihsel siireci
icinde gelisimine ve dogasina iligkin bir takim sorunlar tizerinde yogunlasgtirmigtir.

Dogal olarak, Coulson'in islam hukuk tasavvuru da Bati orijinli kavram ve ku-
rumlart merkeze alan, idollestiren ve &tekini marjinalize eden klasik oryantalist gele-
negin temel paradigmasi tizerine sekillenmis ve bu gelenegin bir temsilcisi olarak
oryantalist literatiire katkida bulunmustur. Bu baglamda, Coulson'in islam Hukuk Tarihi
(A History of Islamic Law) adli yapiti tizerine kaleme aldigi calismasinda M. Selim El-
Awa’'nin, onu oryantalist gelenegin bir temsilcisi olarak degerlendirmemesinin bir
yanilgidan ibaret oldugunu belirtmeliyiz. Coulson’i tarih, kiltlr ve dogu gelenekleri ile
ilgili bir oryantalist olarak degerlendirmekten ¢ok, farkli hukuk sistemleri arasinda
kargilastirma yapmayi amaglayan bir medeni hukuk uzmani olarak degerlendiren El-
Awa, onun kargilastirmali caligmalarinda ondan 6nce gelen bir ¢ok oryantalistin ya da
meslektaginin calismalarina hakim olan maniptlatif icerige sahip olmadigini ileri sii-
rer.?

Bu calismamizda, kaleme almis oldugu caligmalart gercevesinde Coulson’in -
yukarida iddia edildiginin aksine- Bati'da klasik oryantalist gelenegin bir temsilcisi
olarak, islam hukukunda dogasina iliskin ileri siirdiigii argiimanlarin elestirel bir pers-
pektifle analizini amaclamaktayiz. Genel anlamda Islam hukukunda dogasina iliskin
retilen klasik oryantalist sdylem, teori-pratik ikilemi, duraganlik-degiskenlik, hukuk-
ahlak ve idealizm-realizm gibi kavramsal dikotomiler ¢ergevesinde formiile edilmistir.
Klasik oryantalist sdylemin, islam hukukunda temel karakteristigi olarak belirledigi
idealist ve degismeyen hukuk nitelendirmesini Coulson’in galismalarinda da gérmek-
teyiz.

Kugku yok ki, oryantalist sdylemin daha net bir bicimde algilanabilmesi igin
boy verdigi distlinsel vasatin temel parametrelerinin ayirdinda olunmasi gerekir. Zira,
konuya analitik bir bakis bu gerekliligi dogurmaktadir. Oryantalist zihin diinyasini
besleyen teorik ve sosyal bilimsel arka plan bilgisi tizerine olusturulacak olan tablo-
nun daha agik ve net olacagini ifade edebiliriz. Bu yiizden, klasik oryantalist s&ylemin
teorik arka planina giris niteliginde yapilacak olan bir atifla konuya baglamak daha
uygun olacaktir.

I. KLASIK ORYANTALIST SOYLEMIN TEORIK TEMELLERI

"Oryantalizm, Bati’'nin tanimladigi ve kontrol ettigi kavramlar, tablolar ve kate-
gorilerin iginde anlamlandirlabilecek...bir Dogu anlayisini 6n plana ¢ikaran bir sdy-
lemdir.” Bu sdylem, “"mantikli Batili ile tembel Dogulu karsithgl cergevesinde

! Ayrintili bilgi igin bkz., Kallek, Cengiz, iA, "Coulson, Noel James” md., c. VIII, s. 71-72.
2 El-Awa, Muhammed Selim, “Approaches to Shariah: A Response to N. J. Coulson’s A History of Islamic Law”,
Journal of Islamic Studies, Oxford, 1991, 11, 2, s. 143.
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orglilenmis bir karakterler, tipolojiler biitiint yaratmistir.” Bir anlamda kendisini ‘Gte-
ki’ izerinden tanimlamaya galisan “bir sistem olarak oryantalizm, Bati'nin ilerlemeci
yonlerini acgiklarken ayni zamanda Dogunun sosyal duraganligini da ifade etmis olu-
yordu.”

Oryantalizmin dayandigi temel énermelerden ilki, islam toplumlarinin statik ta-
rihi ile Bati kdltiriniin dinamik evrimsel 6zelligi arasinda celigsen bir kargithgin kurul-
masidir. Oryantalizm, bu duragan ve statik toplumun gerileme nedenlerini agiklamaya
dontik cabalar olarak goériintir. Boylece, oryantalizmin temel &nermesinin altinda
yatan epistemolojinin, islami statik ve duragan, bunun karsisinda Hristiyanhg dina-
mik olarak karakterize eden bir epistemolojidir.* Boyle bir epistemoloiji tizerine kurulu
olan oryantalist sdylem, Bati'nin biricikligini ve egsiz olusunu vurgulama amaciyla
Bati-Dogu karsithgini ve farkliligini én plana cikarmaktadir.’> Oryantalizm, “Dogu ile
Bati arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayirima dayal bir diigtintis bigimidir.” Batili
oryantalist, Dogu Uzerine yaptigl ¢alismalarina baglangi¢ noktasi olarak, Dogu ile Bati
arasindaki bu temel ayirimi esas kabul etmektir.¢

Oryantalist s6ylemin ideolojik ve kiiltlrel arka planini kritik eden Edward Said,
Bati'nin biitlin olarak Dogu'ya degismeyen tek bir kimlik empoze etmeyi amagladigini
one stirer. Bati'nin kendi klttirel niteliklerinin bir yansimasi olan bu kdlttirel
karakterizasyonu elestiri konusu yapar. Said, oryantalist séylemin, Bati'nin siyasal ve
emperyal amaclarina hizmet eden bir séylem oldugunu vurgular.” Bati'nin bir karsit
imge ve Oteki olarak tasarladigi Dogu’'nun kendisini kurmasina da yardimci olan or-
yantalizm, Dogu'ya egemen olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak igin
Bati'nin kullandigi bir yontem olarak nitelendirilebilir.® Said, oryantalizmin ideolojik
bir arka plandan beslendigini ve beslenmeye de devam ettigini gbstermeye c¢aligmig-
tir.°

Oryantalist séylemi besleyen ideolojik ve diistinsel arka planin ayirdinda ol-
manin gerekliligi kadar énemli olan bir diger nokta da, bu sdylemin farkli alanlarda
ortaya ¢ikan yansimalarinin Bati kaynakli felsefi koklerinin analiz edilmesidir. Zira,
‘Dogu kadar Bati'nin gergegiyle ilgili olan’ oryantalist sdylem, Bati modernitesine
egemen olan diizgizgisel evrimci-ilerlemeci paradigmanin etkisi altinda kalmuigtir.
Toplumsal ilerleme modeli éngéren bu paradigmanin izlerini, A. Comte'un pozitivist
sosyolojisinde, Marx'in tarih anlayisinda ve Max Weber'in (1864-1920) ussalligin ev-
rimi modelinde gérmekteyiz. Tarihi, geleneksel toplumdan modern topluma gegis
olarak sunan ve modern Bati toplumunu ve tarihini idealize eden ve evrensellestiren
bu paradigma'® dogal olarak oryantalist sdylemin sekillenisinde etkin olmustur. Dola-
yistyla, oryantalist calismalarin degerlendirilmesinde, éncelikle kendi donemlerindeki
hakim sosyal teorilerin tahlilinin gerekliligi ortadadir. Dénemin yaygin olan sosyal

% Tumner, Bryan S., “Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi” (Oryantalistler ve islamiyatcilar, Oryantalist ideoloji-
nin Elestirisi, adli eserin iginde), (cev. Bedirhan Muhip), istanbul, 1989, s. 37.

* Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve islam, (Gev. Ahmet Demirhan), istanbul, 1997,s. 17, 19.

> Turner, "Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi”, s. 51.

6 Said, Edward, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu, (gev. Salahattin Ayaz), istanbul, 1991, s. 15-16.

" Binder, Leonard, Liberal islam, (Gev. Yusuf Kaplan), Kayseri, 1996, s. 175.

8 Said, Oryantalizm, s. 14, 16.

? Binder, Liberal islam, s. 183.

10 Keyman, F.; Mutman, M.; Yegenoglu, M., Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, istanbul, 1999, s. 12.
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teorilerinde kullanilan yéntemsel ve kavramsal araglarin oryantalist caligmalarda be-
lirleyici cergeveyi ¢izdigini One strebiliriz."

Oryantalist séylemin islam hukuk yorumunun tizerine kurulu oldugu teorik ze-
minin sosyal teorisyenlerinden biri de Max Weber'dir.'> Weber, timtyle Bati kilttirtini
merkeze alir ve onun biricikligini ve yetkinligini kategorize ettigi 6teki/Dogu tasavvuru
lizerinde insa etmeye caligir. Ona gore, aydinlanmadan bu yana Bati kiltlrinin temel
karakteristigini rasyonellestirme olusturur. Rasyonellestirme ise, diislince ve eylemde
her seyin akil 6lgtitiine vurulmasi ¢abasidir.”® Bu baglamda Weber, toplumsal eylem
tiplerini dortli bir siniflamaya tabi tutar. Bunlar, rasyonel eylem, degersel eylem,
geleneksel eylem ve duygusal eylem tipleridir. Weber'e gbre Bati toplumlari rasyo-
nel/amagsal bir eylem tipi sergilerler.

Buna bagl olarak, ‘bir gelisme diizeyi iginde’ bilimi yalnizca Bati kilttirti ile 6z-
deslestiren Weber’'e gére, rasyonel bir hukuk 6gretisi de sadece Bati'ya 6zgii bir sey-
dir. Ona gore, sadece Roma ve onun bir uzantisi olan Bati hukukunda kesin hukuksal
ayirimlar ve saglam diislinlis bicimleri var olmustur.” Bunun yaninda sistematik, ras-
yonel ve soyut bir hukuki kodun ekonomik faydalarini kullanabilme yetisini gbsterme
acisindan da Bati tektir. Bati digi toplumlarin hukuk gelenekleri ise keyfilikle maltildiir.
Rasyonel ve irrasyonel hukuk ayirimi yapan Weber, irrasyonel ve bagimsiz hukuku,
hakimin htikimlerini yasalara dayandirmak yerine kendi duygularina dayandirdigi
hukuk olarak niteler. Ona goére, bu hukuk tiriniin en iyi érnegini Misliiman kadi'nin
Onsezileri ve bir takim ahlaki ve pratik degerlendirmeleri ile kararlarini verdigi hiikiim-
lerden olugan hukuk olusturur.'e

islam hukukuna iligkin olarak Weber iki noktaya isaret eder: “islam hukukunda
esnemeyen icerigi ve kadi'nin yasal kararlarinin bagimsiz istikrarsizligl”. Ona gore de
islam hukuku, hukuk bilginlerinin ‘spekiilatif cabalarinin’ bir {iriinii olan, ‘hukukgularin
hukuku’ olarak nitelendirilebilir. ictihad etkinliginin son bulmast ile hukuk geleneginin
kutsalligl ve degismezliginin kabul edilmesiyle hukuk ile toplumsal gerceklik arasinda
bir bosluk olugmustur.'”

Weber'e gore teoride kati olan islam hukuku, uygulamada akici ve istikrarsiz bir
gbriiniim arz etmektedir. Bu niteligi, kadi-adaletinin dogasi ve kurumsallagmasiyla daha
da gliglenmigtir. Ona gore, kadi-adaleti, hukuk kurallarindan ¢ok, ¢znel kararlara gére
uygulama alani bulmustur. Olusan bu kati ve kutsal hukuk geleneginin, keyfi ve ba-
gimsiz yargilarla kendine 6zgli bir bigimde birlesiminin tim patrimonyal sistemlerin
tipik 6zelligi oldugunu ileri stirer. Bu tiir sistemlerde “hukuk hakimlerinin, mahkemele-
rin yonetici memurlar oldugunu ve bu nedenle hukukun soyut ilkelerinden ziyade,
hiikimdarin siyasi amaglarina hizmet ettiklerini belirtir. Bu ortamlar altinda sistematik
bir hukukun olugturulmasi ve 6zerk bir hukuk mesleginin gelismesi” mimkiin degildir.

" Bu tezin 6rneklendirilmis sunumu igin bkz., Recep Sentiirk, "Oryantalizm ve Sosyal Teori” (yayinlanmamig
tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati’da islam Calismalari’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

12 islam hukukuna dair oryantalist calismalarda Weber'in etkisi konusunda bkz., Bedir, Murteza, "Oryantalistlerin
islam hukukunda Mahiyetine Dair Tartigmalan” (yayinlanmamig tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati'da
islam Calismalan’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

13 &zlem, Dogan, Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji, istanbul, 1999, s. 58.

4 Ozlem, a.g.e., s. 150-151.

1> Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Gev. Zeynep Aruoba), istanbul, 1997, s. 13-14.

16 Turner, Bryan, Max Weber ve islam, (gev. Yasin Aktay), Ankara, 1997, s. 192-193.

7 Turner, a.g.e., s. 196.
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“Kadi-adaleti bu ylzden, bigimsel rasyonel hukuku ve Batili hukuksal yonetimi karakte-
rize eden hukuki istikrarin tam ziddi bir seydir.”?

Weber, islam hukuk bilginlerinin hukuk pratigini ahlaki ¢okiisle niteleyip co-
gunlukla bundan uzak durduklarini ve bagimsiz bigimde kendi hukuk caligmalarini
yaptiklarini ifade eder. Hukuk bilginlerinin kargisinda, hukuk pragmatistleri olarak
nitelendirdigi uygulayicilar (kadilar) yer almaktadir. Ona gore, bunlar teori ile pratik ya
da toplumsal gergeklik arasindaki boslugu bir takim keyfi yontemlerle kapatmaya
calismiglardir. Weber, islam hukukunda icerik ve toplumsal baglami agisindan kati
kurallastirma yoluna gidilmesi nedeniyle, bigimsel-rasyonel bir hukuk sisteminin olu-
sumunun engellendigini ortaya koymaya caligir. Sonugta rasyonel hukukun yoklugu,
islam tilkelerinin cagdas kapitalist gelisimi gerceklestirmesine engel olmustur.'?

II. iSLAM HUKUKUNDA DOGASI

Geleneksel formunda islam hukukunda, tarihsel degerlendirmelerden bagimsiz
bir hukuk bilimi niteligini haiz oldugunu éne stiren Coulson, hukukun devlet ve top-
lumun kontroliinden azade olan vahye dayali tanrisal iradenin bir triini oldugunu
belirtir. Tarihsel bir fenomen olarak toplumsal gelisme ile siki bir iligki icinde
evrilen/gelisen bir hukuk nosyonu bulunmamaktadir. Ona gére bu ilahi hukukun geli-
sim stirecinin, toplumun tarihsel gelisiminden tiimtiyle ayrismis oldugu gériilmektedir.
Bu dogrultuda islam hukukunda gelisiminin, tarihsel derinlikten yoksun bir goriintii
verdigini 6ne strer. Dolayisiyla bu da, ideal doktrin ile fiili uygulama ve klasik hukuk
bilginleri tarafindan ortaya konan islam hukuku ile mahkemelerce uygulanan pozitif
hukuk arasinda bir ayirim yaratmisgtir.?

Coulson’a gore, Islam hukukunda tek kanun koyucunun Tanri oldugu ve O’'nun
emirlerinin yasamin tim y&nlerini en tst diizeyde kontrol etmis oldugu ilkesi agik bir
bigimde insa edilmistir.?' islam hukukunda ilahi vahyin ifadesi olan Kur'an ve siinnet
gibi iki asli kaynak temelinde sekillenip gelismesi de onun ildhi bir hukuk olarak kate-
gorize edilmesi sonucunu dogurdugunu &ne siirer.”? Bu yiizden, islam hukuku, Batili
hukuk sistemlerden farkl olarak, toplum tarafindan sekillendirilip geligtirilmemistir.
ilahi bir hukuk olmasi nedeniyle toplumu &nceleyen ve sosyal yapiyt kendisine gére
bigimlendiren bir hukuk sistemidir.?

Ona gore, islam hukuku, Roma hukuku ve ingiliz hukukunda oldugu gibi mah-
kemelerin uygulamalari ile degil, akademik bir formiilasyon olarak ortaya ¢ikmistir.
Dolayisiyla otoritesi, var olan olgular tizerine degil, bilginlerin teorik arglimanlari tize-
rine dayanmaktadir. ilk hukuk ekollerinin kurucusu olan bilginler fiili hukuksal uygu-
lamaya gereken &nemi vermiglerdir. Ancak dort hukuk ekoliintin gelisip olgunlastigi
onuncu yiizyilla birlikte hukuk, fiili uygulamadan ayrilmigtir.?

islam hukukunu bir hukuk ve ahlak kodu olarak géren Coulson’a gére hukuk,
ilahi iradenin Gstlin otoritesinden kaynaklanan kapsayici bir begeri davranis semasi-

'8 Turner, a.g.e., s. 197.

19 Turner, a.g.e., s. 207, 209.

20 Coulson, N. J., A History of Islamic Law, Edinburgh, 1964, s. 1-3.
2! Coulson, a.g.e., s. 20.

22 Bkz., Coulson, a.g.e., s. 1-2.

2 Coulson, a.g.e., s. 85.

24 Coulson, a.g.e., s. 82.
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dir. Bu ylizden, hukuk ile ahlak arasinda genelde bati toplumlarinda oldugu tizere agik
bir ayinm ortaya konmamustir. islam hukukunda ilk temel kaynagi olan Kur'an'da,
moral ve hukuksal kurallar arasinda net bir ayirim s6z konusu degildir. Genelde begeri
davraniglarin hukuki sonuglarina degil daha ¢ok ahlaki sonuglarina isaret edilir.?”

Buna bagl olarak, islam hukukunda ilk kaynagmni olusturan Kur'an'in temel
amacinin, insanin insanla olan iligkisini degil, insanin yaraticisiyla olan iligkisini di-
zenlemek oldugunu iddia eder. Bu ylizden ona gore, Kur'ani yasamanin ahlaki niteligi
baskindir. Yaklasik alti yiiz ayetin hukukla iligkilendirilmesine ragmen, yalnizca seksen
ayetin tam anlamiyla hukuki konular icerdigini, digerlerinin ¢ogunlugunu ise, dinsel
gorevler ve ritiielleri diizenleyen hiikiimlerin olusturdugunu ileri siirer.?s islam huku-
kunda toplumsal iliskileri diizenleyen ilk hukuk kurallarinin Roma hukukunda On iki
Levha Kanunlari'nda oldugu gibi, dogal olarak kisa ve basit terimlerle ifadelendirildik-
lerini ancak, On iki Levha Kanunlar'nin tersine, Kur'an'in hukuksal iligkilerin tiim
temel unsurlarini icermedigini ileri strer.”

Hukuktaki tarihsel gelisim nosyonunun, klasik islam hukuk bilimine tiimiiyle
yabanci oldugunu 6ne stiren Coulson, batili anlamda hukuk tarihininin olmadigini
ifade eder.? Burada Coulson’in islam hukuk yorumunun, rasyonel ve sistematik dii-
stintigti Batil kiltir havzasi ile 6zdeslestiren Weberyen yaklasimin derinden etkisi
altinda oldugunu gérmekteyiz.

Yine, Weber'in konuya iligkin yaklagimina paralel bicimde Coulson, yiritmenin
yarglya midahalesi nedeniyle bagimsiz bir yargi kurumunun s6z konusu olmadigini
one strer. Yargiclarin/kadilarin, onlari atayan siyasal erkin miidahalesine daima agik
bir bicimde yargisal gérevlerini icra ettiklerini ileri stirer.” Siyasal otoritenin yargi ku-
rumu {izerindeki miidahalesi ve baskisi nedeniyle mahkemeler, islam hukuk ilkelerine
degil, donemin hukuk uygulamalarina dayanmak zorunda kalmislardir. Buna bagli
olarak da, ikili bir yarg sistemi olugmustur. Bu ikili sistemin bir yaninda sekiiler mah-
kemeler yer alirken diger yaninda da dini yargi kurumlari varlik kazanmistir.?

islam hukukunda iki yiizyillik olusum déneminden sonra dinamizmini tiimyle
yitirerek duragan bir yapiya bulriindiigtinti ileri stiren klasik oryantalist yaklagimin,
Coulson tarafindan da sorgulanmaksizin benimsendigini gérmekteyiz. Yedinci ytizyil-
dan dokuzuncu ytizyila kadar stiren olugsum déneminde, farkli bolgelerde hukuk dokt-
rininin farklilagmasi tedricen azalmig ve hukukun devingenligi giderek sinirlandirilmig-
tir. Boylece, klasik teoriye dogru yol alan hareket giderek glic kazanmigtir. Yirminci
ylizylla kadar bu kaliptan cikmayacak bi¢cimde hukuk, onuncu ylzyilda kati bir yapiya
biirinmisttr. Bunun sonucunda, klasik hukuk terimleri ile Misliiman toplumun degi-
sen talepleri arasinda bir bosluk olusmustur. islam hukukunda gerekli uyumu sagla-
yamadigl yerlerde, yerel orfi hukuk uygulamada gecerli olmaya devam etmis ve ser'i
olmayan mahkemelerin yargilama yetkisi genislemistir. Bu katilasma evresinden son-
ra, islam hukuku hukuki modernizmle yeniden canlanmistir. Hakkaniyet hukukun-

¥ Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, Chicago, 1968, s. 79-80.

26 Coulson, A History of Islamic Law, s. 12. Bu konuda Coulson’a y&neltilen elestiri igin bkz., Hasan, Ahmad, The Early
Development of Islamic Jurisprudence, islamabad, 1988, s. 43.

27 Coulson, A History of Islamic Law, s. 12-13.

28 Coulson, a.g.e., s. 4.

2 Coulson, a.g.e., s. 121-122.

30 Coulson, a.g.e., s. 128-129.
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da/Equity'nin can cekisen Orta Cag ingiliz hukukuna etkisine benzer bicimde, bu ha-
reket islam hukukunda tikanan damarlarini agmistir.?! Weber'in ilerlemeci ve diiz giz-
gisel tarih anlayisinin sundugu perspektifle yaptigi oryantalist okumaya benzer bigim-
de, Coulson’in bir islam hukuk tasavvuru formiile etmis oldugunu gérmekteyiz. Bati
modernitesinin bir yansimasi olarak ortaya cikan hukuk modernizmi ile ancak islam
hukukunda toplumsal gerceklige duyarli hale gelebildigini savunan Coulson’in, klasik
oryantalist tutumun ickin oldugu genellemeci ve indirgemeci bir bakisa sahip oldugu
goriilmektedir.

Bu genellemeci ve indirgemeci tutumuyla Coulson, modern islam hukuk felse-
fesi ve klasik hukuk bilimi arasinda temel bir ayirimin varligindan séz eder. Klasik
gelenege gore, hukuk tepeden empoze edilen ve devlet ve toplumsal yapinin uymasi
zorunlu evrensel gecerliligi olan degerler 6ngdrir. Modernist yaklasimda ise hukuk,
toplumun gereksinimleri ile sekillenmistir ve onun fonksiyonu sosyal sorunlara cevap
vermektir. Ona gére bu ayirim, modern bati hukuk biliminde dogal hukuk ve sosyolo-
iik hukuk okulu temsilcilerinin arasindaki catisma ile paraleldir. Ancak, islam’da top-
lumun talepleri ve gereksinimleri hukukun tek belirleyicisi olmayip, ilahi vahiy tarafin-
dan kesin bir bigimde vaz' edilen normlarin sinirlar icinde hareket etmek zorunlu-
dur.?? Zira, insan akli dogru davranig kurallarinin degerlerini bulabilecek yetiye sahip
degildir ve ilahi vahye dayali olan bu hukuk, toplumu 6nceler.®® Halbuki, hukukun
epistemolojik ve metodolojik anlamda bir temellendirimi niteligindeki islam hukuk
metodolojisi (fikih usulii) alaninda tiretilen eserlerin objektif bir analizi, dogal hukuk ve
sosyolojik hukuk bilimi arasindaki ayirrma benzer bir ayirimin islam hukuku igin ge-
cersizligini ortaya koyar. islam hukuk metodolojisine &zgii olan istihsan ve istislah
kavramlari, hukukun sosyal gergeklik ve adalet idesine bagli olarak yorumlanmasinda
metodik araglar olarak var olmustur.** Dolayisiyla Coulson’in klasik gelenegi tiimden
toplumsal gergeklikten kopuk vahiy temelli bir hukuk anlayisi ile 6zdeslestirmesi, yine
onun genellemeci tutumunun bir géstergesidir.

Coulson, Islam hukukunu tiimiiyle idealist normlar iceren, dini diisiincenin
spekiilatif bir sistemi olma 6zelligi gdsteren bir hukuk olarak niteler. Olusumu agisin-
dan islam hukukunu, ilk {i¢ yiizyilda Tanr’nin iradesini belirlemeye calisan hukuk
bilginlerinin spekdilatif ¢abalarinin bir hasilasi olarak degerlendirir. Coulson, hukuk
bilginlerinin pratik sosyal gereksinimlerden ve verili kosullardan azade, hukuki uygu-
lamaya ters disen dini ideali yansitan bir normlar sistemi trettiklerini iddia eder.*®
islam hukukunu spekiilatif bir hukuk sistemi olarak niteleyen Coulson’a karsi Hallag,
hukuki bir séylem ve sosyal bir enstriiman olarak fetva ile hukuk arasinda siki bir
bagin oldugunu &ne siirer. Zira, klasik kaynaklarda islam pozitif hukukunda geligimi
ve tedrici degisiminde fetvalarin oynadigi merkezi rolti ortaya cikaran oldukga fazla
veri bulunmaktadir.?

31 Coulson, a.g.e., s. 5-6.

32 Coulson, a.g.e., s. 6.

3 Coulson, a.g.e., s. 85.

34 Dogal hukuk agisindan istihsan ve stislah kavramlarinin kargilagtirmali olarak ele alinigi konusunda ayrintilh bilgi
igin bkz., Bardakoglu, Ali, “Tabii Hukuk Diigiincesi Agisindan islam Hukukgularinin istihsan ve Istislah Goriisii”,
EU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 1986.

% Coulson, "The State and Individiual in Islamic Law”, International and Comparative Law Quarterly, 6, 1957, s. 57.

36 Hallag, Wael B., “"From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and Society, 1
(February 1994), s. 30-31. Elestirel-revizyonist bir tutumla Klasik oryantalist sGylemin temel arglimanlarini kritik
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I1I. isLAM HUKUKUNDA TEORi-PRATIK IKILEMi

Klasik oryantalist sdylemin temel ydntemsel araclarindan olan kavramsal
dikotomilere basvuran Coulson’a gére, islam hukuku doktriner bir sistem olarak, var
olan hukuk uygulamasindan bagimsiz ve ayn olarak ortaya cikmistir.”” islam hukukun-
da uygulanan pratik bir hukuk sistemi olmaktan ziyade, kendisi ugruna caligilan dinsel
bir ideal oldugunu &ne siiren Coulson,* Islam hukukunu islam’in ilk {i¢ yiizyilinda
Allah’in iradesini belirlemeye calisan bilginlerin spekiilatif girisimlerinin bir sonucu
oldugunu ifade eder. Coulson, alimlerin pratik gereksinimlerden ve mevcut sartlardan
bagimsiz bir bicimde var olan ve hukuki uygulamaya ters diisen dini ideali ifadelendi-
ren bir kurallar sistemi trettiklerini ileri stirer.*

islam hukukunu ideal ve pratik arasinda var oldugunu kabul ettikleri bir
dikotomi ile karakterize eden klasik oryantalist sGylemi* revizyonist bir tutumla kritik
eden Hallag'in yaklagimlari, bilimsel objektivitenin somut bir gbstergesi niteligindedir.
Hallaq, islam hukukunda farkli alanlarinda son dénemde yapilan calismalarin, pozitif
hukuk ile siyasal, sosyal, ekonomik ve diger gerceklikler arasinda siki bir bagin oldu-
gunu ortaya koydugunu belirtir. Pozitif hukuk ile hukuk teorisi arasindaki bagin da cok
stki oldugunu ileri stirer. Hanefi hukuk bilginlerinden Serahsi'nin (besinci/on birinci
ylizy1l) hukuk teorisine iligkin olan orijinal eserini, onun pozitif hukuk sistemini tizeri-
ne insa ettigi hukuk metodolojisinin agiklanmasi amaciyla kaleme aldigini belirttigini
zikreder. Onun bu eserinin iyi bir analizi, onun pozitif hukuk ve hukuk uygulamasina
verdigi dikkat ve 6nemi gosterir. Benzer bigimde, Debusi ve Pezdevi'nin de kendi
dénemlerinin  hukuki uygulamalarma blytk bir énem atfettiklerini belirtir. Yine,
Kérafi'nin de ez-Zdhire adli eserinde ortaya koydugu pozitif hukukunu, metodolojik
girig olarak tasarladigi Tenkih'ul-Fusiil’de sistematize ettigi hukuk teorisi ile birlestirir.*'

islam hukukunu teori-pratik ya da idealizm-realizm arasindaki celigki ile karak-
terize eden klasik oryantalist bakigin tersine*? Hallaq, usiil-i fikhin gercek varlik nede-
ninin ve temel amacinin pozitif hukuk oldugunu belirtir. Teori ile pratik arasinda bir
koprl kuran edebii’l-kaza literattiriniin bunun kaniti oldugunu ifade eder. Bu baglam-
da, Maverdi'nin Edebii'[-Kddi adli eserinin bir bolimind, ictihad ederken kadilar ve
miiftiler icin gerekli oldugunu ifade ederek fikih usGli konularina ayirmasina isaret
eder. Hicri besinci/on birinci ve 6zellikle de yedinci/on tigtincl ylizyilda yeni bir hukuk
bilimi dali olarak ortaya ¢ikan tafric’'in amaci da, hukuk metodolojisi ve hukuk teorisi-
nin spesifik prensiplerini pozitif hukukun olaylari ile birlikte tahlil etmek olmustur. Bu
konuda yazilan eserlerden, Zincani'nin Tafrici, isnevi'nin Temhidi, ve Tilimsani'nin
Miftah't zikredilebilir.*?

%

eden Wael B. Hallaq'in yaklagimlari konusunda bkz., Muharrem Kilig, "Klasik Oryantalist Séylemin islam hukuku-
na Yaklagimina Elestirel Bir Bakis: Wael b. Hallag Ornegi” (yayinlanmamig tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Oku-
mak: Batr'da islam Caligmalan’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

37 Coulson, A History of Islamic Law, s. 120.

38 Bkz., Coulson, “Doctrine and Practice in Islamic Law”, BSOAS, 1956, vol. 18/2, s. 220.

39 Coulson, "The State and Individiual in Islamic Law”, s. 57.

40 Coulson, Conlflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 60.

4! Hallag, “Usul Al-Figh: Beyond Tradition”, Journal of Islamic Studies, sy. 3, (1992), s. 182-183.

42 Bkz., Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford: 1965, s. 199.

4 Hallaq, "Usul Al-Figh: Beyond Tradition”, s. 183.
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islam pozitif hukukunda olusum déneminden sonra gittikce katilasma siirecine
girdigini ve nihayetinde sosyal, siyasal ve ekonomik gelismelerle bagini kopardigini
ileri siiren bu modern islamiyatgilara karsi Hallaq, ilk dénem ve sonrasinda fetvalarn
pozitif hukuk kulliyatina girerek hukuku glincellestirmek suretiyle, hukuki degisimin
bir araci oldugunu ifade eder. Hallag, hukuk ekollerinde kaleme alinan hukuk metinle-
rinin tahlilinin fetvalar ve onlarin sosyal arka plani arasindaki giicli bagi ortaya koya-
bilecegini belirtir. islam hukukunu tamamen idealist normlarla dolu ve teori-pratik
ikilemi igeren, dini diistincenin spekdilatif bir yapisini temsil ettigini 6ne siiren oryan-
talistlerin yaklagimini elestirir.*

IV. isLaAM HUKUKU VE SosYAL DEGisiM

Tarihsel agidan islam hukukunda sosyal degisimler karsisindaki durumu tizeri-
ne yapilan tartigmalar, bir yontiyle de onun modern anlamda bir hukuk sisteminin
temel niteliklerini kargilayan bir hukuk olup olmadigi konusuna iligkindir. Bu konuda
klasik oryantalist sdylemde ¢ogunlugun dillendirdigi temel yaklagim, islam hukukunda
bir ‘6devler doktrini’ oldugu ve bu nedenle de gercek anlamda bir hukuk sistemi ol-
madigl yoniindeki yaklasimdir. Bunun dogal sonucu olarak da islam hukuku dinsel
nitelikli ve degismez bir sistemi deyimler.# Schacht tarafindan da savunulagelen bu
yaklagim, Coulson'in Islam hukukunda dogasi konusundaki gériiglerinin temel hare-
ket noktasini olusturmaktadir. Coulson’in bu yaklagimini, sosyal degisimlere agik olan
ve toplumsal gerceklikle ¢elismeyen rasyonel bir hukuk anlayiginin Bati'ya 6zglligtint
ileri stiren Weberyen tutumun, oryantalist séylem tizerindeki bir izdiisimi olarak
nitelendirebiliriz.

islam hukuk literatiiriinde teklif edilen yargiclik (kadi) gérevini reddeden bir cok
hukuk bilgininin adina rastlayabilecegimizi ifade eden Coulson, bu tiirden anekdotla-
rin Islam hukuk bilimine egemen olan idealizmin bir gdstergesi oldugunu éne siirer.
Hukukun ilk olusum déneminde teori ve pratik arasinda daha siki bir iligkinin var
olmasina ragmen, sekizinci yiizyilin sonu ile birlikte toplumdan ve toplumsal geligme-
lerden bagimsiz bir hukuk anlayisinin egemen oldugunu ileri siirmdistiir. Bdylece islam
hukukunda pratikten soyutlanmis, sadece kendine donik piir bir hukuk bilimi goriin-
tlsl verdigini savunmustur. Orta Cag hukuk bilginlerindeki bu idealist tutum, hukuk
doktrini ve hukuk uygulamasi ile, hukuk bilgini ve yargicin konumlari arasinda kesin
bir ayirim dogurmustur. Sonug olarak bu, hukuki ideal ile sosyal realite arasindaki
gerilimi yaratmistir.“ Teori ve pratik arasindaki ikilemin islam hukukunda temel karak-
teristigi oldugunu savunan Coulson’a gore, yargisal gorevlere karsi hosnutsuzlugun
nedeni de, hukukun pratize edilemeyecek denli idealist bir nitelige sahip olusudur.

Coulson, ‘ictihad kapisinin kapanmasi’ seklinde deyimsel ifadesini bulan
ictihad etkinliginin Islam hukuk tarihinde sona erisinin onuncu yiizyilda gerceklestigi-
ni ifade eder. Ona gore, hukukun dinamizmini saglayan bu yaratici etkinligin nihayete
ermesi ile taklit donemi baglamistir. Bir anlamda ‘ictihad kapisinin kapanmast’ ile
birlikte ictihad hakki yerini taklit ytikimtine birakmigtir. Her bir hukuk bilgini kendin-
den 6nce gelen selefleri tarafindan kurulmug olan doktrini kabul etmig ve onu takiple
yiikiimlii olan mukallitler olmuslardir. Dogal olarak da taklit, islam hukukunda teorik ve

4 Hallaq, "From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, s. 29-31.

4> Hurgronje, J. S., Selected Works of C. Snouck Hurgronje, Leiden, Brill, 1957, s. 256.

46 Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 42-43. Coulson, A History of Islamic Law, s.58-61.
47 Bkz., Coulson, “Doctrine and Practice in Islamic Law”, BSOAS, vol. 18/2, s. 211, 1956.
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pratik gelisimini engelleyen bir unsur olmustur.® islam hukuk calismalarini belli ekol-
lerin sinirlarina indirgeyen bu taklit zihniyeti, islam hukukunda gelisimine sekte vur-
mus ve bunun sonucunda, ictihad prosediri mekaniklesmis ve hukuk bagimsiz ge-
lismeye izin vermeyen kati bir kaliba sokulmustur.* Hukuk literatlriinde taklit doktri-
ninin egemen oldugu onuncu ytizyil ve sonrasinda gelen hukuk bilginlerinin ilk donem
hukuk bilginlerini taklit ettiklerini 6ne stiren Coulson, yaraticiligin yerini taklidin aldig
bu dénemin hukuk bilginlerinin, olusmus olan hukuk doktrininin sadece icerigini
degil, bigim ve sistematigini de taklit eder olduklarini iddia eder.*® Ona gére, ictihad
kapisinin kapanmasi ve taklit zihniyetinin egemen olmasi ile birlikte, dénemin hukuk
bilginleri yalnizca seleflerinin yapmig olduklari ¢aligmalari serhle ugragir olmuslardir.”

Halbuki islam hukuk literatiirii tarihsel siireci icinde objektif bir analize tabi tu-
tuldugu zaman, ilk t¢ ylzyildan sonra hukuk alaninda acik bir geligimin kendisini
gosterdigi ortaya ¢ikar. Ornegin besinci/on birinci yiizyll Hanefi hukuk bilginlerinden
Kuduri ve Serahsi'nin, yine altinci/on ikinci ytizyil Hanefi hukuk bilginlerinden
Alauddin es-Semerkandi ve Kasani'nin yapitlarinin seleflerinin eserlerine gére daha
yetkin olduklarini ifade edebiliriz.*

“The Origins of Muhammadan Jurisprudence” adli eserine referansla Schacht'in Is-
lam hukuku alanindaki yetkinligini kabul eden Coulson, onun ‘islam hukukunda kay-
naklarina iligkin genis ilkeleri cergevesinde ciiriitiilemez bir tez gelistirdigini’ ifade
eder.” Bu &nkabulii, onun islam hukuk yorumunun temel referansini olusturmustur.
Nitekim, islam hukukunda olusum déneminin sona ermesiyle birlikte bir ¢okiise ta-
niklik ettigini savunan hocasi Schacht’'in tutumunu, yukarida gérildiigi tizere sorgu-
lamaksizin benimsemektedir.

Hallaq, Islam hukukunda geligim ve sosyal degisim karsisindaki déniisimiiniin
temel dinamigini olusturan ictihad etkinliginin tglincti/dokuzuncu yiizyilin sonu ile
birlikte durdugu yontindeki basta Schacht* ve onun tilmizi Coulson tarafindan éne
stirtilen bu iddianin gercekligini sorgular.”® Hocasi Schacht ile ayni dislinceyi payla-
san Coulson’in tersine, ictihad etkinliginin islam’in ilk bes yiizyilinda pratik ve teorik
diizeyde araliksiz devam ettigini 6ne stiren Hallaq, besinci yiizyila kadar ‘ictihad kapi-
sinin kapanmasi!’ konusunun giindemde olmadigini vurgular. Hallaq, “ictihad kapisi-
nin kapanmasi” ifadesinin ilk olarak besinci yiizyill Hanbeli hukuk bilgini ibn Akil tara-
findan kullanildigini ifade eder. Daha sonra bu konuyu ilk olarak 6zel bir bélimde,
farkli yaklagimlari da ortaya koyarak ele alan usul bilgininin Amidi oldugunu belirtir.®

Klasik oryantalist yaklagimdan farkli olarak Hallaq, teori ve uygulamada ictihad
etkinliginin devam etmis olmasi nedeniyle, bu sorunun kaynagini hukuk sisteminde
desgil onun diginda aramigtir. O déneme iligkin bir literatiir taramasinin, sorunun kay-
naginin teolojik oldugunu gdsterdigini belirtmistir. islam diinyasinda o déneme dam-

4 Bkz., Coulson, A History of Islamic Law, s. 80-85.

49 Bkz., Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 42-43. Coulson, A History of Islamic Law, s.
80.

> Coulson, A History of Islamic Law, s. 84.

> Coulson, a.g.e., s. 81.

>2 Hallaq, “Was The Gate of ljtihad Closed”, International Journal of Middle East Studies, 16 (1984) Reprinted in Hallaq,
Law and Legal Theory in Medieval Islam, s. 19-20.

>3 Coulson, A History of Islamic Law, s. 4.

>* Schacht'in bu konudaki goriiglerinin ayrintilan igin bkz., Schacht, ., An Introduction to Islamic Law, s. 70-72,
Oxford: 1965.

> Hallaq, “Was The Gate of Ijtihad Closed”, s. 3-41.

°6 Bkz., Hallaq, a.g.m., 19-24.

132



islam Hukukunun Dogdasina Oryantalist Bir Bakis 133

gasini vuran kotlye gidis distlincesi, besinci/on birinci ytizyilin ortalarindan itibaren,
siyasal gerileme dustincesi ile beraber, eski hukuk bilginleri gibi hukuk bilginlerinin bir
daha gelmeyecegi dislincesini dogurmustur. Bu distincenin teolojik arka planinda,
"En iyi cag benim cagim, sonra onu izleyen ¢ag, sonra da onu izleyen cagdir...” ve
buna benzer teolojik icerimleri olan hadis literatlrl yer almistir. Ancak, teolojik dokt-
rinlerin hukuk teorisine etkisi ile yapilan bu teorik tartigsmalar stirmekle birlikte, Orta
Cag'da porzitif hukuk geligimini stirdirmtstir.””

Dérdiincli/onuncu ylizylldan itibaren kaleme alinmig olan ilgili literatiirlin ana-
lizi, klasik oryantalist sdyleme egemen olan bu ¢okis senaryosunun biyiik bir yanilgt
oldugunu ortaya koyar. Zira, islam hukuk tarihinde hemen her dénemde ictihad ede-
bilme yetkinligine sahip hukuk bilginleri var olmus ve islam hukuk ekollerinin olusum
evresinden sonra da pozitif hukukun gelisiminde ictihad kullanilagelmistir. Yine,
“ictihad kapisinin kapanmasi” konusunda var olan goriis ayriligl, hukuk bilginlerinin
ictihad etkinliginin son buldugu konusunda bir goriig birligine varmalarina engel ol-
mugtur.’®

islam hukuk teorisi geleneginde yer alan “ictihad edip, isabet edene iki, isabet
edemeyene ise bir sevab vardir” ilkesi ictihadi etkinligin devamliliginin teminini amag-
lamig ve slinni hukuk geleneginde ictihad hukukunda geligsiminde tek ana damar ola-
rak algillanmistir. Bu ylizden ictihad karsiti bir tutum sergileyen Hageviyye ve Zahiri
hukuk ekolleri gibi gruplar stinni hukuk geleneginden diglanmiglardir.”

Coulson, ‘vahiy-akil’, ‘birlik-cokluk, ‘otoriteryanizm-liberalizm’, ‘idealizm-
realizm’, ‘hukuk-ahlak’ ve ‘duraganlik—degiskenlik’ dikotomileri ile karakterize ettigi
islam hukukunda asil gerilimini, ‘duraganlik-degiskenlik’ ikileminin olusturdugunu
belirtir. Diger gerilim alanlarinin tamamlayicisi niteligindeki bu gerilim noktasinin,
cagdas Misliiman hukuk bilginlerinin de ytizlestigi bir sorun oldugunu ifade eder.
flahi vahiy diisiincesi, birlik doktrini, taklit doktrini bigiminde ortaya cikan
otoriteryanizm ve Islam hukukunu ebedi gegerli bir yasam tarzi olarak éngéren idea-
lizm anlayiginin tiimiintin kati duragan bir hukuka yol actigini ileri stirer.®

Coulson, Bati orijinli modernist paradigmanin egemenlik alanlarindan biri olan
modern Bati hukukunda etki alanina giren Mdusliman reformistlerin, hukuk
modernizmini gergeklestirebildiklerini 6ne siirer. Bu gercevede gegen birkag onyilda
mahkemeler tarafindan uygulanan islam aile hukukunda &ziindeki degisikliklerin bii-
yiik bir 5neme sahip oldugunu ifade eder. Ornegin, kadinin veli ya da vasisi tarafin-
dan zorla evlendirilmesinin 6niine gegilmesi, kadinin nikah akdinde bir takim 6zel
sartlar ileri stirmesine izin verilmesi, tek tarafli bosanma hakki ve ¢ok evliligin sinir-
landirilmasi gibi kadinin sosyal statiistintin iyilestirilmesini amaclayan diizenlemeler
getirilmigtir. Bu reformlara kosut olarak, gecen yillarda mahkemelerde uygulanan
islam hukukunda formunda da radikal degisimler olmus ve Orta Dogu’da Islam aile
hukuku modern kodlar biciminde diizenlenmistir. Yine bircok tilkede, temyiz yargila-
masini da icerecek bigimde yargl sistemi tekrar diizenlenmistir.®' Toplumsal gereksi-
nimler ve sosyal degisim dogrultusunda reformistlerin eliyle islam hukukunda gercek-
lesen dontigiimiin merkezine, esin kaynagi Bati olan hukuksal modernizmi yerlegtir-

°" Hallag, "On the Origins of the Controversy About the Existence of Mujtahids and the Gate of Ijtihad,” Studia
Islamica, LXIII, (1986), Reprinted in Hallaq, Law and Legal Theory in Medieval Islam, s. 134-141.

*8 Hallaq, “Was The Gate of ljtihad Closed”, s. 4.

*? Hallag, agm., s. 7-9.

%0 Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 96.

oI Coulson, a.g.e., s. 99.
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mektedir. Burada, tarihsel pratikleri ile toplumsal degisimlerle es zamanli bigimde
dinamizmini koruyabilecek kavramsal ve kurumsal yeterlilige sahip oldugunu kanitla-
yan islam hukukunda, ideolojik oryantalist séyleme kurban edilisini gérmekteyiz.

Nitekim, cogunlukla bir hukuki spekilasyon (riini olmayan ve hicbir bigimde
teorik ve hipotetik olmayan ilk fetvalarin kaynagi, Misliiman toplumlarin karsilagtikla-
i akttiel gerceklikler olmustur. Hukuk ekollerinin fur(l galigmalarina giren fetvalar,
hukuk ekoliintin doktrinindeki gelisim ve degisimini yansitir. Boylece fetva, pozitif
hukuku giincelleme ve tadil etmede bir arag olarak ortaya gikmistir.¢ islam hukukun-
da doktriner gelisim ve degisimin bas aktorl fetva olmustur. Klasik oryantalist séy-
lemde fiili gereksinimler ve yargisal uygulamalarin Urettigi bir hukuk degil, ‘hukuk
bilginlerinin hukuku’ olarak nitelendirilen islam hukuku,® gercekte miiftilerin hukuku
olarak karakterize edilebilir.**

SONU¢

Batili zihin diinyasinin Dogu tasarimi olan oryantalist sdylemin temel belirleyi-
cileri, dogal olarak o dislinsel evrenin sosyal teorileri olmugtur. Sosyal teorilerle or-
yantalist sdylem arasindaki bu diyalektik, klasik oryantalizmin islam hukukuna yakla-
siminda da kendini gdstermektedir. Bati modernitesinin temel karakteristigi olan
diizgizgisel ilerlemeci paradigmanin oryantalist sdylem tizerindeki hegemonyasi, Bati
zihin dlinyasinin drettigi kavram ve kurumlarin idealize edilmesi ve ‘6teki'nin buna
gbre tasarimlanmasini dogurmustur. Oryantalist caligmalar, bir takim kavramsal
dikotomiler kullanma yontemiyle, negatif deger yiikli olan '6teki’ ile pozitif deger
yUkli olan ‘berikini’ tanimlamayi, daha dogrusu idealize etmeyi amaglamiglardir. Bu
zihinsel stirecin kaginilmaz olarak, genelleyici ve indirgemeci bir tutumu sergiliyor
olmasi da énemsenmemistir.

Bu tutum, islam hukukunda can damari olan ictihad etkinliginin ilk iki ytizyil-
dan sonra sona erdigini ve hukuk bilginlerinin (miictehidler) kalmadigini ifade eden
yaklagimda kendini gdsterir. Islam hukukunda temel karakteristiklerinden biri olarak
teori-pratik ikileminin &ne siiriilmesi de bu tutumun bir gdstergesidir. Yine, islam
hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku olarak gdren ve bu hukukun ne fiili gereksinim-
ler ve ne de yargisal uygulamalardan ¢iktigini &ne siiren tutum da ayni zaafiyetle ma-
luldir.

Tarihsel siirecte islam hukuk doktrinleri, toplumsal gereksinimler ve sosyal de-
gisimler kargisinda esnekligini ve dinamizmini saglayacak kendine &6zgti kavramsal ve
kurumsal geligimini ortaya koymustur. Hukuksal formalizmin agilmasinda y&ntemsel
bir arac olarak istihsan ve 1stislah gibi kavramlar yer alirken, islam hukukunda devin-
genliginin bir araci olarak da fetva kurumu varligini stirdirmistar.

Ne yazik ki, klasik oryantalist séylemin Sark tasavvuru, Bati'ya 6zgli olanin biri-
cikliginin ortaya konulmasinin teminine doniik bir ¢aba oldugu igin, ‘6tekine’ negatif
bir deger yiikleme gerekliligini dogurmustur. Bu temel yargi lizerine kurulan tasavvur
da kaginilmaz bigimde akademik diiriistliikle bagdasmayan 6znellikle malul olmustur.
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