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iSLAM ORTODOKSLUGUNUN SINIRLARI'

Norman CALDER
Ceviren: Muammer ISKENDEROGLU* *

Oncelikle bu makalede neyi tartismayacagimi izah ederek baslamak istiyorum.
'Ortodoksluk’ terim olarak 'dogru 6greti' demektir; fakat bir gbzlemci olarak Stinnilik
ve Siflik'ten hangisinin ortodoks hangisinin ortodoks olmayan bir gelenek olduguna
karar verecek bir pozisyonda degilim. Benim diiglinceme gore gerek Stinni gelenek
gerekse de Sil gelenek iginde olan sudur; her gelenek bir anlamda kendisine bir dize
dogru inanglar belirlemekte ve bu inanclarn otesine gitmemektedir. Burada benim
sormak istedigim soru sudur: Stinnilere gére dogru inancin sinirlart nelerdir?

F. M. Denny Islam’a Giris (N. York, 1985) adli eserinde 'Ortodoksluk’ teriminin
islam'l karakterize etmede iyi bir terim olmadigini; dogru amel anlamindaki 'ortopraksi'
terimini kullanmanin daha uygun oldugunu iddia etmekte. Bunun dogru oldugunu
kabul etmiyorum. Bir sosyolog olarak bakildiginda herhangi bir Misliiman toplumda,
o toplum tarafindan reddedilen davraniglarin var oldugu dogru olabilir. Fakat herhangi
bir Misliman toplumun davraniglart Misliiman olmanin 6lgiisti olan ortopraksiyi
temsil etmez. Hatta teolojik agidan Stinni gelenegin Musliiman tanimini yaparken
amellere itibar etmedigi agiktir. Misliman igin kurtulusa ermenin yolu bir sekilde
dogru inanca sahip olmaktir. Eger bir kisi dogru inanca sahipse, yanlis davraniglar o
kisinin kurtulusa ermesine engel degildir. Bu kisi kisa bir stireyle cehennemde kalabilir,
fakat bitin zamanlar ebedilikle karsilastirildiginda kisadir, ve inanci olan -burada
sinirlarin nerede oldugu konusunda emin degilim- biitiin Mislimanlar, veya bitin
Stnnl Musliimanlarin, belki kendi kotti amellerinin cezasini ¢ekmek igin kisa streli
kaldiklari cehennemin ardindan nihai olarak cennete varacaklari garanti edilmistir.
Fakat Mislimanlarin kot amelleri onlart Misliimanliktan ¢ikarmaz. S6z gelimi Miis-
liman fakihler glinde bes vakit namaz kilmayanlar ile -ki bunlar Misliimanliktan ¢ik-
mazlar- glinde bes vakit namaz kilmanin gerekliligini inkar eden ve miirted olma ihti-
mali olanlar arasinda ayrim yapma geregi duyarlar. Sonug olarak islam'in gerek sosyal
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davranig gerekse teolojik ve entelektiiel gelenekleri agisindan bir ortopraksi dini oldu-
gunu diistinmiiyorum. Siinn Islam'in iginde bir sekilde, Sif islam'in iginde de farkl bir
sekilde tanimlanmis olarak bulabilecegimiz bir dogru 6greti vardir.

islam'da dogru &gretiyi bulabilmek icin bakabilecegimiz yerlerden biri Arap-
ga’da 'akide' veya 'akdid' olarak adlandirilan kitaplardir. Bu kelime 'Ggreti' anlaminda
olup, bu kitaplar (¢ogu zaman kitapgik veya brostir, hatta bagka bir konu ile ilgili kap-
samli bir kitabin iginde bir bolim de olabilir) Miisliiman olmayi karakterize eden inang
konularint izah ederler. Hem Siinni hem de Sii gelenek tarafindan dretilmis bu tiir
eserler vardir. Simdi bir an islam'l bir tarafa birakip Roman Katolik gelenegine déne-
lim. Roman Katolik Kilisesi'nin bir &&retisi, bir dize inanglari vardir; her giin ayinlerde
okunan 'Ben tek Allah'a, Baba'ya, inaniyorum v.b.". Bu 68reti 4. ve 5. asirlarda yapilan
degisik konsillerde sekillenmistir. Hiristiyanlhigin ilk bes asrinda Hiristiyan olmak igin
nelere inanilmasi gerektigi konusunda tartigsmalar vardi ve nihayet, Kadikdy
Konsili'nde diyelim, konsilin ve konsili toplayan Papa'nin otoritesiyle bu 6gretinin
formu kabul edildi. Bu tarihten itibaren bu 68reti aynen muhafaza edildi. Gecen 1500
yil boyunca giinler haftalar ve asirlar boyunca ayinlerde ayni 6greti okundu. Katolik
Kilisesi bu cesit odaklagsmayi ve devamliligi bagardi. Ctinkii Katolik Kilisesi Papa, Kar-
dinal, Bagpiskopos, Piskopos ve Papaz'dan olusan ve inang esaslarini belirleme ve
onlari ifade etmede son ve kesin karari vermek icin bir araya getirilebilecek kisilerden
olusan resmf bir hiyerarsiye sahiptir.

Hiristiyan gelenegin aksine islam béyle bir otorite sistemine sahip degildir. is-
lam'da konsil denen sey hic olmadi ve islam kesin olarak belirlenmis hiyerarsik yapiya
da sahip degildir. Hatta biz, biitin Misliimanlar tarafindan kabul edilen bir islam
(veya Siinni islam) akidesi bulamayiz. Belki de yiizlerce islam akidesi vardir; drnek
olarak verirsek, Manchester Kiittiphanesi'nde kesin diizinelerce akide bulunabilir. Her
bir akide belli bir fakih tarafindan yazilmustir; drnek olarak biz Tahavi Akidesi, ibn
Teymiyye Akidesi, Es ari Akidesi, Eb Hanife Akidesi gibi akideler bulabiliriz. Bu akide-
lere bakarak biz, Misliimanlarin dogru inancinin ne oldugunu sorabiliriz. Bu soruya
cevabimiz tek bir inancin olmadig gibi goriintiyor. Dogru inancin ne oldugu hakkinda
Es’arf'nin, Tahavi'nin, ibn Teymiyye v.b.'nin goriisii vardir. islam tarihi boyunca bir ¢cok
alim tarafindan degisik akideler yazilmistir. Onemli akideler tartisma gelenegi icinde ve
Roman Katolik hiyerarsisinin resmi prosediirinden ¢ok farkli bir sekilde gayri resmi
olarak birtakim degerlerin genel kabultiyle ortaya ¢ikmistir.

islam'da bu prosediir sonucu {iretilen akideler tabif olarak sadece Allah'in birli-
gi ve Muhammed'in onun elgisi oldugu inancindan olugan sahadetin iki esasini degil,
birgok ortak noktayi icerir. Bu iki esasa ilaveten daha derin inanglar da vardir. Ornek
olarak, Stinniler igin Allah'in hakiki sifatlarinin oldugu, Kur'an'm Allah'in yaratilmamis
kelimesi oldugu gibi. Akidelerin temel odak noktalari vardir, fakat herhangi bir inancin
nasil ifade edilecegi kisiden kisiye degisir. inancin giindemindeki belli maddeler za-
man zaman degigebilir. Bazen bir asirda ¢cok énemli goriilen bir mesele zamanla yer
degistirir, listenin sonuna dogru kayar, ve hatta tamamen listeden cikabilir. Ornek
verecek olursak, erken dénem islam akideleri amellerin imandan bir ciiz olup olmadig
konusunda birgok sey soylerler. Bu mesele cok tartigsmali bir meseleydi, fakat sonun-
da yerlesik farkli modeller ortaya ¢ikti. (Her ne kadar Allah'in rahmeti ve Peygamber'in
sefaati de 6nemli olsa da) amellerin cennete daha hizli ulasmada énemli oldugu, fakat
kiginin kurtulusa erip ermemesi meselesinde amellerin hesaba katilmadigi konusunda
uzlasma oldugu ortaya ¢ikti. Stinni gelenege gére sadece iman kurtulusu garanti eder
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ve imanin sinirt girk veya coktanriciliktir. Sirkten sakinanlar sonunda cennete girecek-
lerdir.

Stnni gelenegin icinde dahi imanin tanimi ve bu tanimin sonuglari hakkinda
onemli farkliliklar devam etti. Fakat bu soru énemini kaybetti, ve bu soruna her aki-
dede deginilme geregi de kalmadi; hatta sonraki dénemin bazi akidelerinde bu soruna
hi¢ deginilmedi. Buna ragmen akideler devamli ve muteber bir literatiir gelenegi olus-
turduklarindan, bu mesele her zaman gdzden gegirilip ona yeni bir anlam ytiklenebilir.
Bu Musliiman gelenekteki esneklik modellerinden biridir; inancin glindemindeki bazi
maddeler 6nem siralamasinda asagi veya yukari kayabilir, belki énemlerini de kaybe-
debilirler. Fakat bu maddeler daha sonra tekrar 6Gnem kazanip yeniden ifade edilme
ihtiyaci gerektirebilir, ve bu durumda literatiir geleneginin varligiyla gatismayacak bir
sekilde bu maddelerin yeniden ifade edilmesi gerekebilir.

Her Musliman Allah'in bir oldugunu kabul eder, fakat bunu nasil ifade eder?
ibn Sina, veya Orta Cag Avrupasinda bilindigi sekliyle Avicenna, Allah'in felsefi tani-
mini Stinni teolojik cevrelerde hemen kabul gérmeyen bir ifadeyle zorunlu varlik (vdcib
el-viicid) olarak ifade etti. Fakat filozoflari takdir eden alimlerin etkisiyle, 6zellikle de
dogru inancin sézciiliigii gibi stipheli statiisiine ragmen ibn Sind'nin eserlerinden
blytlenen Fahreddin R&zi'nin (v. 1209) etkisiyle zorunlu varlik olarak ifade edilen
Allah kavrami Siinni islam'da kabul edilir oldu. Siinni gelenekte dahi daha sonraki
akidelerde Allah sadece bir degil, ayni zamanda zorunlu varliktir.

Gortildugt gibi dogru inancin ifade edilisinde gelisme modelleri ve toplum i-
ginde kabul edilmis tartismali alanlar vardir. Hem glindemdeki ilgili maddeler hem de
bu maddeleri ifade edis sekli zamanla degisebilir. Boyle olunca ortodoksluk tam ola-
rak nerede? Ortodoksluk akidenin bu veya su ifade seklinde, bu veya su asirda, bu
veya su terminolojide mi yatmakta?

Meseleyi basitlestirmek igin bir anlik ortodokslugun akideleri yazan fakihlerin
tartisma geleneginin icinde yattigini soyleyelim. Gérdigiintiz gibi burada daha énce
islam't Roman Katolikligiyle karsilastirirken sundugum bir dizi fikre geri déndiim; sdyle
ki, Misltimanlar bir tartisma stirecinin icindeler, devam eden kendi mazilerini yorum-
lama stireci. Misltimanlarin 1500 yil stirecek bir formul olusturmaya degil, gegici bir
formil olugturmaya calstiklart goriilmekte -ve bu biiytik bir avantaj olabilir. Bu veya
su alimin ifade tarzi ne kadar atesli, gli¢lii, veya teferruath olursa olsun, hatta ne ka-
dar etkili olursa olsun, bu ifade tarzi son ifade tarzi degildir. Toplumun alimleri birbir-
lerine danigarak, birbirlerini dinleyerek, akideyi yavas yavag gelistirmekte, degistirmek-
te -ve belki ¢cok fazla olmasa da- ilerletmekte. Bununla birlikte inancin 6zt devamli
orada durmakta: Allah'in bir oldugu inanci, Muhammed'in Allah'in elgisi oldugu, ve bir
anlamda anlasilmasi zor da olsa Allah'in isimlendirilebilip sayilabilen sifatlarinin oldu-
gu.

Mislimanlarin Allah'in sifatlarindan ne anladiklari meselesi her zaman zor bir
mesele olmustur. Alimlerin bu inanci anlayis tarzlarini nasil ifade ettiklerini burada
izah etmek mimkin degil. Belki de daha zor olan Kur'an ve onun statist ile ilgili, bir
anlamda onun Allah'in yaratilmamig kelimesi oldugu meselesidir. 19. Asirdan itibaren
Kur'an'in Allah'in yaratilmamis kelimesi oldugu meselesinin glindemden diistiigline,
hatta hepten terk edildigine dair bazi deliller var. Hatta giinimiizde bir ¢ok Sinni
Misliiman bunun akide sistemlerinin énemli bir maddesi oldugunu dahi bilmiyorlar.
Gergekten de bazi énemli yazarlar, Kur'an'in herhangi bir anlamda Allah'in yaratiima-
mis kelimesi oldugunu iddia etmenin sadece énemsiz degil, ayni zamanda da gereksiz
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bir madde oldugunu 6ne slirmekteler. Buna ragmen bu madde gecmiste degisik za-
manlarda akidenin en énemli ve kidemli maddelerinden biriydi.

Boylece genel bir noktaya varmis bulunuyoruz; soyle ki, akide kendilerini
ortodokslugun 6zt olan tartisma gelenegiyle mesgul edip kendilerini bu gelenege
adamig éalimler tarafindan hazirlanmig bir dize inanglardan olusur. Fakat bu
ortodokslugun dig sinirlar nelerdir? Séz gelimi kisi ne zaman bu sinirin kenarindan
distip Stinni Musliiman olmaktan ¢ikar? Bu noktada yukariki sorudan vazgegip farkl
bir yaklagim denememe misaade edin. Clnkii akide literatliri geleneginin
ortodokslugun 6ziint temsil ettigini kabul etsek bile bu kabulde tatminkar olmayan
bir sey var. Bir seyin digarida birakildigi gériliiyor: Fikhi kastediyorum. Agikca gorili-
yor ki Islam, esas teolojik dzelligi fikih olan bir dindir, buna ragmen akideler nadiren
fikhi zikrederler. Su bir garpici gergektir ki bir ¢ok fikih kitabi (hem furdi” hem de usill)
akideyle ilgili ifadeler icerir, ama akideler fikihla ilgili ifadeler icermez. Ortodokslugun
dis sinirlariyla ilgili sorumuz baglaminda bu ifade ettigimiz gercekte belki de énemli bir
sembolizm vardir. Fikih kitaplar akideyle ilgili ifadeler icermekte oldugu halde bunun
tersi dogru degildir (Allah'a ve onun peygamberine itaatle ilgili emir ifadeleri fikihla
ilgili ifadeler olarak goriiliirse bunlar istisna).

Eger biz ortodokslugun tanimini ariyorsak en azindan fikha bazi referanslari da
iceren bir tanim aramaliyiz. Bu nedenle buraya kadar sdyledigim her seyi sinirlandirip
degisik agidan tekrar baglamak istiyorum. Tamamen teorik bir bakis agisiyla, bitin
zamanlarda tim insanlarin dini inanglarint sinirli sayida kategorik baglik altinda sinif-
landirabiliriz. Bu yénde bir gayret gdstermeme misaade edin. Hatta bu makalenin
sinirli maksadi nedeniyle su iddiada da bulunacagim; miimkin olan biittin dinf inang
formlari asagidaki beg baslik altinda incelenebilir: Metin, toplum, irfan, akil ve kariz-
ma.

Bazi insanlar Allah hakkinda bilgi edinmenin yolunun metin araciligiyla, yani Al-
lah'in bizim metin veya vahiy diye isimlendirdigimiz bir dizi yazili metinler vasitasiyla
kendi varligini bize bildirmesiyle oldugunu iddia etmekteler. Digerleri sunu iddia eder;
Allah'in kendini insana bildirmesi vahiy yoluyla degil, veya &zellikle vahiy yoluyla degil,
fakat toplum vasitasiyladir. Soyle ki, belirli bir toplum Allah tarafindan secilip, bu
toplum i¢inde dogru inang ifade edilip muhafaza edilir, ¢linkl bu toplum Allah'in ga-
rantisi altinda olup hatadan korunmustur. Uciincii bir grup, Allah hakkinda bilgiye
giden yolun irfan vasitasiyla oldugunu iddia eder -irfan kelimesini burada mistik bilgi
icin kullaniyorum. Soyle ki, belli bir sahis, miibarek bir insan, dua veya riyazi egitimle
Allah ile vasitasiz iletisim kurmayi basarabilecegini iddia eder. Dérdiinct bir grup,
Allah't anlamanin yolunun akli kullanmak oldugunu ve insan aklinin Allah hakkinda
tam bir bilgiye ulagmak icin yeterli oldugunu iddia eder. Belki de Miisliman filozoflar
bu bakig agisinin temsilcileridir. Son olarak bazi toplumlar, Allah'in mesaijini ifade edip
korumak icin nesiller boyunca belli bir sahsi tayin ettigini sdylerler. Bu gruplar belki de
bu sahsin 6zel bir karizmaya ve Allah hakkinda bilgiye sahip oldugunu, ve bir sekilde
bu sahsin Allah tarafindan korunup dogru inancin ona verildigini iddia ederler.

Simdi burada benim yaptigim, en azindan teoride, nazari kategoriler olarak ba-
kabilecegimiz beg kategori resmetmek. Teorik olarak, Allah'in kendini insana bildirme-
sinin tek yolunun, s6z gelimi, karizma oldugunu iddia eden bir din olabilir. Bu bildir-
me, toplumun lideri olan ve topluma Allah hakkinda bilgi ve toplumun Allah'a karsi
vazifelerini bildirecek belli bir sahsin secimiyle olur. Fakat pratikte ¢ogu din bes kate-
gorinin karigimina sahiptir. Dinler hem Allah'in vahyi olan metne, ve belki de toplum
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icinde devamli dogru inancin oldugunu iddia eden bir teoriye, ve de belki de buna
ilaveten toplum icinde Allah ile mistik yolla vasitasiz irtibat kuran insanlar oldugunu
iddia eden teoriye sahiptir. Gercekte Hinduizm, islam ve Hiristiyanlik gibi diinyanin
biiytik dinf gelenekleri degisik oranda bu bes unsura sahiptir. Bu gercek islam'in icin-
deki iki biiytik ortodoks gelenek olan Stinnilik ve Siflik i¢cin de muhtemelen dogrudur.
Buna ilaveten biytik bir dinl gelenek icinde de yukarida sundugum bes parcali epis-
temolojiden herhangi birine karsilik gelen hareketlere de isaret edebiliriz. Kendimize
Allah hakkinda bilgi nasil elde ederiz diye sordugumuzda, bence bu soru bizi yukari-
daki epistemolojik siniflandirmaya gotiirmektedir. Ve bence her din bu bes epistemo-
lojik kategoriye dayanilarak analiz edilebilir.

islam'da degisik sekilleriyle imamiyye ve ismaili Siasi karizmaya vurgu yapan ve
degisik derecede de olsa karizmanin, bizim Allah hakkinda bilgi edinmemizin en yik-
sek ve en dnemli sekli oldugunu sdyleyen toplumlardir. Yine islam'da Allah hakkinda
bilgi edinmemizin yolunun akil oldugunu vurgulayan iki toplum veya grup vardir. ilk
topluluk Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar tarafindan temsil edilir. Diger nemli grup 9.
ve 10. ve daha sonraki asirlarda ortaya cikan tarihsel Mutezile grubudur. Mutezile,
Stnniler tarafindan diglanmistir. Clinkli Stinnilere goére onlar aklin roltine fazla vurgu
yapmislardir. islami baglamda irfan terimi esas itibariyla stfilere karsilik gelir.

Stnniler bu epistemolojik arenanin neresinde durmaktadir? Okuyucu belki de
benim arglimanimin yoéniini sezmis bulunmakta. Ben Stnnilerin metin ile toplum
arasinda durduklarini, veyahut da daha ziyade her iki kategoriye de vurgu yaptiklarini
iddia etmek istiyorum. Bdylece ben bazi batili ilim adamlarinin Stinni islam'l sunus
yoéntemlerinin biraz karsisina ge¢mis oluyorum. Genellikle onlar Siinni islam'i metne
itimat eden bir toplum olarak sunuyor gérinmektedirler. Fakat ben bu ilim adamlari-
nin, Misltiimanlar dinlerini ifade edip geligtirmek icin diisinme ameliyesine daldikla-
rinda gercekte ne oldugunu yeterince yakalayamadiklarini diigtintiyorum. Burada bi-
zim, en 6nemli Allah anlayiginin hareketli bir toplum igerisinde olanlarin genel kabu-
liyle ifade edildigi bir dinle karsi karsiya oldugumuzu distintiyorum. Gergekte ben
Stinni islam'in metne vurgu yapan dinden ziyade, topluma vurgu yapan bir din oldu-
gunu iddia etmek istiyorum.

Stinni islam'in ana unsurlan nelerdir? Bu din, tarihin belli bir aninda Allah'in
Muhammed isminde bir peygamber géonderdigini beyan etmektedir. Muhammed ilk
peygamber degildi, ondan énce gelmis bircok peygamber vardi: Adem, Nth, ibrahim,
Misa ve Tsa gibi. Gercekte bu bilinen listenin 6tesinde bir cok peygamber daha vardir,
¢linkli peygamberlerin toplam sayisinin 124 bin oldugu sdylenmektedir. Bunlar ara-
sindan 300'i (ibn Kuteybe Kitdb el-Ma’drifinde 315 diyor) bir sekilde metin getirdi. Bu
peygamberler sayesinde, ve Ozellikle peygamber Muhammed sayesinde biz metne
veya vahye sahibiz. Tarihe ilahi miidahale, asirlar boyunca, Allah'in peygamber Mu-
hammed'in mesajiyla zirveye cikip bir anlamda da sona eren, farkli insan topluluklari-
na peygamber gondermesiyle kendini gdstermistir. Onun mesajinin neticesinde biitlin
insanlga ~¢linkli onun biitiin insanliga ¢agrist Muhammed'in mesajinin en énemli ayirt
edici 6zelligidir- iki grup metin kalmigtir; Kur'an ve Hadis. Bu metinler Stinni Musli-
manlar igin vahyin igerigi ve tezahtridir. Bu metinler, kendi inanglarini izah edip
yorumlarken, Mislimanlarin bagvurdugu metinlerdir.

Bu metinler kurtulug tarihinin mirasidirlar. Burada 'kurtulug tarihi' terimini her-
hangi bir dini gelenek tarafindan, bir anlamda o dinin tanimini yapmak igin én plana
cikardiklari tarih parcasini ifade etmek igin kullaniyorum. Geng¢ Musliimanlar egitilir-
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ken onlara okulda, gencliklerinin uygun déneminde, sadece kendi bolgesel ve ulusal
tarihleri 6gretilmez; ayni zamanda Miisliiman olarak onlara Adem, Nh, ibrahim, ve
diger peygamberlerin, ve de Muhammed'in hayati da &gretilir. Cocuklar i¢in peygam-
ber hikayeleri oldugu gibi yetigkinler icin de peygamber hikayeleri vardir. Bu hikayeler,
Muslimanlarin kurtulug tarihinin ana unsurlandir. Kurtulug tarihinin neticesi olarak
(bu tarih Muhammed'in peygamberlerin sonu olmasi nedeniyle simdi sona ermistir)
biz vahye veya metne sahibiz. Burada muayyen bir terim énemli degil; referans, otori-
te olusturan bir dize metnedir. En azindan teoride, Misliiman toplum teoloji ve fikih
sistemini bu metinlerden ¢ikarmaktadir, ve her iki sistem de bir yorumlama ameliyesi
neticesinde Kur'an ve Hadis'e referansla agiklanip desteklenmistir.

Bazi Misliimanlar hakli olarak metin ve vahiyden ¢ikardiklarinin gergekte bir
yagsam tarzi oldugunu soyleyeceklerdir. Metin ve vahyin yorumu bizi Misliiman top-
lumun pratik ve tarihsel tecriibesinin bitlniine gotlrdigl siirece bu sdylem dogru-
dur. Fakat ben burada Misliman toplumun entelektlel tecriibesine odaklagmak isti-
yorum. Teoloji, fikih ve tefsir, entelektiiel geleneklerinin vahiyden, diger bir deyisle
Kur'an ve Slinnetten ¢iktigini iddia eden Musliiman inancinin bu yéniine odaklagmak
istiyorum. Gergekte Siinnf islam'in biitiin entelektiiel geleneginin belli literatiir tiirleri
altina konabilecegini teklif etmek mimkiindir. Bu tirler veya eser gruplari sayesinde,
Stnni toplum kendisi ile Allah ve onun peygamberi arasindaki iligkiyi nasil anladigini
ifade eder. Bir sema halinde sunacak olursak bu listenin tamami gdyledir (burada
Ozellikle Stnni topluluga referans verdigimi vurgulamak istiyorum): Kisas-1 Enbiya,
Siret-i Nebi, Kur'an, Hadis, Fikih, Kelam, Tefsir ve Serh-i Hadis.

Kisas-1 Enbiya (kelime anlamiyla peygamber hikayeleri demek) Musliimanlar i-
gin kurtulug tarihinin yeniden anlatimini sunan literatir tiirline isaret eder. Bu amacin
devami olarak, fakat farkli bir tiir (literatiir geleneginin terminolojisi agisindan farkli)
Siret-i Nebi literatlri tarafindan tanitilir. Bu tiir, peygamber Muhammed'in biyografi-
sini sunar. Stiphesiz Muhammed'in biyografisinin degisik tasavvur sekilleri oldugu gibi,
peygamberlerin hikayelerinin de degisik tasavvur sekilleri vardir. Her nesil bu malze-
meyi degisik sekilde yeniden yazmaktadir. Sonraki nesiller 6nceki nesillerin eserlerini
yeniden tanzim edip onlar tizerine serhler yazmaktadirlar. Her nesil, bazi insanlar
entelektiiel, bazilar da bes yasinda oldugu gercegini gbz niine alip bu malzemeyi
farkli sekilde kullanmaktadir. Bes yasindaki bir ¢ocuk igin peygamberlerin hikéayeleri ve
peygamber Muhammed'in biyografisi, muhatabin daha yagli, egitilmis ve entelektiel
oldugu durumdakinden ¢ok farkli bir sekilde anlatilir.

islam'da vahyin gdévdesi Kur'an ve Hadis tarafindan temsil edilir. Bu ikisinin 6-
tesinde, ve bir sekilde yorumlama yoluyla bu ikisiyle iligkili olarak, btytik entelekttiel
tiirler olarak Islami teoloji olan Kelam, islam hukuku olan Fikih, Kur'an iizerine yapilan
yorumlari ifade eden Tefsir ve Hadis literatlri tizerine yorumlari ifade eden Serh-i
Hadis tirleri vardir. Misliiman toplumun sadece Kur'an tizerine degil fakat Hadis
lizerine de yorumlar tretmesi bu iki kaynagin da vahiy statiistine sahip oldugu, her
ikisinin de mana ve 6énem aramak i¢in yorumlanmasinin gerektigi gercegini bize hatir-
latir.

Simdi herhangi geleneksel bir Musliman kittiphanesine, ozellikle de Stinni
Misliiman kitliphanesine gittiginizde, direkt olarak dinle alakali olduklar stirece, o
kiittiphanedeki kitaplarin cogunu bu ana bagliklar altina yerlestirebileceginizi diistini-
yorum. Bu iddiay1 stiphe gotiirmez kesinlikte ifade etmek igin kendi kategorilerime bir
yorum eklemek zorundayim. Ornek olarak, Miisliiman toplumun karsilastig1 problem-
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lerden biri, dogru hadis konusundaki sinirlari koymaktir. Bazilari esas ve genel kabul
gbrmiig, digerleri genig ve tartisiimaz 6nemde, ve de yine digerleri marjinal statiiye
sahip ve tartismalarin odaginda olmak Uzere bircok hadis koleksiyonu vardir. Misli-
man gelenegin bir 6zelligi bu gelenegin sinirsiz bir geniglikte hadis literatlri gévdesini
kabul ettigidir. Bu literatir gévdesiyle iliskili olan ve bu literatiir iginde sekillenmig
olan elestirel degerlendirme metodu vardir. Hadis tizerinde nasil hiikiim verilecegine
dair fikir veren bir dize ve degisik tipte kitaplar vardir. Bu kitaplarin en énemlileri belki
de hadis nakledenleri siniflandirma metodolojisi sunan, bdylece hadislerin degerlen-
dirilmesini mimkin kilan cerh ve ta'dil kitap tiirGi olarak bilinen kitaplardir. Bu makale-
nin amacina uygun olarak, bu tipteki biitiin kitaplar serfi-i hadis genel baghg altinda
toplamak istiyorum. Kur'an'in kelimeleriyle, edebi stiliyle, nesih olayiyla, veya
SuyGti'nin Kur'an ilimlerine giris (El-itkdn ff Ulim el-Kur'an) gibi genis calismalar da dahil
olmak tizere, Kur'an'la alékali bir ¢ok degisik tip kitaplarin hepsini tefsirin bir pargasi
olarak siniflandirmak istedigim gibi. Bu sekil siniflandirma timitsizlik nedeniyle degil -
clinkii islam? dinf literatiir daha dikkatli analiz edilip simniflandirilabilir- fakat sadece
pratik uygunluk agisindandir.

Benim bu tiirleri tasvir edip bunlarin geleneksel bir kiitiiphanenin igeriginin ek-
seriyetini olusturdugunu iddia etmemdeki amacim, islam Ortodokslugunun sinirlarinin
bu listede ifade edildigini ortaya koymaktir. En genis anlamiyla islam, bilhassa Stinni
islam, iste bunlardan olusur. islam; Kisas-1 Enbiya, Siret-i Nebi, Kur'an, Hadis, Kelam,
Fikih, Tefsir ve Serh tirlerinin ihtiva ettigi her seydir. Bu basliklar altina konan ve Miis-
ltiman literatiir tecriibesinin tartisma geleneginin icinde tutulan her sey islam Orto-
dokslugunun sinirlar igine aittir. Ve bunlar tartisma sinirlaridir, ¢linkii bu eserler igin-
de ne islenebilir sorusu herhangi bir esere, veya bir asrin eserlerine, bir okul veya bir
cografi bolgeye atifla belirlenmis degildir. Siinn? islam'in ortodoks gelenegini ifade
eden literatlir ana unsurlar agisindan ¢ok belirgindir -ve ¢ok tartismali ve birbiriyle
uzlastinlmalar zor gériilen ibn Teymiye ve Fahreddin Razi gibi figiirler dahi gelenegin
icinde tutulmalidir- fakat bu literatlir, zaman ve ilmi caligmalarin ilerlemesiyle merkeze
daha yakin duruma gelebilecek veya merkezden uzaklasabilecek 6nemsiz ve tartigmali
figtirlere yonelik olarak neredeyse sinirsiz bir geniglik sunmaktadir.

Merkezin tartismali oldugu, sinirlarin zorlandigl boyle genis bir gelenekte kisi
herhangi bir sey diglandi mi diye tereddiit eder. Ortodokslugun sinirlarina dair bu
inceleme bir muayyen inancin veya bir dize inancin bu sinirlarin diginda kaldigini is-
patlayabilir mi? Kisa bir stire tefsiri diigtinelim. Tefsir, bir kullanim alanina gore, Kur'an
lizerine yapilan yorumlara deldlet eden bir terimdir. Bir tefsir eseri dilimlere ayrilmig
sekilde, Kur'an'in bitlin metnini ihtiva eder; miifessir 6nce bir dilim sunar ve sonra da
bu dilimin ne anlama geldigini sdyler -bu dilimin ne anlama geldigi hakkinda kendin-
den &nceki insanlarin ne dedigini sdylemeden bu dilimin ne anlama geldigini de s&y-
lemez. Tefsir eserlerinin ayirici 6zelligi, falanca ve filanca insanin Kur'an'in filan parca-
sinin su manaya geldigini ima eden nakillerden olugsmasidir. Cok benzer bir hadise,
benzer edebi format, fikih eserlerinde de bulunur. Tek bir metin zamanin ve ilmf ga-
lismanin onun tizerindeki etkisiyle parcalanmistir. Tek bir anlamin imkani kaybedilmis,
mesaj parcalara ayrilmig, ve bitln pargalar glinimlze taginmistir, ¢linki biz tek bir
Kur'an ayeti lizerinde, bu ayetin ne anlama geldigine dair on degisik alimin on degisik
goriigle yorum yaptigint buluyoruz. Sinirlar olmakla birlikte zaman gegtikge Kur'an'in
anlaminin daha da gelistigi yoniinde bir egilim vardir. Ve yine Mislimanlarda direkt
olarak yorum yapmama yoniinde bir egilim vardir. Bir alim genis bir tefsir yazdiginda
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once o, sliphesiz Peygamber'in kendisinin gorlisli de dahil, sahabiler, sonraki nesil
gibi otoritelerin gorislerini tetkik etmekte, ve sonunda 'benim gériisim de sudur. ..’
veya 'benim tercih ettigim goriis de sudur...' diyebilir; bdylece Kur'an'in manasini
soylemekten ziyade, gelenek icinde tercihleri ifade eder. Misliiman alimin Kur'an ile
oturup, kendi aklini kullanarak, kendi edebi yetenekleri ve muhayyilesiyle 'Ben sunun
x anlamina geldigini distniyorum' dedigi neredeyse hi¢ vuku bulmaz -agikgasi 19.
asirdan 6nce bu hi¢ olmadi diyecegim. Bu sey vuku buldugunda da, genellikle bundan
sorumlu olan &lim sapiklik ithamiyla karsilagir.

Belki de bunu yapan tek sahis Babi hareketinin, ve dolayli olarak da Bahaf i-
nancinin, kurucusu olan Bab, yani Seyyid Ali Muhammed Sirazi'dir (v. 1850). Bab,
Kur'an'in Yusuf s(resinin (12. stre) tefsirini yazdi. Onun yaptigl, en azindan, sonunda
kendi goriistint belirtmek gibi gériintiyor. Onun eserinde ortodoks teknik olarak isim-
lendirilebilecek bazi izler vardir, fakat sonunda o, Kur'an't kendi dini tecriibesini ifade
etmeyi tegvik amaciyla kullanmigtir. Bab, hayati boyunca hem yeni bir din kurucusu
gibi gorildi, hem de sonunda da yeni bir din kurucusu oldugu iddia edildi. Bu
ortodoksluktan sapmaydi, tefsirinde toplumun tecriibesini takdir etmemesiyle sem-
bollesen gelenegin terk edilmesiydi -burada nesillerin tefsirle alakali faaliyetlerinde
temsil edilen entelektiiel tecriibeyi kastediyorum. Bu belki de tuhaf ve bizim hakkinda
sikca duydugumuz din gibi gériilmiiyor, buna ragmen vakia gercekten de boyle: islam-
'In entelektiiel gelenegi her gelen neslin 6nceki nesillerin eserlerine bakip onlart de-
gerlendirmesini bir zorunluluk olarak gé&rmektedir. islam nesilden nesile metnin ve
vahyin orijinal kelimelerine dénen bir din degildir. Bir alim buna yeltenip orijinal kay-
naklara donip, onlara 6n yargisiz bir gbzle baktiginda (eger bdyle bir sey varsa) insan-
lar bu tavirdan stiphelenmekte, ve Bab'in durumunda oldugu gibi) o alim reddedilme-
ye mahkumdur.

Bab'dan daha az radikal insanlar bile dislanmaktadir. Ornek olarak, islam'daki
Zahir ve Selefi diye isimlendirilen hareketlerin kaderini diisinin. Bu terimler sirayla
(vahyedilen metnin Zahiri anlamina dénmeyi ima eden) Zahirdlik ve (ilk toplumun
degerlerine dénme anlaminda) ibtidailik seklinde terciime edilebilir. Bu terimler ana
gelenegin bu kiictik geleneklere yonelik bakis agisini tescil etmektedir. Bu geleneklerin
geriye yonelme, ibtidal toplumun metinlerinin ayni kelimelerine dogru bir egilime
sahip olduklar diistintilmusttir. Ana gelenek buytik hukuk okullar (Hanefi, Maliki, Safit
ve Hanbeli) ve ana teolojik gelenekler (Es ari ve Maturidi) tarafindan temsil edilmigtir.
13. ve 14. Asirlarda yasayan biiyiik Selefi diisiiniiri ibn Teymiye'nin 20. asir islam'l
lizerinde biiylk etkisi olmustur, fakat élimiint takip eden asirlarda o ¢ok az bir etkiye
sahipti. 19. Asirda onun distinceleri canlandiriimig, ve daha énce farkli algilanmasina
ragmen, onun iyi dlistincelere sahip oldugu kesfedilmistir.

Tekrar geleneksel Misliiman kiittiphanesinin icerigini degerlendirmeye don-
meme miisaade edin. Bu gesit bir kiitliphaneye asina olanlar énemli bir literatiir tiiri-
niin, Musliiman kittiphanesinde 6énemli bir yere sahip bir tiirtin, eksik oldugunu fark
edebilirler. Bu (nesiller anlaminda) tabakdt ttrtdir, biyografik eserlerdir, ve bu tirl
bilingli olarak digarnda biraktim, ¢linkdi, bu tirl simdi glindeme getirmek benim ama-
cimi gerceklestirmeye yardim etmektedir. islam'daki en iiretken literatiir tiirlerinden
biri olan tabakdt literatiirli, her ne kadar bir ¢cok uzmanlik boltimleri varsa da, esas
itibariyla tek bir sekle uymaktadir: Bu tiir, bilginin nesilden nesile aktarilmasini kay-
detmektedir. Gerek fukahayla, gerek miifessirlerle, gerek hadis uzmanlari veya her
cesit ulema ile ilgilenilsin, bu eserler islam'in tarihsel tasavvur edilisini sunar; bu eser-
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ler ana mesajin sadece vahyedilmis metinlerin icinde degil, ayni zamanda bu metinler
hakkinda asirlarca nesilden nesile aktarilmis gretide de muhafaza edildigi iddiasini
sunar. Tabakat tlrti, Mislimanlarin kendi dinlerini ifade etmelerinin énemli bir parga-
sidir, byle olunca da benim yukaridaki iddiami dogrulamaktadir. Séyle ki, Stinnf islam
bir anlamda her seyin metne dayandirildigi, fakat bir anlamda da devam eden bir
dindir. Islam mensuplarindan zaman icinde gelisen (ve alimler tarafindan temsil edi-
len) toplumun uygun bir sekilde taninmasini talep eder goriinen bir dindir. Literattir
seklindeki sonraki her katilim -ve diigtince 6nceden belirlenmis literatiir sekil ve tiirleri
yoluyla olugur- sonraki her inang ifadesi, veya Kur'an'in anlamiyla ilgili bir degerlen-
dirme toplum tarafindan (retilen daha &nceki ifadeleri hesaba katar. Stinni islam
icinde metin/vahiy ve toplum epistemolojik kategorileri daima dengede tutulur, ve
diyecegim ki, denge devamli metinden yana degil toplumdan yana tutulur.

Bu meseleyi tamamen halletmiyor. Gortldigi gibi ben hentiz ortodokslugun
sinirlarina ulagsmadim. Benim ilk adimim, ortodokslugun sinirlari yukaridaki paragraf-
larda tanimladigim genis edebi geleneginin icinde olan, veya olabilecek seyler tarafin-
dan temsil edildigini iddia etmektir. Fakat bu edebi gelenek diger edebi geleneklere de
atiflar icermektedir. Ornek olarak verirsek, bu gelenek Mu'tezile'nin, filozoflarin,
stfilerin ve bazen de imamiye ve ismaili Siasinin eserlerine atiflar icermektedir. Ve
bana dyle geliyor ki, biz ortodokslugun sinirlarini sadece bu simirlar burada, Stnni
toplulugun edebi geleneginin icindedir diyerek degil, ayni zamanda da orada, yani
Stnnilerin kendi pozisyonlarini belirlemek icin gerekli gordiikleri diger geleneklerin
ilgili yonlerinin igindedir diyerek tanimlamaya caligabiliriz. Bir anlamda, Allah'in sifatla-
rt konusunda Mutezile'nin konumunu muhafaza edip hatirlatmak Stinni pozisyonun
zorunlu alt yapisint olusturur. Gergekten de ilahi sifatlar konusunda Mutezile'nin
pozisyonunu agikg¢a hatirlatmadan, bunu Stinni pozisyonu ayirt edip agiklayan énemli
farklarin odagi yapmadan, Stinnilerin pozisyonunu ifade eden ¢ok az tesebbiis vardir.
Paralel ve yanlis geleneklerin agik¢a taninmasi ortodoks gelenegin bir pargasidir. Ve
Ortodoks gelenegi bu gelenekten saptig kabul edilen geleneklerden ayiran sinirlarin
tartismali incelemesi olmadan, ortodokslugun ifade edilmesi basarilamaz.

Burada mesele, metinlerin baska metinlere atif yapma yolunu ifade eden bir te-
rim olan 'intertextuality' kavramiyla agiklanabilir. Diger metinlere atiflar zimni olabile-
cegi gibi ~su anlamda ki, roman, roman diye bir seyin genis bir tiirtintin varligint ima
eder- aleni de olabilir. Zimnf atiflar ¢ok ilging olmakla birlikte bunlarin degerlendirmesi
de zordur. Bizim su anki aragtirmamiz agisindan agik ve simdilik faydali olan sey su
gercektir; Stinn! Ortodokslugu olusturan bu literattir bolimi icinde, Mutezile'nin,
filozoflarin, Sif'lerin ve stfilerin eserlerinden olugan diger literatiir bolimine birgok
acik atif bulunmaktadir. Bu acik atiflar faydali ve is goriir oldugu kadariyla, bu alterna-
tif geleneklere Ortodoks Islam'da, bu baglamda Siinni islam’da, yer verilmistir. Bu
atiflar reddedildigi kadariyla biz de Ortodoks Islam'in sinirlarinin tanimina yaklasiyo-
ruzdur.

Simdi, tahkik edebildigim kadarnyla, Stinni gelenek ismaililerle ilgili herhangi bir
sey zikrediyorsa, bu agik ve secik bir sekilde reddetmek icindir. Siinnf islam'in en kesin
sinirlarindan biri, onu ismailf inancindan ayiran seydir. 11. Asirda Gazali, kendi zama-
nindaki Ismailileri isimlendirdigi sekliyle, Talimiye'ye saldirdiginda Gazali'yi harekete
geciren sey Ismaililerin felsefi giiciiniin etkisiyle Siinniligi tanimlamasinda benzer bir
glic inga etmek bir ihtimaldi, fakat sonraki devirlerde ismaililer cok az &nemsenmis-
lerdir. Ornek olarak filozoflarin aksine ismaili yazarlar sonraki Stinni yazarlarin kendile-
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rini tanimlamaya yonelik tartigmalarinda 6nemli bir yer isgal etmezler. Bu literattir
bsliimiinde imamiye Siasina da 6zellikle atif yapilmadig ve genel olarak bu grubun
sevilmedigi de dogrudur. Stinni bakig agisindan Siilerin esas hatasi, onlarin Peygamber
Muhammed'i takip eden tarihsel hilafeti tanimayi reddetmeleri sikga vurgulanir ve bu
muhakkak ki Stinni gelenegi tanimlamanin esasli bir parcasidir. Fakat gerek hukuk,
gerek teoloji veya felsefede olsun, biiylk Sii yazarlar gelenegi Stinni gelenek icerisinde
neredeyse hi¢ énemsenmez. Yukarida tanimladigim karizma epistemolojik kategorisi-
nin agikga Siinni islam'in sinirlarinin diginda oldugunu s®ylemek istiyorum. Bunun
istisnasi, her ne kadar bu gibi seyler Stinni baglamda Siilikten ziyade s(filige asimile
edilmisse de, popiiler seviyede Siinni islam Ali b. Ebf Talib'in miistesna statiisii hak-
kindaki bazi inanglari uzlastirmaya ¢aligmistir.

Stnni keldm gelenegi Mu'tezile'ye sikca atifta bulunmakta, ve Mutezile tarafin-
dan ifade edilen bazi goriislerin asad yukari Siinni islam igin kabul edilebilir oldugu
bir cesit degisken bir pozisyon olusturmaya calismaktadir. ibn Teymiye gibi bazi alim-
ler Mu'tezile hakkinda ¢ok menfi bir tavir almiglardi; bunun aksine, bir bagka Stinni
kelamci Fahreddin Razi ¢ok daha uzlagmaciydi. Razi, Stinni gelenekle uyumunu deger-
lendirmek igin Mutezile geleneginden biylk bir oranda alinti yapmayi, bunlari izah
edip aciklamay1 gerekli gérdii. ibn Teymiye'nin aksine Razi bu alternatif gelenegin
siddetle karsisinda degildi, daha ziyade bu gelenege dayanip, onu Siinni islam'daki
alternatifleri kesfedip ifade etmeye yarayan bir ara¢ yapmisti. Bir diger yonden
Mutezile gelenegi Siinnt islam'la uzlagtirilmig kitaplar da tiretti. Bunun meshur érnegi
Mutezili miifessir Zemahgeri'dir (v. 1144). Her ne kadar onun tefsiri Mutezil? fikirler
ihtiva etse de, iyi olan, Stinniler icin ilging olan bir cok sey de ihtiva ediyordu ki, onlar
Zemahserinin eserine serhler yazmaya bagladilar ve bu eserlerde onun dediklerini
ciddiye aldilar. Demek ki burada Stinnilikle Mutezile arasindaki sinirda gizgi cok agik
degil. Bir anlamda sinir tartismali olup, ilerleme ve gerileme Grnekleri not edilebilir.
Mutezile gelenegi bir sekilde Stinniligin tarihinin bir pargasi olup, Stnniligin kendini
tanimlamasinda daimi bir unsurdur.

Peki filozoflarin konumu nedir? Gazall kendince filozoflarin nicin kabul edile-
mez olduklarinin sebeplerini meshur bir sekilde ortaya koydu. Fakat bunu yaparken
onlara ortodokslugun sinirlarini belirlemede 6nemli bir mevki kazandirdi. Ve herkes de
Gazali'nin tenkitlerinin tamamina katilmadi. Yine Fahreddin Razi burada énemli bir
sahistir. Razl, ibn Sina'nin eserleri ve fikirlerine hayran kalip onun son ve belki de en
parlak edebi basarisi olan isdrdt ve Tenbifidt'inin dzetini yazdi. Bu &zet yazma gercegiy-
le, Siinn? kelamcr olarak Razi, ibn Sina'nin séylediklerinin en azindan bazilarini kabul
ettigini gosterdi. Ve gercekten de, ibn Sina'nin bir ¢ok fikri ve terminolojisi Razi'nin
tefsirinde kendini gdstermektedir. Boylece bliylik oranda felsefi terminoloji ve diigtin-
ce Stnni gelenege sokuldu ve bu gelenegin pargasi oldu. Sliphesiz bunlar kesin olarak
gelenegin parcasi olmadi. Clinkii, dzellikle ibn Teymiye gibi Stinni yazarlar filozoflar-
dan siddetle nefret ettiler. Demek ki Stinniligin icinde gerek filozoflar, gerekse
Mutezile hakkinda bir gesit 'evet' ve 'hayir' egilimi var; ve bu anlamda epistemolojik
kategori olarak aklin Siinnf islam icinde dnemli, gerci bayagi sinirl, bir yeri vardir.

irfanin konumu nedir? Burada sadece sunu sdyleyeyim; gérebildigim kadaryla
12. asirdan itibaren yavag ve 1srarli bir sekilde Stinni literattir boélimi iginde Safiligi
temsil eden literatiire artan miktarda lehte atiflar gériilmeye baglandi. Yine burada
karsi hareketi ibn Teymiye temsil etmektedir. O agikga, bazi ydnlerden, Stifizmin Siin-
nf Islam igin tehlike oldugunu diisiindii. Fakat bu olumsuz degerlendirme bagka yer-
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lerde, belki de hepsinin tstiinde ana fikih okullarinin stfi gelenegin dint 6zlemlerine
muvafakat verme yoniindeki genel egilimleriyle, daha olumlu degerlendirmelerle karsi-
lik buldu. 19. Asra vardigimizda yukarida tanimlanan literatiir bolim tarafindan tem-
sil edilen Stinni islam'in, Eb(i Abdullah el-Muhésibi, Eb(i Nuaym el-isfehani, Eb( Talib
el-Mekki, Kuseyri ve digerleriyle baglayip, son olarak da, s(ff literattiriin en teferruath
ve belki de en tehlikeli seklinin sembolii olan, ve buna ragmen genel olarak kabul
goren, seyhi ekber ibn Arabi'yi kucaklayan, uzun ve devam eden uzman eserler gelenegi
olan irfan literatiirtiyle barisik olduguna dair uzun bir atif ve ifadeler gelenegi ortaya
giktr.

Bu son nokta 19. asir Hanefi fikih eseri olan ibn Abidin'in (v. 1842) Hdsiye Redd
el-Muhtdrina atif yaparak gok kisa bir gekilde izah edilebilir. Bu eser bir fikih ¢zetinin
hasiyesinin hasiyesidir -bir eserin katmanli hagiyesi, tesadifen, yukarida Stinni dini
tecriibenin énemli bir parcasi olarak tanimladigim devamlilig, gelenegi korumayi ve
art zamanl devamliligi 6nemsemeyi glizel bir sekilde izah etmektedir. Fakat burada
ozel olarak ibn Abidin'in stff gelenegin eserlerine alent olarak metinler aras atif yapti-
81 bir kag kontekse deginmek istiyorum. Hanefi fikih okulunun kurucusu Eb( Hanife'ye
kisa biyografik atifta bulundugu bir yerde ibn Abidin, kendi zamaninda genel kabul
gbrmiis su bilgiyi hatirlatmaktadir; bu btiyik imamin fikhl metodolojisini takip edenler
arasinda Ibrahim b. Ethem, Ma'r(f el-Kerhi, Eb( Yezid el-Bistdmi ve diger meshur
siifler gibi birgok Allah dostu vardi. ibn Abidin bu sahislar hakkinda séz ederken de
Eb( Nuaym el-isfehani ve Kuseyr'nin eserlerini zikretmektedir. Bu eserlerden alinti
yaparak Ibn Abidin, onlarin da (Stinni) Miisliiman toplumun tecriibesi hakkinda bize
gecerli bilgiler sunan otorite eserler arasinda oldugunu tespit etmektedir. ion Abidin
okuyucusuna sadece Eb( Hanife'nin cagdasi olan en énemli mistiklerin bazilarinin
fikhi EbG Hanife'den &grendiklerini sdylemiyor, ayni zamanda sGff gelenegin kendi
kimligini ifade ettigi literatirtin de ibn Abidin'in kendi kimligini ifade ettigi gelenekge
kabul edilebilir oldugunu da soyliiyor. Hem bu hikaye (tarih) hem de bu metinler arasi
atif, EbG Hanife'nin fikih okulu ile, cok asirt mistik goriiglere sahip olmasi nedeniyle
kendisine stipheyle bakilan Bistam? ile dahi temsil edilen, mistik gelenek arasindaki
ittifaka isaret etmektedir. EbG Hanife'nin mistiklerle olan irtibatina dair bu hikaye, 19.
asrin en gliclti mistik tarikatlarindan birinin de ismi olan Sazeli'ye Gzel atifla daha da
gelistirilmistir. Béylece biz bir cesit hikaye geleneginin, Stfilik ile Stinnf islam'in irtiba-
tina isaret eden bir dize hikayenin gelistigini goriiyoruz. Bir baska yerde ibn Abidin,
ibn Arabi'nin dgretisinin kabul edilip edilememesi meselesini ele almaktadir. ibn Abi-
din'in biylk mistigin sorunlu felsefesine kolayca muvafakat verdigi sdylenemez, fakat
o bir gesit muvafakatla, tadil edilmis bir kabulle, eger dogru anlasilirsa, ibn Arabi'nin
fikirlerinde Stinni islam'a esasen yabanci bir seyin olmadigini séylemektedir.

Sonug olarak, Siinni islam'da ortodokslugun sinirlar hakkinda son bir ifade
sunmama misaade edin. Entelektlel seviyede ortodokslugun sinirlarini, yukarida
geleneksel Stnni kiitiiphanesini olugturan bir dize kitabin icerigiyle birlikte bu ana
dizede zikredilen alternatif geleneklerin (Siflerin, Mutezile'nin, filozoflarin, stfilerin,
v.b.) ilgili yonleri temsil eder. Zorunlu olarak genis bir anlamda, benim bu kitaplari
analizim su sekilde bir sonuca iletmektedir; Siinn? islam esas olarak toplum, metin ve
irfanin, az da olsa aklin bulundugu, ve hemen hemen hig¢ karizmanin bulunmadigi bir
dindir. Ana unsurlar toplum ve metindir (ve bu sira konusunda eminim), ¢tinkii bunlar
Stnnf literattirin énemli epistemolojik kategorileridir. Bu kategorilere irfan da ilave
edilip o da 6nemli bir pozisyona getirilmelidir, ¢link(i, dengeli olarak, Stinni literattir
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boéliimd, her ne kadar ifadesi farkli bir grup edebl metinlere dayansa da, sGff tecriibe-
nin dinf gecerliligini kabul etmektedir. Sinni Misltiiman'in kullanimindaki tecriibenin
tamami hem skolastik gelenegi, veya onceki literatiir béliminde temsil edilen yorum
gelenegini hem de siff literatlir gelenegi tarafindan temsil edilen mistik gelenegini
igerir.

Bu sonuglara varirken bir zorlugun da farkindayim, séyle ki, bu tasvir ettigim
durum 20. asir igin ispatlanabilir bir gercek degil. Laik bir egitim sistemi i¢inde 'din'
O8reten bir liniversite hocasi olarak ben sadece dini hakikatin kegfedilmesi veya de-
gerlendirilmesiyle degil, ayni zamanda da metinlerin analizi ile de ilgilenmekteyim.
Bana Oyle geliyor ki, akademik kontekste Allah'in varligl ve tabiati, veya kurtulusun
imkani hakkinda hig bir sey séyleyemem. Metinler ve tartismalar hakkinda, bunlara
sekil veren inang ve gorisler hakkinda en azindan biraz bir sey soyleyebilirim. Bu
kontekste, dini tecriibe hakkinda akademik analiz alaninin icinde, ispatlanabilir sekil-
de dogru veya yanlis olabilen, veya en azindan analiz edilen durum igin yeterli olan
cevaplar vermeye misaade eden sorular formiile etmek dahi miimkindir. Bu kon-
tekste, Islam diinyasinin her parcasi da dahil, diinyanin her tarafindan &grenciler bu
akademik analiz tecriibesine katilmaktadir. Yillardir 6grencilerime bu veya su kitabi
okumayi1 onerdigimde, okumasi hem benim igin hem de onlar igin biytik bir zevk olan
metinleri hi¢ zorlanmadan segebilirim. Bu metinler biitiin diinyada Musliiman entelek-
tliel mirasini olugturan, ve biz Misliiman olmayanlar i¢in de, inancimiz olmasa bile,
paylasip zevk alabilecegimiz insanlik mirasinin pargalaridir. Su(idi Arabistan'dan, Ma-
lezya'dan veya Afrika'dan, veya acik bir sekilde Sif gelenegin istiinliigti olmasina rag-
men Iran'dan gelen Miisliiman &grenciler Stinnf islam’i olusturan edebi tiirlerden her-
hangi bir eseri okumaktan memnun olmaktalar. Fakat, eger ibn Arabi'den okuma tekli-
fi yaparsam, kesin olarak biraz direnisle, bunun islami gelenegin esasi, veya belki de
bir parcasi olmadig imasiyla karsilagirim. Baska ifadeyle, giinlimiiz Mislimanlarinin
bir kisminda kendi toplumlarinin tarihf tecriibesinin ana unsurlarindan birini reddetme
egilimi vardir. Bu -ve burada ben akademik elbisemi cikarip, 6zlr dileyerek, yargic
elbisemi giymekteyim- genel olarak bana ¢ok saglikli bir egilim olarak gértinmiyor.
Ben, eZer zengin, kompleks ve cesitli bir geleneginiz varsa, 20. asrin ihtiyaglarinin
bunun daraltiimasindan ziyade, bitiin genisligi ile kabul edilmesini gerektirdigini di-
stinmeye meyyalim. Glintimiz Muslimanlarina gelenekleri genis, kompleks ve teferru-
atli bir miras, ¢ok zengin dini tatmin tarzlari sunmasina ragmen onlarin bu mirasi
kiictiltmek icin attiklar her adim kéti bir sey olmalr.

Modern Musliimanlarin bazisinda neden kendi miraslarini kiigtiltmek igin bir
egilim var diye sorarsak, bunun nedeninin ¢ok biiyiik ve énemli bir sahis olan Mu-
hammed Abduh'a (1849-1905) dayandigini bulacagimizi diistiniiyorum. O, islam'l 1slah
edip onu modern diinyaya uygun hale getirmeye calisti, ve bunu yaparken sectigi
metot da diglama metoduydu. Bu bazi mispet neticeler de dogurdu, fakat onun dig-
ladig1 seylerden biri de mistik gelenegin tamamiydi. O mistik bilginin ¢cogunun hurafe
oldugunu iddia etti, takipgilerini mistikleri dinlememeye ve onlardan kurtulmaya ca-
girdi. 19. Asrin sonunda mistik geleneklerin nasil oldugu ve nasil gorildtkleri bilindi-
ginde, Abduh'un ne kastettigi anlagilabilir, fakat, yine de bu Muslimanlarin bugiin
Misliiman olarak kendi yollarini bulmalarinda iyi bir hareket noktasi degildi. Gercekte
Muhammed Abduh da metin mi toplum mu tartismasinda yeni bir vurgu baslatti. Ben
vakiada (Siinni) islam'in topluma daha ¢ok vurgu yapmakla beraber, metin ve toplum
epistemolojik 6zellikleri bir araya getirdigini sdylemeye meyyalim. Muhammed Abduh,
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Musltimanlarin 19. ve 20. asra intibak edebilmek igin baslangica dénmelerinin gerek-
tigini ima etti. Onun distincesine gore, blylik entelektiiel gelenegin trettikleri cok da
harika degildi; ona gore, fakih ve kelamcilarin Urettigi seylerin ¢ogunun ¢ok az bir
degeri vardi, ve bunlar glivenli ve akillica diglanabilirdi. Toplum geriye dénmeli, tekrar
bastan Kur'an'la baglamaliydi. Muhammed Abduh igin uygun fikih kahramani, hepsinin
biiylik figiirler olmalarina ragmen, Ebti Hanife, Malik, Saff, hatta ibn Hanbel dahi degil,
ibn Teymiye idi. Ve onun faydasi entelektiiel gelenek icin kaynak ve uyanis icin slogan
sunmastydi; o Islam’da Seleff egilimin en miikemmel temsilcisiydi.

Simdi, Muhammed Abduh belki de hakliydi; belki de bu ileriye dogru gerekli bir
adimdi, daha iyi ilerlemek icin bir geri ¢cekilmeydi. Fakat, genel olarak sunu sdylemeye
meyyalim; bu intikal déneminde islam daha kiiciik bir gelenek olmaya basladi, ve,
maalesef, Muhammed Abduh, daha 6nce sunulan ve héla sadece Stinni skolastik
(yorum) geleneginin icinde degil, ayni zamanda Stinni gelenegin kendi arkasindan
tasidigl diger geleneklerin -tecriibenin kiymetli bagaiji, kaginilmaz kilfeti- iginde de
sunulmaya devam eden anlayistan daha kiiciik, sinirli islam'in miisebbibi oldu.

Not:

1. Burada tartisilan fikirlerin bir kismi benim 'History and Nostalgia: Reflections
on John Wansbrough's The Secterian Milieu," in Method and Theory in the Study of Religion,
9 (1997) adli kitabimin 47-73. sayfalarinda daha formel olarak gelistirilmistir.
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