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Giris

Hurdfilik hareketi sekizinci/ondérdiincii yiizyihn ikinci yarisinda iran’da or-
taya ¢ikti. Hur(fi 6gretisinin 6zij, felsefi-mistik bir dil anlayisi/algisidir. Muhteme-
len hareketin ismi de buradan gelmektedir (harf, ¢cog. hurilf, Arapca’da ‘kelime’ ve-
ya ‘harf anlamina gelir).! HurGfiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi, 740/1339-40

* Makale Journal of Qur'anic Studies (Edinburgh University Press) dergisinin Nisan 2008’de ¢ikan 10.
sayisinda yayimlanmistir. (ss. 21-49).

** Dr. Orkhan Mir-Kasimov. Doktora galismasini Hur(filik izerine yapti (‘Etude de textes Hurufi anciens:
l'oeuvre fondatrice de Fazlallah Astarabadi’ (Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes, 2007)). Halen
Londra’daki The Institute of Ismaili Studies’te arastirmaci olarak ¢alismaktadir. Bu makale de doktora
tezinin bir 6zeti niteligindedir. (http://www.iis.ac.uk/view_person.asp?ID=100565&type=user)

1 Hur(filik'in genel tarihi ve 6gretileri igin bkz. S. Bashir, Fazlallah Astarabadi and the Hurifis (Oxford:
Oneworld, 2005), ayrica asagidaki makaleler: H. Algar, “Astarabadi, Fazlallah” Ehsan Yarshater (ed)
Encyclopaedia Iranica iginde (bu giline kadar 12 cilt. London: Routledge and Kegan Paul, 1982-), vol.
2, ss. 841-4; H. Algar, “Horufism” Encyclopaedia Iranica iginde, vol. 12, ss. 483-90; A. Bausani,
“Hurifiyya”

Encyclopaedia of Islam iginde ,2nd edn; A. Golpinarli, “Fazl Allah Hurafi” Encyclopaedia of

Islam iginde; H. Aksu, “Fazlullah-i Huraft” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi iginde (simdiye ka-
dar 35 cilt, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988-), cilt 12, ss. 277-9; H. Aksu, “Hurufilik” Ttirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi iginde, cilt. 18, ss. 408-12.



tarihinde, Hazar Denizi'nin giiney-dogusunda yer alan bir iran sehri olan
Esterabad’da dogdu.2 Fazlullah’'in manevi ve entelektiiel egitimi ve iliskilerine dair
bilgiler son derece azdir. Onun eserleri, Kur'an, Hadis ve Fikih gibi geleneksel Isla-
mi ilimlere dair egitimini belli bir diizeyde ortaya koymaktadir. Fazlullah, belli ki
iyi derecede klasik Farsca ve Arapg¢a, en azindan baslangi¢ seviyesinde de Tiirkce
bilgisine sahipti. Sik sik uydurma hadislerden, Kitab-1 Mukaddes pasajlarindan, -
hem Eski Ahit hem de Yeni Ahit'ten -ki muhtemelen bunlar1 Farsca ve Arapca ter-
climelerinden 6grenmisti- alintilar yapar.3 Diger yandan, eldeki kaynaklarda ne
hocalarinin isimleri ne de belli bir okul ya da tarikatla muhtemel baglantisindan
bahsedilmektedir. Biyografisini yazanlarin israrla tizerinde durduklar1 sey onun
egitimini tabiatiistii bir kaynaktan, 6zellikle de iran ve Osta Asya’ya yaptig1 yolcu-
luklarda ve islam’in mukaddes beldelerine yaptig1 hac ziyaretleri esnasinda gordii-
gii ilk riiyalardan aldig1 gercegidir.4 Fazlullah ilk basta bir riiya yorumcusu olarak
taninir. Bu faaliyetini, manevi hayatindaki en dnemli esin/ilham tecriibesini yasa-
dig1 775/1374 yilina kadar stirdiriir.5 Bu tecriibenin miiritlerinin eserlerinde yapi-

2 Fazlullah'in biyografisine dair temel kaynaklardan birisi Hur(fl miiellifler Ali Nafaci (MS Biblioteca
Apostolica Vaticana, Vat. Pers.17) ve Seyyid Ishak Esterabadi’ye (MS Istanbul, Millet Kiitiiphanesi, Ali
Emiri Fars¢a, no. 1042) ait Kitdb-1 Hib-ndme'dir (Riiyalar Kitab1). Ayrica bkz. Helmut Ritter’in gayet
ciddi ¢alismasi ‘Studien zur Geschichte der islamischen Frommigkeit-II, Die Anfange der Hurtfisekte’,
Oriens 7:1 (1954), pp. 1-54.

3 Fazlulldh'm temel eseri Cdviddn-ndme’deki tek ehddis kaynag1 Mesdbih'tir ve muhtemelen bu, Ebi
Muhammed el-Hiiseyn el-Begavi'nin (v. 516/1122) Mesdbihu’s-Siinne’sidir. Fakat Fazlullah’in kullan-
dig1 ehddis, Hz. Muhammed’e atfedilen geleneksel hadislerden, 6zellikle Sii ¢cevrelerde ¢ok popiiler
olan Ali b. Eb Talib’e atfedilen ‘hikmetli s6zler’e kadar oldukga genis bir alani kapsar. Fazlulldh’'in
siklikla yorumladigl ehadis, temel Siinni hadis derlemelerinin hicbirisinde bulunmaz. ilging olan su-
dur ki, Fazlullah daha ziyade Sii kaynakli hadisler yaninda, Sii ¢evrelerin hoslanmadigi, Hz. Peygam-
ber’in hanimi Aise’den gelen baz1 ehddisi de kullanir. Bu sebeple, su an igin Fazlullah’in Sii ya da Siinni
baglantilarina dair erken bir sonuca varmaktan kag¢iniyoruz. Birkag sayfa sonra, baska bir agidan bu
meseleye tekrar donecegiz. (Arapga ve Farsca) Kitab-1 Mukkades’ten yapilan alintilar ve bahislere ge-
lince bunlar Fazlulldh'in eserinin biiyiik bir boliimiini kapsamaktadir ve onlardan bazilar1 Kitab-1
Mukaddes metinlerinde yerini tespit edebilecegimiz kadar kesindir. iste bu sebeple ben, Fazlullah'in,
islami gelenek igerisinde Israiliyydt ad1 altinda dolasan parcalardan ziyade Kitab-1 Mukaddes'in tam
bir terciimesini bir sekilde inceledigini diistiniiyorum.

4 Daha ziyade kendi yonelislerinin bir kaynagi olarak ge¢misteki dnemli sahsiyetlerle olan manevi bag
anlaminda, yasayan ya da fiziksel olarak var olan hi¢bir ustaya/seyhe baglilik duymayan sufiler, riva-
yete gore Hz. Peygamber’le uzaktan iletisim (telepathy) kuran Uveys el-Karani’den (v. 37/657) sonra
islami gelenekte Uveysiler ismiyle amlmaktadirlar. Uveysiler icin mesela bkz. ]. Baldick, Imaginary
Muslims: The Uwaysi Sufis of Central Asia (New York: New York University Press, 1993). Bir riiyasinda
Fazlullah’a gecmisteki dért meshur stifinin ismi verilmisti: ibrahim b. Edhem (v. 162/778), Bayezid
Bistami (v. Ugiincii/dokuzuncu yiizyil), Sehl et-Tiisteri (v. 283/896) ve Buhll (Mecniin ?, v. ikin-
ci/sekiz-dokuzuncu ytizyil). Bkz. Ali Nafaci, Hib-ndme, f. 11b.

5 Bahsi gegen olayin tasviri veya tarihlendirmesiyle ilgili kaynaklar her zaman kesin olmasa da bu tarih
daha makul gériiniiyor. (Krs. Ritter, ‘Die Anfiange’, pp. 22-3). Fazlulldh'in ikinci esinlenmesiyle ilgili
olarak bahsedilen diger iki tarih 778/1376 ve 788/1386’d1r. Bkz. Ritter, ‘Die Anfange’, p. 23; Shahzad
Bashir, ‘Enshrining Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah Astarabadi in Hurafi
Thought’, Muslim World 90:3-4 (2000), pp. 289-308, p. 291; Shahzad Bashir, ‘Deciphering the
Cosmos from Creation to Apocalypse: The Huriifiyya Movement and Medieval Islamic Esotericism’, A.
Amanat and M. Bernardsson (eds), Imagining the End: Visions of Apocalypse from the Ancient Middle
East to Modern America iginde (London and New York: I.B. Tauris, 2002), pp. 168-84, p. 174; p. 373,
n. 23; A. Golpinarly, Hurifilik metinleri katalogu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1970), p. 7; Y.
Azhand, Huriifiya dar tarikh (Tehran: Nashr-i Nay, 1369/1990), pp. 15-16 and pp. 18-19).
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lan tasvirine gore bu noktada Fazlulladh kendisinin Kur’an’in bazi surelerinin ba-
sinda yer alan harflerin (el-huriifu’l-mukatta’a) nihai manalarinin sirlarina vakif
oldugunu anlar.6 Bu bilgi, biitiin vahiylerin kaynag ve biitiin peygamberi mesajla-
rin -6zellikle de Hz. Muhammed’in mesajinin- ezoterik asamalarinin bir anahtari
olan Adem’in Kitabr'mi Fazlullah’a acar. Boylelikle o seyyidii’z-zemdn (zamamn
efendisi) tinvanini alir.” Bu tecriibe, Fazlullah’'in hayatinda bir déniim noktasi olur:
Bundan bdyle o bagimsiz bir manevi iistad, kisisel manevi yolculugunun bir sonucu
olarak ulastig1 orijinal bir 6gretinin sahibi olur.s

Fazlulldh, zamaninin ‘ortodoks’ (Siinni) alimleri tarafindan, sapkin goriisleri
sebebiyle, fakat belki de siyasi hirslar yiiziinden, 6liime mahkiim edilmis ve Ti-
mur’un emriyle 796/1394 tarihinde idam edilmistir. Fazlullah’'in 6limiinden son-
ra, muhtemelen Timur idaresinin giiclii baskisi altinda Hur@fl cemaati derhal bir-
cok kollara ayrilmis, ardindan az ya da ¢ok birbirinden bagimsiz bir sekilde iran’in
farkli bolgelerinde gelismislerdir.io Hurdfiler; Timuriler, Celayiriler, Muzafferiler
ve Kara ve Akkoyunlu kabile ittifaklar gibi bircok rakip gruplarin oldugu iran’da
acik bir bicimde iktidar miicadelesi vermelerine ragmen, Timurlenk’in dlimiiyle
Safevilerin yiikselisi arasindaki sikintili zaman boyunca, kendileriyle ilgili olarak
elde mevcut tarihi veriler, onlarin gercek rolii ve siyasi stratejilerine dair tutarh bir
sunus yapabilmek icin yine de boliik porciiktiir.it Bununla birlikte, dyle goriniiyor

r=o»

6 Hurtif-u mukatta’a icin mesela bkz. A.T. Welch, “al-Qur’an” Encyclopaedia of Islam iginde, 2n edn.

7 Bu Unvani sdhibii’z-zemdndan (Fars¢a sdhib-i zemdn) ayirmak gerekir. Bu ¢ogunlukla (6zellikle Sii
baglamda) ahir zamanda gelmesi beklenen Kurtarici, yani Mehdi'ye isaret eder. Mesela bkz. M.A.
Amir-Moezzi, Le guide divin dans le shi‘isme originel: aux sources de I'ésotérisme en Islam (Lagrasse:
Verdier, 1992), p. 227. iki unvan da ‘Zamamn Efendisi’ seklinde terciime edilebilir. Fakat seyyid-i
zemdn daha ziyade ‘Simdiki/Mevcut Zamanin Efendisi’ anlamina gelir. Bu ifadenin anlami, ‘Ara Do-
nemin Mehdisi’ yahut da Siinni Islam’da kiyAmet vaktinden hemen énce gelip adaleti yeniden tesis
etmek icin halki baz1 gegici felaketlerden kurtaracak olan kisi anlamindaki ‘Saatin/Kiyamet Vaktinin
Efendisi’ kavramlarina yakindir. Konuyla ilgili olarak bkz. W. Madelung, “al-Mahdi” Encyclopaedia of
Islam,2nd edn. iginde; M. Garcia-Arenal, “Introduction”, Mahdisme et millénarisme en Islam, Revue des
mondes musulmans et de la méditerranée, 91-4 (2000), pp. 7-15, p. 10.

8 Fazlullah'in ikinci esinlenmesinin tasviri, yukarida da (2. dipnot) deginilen Kitdb-1 Hab-ndme’de (Riiya-
lar Kitabi1) bulunabilir: Ali Nafaji, f. 69a-b, ve Sayyid Ishaq Astarabadi f. 19b.

9 Fazlulldh'in suglanmasi ve idamu ile ilgili ibn Hacer el-Asqalani, al-inba’u’l-gumr fi ebn@’i’l-‘'umr, ve
Semsiiddin es-Sehavi,ed-Daw’u’l-lami’ li ehli’l-qarni’t-tasi’ gibi tarihi kaynaklardan yapilan alintilar
mesela Ritter, ‘Die Anfinge’, pp. 7-8. gibi yerlerde bulunabilir. ibn Hacer’e gére Fazlullah kendi 6gre-
tisini kabul etmesi i¢in Timurlenk’e davet gondermisti. Baz1 kaynaklar Fazlulldh'in idam tarihi olarak
840/1401-2'yi verir.

10 Bagka bir yerde (‘Notes sur deux textes Hurtfl: le Jawdan-nama de Fadlallah Astarabadi et I'un de ses
commentaires, le Mahram-nama de Sayyid Ishaq’, Studia Iranica 35:2 (2006), pp. 203-35, ve doktora
tezimin giris boélimiinde ‘Etude de textes Hurifi anciens: 'oeuvre fondatrice de Fazlallah Astarabadr’
(Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes, 2007)), Fazlullah'in dogrudan talebesi olan kimselerin eser-
lerinde bulunan onun orijinal 6gretisinden sapmalara dikkat ¢ektim. Esasinda, asil Hurafi toplulugu-
nun dagilmasindan sonra bir degil bircok ‘Hurifilik’ ortaya ¢ikmistir. Clinkii her boélgesel kol kendi
tarihi yolunu ve 6gretisel evrimini takip etmistir. Hurfl cemaatleri arasindaki fikir ayriliklar1 doku-
zuncu/onbesinci yiizyll gibi erken bir dénemde Giyasiiddin Esterabadi'nin (v. 852/1449) Istivd-
ndme’sinde dile getirilmistir.

11 Hareketin ilk asamalarinda Hurtfiler muhtemelen Timurlenk’le bir isbirligi kurmay1 diisiindiiler. Bu
basarisiz girisimin ardindan ihtimaldir ki Timurlenk’in ogullarindan birisi olan $ahruh’la miicadele-
sinde Iskender Karakoyunlu’yu desteklediler. Herat camiinde, 830/1427 tarihinde mahir bir HurGft
olan Ahmed Lor tarafindan Sahruh’a karsi diizenlenen suikast girisiminin, Hurdfilerin, kendisi aracili-

N
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ki Hurtfiler, -Serbederler, Nurbahsiler, Musa’sa’ ve ilk donem Safevileri gibi- siyasi
hirslar1 giiclii mesihci beklentilere dayanan ve kendi inanglarini devletin dini hali-
ne getirebilmek icin uygun bir siyasi giicle iliski icinde olan benzer sapkin
(heterodoks) olusumlar grubuna aittirler.12

Hurffilerin bir kolu olan Noktaviler, dokuzuncu/onbesinci yiizyildan itiba-
ren iran’da, daha sonra da Hindistan'da ¢ok etkiliydiler's ve Ehl-i Hakk literatii-
riinde de Hurifilige dogrudan atiflar bulunabilmektedir.14 islam, Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik unsurlarin bir tek felsefi-dini sistem catisi altinda toplama gayreti, Hu-
riifileri, modern ve cagdas dénemlerdeki Babiler ve Bahailer gibi, islam’da birles-
tirmeci (senkretik) arzulara sahip diger hareketlerle kiyaslama imkani vermekte-
dir.1s

Hurifiligin dokuzuncu/onbesinci ytlizyildan sonraki dontisiimii esasen Tiir-
kiye'nin tarihiyle baglantihdir. Oyle goriiniiyor ki, Hurtfiler bu désnemde Osmanh

—

giyla iskender’in Hurdfi itikadimin resmi statiisiine dair algi degisikligindeki zaferini garanti altina
almay1 timit ettikleri daha genis bir planin pargasi olmasi miimkiindiir. Fakat $Sahruh’un destegiyle
kardesi iskender’i saf dis1 birakan Cihangah Karakoyunlu dyle gériiniiyor ki Hurdfiler’e karsi daha az
olumlu davranmistir. Sahruh’un idaresi altinda Herat'ta Hur(filer idam edildi ve 835/1432-3 tarihin-
de isfahan’da bir Hur(iff isyan1 acimasizca bastirildi. Cihansah déneminde Tebriz'de (845/1441-2)
bagka bir Hur(ff isyan1 bastirildi ve yiizlerce isyanci sldiiriildii. iran’daki Hurff isyanlariyla ilgili ola-
rak bkz. Azhand, Hurifiya dar tarikh, pp. 70-6, pp. 87-8 (Hasan Rimli’'nun Ahsan al-tawdrikh’'inden
sonra), ve pp. 96-102 (Hafiz Husayn Karbalai’nin Rawzat al-jinan wa-jannat al-janan’indan sonra);
E.G. Browne, A Literary History of Persia (4 vols. Curzon Press: London, 1999), vol. 3, p. 365 (Fasihi
Khwafr'nin Mujmal'inden sonra); ve S. Kiya, ‘Agahiha-yi taza az Hurtfiyan’, Majalla-yi danishkada-yi
adabiyyat-i Tihran 2:2 (1333/1954), pp. 40-2, (Hashri Tabrizi'nin Mazarat-i Tabriz (Library of the
Historical Faculty, Ankara University, MS 1297, baska bir niishas1 National Library of Tehran’da, MS
131) ve Rawza-yi athdrindan sonra). Oyle gériiniiyor ki Hurfiler bu katliamlardan sonra bir daha
asla kendilerine gelemediler ve liderlerini kaybettiler. Bildigimiz kadariyla, iran’da Hurifilerin doku-
zuncu/onbesinci yiizyilin ikinci yarisindan sonra herhangi bir siyasi faaliyet icinde olduklarini goste-
ren bir belge bulunmamaktadir.

12 H.R. Roehmer, ‘The Jalayirids, Muzaffarids and Sarbadars’, P. Jackson and L. Lockhart (eds), The
Cambridge History of Iran iginde (7 vols. Cambridge: Cambridge University Press, 1968-91), vol. 6, pp.
1-41; ].M. Smith, The History of the Sarbadar Dynasty 1336-1381 A.D. and its Sources (The Hague:
Mouton, 1970); J. Aubin, ‘Aux origines d'un mouvement populaire médiéval: le cheykhisme du Bayhaq
et du Nichapour’, Studia Iranica 5:2 (1976), pp. 213-24; D. Aigle, ‘Les Sarbedars: un mouvement
politico-religieux au Khorassan au XIVe siécle’, Annuaire de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes (Section
sciences religieuses) 109 (2002), pp. 299-307; Shahzad Bashir, Messianic Hopes and Mystical Visions:
The Nurbakhshiya Between Medieval and Modern Islam (Columbia, SC: University of South Carolina
Press, 2003); K. Babayan, Mystics, Monarchs and Messiahs: Cultural Landscapes of Early Modern Iran
(Cambridge, MA: Harvard Center for Middle Eastern Studies, 2002); M. Mazzaoui, The Origins of the
Safawids. Si’ism, Sufism, and the Gulat, Freiburger Islamstudien, 3 (Wiesbaden: F. Steiner, 1972); M.
Mazzaoui, ‘From Tabriz to Qazwin to Isfahan: Three Phases of Safavid History’, Zeitschrift der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, Supplement 3:1, pp. 514-22; P. Luft, art. ‘Musha’sha’
Encyclopedia of Islam, 2" edn.

13 S. Kiya, Nugtawiyanya Pasikhaniyan, Iran Kuda, 13 (Tehran, n.p., 1320/1941).

14 W. Ivanow, The Truth Worshippers of Kurdistan: Ahl-e Haqq Texts (Leiden: E.J. Brill, 1953), Farsca
metin s. 198, yazarin yorumu, s. 64.

15 E.G. Browne, ‘Some Notes on the Literature and the Doctrines of the Hurufi Sect’, Journal of the Royal
Asiatic Society 1898, pp. 87-9, ayni1 husus su eserde de ge¢mektedir: S. Kiya, Wazha-nadma-yi Gurgani
(Tehran: Intisharat-i Danishgah, 1330/1952), p. 33. Babilik ve BahaRilik, sirasiyla, ‘Bab’ (Kap1) olarak
bilinen Seyyid Ali Muhammed Sirazi (v. 1266/1850) ve onun talebelerinden Mirza Hiiseyin Ali Nuri
(Bahaullah, v. 1309/1892) tarafindan kurulmus iki harekettir.
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Imparatorlugu icindeki faal durumda olan benzer bazi heterodoks hareketlerle
ayn cizgide yer almaktaydilar.16 Anadolu’daki en etkili Hur(ifi misyonerlerinden
birisi, Fazlullah’in miiridi ve damadi olan ve Hurifi 6gretilerini Bektasi tarikatina
sokan Ali el-A’'la’dir (v. 822/1419).17 Hur(fller genel stratejilerini izleyerek Osman-
I1 sultanlariyla iliskiler gelistirmeye calistilar. Ama onlarin asikar siyasi faaliyetleri
Tiirkiye’de iran’da oldugundan daha basarih olmus gériinmemektedir ve bu ¢aba-
larin kaynaklardaki tasvirleri kabaca ayni senaryoyu tekrar ediyor gibidir: Hurfi-
ler sultanin ilgisini cekmede ve ihsanlarini elde etmede basarili olur olmaz kendi-
lerini sapkin olarak niteleyen ve nihayetinde sultandan onlarin siiriilmeleri ya da
idam edilmeleri emrini ¢ikaran ulema ile catismaya girmislerdir.18 Dokuzun-
cu/onbesinci yiizyihn ortalarindan itibaren Hurifilerin, basta Bektasiler olmak
tizere, kendileri vasitasiyla 6gretilerini yayabildikleri daha ‘uygun’ tarikatlarla bir-
lesmeyi tercih ederek bagimsiz hareket etmekten vazgectikleri goriilmektedir.
1240/1824-5 tarihinde, Bektasi dergahi Yenicerilerin isyanlarina destek verdigin-
den siiphelenilerek Sultan Mahmud tarafindan dagitilinca, Hurffiler Bektasi tekke-
lerini devralan Naksibendi, Kadiri, Rifai ve diger tarikatlarin arasina dagildilar.1

16 Mesela Bedriiddin Simavna [Simavna Kadisi oglu Seyh Bedreddin] (v. 819/1416) ve iki adami Borklii-
ce Mustafa ve Torlak Hi Kemal'in liderlik ettigi hareket gibi. Bu hareketin, Selguklular donemindeki
(yedinci/oniigiincii yiizy1l) Babailer hareketiyle baglantis olabilir. Seyh Bedreddin isyani ve onun Ba-
bailer'le muhtemel baglantilarina dair daha fazla bilgi i¢in bkz. H.J. Kissling, “Badr al-Din ibn Kadi
Samawna”, Encyclopedia of Islam, 2" edn; Azhand, Huriifiya dar tarikh, pp. 105-12. Bu ikinci eserde
ayrica Seyh Bedreddin hareketiyle Serbederler, Mar’asiler (Seyyid Kivimuddin el-Mar’asi’nin (v.
781/1379) kurmus oldugu hareket) gibi iranli heterodoks hareketlerle ve Hurifiler’le aralarindaki
benzerliklere dair bir miizakere de yer almaktadir. Babai hareketi ve liderinin kimligiyle ilgili olarak
bkz. A.Y. Ocak, La révolte de Bdbd Resul ou la formation de I’hétérodoxie musulmane en Anatolie au XIII
e siécle (Ankara: Société Turque d’Histoire, 1989). Bedreddin’in 6liimiinden sonra takipgileri Bektasi-
ler ve Safeviler gibi hareketlerin i¢ine yani bu donemdeki Hurifl kalintilarinin dagilmis oldugu ayni
cevre icerisine- dagildilar (Azhand, Hurifiya dar tarikh, pp. 111-12).

17 Baglica Tirk tarikatlarindan birisidir, yedinci/oniiglincii yiizyilda Haci Bektas Veli (v. 669/1270 civ.)
tarafindan kurulmustur. Ayrica Osmanli ordusunun segkin askeri birlikleri olan Yenigeriler arasinda-
ki etkisi ile de bilinir. Tarikatin tarihiyle ilgili olarak bkz. N. Clayer, ‘La Bektachiyya’, A. Popovic and G.
Veinstein (eds), Les Voies d’Alldh: Les ordres mystiques dans l'islam des origins a aujhourd’hui iginde
(Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1996), pp. 468-74; ]J.K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes
(London: Hartford, 1937); A. Popovic and G. Veinstein (eds), Bektachiyya: Etudes sur 'ordre mystique
des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach (Istanbul: Isis, 1995). Bektasiler ve Babailer
arasindaki baglant1 i¢cin bkz., Ocak, La révolte de Bdbd Resul, pp. 87-96. Baska bir rivayete gore o Ali
el-A’la degil, Fazlullah'in baska bir miiridi Mir Serif'tir. Mir Serif kardesiyle birlikte Hurfi kitaplarini
Tiirkiye'ye getirmistir. (bkz. A. Golpinarly, Hurifilik metinler: katalogu (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1989), p. 28, Mir Sharif'in Hajj-nama’sinden sonra (MS Istanbul Millet Kiituphanesi: Fars¢a
1035)). Unutmayalim ki ilk HurGfi yazmalar1 Avrupa kitiiphanelerine Bektasiler kanaliyla gelmisti:
HurGfi yazmalarinin ele gegirilis tarihi ve Hurfilikle Bektasilik arasindaki iligki i¢in bkz. Browne,
‘Some Notes’, pp. 61-94, ve E.]. Browne, ‘Further Notes on the Literature and the Doctrines of the Hu-
rifi Sect’, Journal of the Royal Asiatic Society 1907, pp. 533-81.

18 879/1444'te Edirne’de Sultan Muhammed Fatih’in emriyle Hurifiler katledildi (bkz. Birge, The
Bektashi Order, p. 62; Azhand, Hurifiya dar tarikh, p. 116-19, Tashkopriizade'nin Shaqdiq al-
Nu’maniyya’sinden sonra). Hurifiler Sultan Bayezid (886/1481-918/1512) ve Kanuni (926/1520-
974/1566) donemlerinde de faal olacaklardl. (Browne, ‘Some Notes’, pp. 92-4, Latifi'nin
Tezkira’sindan sonra; Golpinarly, Katalog, p. 29, Nisanci Tarihi ve miiellifi bilinmeyen bir yazmanin
ardindan, Istanbul University Library, Turkish Manuscripts Department, MS 2418, ff. 102b-103a).

19 Browne, ‘Further Notes’, pp. 537-8 Ishaq Efendi’'nin Kashif al-asrdr wa-dafi al-ashrar'indan sonra.
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Hurifiler Balkanlar’da da, 6zellikle Arnavutluk’ta gayet etkiliydiler.ze Fakat
Osmanlilarin son dénemine kadar Hur(fi 6gretilerinin araliksiz aktarilip aktaril-
madigi ¢cok net degildir. Muhtemelen bu zamana kadar Hurffiler artan bir popiiler-
likle karsilagmislar ve orijinal 6gretileriyle tedrici olarak baglarin1 koparan ¢esitli
harici kaynaklardan gelen unsurlar1 6ziimsemislerdi. Bu donemde ‘Huriifiler’ diye
bilinen gruplarin gergek kimliklerinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in kaynaklarin ciddi bir
sekilde incelenmesine ihtiyac¢ vardir. Bununla birlikte, belirtmek gerekir ki Huriifi
fikirleri giiniimiizde, ozellikle Tiirkiye’de, hala tedaviildedir. Giiniimiiz Tirki-
ye’sindeki dini azinliklar Gizerindeki Hur@fi etkisinin bir 6rnegi, bir onsekizinci
yuzyll HurGfl miellifi olan Feristeoglunun Iskndme’sinin modern Tiirkce'ye ter-
ctime edilip bir Alevi derlemesiyle yayimlanmis olmasidir.2t Cagdas Tiirk edebiya-
tindaki Hur@fi etkisinin bir 6rnegi Orhan Pamuk’'un Kara Kitap isimli romaninda
goriilebilir. Bu romanda Hurdfi tarihine ve 6gretilerine yolculuklar yapilmaktadir,
fakat dahasi yazar, 6zellikle burada ele alacagimiz Caviddn-ndme gibi baz1 HurGft
metinlerinin kendine 6zgii ‘kirik’ yapilarindan esinlenerek, cesitli seviyelerde ‘par-
calama’ (fragmentation) diisiincesini uygulamaktadir.z2

Hareketin isminin de gosterdigi gibi, harfler ilmi (ilmu’l-huriif) -sayilar ilmi
ile beraber-Hurlfi dgretisinin temellerinden birisini olusturur. Fakat Fazlullah
Esterabadi’nin kurmus oldugu bir tarikat olan Hurtifiler, genel ve daha genis ilmu’l-
hurif egilimiyle karnistirrlmamalidir. Bu egilim, Islami kiiltiir geleneginin biiyii,
simya, felsefi ve mistik diisiince gibi cesitli dallar1 icerisinde 6nemli bir yer isgal
eden, sesler/melodiler, harfler ve sayilarla ilgili tartismalardir. Harfler ilmine dair
Ortacag edebiyati cok genistir, 6ne c¢ikan figiirlerinin ve ana akimlarinin kisa bir
tanitimini yapmak bile giris boliimiimiiziin sinirlarini asar.23 Ayni sekilde, bu ma-
kalede belli bir HurGfl grubun harfler ilmini kullanisinin biitiin yonlerini ve diger
benzer akimlarla muhtemel baglantilarimi tartisamayiz. Asagida Hur@filigin, Musa
kissasiyla alakali yorumlar1 anlamayla ilgili teorisinin belirli unsurlarin ele alaca-
g1z. Makalenin ana konusu budur. Bizim sunumumuz Fazlulladh Esterabadi'nin en
onemli eseri Cdviddn-ndme {izerine temellendirilmistir. Giris kisminda bu eser de-
tayli bir sekilde ele alinacaktir.

Caviddn-ndme, ilahi Kelam’in, basindan itibaren Kelimeler (Kelimdt) adi ve-
rilen 28 ve/veya 32 miicerred sureti oldugunu soyler. 28 ve 32 sayilari, bilesenle-

20 Krs. Browne, ‘Further Notes’, p. 539.

21 R, Tanrikulu (tr.), IImi Cavidan (Ankara: Ayyildiz Yayinlari, 1998).

22 Orhan Pamuk’un Kara Kitap'indaki HurGfi gondermeleri hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bkz. Bashir,
Fazlallah

Astarabadi and the Hurufis, pp. 123-7.

23 [slam’da harfler ilminin genel bir tanitimi ve temel bibliyografik kaynaklar/eserler mesela M.
Chodkiewicz (ed.), Les Illuminations de la Mecque (Paris: Sindbad, 1988), pp. 385- 438) icinde yer
alan ve D. Gril'in tercime ettigi harfler ilmine dair olan bdlimde; P. Lory, La science des lettres en
Islam (Paris: Dervy, 2004); Annemarie Schimmel, Deciphering the Signs of God: A Phenomenological
Approach to Islam (Albany: State University of New York Press, 1994), pp. 114-76; K.M. al-Shaybi, al-
sila bayn al-tasawwuf wa’l-tashayyu’ (2 vols. Beirut: Dar al-Andalus, 1982), vol. 2, pp. 165-74; T. Fahd,
‘Huraf (‘ilm al-)’ Encyclopedia of Islam, 214 edn i¢inde; D.B. Macdonald [T. Fahd], ‘Simiya’ Encyclopedia
of Islam, 24 edn.’da bulunabilir.
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riyle (altkatlar, katlari, ilaveleri, toplamlar1) birlikte yazarin eserinde teoriyi des-
teklemek i¢in kullanilir. Bu teoriye gore biitiin bir evren 28/32 asli Kelime tarafin-
dan yaratilmistir ve bu sebeple onlarin sayilariyla uyumlu bir sekilde tanzim edil-
mistir: 60 sayisi iizerine kurulu bdliimleriyle zaman (bir saat icindeki 60 dakikada
bulunan 28 ve 32 gibi); 360 dereceye boéliinen gogiin tabakalar1 (6x28 ve 6x32);
ser’i ibadetler (normal giinlerdeki 17 rek’at [farz] namaz ile Cuma giiniindeki 15
rek’at namazin toplami 32; 17 rek’at ile seferde kilinan 11 rek’at namazin toplami
da 28 eder); 360 kemige sahip insan vb.24 Musa kissasi ve 6zellikle de Bulusma Ca-
dir1 semboliiyle alakali boliimlerde, sayilara dayal yorumlara ve sayilarla asli Ke-
limeler’in baglantilarina dair detayl 6rnekler gérecegiz.

Caviddan-ndme’ye gore, kdinat yaratilmadan onceki ilahi birlik halinde bu
28/32 Kelime, tek ve ayrismamis Allah'in Sesi'ne bitisik haldeydi. Yaratilis kiin!
(ol!) emriyle basladi. “Kiin” ifadesinin iki bileseni (k ve n) ayrisma disiincesini
temsil eder. Sonraki asamalarda 28/32 Kelime, 28/32 ayr1 ses birimi halinde ay-
rismis formu icinde goriiniir. Caviddn-nadme’ye gore bu ses birimler herhangi bir
varligin temelini olusturan Mand'min (anlam) basit 6geleridir. Onlarin bir araya
gelmeleri, varolusun ilkesi, maddi nesnelerin ‘6zii’ olan Esma’y1 olusturur. Ayni
zamanda, ilk ses birimlerin grafiksel ifadeleri olan 28/32 Harf, Stiret’in ilk unsurla-
ridir. Nasil ki sesler nesnelerin isimlerini olusturuyorsa onlara karsilik gelen Harf-
ler de onlarin harici bicimlerini olusturur.

Caviddn-ndme daha ileri giderek der ki, herhangi bir mana birimi ile -ki bu
miinferid bir ses ya da isim olabilir- onun miisahede edilen ifadesinin stireti ara-
sinda temel bir mutabakat vardir. Bu mutabakat istildh-i ildhi, ‘ortak 6lcii’ (enddze)
ve ‘denge’ (istiva) ilkeleri lizerine bina edilmistir. Bunlar1 asagida Musa kissasinin
ilgili boltimlerini yorumlarken daha detayl bir sekilde ele alacagiz.2s Bu diisiinceye
gore, nesnelerin fiziksel stretleri, mananin ‘tezahiir ettigi yer’ (mazhar) statiisiinii
kazanir. O ayni zamanda, mutabakat ilkesiyle uyumlu bir bicimde, var olan her-
hangi bir seyin dahili manasinin kendisiyle idrak edilebilecegi bir vasita olan ilim-
dir.

Siret ve onun manasi arasindaki mutabakatin bilgisi ilk 6nce Allah tarafin-
dan Adem’e 6gretildi: Bu, “Allah Adem’e biitiin isimleri égretti” (Bakara, 2/31) sek-
lindeki meshur Kur'an ayetinin Hurifi tefsiridir. Adem, Hur(filik'in yaratilis teori-
sinin merkezinde yer alir. O, fiziki shreti biitiin bir 28/32 ilk Harfler ‘grubu’nun
mazhari/tecelligahi olan tek yaratiktir. Diger biitiin nesneler ve varliklar ise daha
az sayidaki unsurun degisik birlesimleri yoluyla varlik sahnesine ¢cikmistir. Ayrica
Adem, herhangi bir Harf ve onun mdndsini olusturan ilahi hakikat unsuru arasinda
iliski tesis edebilecek tek varliktir. Adem’in fiziki sdreti torunlari tarafindan teva-
riis edilirken, onun (fiziki sGretin) manasinin bilgisi sadece peygamberler tarafin-
dan nakledilmistir. Birbirini izleyen peygamberlerin risaletleri, ilk (primordial)

2¢ Adem’in bedeninin 360 kemikten, 360 parca yag, deri, damar, sinir vs. den yapildigin bildiren hadis
Caviddn-ndme’de Mesdbih’e atifla sik sik alintilanmaktadir (Krs. Dipnot 3.)
25 Ozellikle “Kirik Levhalar” béliimiiyle ilgili pasajlar1 yorumlarken, s. 15-17.
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mandnin vahiy dongiisiinii miithiirleyen ve biitiin énceki vahiylerin muhtevalarini
0zetleyen Hz. Muhammed’in tamamladig1 son nebevi vazifeye kadar tedrici olarak
bu bilgiyi ifsa/izhar eder. Hz. Muhammed'in vazifesi tenzil, yani Harfler ilminin
yaratilmis aleme ‘inis’ zamanina erisir. Bu tenzili, ‘asli kaynaga doniis’ anlamina
gelen te'vil takip edecektir -ki bu dénemde 32 Harfin hepsinin vahyi tamamlana-
caktir. Hur(filik diisiincesine gore, Kur’an metninin 32 harfle yazilmasinin ve Ldm-
elif icerisinde gizli diger dort harfi ihtiva etmesinin sebebi de budur.26 Asli ilahi
Kelam'in 28/32 tezahiiri ile vahyedilmesi, Son Saat’'in (Kiyamet) Kurtaricisi olan
Adem’in fiziki bedeninin tezahiiriinden baska bir sey degildir.2”

Te'vil ayn1 zamanda kutsal metinlerin, 6zellikle de Kur’an’in batini tefsiri an-
lamina da gelir. Hurfilik diisiincesinde, 32 asli Harfin tamaminin ifsa/izhar edile-
cegi zaman anlamindaki te'vil ile kutsal metinlerin yorumu anlamindaki tevil ara-
sinda yakin mantiksal bir bag vardir. Hurf(fllere gore, esasinda kutsal metnin yo-
rumu soyut zihni bir faaliyet degildir. O, insanlarin dillerinin uzlasimlari sonucun-
da belirlendigi sekilde kelimelerin ve ifadelerin akli manalariyla degil, yukarida
belirttigimiz anlamda kendisini ayr1 ayr1 Harfler yoluyla izhar eden mutlak mana-
nin unsurlariyla ilgilidir. Bdylece her bir Harfin manasinin bilgisi, dilin istilahi (ge-
leneksel) boyutundan uzaklasmaya ve kelimelerin ve nesnelerin asli, hakiki mana-
larina ulasma imkani verir.28 Bununla birlikte, bu bilgi, vahyin en son déonemiyle
baglantisindan dolayi, 32 asli Harfin her birinin manasi izhar edilmeden tamam
olamaz.

Hz. Musa’'nin Kirik Levhalar1 drneginde de gorecegimiz gibi, Hurlfilerin
te'vil anlayisi, parcalama diisiincesiyle baglantilidir. Bu parcalama, kelimelerin akli,
1stilahi manalarinin ortaya ¢ikmasi ve tek tek harfleri goriintir kilmasi timidiyle
metni parcalara ayirmaktan baska bir sey degildir. Bu harfler, az 6nce degindigimiz
gibi, HurGfi te'vilinin iizerine odaklandigi, metnin en basit bilesenleridir. HurGfi
tefsirine gore, iste bu ylizden metin parcalanincaya kadar onun hakiki manasina
ulasilamaz ve Musa’nin, Allah'in bizzat kendi eliyle yazdig1 Levhalari kirdigi zaman
yaptig1 hareketin nihai agiklamasi da budur.

Bu pargalama/par¢alanma ayni zamanda, baslangicta Tek olan ilahi Ke-
lam'in ayrismasini da ifade eder. Yukarida degindigimiz gibi, ayrisma ilahi kiin/
(ol!) emriyle baslar. Bu emir 28/32 slreti goriiniir kilar. Bunlar vasitasiyla da,
Tevhid (Oneness) halindeyken bilinemeyen ilahi Kelam artik taninip bilinebilir.
Caviddan-ndme'’ye gore, bu, Musa Allah’1 gérmek istediginde dagin patlamasinin an-
lamidir. Dag, Musa’ya Allah’in nasil tecelli edebilecegini gérmesi icin 28/32 parca-

26 Terkibi olusturan harfler elif, fe, im ve mim’dir. Hur(filere gore bu terkip, Arap alfabesinde bulun-
mayan ve Te'vil doneminde ortaya ¢ikarilacak olan dort harfe delalet eder. Bu donemle birlikte ilahi
Keldm’'in vahyedilme dongiisii biitiiniiyle gerceklesmis olacaktir.

27 Caviddn-ndme’'de 32 Harfin Farsg¢a’ya tam olarak uyarlanmasiyla alakali bazi gondermeler vardir.
Farsca’da fazladan dort harf daha vardir ve boylece kiyamet giinii gelecek Kurtarici'nin dili olabile-
cektir. Fakat bu diisiince bizzat Cdviddn-ndme’de agikg¢a ortaya konmus goriinmemektedir, daha ziya-
de sonraki donemlerde Fazlullah'in miiritlerince gelistirilmistir.

28 By, esyanin nihai anlaminin sezgisel olarak idrak edilmesi teorisi muhtemelen Huriifi gelenegindeki
riiyalarin ve rilya yorumunun 6nemini izah etmektedir.
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ya ayrilmistir. Musa kissasindaki konuyla alakal yerleri ele alirken bu yorumlara
tekrar donecegiz.

Hurdfi doktrini kendisini acikca islam’in te’vil dénemine uyarlanmasi olarak
ortaya koyar. Bu donem, Hz. Muhammed'le sona eren ser’i niibiivvet ve Sii veldyet
donemini takip edecek olan Kurtarici/Mesih’in gelisiyle zirveye cikacak olan ve
maddi dlemin baslangi¢ta kendisinden sudur ettigi ilahi Kelam’da fena bulmasiyla
sonlanacak olan insan varliginin son asamasidir. Hurifilerin Kur’an ve Hadis yo-
rumlarina olan 6zel ilgisinin altinda yatan sebep budur. Diger karakteristik dzellik-
leri -mesela Allah’in mazhari/tecelligdhi olarak insanoglunun énemine yapilan
vurguy, hicret nazariyesinin unsurlari ve simya ve astroloji gibi ‘gizli ilimler’- yanin-
da bu giiglii mesihgi yonelis HurGfileri guldt (‘asiricilar’) olarak bilinen islami Sif
hareketlere yaklastirir.2o Fakat daha 6nce Hurifilerin Hadisleri kullanimini ele alir-
ken ifade ettigimiz gibi, Hurlfilerin Siinni/Sii 6lcegindeki yeriyle ilgili kesin bir
sonuca varmak icin su an heniiz erken goriintiyor. Cdvidan-ndme’'deki veriler ne
Hurdfileri Isnaaseriyye veya Ismaili Siasi’'nin herhangi bir koluyla iliskilendirme-
mize miisade ediyor, ne de, Ali b. Ebl Talib ve ¢ok kisa olmak iizere onun ogulla-
rindan Hiiseyin haric, herhangi bir Sii imama 6zel bir atifta bulunur.3° Ayni sekilde,
farkli Sif gruplari arasindaki temel ¢catisma konulari olan imamlara baghlik ve onla-
rin sayilar1 hakkindaki gelismelerden de bahsetmez. Hurifilik’'in niibiivvet tasav-
vuruna (prophetology) gelince, o, bildigim kadariyla ne Sii ne de Siinni islam’la bir
benzerligi olan ummiyyiin (immiler), yani ‘anne gibi/annesinden dogdugu gibi’
olan peygamberler ve evliyalar diisiincesi lizerine kuruludur.3! Ayrica, dyle gorii-
niiyor ki Hurdfilik, gériiniir herhangi bir catisma olmaksizin Sii ve Siinni goriisleri
birlestirmektedir. Bu, Islam tasavvufu tarihinde, &zellikle de Mogol istilasiyla
Safevilerin yiikselisi arasindaki dénem Iran’inda daha énce gériilmiis bir durum-
dur.32

Hurffilerin eserleri (1909’da Cl. Huart'in Textes persans relatifs a la secte des
Hourolifis33 icinde yayimlanan, degisik miielliflere ait baz1 kisa eserler hari¢) hala

29 Bu hareketlerle ilgili olarak bkz. Heinz Halm'in eserleri, 6zellikle Die Islamische Gnosis: die extreme
Schia und die ‘Alawiten (Zurich and Munich: Artemis, 1982); Moosa Matti, Extremist Shiites: the Ghulat
Sects (Syracuse: Syracuse University Press, 1988); al-Shaybi, al-sila, vol. 2, p. 174-86. Hareketlerin be-
lirli 6zellikleri ve bibliyografik kaynaklar igin bkz. Mercedes Garcia-Arenal (ed.), Mahdisme et
millénarisme en Islam, Revue des mondes musulmans et de la méditerranée, 91-4 (2000). Bu eser bir-
¢ok yazarin harika katkilarindan olusan bir derlemedir. Guldt teriminin tanimi igin bkz. Amir-Moezzi,
Le guide divin, pp. 313-17; M.A. Amir-Moezzi, La religion discréte, croyances et pratiques spirituelles
dans I'slam shi’ite (Paris: Vrin, 2006), p. 169; Lory, La science des lettres, p. 62; M.G.S. Hodgson, ‘Ghulat’
Encyclopedia of Islam, 2nd edn.

30 Kerbela’da 61/680 yilinda 6ldiirildii.

31 Cavidan-name'de goriildiigi gibi, Hur(ff 6gretisine gore ‘Ummi’ peygamberler ve veliler isa (as) ile
baglar, Hz. Muhammed'i (sav) igine alir ve imamlarla devam eder. (‘imam’ kelimesi iimmf ile ayni
Arapca kokten gelmektedir.)

32 Mesela bkz. M. Molé¢, ‘Les Kubrawiya entre sunnisme et shiisme aux huitiéme et neuvieme siécles de
I'hégire’, Revue des Etudes Islamiques 29 (1961), pp. 61-142, ve P. Ballanfat'in, N. Kiibra'nin Fawatih
al-jamal wa-fawa'’ih al-jalal’'inin Fransizca terciimesine yazdig giris (Nimes: Editions de I'éclat, 2001),
pp. 11-13.

33 Gibb Memorial Series, 9 (Leiden: E.J. Brill and London: Lusac & Co, 1909).
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cogunlukla yazmalar halindedir. Fazlullah’in temel eseri, bu makalenin de tizerinde
calistigt ve miellifinin birkac yi1l boyunca farkli mekanlarda kaleme alip
788/1386'da tamamladigi Caviddn-name (‘Ebedi/Sonsuz Kitap’) de aym sekilde
yazma halindedir.3¢ Cdviddn-ndme’den asagida yapilan alintilar, British Library’'de
bulunan (MS Or. 5957), 500 varak halinde, tarihi onsekiz veya ondokuzuncu yiizyi-
la giden el yazmasindan yapilmistir.

Caviddn-ndme hi¢ siiphesiz Hurifi o6gretisinin temel kitabidir. Eski
Esterabadi lehcesiyle karisik edebi Farsca ile yazilan kitap, orijinal HurGfi 6gretisi-
nin biitiin yonlerine dair zengin bir bilgi kaynagidir. Fakat sifreli yapisi sebebiyle
muhtevasina dogrudan niifuz etmek oldukga zordur. Metnin bu sifreli yapisi kendi-
sini ¢esitli seviyelerde ortaya koyar. Bunlardan birisi, bazi tekrarlanan ifade ve
formiillerin yerine kimi 6zel kisaltmalarla birlikte, biraz 6nce bahsettigimiz az bili-
nen Esterabadi lehgesinin kullanilmis olmasidir.3s Digeri ve ziyadesiyle etkili olani
ise, metnin ‘parcall’ yapisidir. Aslinda Cdviddn-ndme herhangi bir tematik diizen-
lemeden yoksundur: Herhangi bir konuyla alakal pasajlar eserde daginik ve ayrik
bir sekildedir.36 Muhtemelen Cdviddn-ndme 6nce Fazlullah ya da onun bir ¢cocugu
tarafindan kaleme alinmis, sonra da miiritleri tarafindan ¢ogaltilmis ve yayilmistir.
Oyle goriiniiyor ki, eserin niishalar en iyi, Bektasi tekkelerinde muhafaza edilmis-
tir. Eserin ilk niishalar1 Bat1 kiitiiphanelerine de buralardan gelmistir. Bildigim ka-
danyla, Cdvidan-ndme'nin eldeki en eski yazmasi ya Kahire’deki Daru’l-Kiitiib’de
bulunan al-Ma’arif Mutanawwi’a Farsi Tal’a (789/1386 sonrasi tarihli) niisha, ya
da Istanbul’daki Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi MS 920 (992/1584) numarah
niishadir. Caviddn-ndme bir Avrupa kiitiiphanesinin katalogunda ilk kez Leiden’da
yer almis goriinmektedir.3” Fakat Avrupa’da, diger Hurlfi yazmalariyla birlikte,

34 Biz burada Jdwiddn degil de Jawddn seklinde transkribe ediyoruz. [Makale miuellifinin “Jawdan” sek-
lindeki transkribini biz terciimede “Cavidan” olarak kullandik. ¢.n.] Bu tercihle amagladigimiz sey,
Arapca yazidaki vdv'dan sonra bir yd'nin oldugu -ki bu Fars¢a’da ¢ok yaygindir- form ile vdv’'dan son-
ra bir yd'nin olmadig1 form -ki genellikle Hurifl miiellifler bunu kullaniyorlar- arasindaki farki gos-
termektir. Burada Fars¢a'nin Esterdbad leh¢esinde yazilan ve Cdviddn-ndme-i kebir olarak bilinen Cd-
viddn-ndme’'nin daha uzun versiyonundan bahsediyoruz. Bu, Cdviddn-ndme-i sagir ad1 ile bilinen ve bu
eserin klasik Fars¢a’ya sonradan yapilmis bir uyarlamasi olan daha kisa metinle karistirllmamalidir.
Caviddn-name-i kebir'in yazma niishalar1 birgok Avrupa ve Yakin Dogu kiitiiphanelerinde bulunabilir
(asagidaki miizakerelere bakiniz). Caviddn-ndme’den yapilan bazi alintilar ayrica surada da bulunabi-
lir: Kiya, Wazha-nama, pp. 42-6. Doktora tezim “Etude de textes Hurafl The Hur@fl Moses 47anciens:
I'oeuvre fondatrice de Fazlallah Astarabadi” Cdviddn-ndme’'nin 6nemli boéliimlerinin hem metnini hem
de Fransizca terciimesini ihtiva ediyor. Umarim gelecekte bu metnin tenkitli bir nesrini de ihtiva eder.

35 Kiya'nin Vazhd-name’si hem bu lehgeyle ilgili 6nemli bir ¢alismay1 hem de klasik Hurifi metinlerini
okumak i¢in ¢ok kiymetli bir yardim anlamina gelen detayl bir Esterabadi-Farsca sozligiinii ihtiva
etmektedir.

36 Sifre kullaniminin sebebi soyle aciklanabilir: Gormiis oldugumuz gibi Hurtfiler genelde tehlikeli sap-
kin kimseler olarak goriiliiyordu ve diger bir¢ok marjinal grubun/tarikatin, 6gretilerini dini
‘ortodoksi’den gizlemek icin yaptig1 gibi, bu teknikleri kullanmus olabilirler. Ozellikle ‘parcalama’
(fragmentation) ve ‘bilginin parcalanmasi/sa¢ilmas1’ (tebdidii’l-ilm) teknikleri hakkinda bkz. Amir-
Moezzi, Le guide divin, indeks, takiyye ve tebdidii’l-ilm, 6zellikle s. 307. Fakat par¢alama ayni1 zamanda,
yukarida ele aldigimiz, Hurfi te’vil kavramini anlatan bir ifade de olabilir. Her iki ihtimal de (yukari-
da degindigim) doktora tezimde tartisiliyor. Bu tez esasinda Cdviddn-ndme’deki par¢alama sorununu
¢ozmek ve onun muhtevasinin tutarl bir sunumunu teklif etmek yoniinde bir girisimdir.

37 MS 2107, cod. 478 Warn., P. De Jong et M. ]J. De Goeje, Catalogus codicum orientalium bibliothecae
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Caviddn-ndme’'nin gercek yeniden kesfi, su anda Bibliothéque Nationale,
Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi ve British Library koleksiyonlar1 arasinda
muhafaza edilen bircok Hurifi eserini elde eden Cl. Huart ve E. Browne'nin ¢alis-
malariyla baslar.38

Caviddn-ndme siklikla bir Kur’an tefsiri olarak tanimlanir.39 Hakikatte bu,
Kur’an’dan yapilan alintilarin bollugu sebebiyle, Cdviddn-ndme’nin metniyle ilk kez
karsilasan birisinin edinebilecegi izlenimdir. Daha yakindan bir inceleme, Cdviddn-
ndme’deki Kur’an metinlerinin roliini agik¢a ortaya koymamiza imkan tanir: Bu
eser herhangi bir sistematik tefsir yapmamakta, ama farkli stirelerden secilmis
belli sayidaki ayeti, genelde hadislerle ve Kitab-1 Mukaddes’ten, hem Eski hem de
Yeni Ahit'ten, yaptigi alintilar esliginde, tekrar tekrar aktarmaktadir. Bdylece
Kur’an’dan yapilan alintilar, diger kutsal kitaplardaki sembolizmle etkilesim icinde,
Fazlullah'in detaylandirdigi karmasik bir teolojik-felsefi sistemin fikirlerini aktaran
sembolik bir dilin zemini olarak gériinmektedir. Dahasi belirtmek gerekir ki, Cavi-
ddn-name ve sonraki bazi Hurifi eserlerinde bulunan delillere gore Cdviddn-
ndme’nin karakteristik ‘parcali’ yapisi, Kur'an'in ‘parcall’, mantiksal siirekliligi ol-
mayan yapisini taklit etmektedir. Mesela British Library’deki yazmanin (481b) son
sayfasinda yer alan yazari belirsiz bir not s6yle demektedir:

Te'vilin Ustadi [yani Fazlullah], kutsal Cavidan-ndme'yi alt ‘baslangic’
lizerine bina etti.#¢ Basindan sonuna kadar Cdviddn-ndme'nin sozii is-
te bu alt1 ‘baslangi¢’a taksim olunur ve onlar i¢inde yer alir, onlar ta-
rafindan da miihiirlenir. Ayn1 bicimde, tenzilin Ustadi'min taklit edi-
lemeyen s6zii [yani ‘peygamberlerin mihri’ Hz. Muhammed’in getir-
digi Kur’an], tek Harflerin birlesimiyle baslayan 29 stireyi ihtiva eder
ve tek Harfler tarafindan miihiirlenen hazineler seklindeki 29 parca-
ya ayrilir.

Bu alintida sézii edilen “Te’vilin Ustad1” (sdhib-i te’vil) iinvan1 hem “Manevi
Tefsirin Ustadi”na hem de (Hz. Muhammed tenzilini ‘miihiirledikten’ sonra) “vahyi
asli kaynagina geri dondiiren kimse”ye isaret etmektedir.#1 Ilgin¢ olan sudur ki,
Caviddn-ndme’de onun ‘kutsal/ilahi’ olduguna dair agik, asikar hicbir iddia yer al-
maz ve hicbir yerde Fazlullah kendisini ‘Te’vilin Ustadr’ olarak isimlendirmez. Fa-
kat daha sonraki Hur(fl eserleri genelde Cdviddn-ndme’'nin, Kur’an'in tek gercek
tefsirini ihtiva eden ilham edilmis bir eser oldugunu, Fazlullah'in da, ilahi te'vil il-
N

acAdemiae lugduno batavae (Lugduni Batavorum: E.J. Brill, 1866), vol. 4, p. 298.

38 British Library MS Or. 5957, Cambridge Library Ee.1.27.

39 Mesela bkz. Kiya, Wazhd-nama, p. 34; A. Munzawi, Fihrist-i nuskhaha-yi khatti-yi farsi (6 vols. Tehran:
Regional Cultural Institute, 1349/1969), vol. 1, p. 1111. Cdviddn-ndme’'nin Cambridge Kiitiiphane-
si’'ndeki niishasinin (Ee.1.27) tanitim notunda sdyle yaziyor: ‘Commentarius Persicus in Alcoranum
dictus Jawidan-cabir’. [Cavidan-cabir’in yazdig1 Farsca Kur’an tefsiri]

40 Alt1 kez tekrarlanan ibtidd (baslangig) kelimesi Cdviddn-ndme’nin metnini takdim eder, baslatir.

41 Te'vil yetkisi geleneksel olarak Sii imamlara atfedilir. Meshur bir hadiste Hz. Muhammed (s.a) der ki,
‘Ali b. Ebi Talib tenzil icin nasil savagmissa te’vil i¢cin de aymi sekilde savasir.” Mesela bkz. Amir-
Moezzi, Le guide divin, p. 42; A. Amir-Moezzi, ““Le combattant du ta’'wil,” un poéme de Molla Sadra sur
‘Al" (Aspects de 'imamologie duodécimaine IX), Journal Asiatique 292:1-2 (2004), pp. 331-59. Hadi-
sin Arap¢a metni ve kaynaklari i¢in bkz. Ayn1 makale, s. 341, dn. 30.
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minin emanetcisi oldugunu dile getirirler. Fazlullah'in, takipcileri arasindaki muaz-
zam karizmatik otoritesi, Mekke’deki hac ibadetine benzeyen ve onun kabri etra-
finda ifa edilen ritiiellerle de tasdik edilmektedir.42

Hurdfi niibiivvet tasavvuruna gore, asli ilahi Kelam, peygamberlerin pes pe-
se gelen risaletlerinde kendisini tedrici olarak izhar eder. Bu izhar etme (vahiy),
biitiin bir ilahi Kelam’in kendisine emanet edildigi Adem’le baslar ve biter. Boylece,
Cavidan-nadme’de bahsi gecen farkli peygamberlerle (daha ziyade kendileriyle ilgili
yorum yapilan peygamberler Adem, idris, Nuh, ibrahim, Yusuf, Musa, Isa, Muham-
med’dir) alakali Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes boliimlerine yapilan yorumlar nispe-
ten kolay bir bicimde birlestirilebilir. Boylelikle, sayet metnin peygamberlere baki-
s1 acisindan ona yaklasilirsa, Cdviddn-ndme’nin biitiin bir parcali yapisi icindeki bir
yapi kutsal hale sokulabilir. Cdviddn-ndme’de bahsi gecen Eski Ahit peygamberleri
icinde Musa hi¢ siiphesiz hakkinda en ¢ok yorum yapilanidir. Musa kissasiyla ala-
kali boliimleri tartismak bize Cdviddn-ndme’'nin miuellifinin kendi 6gretisine ait
bircok dnemli fikri dile getirmek icin kutsal kitap materyallerini nasil kullandigini
gosteren bir 6rnek sunar.

1. Bulusma (Mi’ad) Cadir1

1.1 [lahi Kelam’in Bir Temsili Olarak Bulusma Cadiri

Daha sonra Kudiis Tapinagi'nin insa edilecegi yerde Hz. Musa tarafindan ku-
rulan Bulusma Cadiri, Cdviddn-ndme’de Hz. Musa’yla ilgili olarak hakkinda en ¢ok
yorum yapilan semboldiir. Bu yorumlardan birine goére Cadir, yaratilisin kaynagi
olan ilahi Kelam1 temsil etmektedir. Hz. Musa’'nin insa ettigi Bulusma Cadiri’'nin
oranlar1 28 ve 32 sayilar tizerine bina edilmistir. Giriste de gordiigiimiiz gibi, Hu-
riifilere gére bu sayilar biitiin bir ilahi Kelam'1 temsil etmektedir. Boylelikle Cadir,
Kelam'in viicut bulmus hali olmaktadir. Esasen, Kelam’in baska bir tezahiirii olan
Tevrat'la 6zdestir. Allah'in Kelam'ina dogru y6nlendirme, manevi yonlendirmenin
bir istikameti olarak hem Cadir'in hem de daha sonra gelecek olan Kudiis Tapina-
g1'nin roliinlin altinda yatan manadir:43

[1] Allah Hz. Musa’'ya Bulusma Cadiri’'ni insa etmesi i¢in talimatlar verdi.
Boylece Hz. Musa ve onun takipcileri Allah’a ibadet etmek icin yonlerini bu cadira
cevireceklerdi.... Her perdenin uzunlugu 28 arsindir -ki 28 asli Kelime, dziinde bu
saylyla 6zdestir...4+ 32 asli Kelime'yi cagristirsin diye her perde 4 arsin genisligin-
dedir. Iste bu, Baki olanin [Allah] emirlerine uygun olarak tesis edilmis manevi
yonlendirmenin istikametidir. (298a)

[2] Kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-
i Aksa’ya (yani, Bulusma Cadir’’'nin kadim mevKisi, icinde Tevrat'in bulundugu yer

42 Bu ritiieller i¢in bkz. Bashir, ‘Enshrining Divinity’, pp. 289-308.

43 Kur’an’dan yapilan biitiin alintilar Yusuf Ali'nin terciimesinden alinmadir. Gerekli goriildigi yerlerde
ufak degisiklikler yapilmistir.

44 Tapinak (Tabernacle: ibadet yeri, seyyar ibadet cadiri, sinagog) ve Gadir'in tasvirleri icin bkz. Cikis 26.
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olan kutsal Kudiis Tapinagi’na) gétiiren (Allah’in) sani yiicedir. (isra, 17/1). Bu se-
beple sdyle denmektedir: Ayrica iyilik yapanlara (muhsin olanlara) nimeti tamam-
lamak, her seyi aciklamak, hidayet ve rahmete erdirmek icin Musa’ya Kitab1 verdik
ki, Rablerinin huzuruna varacaklarina iman etsinler. (En’am, 6/154). Nimetin ‘ta-
mamt’, ‘muhsine’ verilir ki o da Bulusma Cadirr’dir. (352b)

1.2. Insanin Bedensel Biciminin Bir Muadili Olarak Cadir

Giriste géormiis oldugumuz iizere, insanin bedensel bicimi, bilhassa biitiin bir
asli Kelam’in ekmeliyetinin ‘mazhar’1 [tecelli ettigi yer, tecelligah] olmasi sebebiyle,
Caviddn-ndme’nin 6gretisinde istisnai bir 6neme sahiptir. ‘Mazhar’, 6zel bir bicim-
den ya da bedenden baska bir sey degildir. Onun vasitasiyla Kelam’in goériinmez
hakikati kendisini duyulur ve hissedilir idrake acar ve bdylelikle kendisini bilinir
kilar. Hur(fi terminolojisinde, var olan herhangi bir maddi nesnenin bicimi Ke-
lam'in ‘ilmi’dir. Fakat herhangi bir nesnenin ilmi Kelam'in yalnizca birkag tezahii-
rind ihtiva eder. Sadece insanin bedensel bicimi Keldm’in ilminin tamami olan
28/32 tezahiirii ihtiva eder. Onceki béliimlerde gordiigiimiiz gibi, Cadir'in oranlar
da Kelam"1 temsil eder. Bulusma Cadir ile insan bedeni arasindaki benzerlige ge-
lince:

[3] Bulusma Cadir’'nin 11 perdesi vardi, her biri 28 arsin uzunlugundaydi.
Her perdenin ucunda Adem’in iki yaninda yer alan iki kolu ve iki bacagimin 28 asli
Kelime'nin emsali olarak sekillenmis oldugunu ¢agristirsin diye 50 ilmek vardi. Bu
28 asli Kelime’nin ilmi 50 Harf ve Nokta’yla ifade edilir.#s Adem’in gégsii ve sirti
onun iki kolu ve iki bacag arasinda yaratilmistir. Onun iki eli ve iki ayaginda 28
kemik bulunur. (137b)

[4] Sag el ve sag ayakta, 28 ilahi Kelime sayisiyla uyumlu bir sekilde, toplam
28 parmak kemigi bulunur. Bu 28 ilahi Kelime'nin ilmi, 28 ilahi Kelime’'nin dengi
olan Arap alfabesinin 50 harf ve noktasiyla ifade edilir. Bu yiizden Tevrat'ta Allah
Musa’ya Bulusma Cadiri’ny, her biri 28 arsin uzunlugunda, 4 arsin genisliginde ve
her yaninda 50 ilmegin bulundugu 11 perdeli yapmasini emrediyor.... Baki olan
Allah Musa’nin kavmine yiizlerini bu yone dénmelerini ve Allah’a ibadet etmelerini
emrediyor. Buras1t Musa’nin Levhalar'inin ve Tevratin bulundugu yerdir. (137b-
138a)

[5] Cadir'in her perdesi 50 ilmekle désenmistir. Bunlar, yiiziin her iki tara-
finda yer alan el ve ayak parmaklarindaki 28 kemigin emsali olan 50 harf ve nokta-
y1 temsil ederler.... Cadir'in her perdesi, insan yiiziinii resmeder sekilde, 28 arsin
uzunlugunda ve 4 arsin genisligindedir.... 28 asli Kelime, Arap alfabesinin 50 harf
ve noktasina karsilik gelir. Onlarin hakiki ifade bicimleri insan yiizidiir. 28 ve 50
harf ve noktanin i¢cinde bulunan 28 Kelime, ayrica insan bedeninin her iki yaninda
28 adet bulunan, ayak ve el parmak kemiklerinin biciminde zahir olur. 50 harf ve

45 Her bir el ve ayaktaki on dért parmak kemigi ima ediliyor. iki el ve iki ayakta toplam 28 parmak ke-
migi bulunur. 50, Arap alfabesinin harflerinin ve vurguyu saglayan/ayirici noktalarinin toplamidir.
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nokta onlarin ilmidir.46 Ve Cadir'in her yaninda, ona bitisik sekilde 50 ilmek bulu-
nur. (180a-b)

1.3. Cadir'in Oranlart Zamanin Olgiisiinii [htiva Eder

Caviddn-ndme’ye gore Zaman, Adem gibi, ilahi Kiin! (0l!) emriyle asli Tek
Kelam icinde meydana gelen ayrismanin/farklilasmanin bir sonucudur. Bu islemin
sonunda ortaya ¢ikan miistakil 28/32 harf Adem’in bedenini sekillendirirken, Kiin!
emrinde yer alan iki harf -k ve n-kaf ve nlin'un telaffuzuyla ortaya ¢ikan alt1 Harf,
Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da bahsi gecen alt1 giinde yaratma ile ilgilidir. Bu bakis
acisina gore zaman, Adem gibi, bir biitlin olarak asli Kelam'in emsalidir. Adem Ke-
lam'in mazrufu iken, Zaman onun zarfidir. Zaman'in dl¢limi, bir haftalik deveran
lizerine bina edilmektedir. Bu, alemin yaratildig1 ‘yaratilisin alt1 giinii'niin bir yeni-
den tretimidir. Bu bir haftalik deveran zamanin sonuna kadar tekrar etmektedir:
Bir hafta ya 7 x 24, ya da 6 x 28 saatten olusmaktadir. Caviddn-nadme’ye gore bu
ikinci sekil (6 x 28), Zaman'in 28/32 asli Kelime ile uyumlu bir sekilde taksim edil-
digi ve her nesnenin, 28 asli Kelime ile baglantis1 olan Zaman’in 28 kisminin olus-
turdugu ‘tam bir dizi’ tarafindan alt1 yonden (dort ana yon, ist ve alt) kusatildigi
hakikatinin bir ifadesidir. Bulusma Cadiri'nin oranlar1 ayn1 zamanda Zaman'in 6l-
¢limiini de barindirmaktadir:

[6] Bir gece ve bir giindiiz 24 saattir. Yahudiler 7 giin ve geceyi yahut da Bu-
lusma Cadir1’nin oranlarina uygun olarak 6 x 28 saati kabul ederler. (5b)

[7] Glinlerin gecelere esit oldugunu kabul ettigimizde ‘alt1 giin’ 72 saat et-
mektedir. Bu, Peygamber’in lisaninin alfabesindeki 28 harfin isimlerini barindiran
harflerin sayisidir;” 28 arsin da Bulusma Cadiri’nin perdelerinin uzunlugudur.
(298b)

1.4. Bulusma Cadiri ve Ka’be

Meshur bir hadise gore, Allah Adem’in yiizii ve basim yaratacag ¢amuru
Ka’be'nin yerinden, sirtin1 ve gogsiinii yaratacagl camuru da Kudiis Tapinagi'nin
yerinden almistir. Cdviddn-ndme, bu iki manevi yonelisin kiymetini belirlerken bu
hadisten bahseder: Ka’be, KelAm Ilmi’nin, ilahi Yazi'min yogun/konsantre hali ola-
rak ortaya cikan insan yiiziinii temsil eder. Daha 6nce Bulusma Cadiri’'nin insa
edildigi yere yapilan Kudiis Tapimag ise beseriyetin kaynag olan Adem’in sirtini
ve niiblivvet ilmini tasiyan gégsiini temsil eder. Kudiis ve Ka’be'ye farkli manalar
yikleyen bu yoruma ragmen, Cdviddn-ndme'ye goére Musa’nin Bulusma Cadiri,
kendisini Ka’be’ye benzeyen insan yiizliniin kiymetlerine baglayan baz1 6zelliklere
sahiptir:

46 Unutmayalim ki Hur@fi 6gretisi baglaminda ‘ilm’ genellikle ‘mazhar/tecelligdh’ anlamina gelir. Bu
alintida da oyle gortiniiyor ki miiellif, sayisal bag yoluyla, insan yiizii, elleri ve ayaklarinin ilk Harf-
ler’'in mazhari oldugunu gostermek istiyor.

* Mesela “elif” harfinin isminde “s J1” seklinde t¢ harf vardir. (¢.n.)
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[8] Musa, Allah’a ibadet etmek i¢in yiliziinii Kudiis Tapinaginin bulundugu
yone dogru ¢evirdi. Kudiis Tapinagi Adem’in gogsiiniin ve sirtinin yeridir. Gogiis
ilahi ilmin mekanidir: Hayir; Kur’dn, kendilerine ilim verilenlerin gdgtislerinde kalp-
lerinde yerlesen apacik Ayetlerdir. [Ankebit, 29/49]. Sirt ise biitiin peygamberlerin
ve velilerin asli tabiatlarmin (hilkat) mekamidir... Her kim ki Adem’in sirtina ve
gogsiine denk gelen mekanin yoniine yiiziinii donerse, bdyle yapmak suretiyle
Adem’in kendisini degil fakat onun sirtinda emanet olarak bulunan, peygamberle-
rin ve velilerin sulblerini/tohumlarini onurlandirmis olur. Ka’be’ye dogru yonlen-
dirme baska bir fikri de dile getirmektedir. Ki’be, Adem’in yiiziine ve basina denk
gelen bolgedir ve ilahi Yazi'nin satirlar1 Adem’in yiiziinde yazihdir, gégsiinde ya da
sirtinda degil. (41b)

[9] K&’be'ye yapilan hac ziyaretine gelince: Ka’be kamil nefsin bir gosterge-
sidir. Musa’nin insa ettigi sey, yani Bulusma Cadir da insan-1 kamilin bedensel s{i-
retinin 50 ayiric1 vasfinin bir gostergesidir. Buna gore, Musa kendi Ka’be’sine
erismistir ve insanin yiizii ve bedeninin 32 satirinin, insana bilmedigini égretti
(Alak, 96/5) -yani insana 32 asli Kelime'yi ihtiva eden kendi bedensel stiretinin
manasin dgretti- ayetinde belirtilen ilim oldugu hakikatine ulasmistir. Boylelikle,
‘kendini bilen Rabbini bilir’ s6ziiniin anlam1 onun i¢in tam anlamiyla bir hakikat
olmustur.

[10] Kudiis Tapinagi olan Bulusma Cadiri’'nda Musa yiizii temsil eden 10
ayeti ihtiva eden Levhalar1 almistir. Orada Musa onlari, gégse (sadr) ve orada bu-
lunan ilm’e gétiiren bir rehber olarak kullanilmasi i¢in Tevrat'in icine katmigtir.
Musa Allah’in ylziinii gérmek istemis fakat sirti gérmiistiir; zira bu mekan sirtin
mazharidir. (250b)

[11] ‘imanli Kisinin kalbi Allah’in evidir’ s6zii Kudiis Tapinagi'na ve Adem’in
kalbine isaret etmektedir. Allah Musa’ya yiiziinii Adem’in kalbine dogru dénmesini
emretmistir. Musa’dan 6énce ibrahim’e de yiiziinii Adem’in basi, aln1 ve yiiziiniin
mekan olan Ka’be'ye dondiirmesini emretmisti. Hakikatte, ilahi ilim ve yaziy1 an-
cak ylz lizerinde birbirinden ayirmak miimkiin olur. Musa’nin on ayeti ve Levhala-
r1 bu yazinin ve bu yiiziin yerini ihtiva etmektedir... Tevrat'ta denir ki Musa Rabbin
ylzilinii gérmek istedi. Rab ise ancak O’nun sirtin1 gorebilecegini soyledi. Allah’in
sirtinin ve gégsliniin mekani Kutsal Kudiis Tapinagi'min bulundugu yerdir.+7 (251b-
252a)

[12] Allah Musa’ya, Adem’in yiiziindeki cizgileri cagristirsin diye 11 perde
yapmasini sdylemistir... Allah demistir ki bu 11 perde, asli sesi cagristirmasi icin,
28 arsin uzunlugunda ve dort arsin genisliginde olmalidir. Ve iste orada [Cadir’'da]
o [Musa] Levhalan yere koydu... Bulusma Cadir1 Ka’be'ye benzer. (364a)

[13] Musa, Adem’in yiiziinde 28 ve 32 Kelime’'nin ilmini okudugunda, Al-
lah’in emrine uyarak, Adem’in sirtina ve gogsiine denk gelen yerde dininin kiblesini
insa etti. Once o Bulusma Cadir idi, sonra Kudiis Tapinagi oldu. (414b-415a)

47 Krs. Cikis 33:23, “Ve Elimi ortadan kaldiracagim ve sen Sirtimi géreceksin, fakat Yiiziim gortilmeyecek”.
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1.5. Bulusma Cadirt ve Muhammed ile Adem’in Bulusmasi

Onceki béliimlerde dile getirilen Bulusma Cadin ile KA’be arasindaki iliski
Cadir semboliinlin yorumu igerisinde daha da gelistirilmektedir. Bu yorum Cadir
ile Hz. Muhammed’in risalet gorevi arasinda bir baglanti tesis eder. Bu esasinda
Caviddan-ndme’nin niibiivvet anlayisi icerisinde, insan yiiziinde bulunan ilahi yazi-
nin vahyi ile iligkilidir. Gérdiigiimiiz gibi, Musa’nin Cadir1 insan viicudunun ve yii-
zlniin dl¢iilerine uygun olarak insa edilmistir. Namazin yapisi/plam ve Arap alfa-
besinin harflerinin sayis1 da Cadir'in 6lciilerine yansitilmistir.48 Caviddn-name'ye
gore bu, A’raf, 7/157'deki kendi yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar
timmi peygamberi takip edenler ifadelerinin anlamidir. Fakat dahasi, Cadir, Hz. Mu-
hammed’in risaletinden sonraki vahiy déneminden bahseden bazi unsurlari ihtiva
etmektedir. Bu son vahiy déneminde ifsa edilecek bazi hakikatler Hz. Muham-
med’in goge yiikselisinde ona gosterilmisti. Bu yiikselis, Mekke’den Musa'nin ¢adi-
rinin bulundugu yer olan Kudiis’e yapilan bir yolculuk sonrasinda gerceklesmistir.
Caviddan-ndme’ye gore, Cadir'in perdelerinin genisligi olan dort arsin (Kur’an’'in da
yazilmis oldugu 28 Harfle temsil edilen) Muhammed’in vahyindeki kayip dort asli
Kelime'yi ifade etmektedir. Bu dort Kelime, asli Kelam'in 32 suretinin biitiiniinii
eski haline dondiirmek i¢in zaruridir. Goge ytlikseldigi esnada -ki bu olay Bulusma
Cadirt’'nin kadim mekani iizerinde gerceklesir- Hz. Muhammed, 32 asli Kelime'nin
hepsine, yani “biitiin esyanin isimlerine” sahip olan Adem’le bulusur.4 Bu bakis
acisina gore, Musa'nin Cadir1 biitiin bir peygamberi vahiy dairesinin tamamlanma-
sina, Kelam'in nihai olarak tekrar kaynagina doniisiine (te'vil) delalet etmektedir.
Bu (te’vil asamasi), Hz. Muhammed tarafindan sonlandirilacak olan Kelam'in yara-
tilmislar diinyasina inis asamasini (tenzil) takip edecektir:

[14] Yahudiler derler ki Ebedi Olan, ytliziinii Bulusma Cadiri’'na dogru don-
mistiir. O ¢adirin 11 perdesi vardir, her birinin uzunlugu 28 arsindir. Bunun ma-
nasi sudur: Kisi ylizinii Hz. Muhammed’e -ki onun risaleti bu sayilar tarafindan
ilan edilmistir- dogru dénmelidir. Her nesnenin 6 yonii vardir ve her yon 28 saatle
kars1 karsiya gelir.50 Bu yolla, Zaman’in taksimi Hz. Muhammed’in 28 Kelime’sine
delalet eder. Bu Kelime'ler Hz. Muhammed'’in -selam iizerine olsun-, kendi yanla-
rindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 iimmi peygamberin (A’raf, 7/157) mii-
kemmelligini kanitlar. Hz. Muhammed Kudiis Tapinagi'nin oldugu bat1 yoniine yii-
zlni donerek ibadet etmistir. (5b)

[15] Tevrat'ta Allah Musa’ya Bulusma Cadir’'n1 11 perdeli, her perdesinin
uzunlugu 28 arsin, genisligi 4 arsin ve her kenarinda 50 ilmek olacak sekilde insa

48 Cadir'in 28 arsinlik uzunlugu 17 rek’at giinliik namaz ve 11 rek’at seferi namazina isaret etmektedir.
4 arsin ilavesiyle Cadir'in oranlar1 17 rek’at giinliilk namaz ve 15 rek’at Cuma giinii namazlarina denk
gelmektedir.

49 Bu, Bakara, 2/31'in (ve 0, Adem’e her seyin ismini g¢gretti) Hurifi yorumudur.

50 Caviddn-ndme’ye gore haftadaki saatlerin sayisi (7 x 24 = 6 x 28) evvela Zaman'in yapisinin 28 asli
Kelime ile belirlendigi diisiincesini, ikinci olarak da herhangi bir nesnenin alt1 yoniiniin (yani alt, iist
ve dort ana yon) biitiin bir 28 asli Kelime ‘grubu’ ve Zaman’in tam bir 6l¢iimii ile értiistiigiinii ifade
eder.

194 | Orkhan Mir-Kasimov Gev: Nihat Uzun, Hurdfi Musa: Kur’n ve Kitdb-1 Mukaddes’in Ge¢ D6nem
Ortagaga Ait “Sapkin” Yorumuna Bir Ornek, Marife, Yaz 2011, 179-202



etmesini emreder. Bu odl¢iiler Kitabin Anasi (immii'l-Kitab) olan Hz. Muhammed’in
28 Kelimesi’'ne denk gelmektedir. 50 ilmek, Kur’an’t olusturan 28 harfin 50 harf ve
noktasim temsil eder... Musa 11 perde kullanmistir, zira Hz. Muhammed -selam
lizerine olsun- goge yiikseldigi gece (Rabbinden) mukim iken kilinacak 17 rek’at,
seferi iken ise 11 rek’at namaz almistir... Cadir'in dlgiilerinin bir parcasi olan 28 ve
4 arsin toplandiginda, Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti (Bakara, 2/31) ayetindeki
isimlerin sayis1 olan 32’yi verir. 28 arsin ise kendi yanlarindaki Tevrat ve Incil’de
yazili bulduklart iimmi peygamberin (A'raf, 7/157) ayetini cagristirmaktadir.
(137b-138a)

[16] Musa'nin Cadir’'nin ilk ve son perdesi, hepsi de Peygamber Muham-
med’in Kelimeleri’'nin harfleri ve ayirici noktalarinin sayisiyla uygun olacak sekilde
50 ilmekle d6senmisti. Cadir'in 11 perdesi vardi, her biri, 11 rek’at olan seferilikte-
ki namazin 28 kelimesine uygun olacak sekilde 28 arsin uzunlugunda ve 32 asli
Kelime'nin sayisini elde etmek icin de 4 arsin genisligindedir. Bu cadir Tevrat'ta
‘Bulusma Cadirt’ olarak isimlendirilmektedir [Cikis 39 ve iler.], zira o Peygamber
Muhammed’in 28, Adem’in de 32 Kelimesi'ni temsil etmektedir. Bu 32 sayisi Hz.
Muhammed’in getirdigi, normal giinlerde 17, Cuma giinii ise 15 rek’attan olusan
namazi yonetmektedir. (286b)

[17] Hz. Muhammed’in Mekke’den, Musa’nin Bulusma Cadir’'nin yeri olan
Kudiis’e yolculugu... Kudiis Tapinagi, Arap dilinde olmayan kelimeleri temsil eder.5!
Tapinak ‘Toplanma Yurdu’ olarak isimlendirilmektedir, ¢ciinkii Toplanma Yurdu
biitiin bir Kelam’in mazharidir. (333b)

2. Musa’'nin Sina Dagi’'nda Allah’la Bulusmasi

Tam bir zaman doéngiisii [donglisel zaman] diisiincesine Bulusma Cadiri’nin
olciileri ile baglantili olarak daha &nce deginilmisti. Sina Dagi’'nda Musa’ya Allah
tarafindan verilen 40 giinliik stire, asli Kelimeler’in sayisina denk gelen kamil bir
dairenin bir baska temsilidir. Rivayete gore, 40 giin ayn1 zamanda Allah’in Adem’in
camurunu sekillendirdigi zamandir. Bu sebeple Adem’in bedensel siiretinin tama-
m1 40 glin gegmeden goriilemez. Yukarida deginildigi gibi, insanin bedensel sireti,
Cavidan-name’ye gore, ilahi Kelam'in mazhanidir. ilahi varligin ilk feyezam olan
Kelam'in, Allah’mn bilinebilir/ma’kul yéniinii temsil ettigi élciide Adem’in siireti
Allah’in slretidir. Bu baglamda, 40 giinliik siire dolmadan Allah’in gériilmesi de
miimkiin olmayacaktir. iste bu, Caviddn-ndme'ye gore Musa'min ‘randevu’sunun
(mikat) anlamidir:

[18] ‘Adem’in ¢amurunu iki elimle 40 giinde sekillendirdim’, Musa’ya otuz
gece stire belirledik, buna on (gece) daha kattik [A'raf, 7/142], Biz Musa ile kirk gece
icin sézlesmistik [Bakara, 2/51]. 10 Adem’in yiiziine isaret etmektedir... (254b)

51 Oyle goriintiyor ki bu béliimiin ana fikri sudur: Hz. Muhammed’in (s.a) Mekke’den Kudiis'e yaptigi
yolculuk Arap alfabesindeki harflerle ifade edilen 29 asli Kelime ile Kudiis Tapinagi'nin 6lgiilerinin
temsil ettigi kamil Keldm'in 32 asli Kelimesi arasindaki mesafeyi kapatmaktadir.

Orkhan Mir-Kasimov Cev: Nihat Uzun, Hurifi Musa: Kur’én ve Kitdb-1 Mukaddes’in Ge¢ Dénem 195
Ortagaga Ait “Sapkin” Yorumuna Bir Ornek, Marife, Yaz 2011, 179-202



[19] ‘Adem’in ¢amurunu iki elimle 40 giinde sekillendirdim’, Musa’ya otuz
gece stire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Béylece Rabbinin belirledigi vakit
kirk geceye tamamlandi [A'raf, 7/142]... ‘Allah Teala Adem’i kendi suretinde yarat-
t1.” Adem Allah’in suretinde yaratild’ ve ‘Rabbimi en giizel suretinde, sakalsiz bir
genc seklinde gordiim.” Kirk giiniin sonunda Musa Allah’t gérmek istedi: Rabbim!
Bana kendini géster, sana bakayim [A’raf, 7/143]. Allah’la bulusma 40 giinden son-
ra talep edilmelidir. ilahi mikat/randevu ve biitiin peygamberlerin ve velilerin ba-
basi Adem’in camuru, Allah’la bulusabilmek ve O'nu gorebilmek igin 40 giinliik
siireye baglanmistir. (380b-381a)

Asagidaki alinty, 40 giinliik siire ile 28/32 asli Kelime arasindaki sayisal bag-
lantiy1 géstermektedir:

[20] Bil ki 30 gecenin 30 da giindiizii vardir. Bir ayda 2 x 360 saat vardir ve
360 saat 6 x 28 ve 32 saati ihtiva eder. Musa’'nin ahitlesmesine 10 gece yahut 240
saat, yani 4 x 28 ve 32 saat daha ilave edilmisti. 40 gecede 16 x 28 ve 16 x 32 saat
vardir. Son Toplanti’'nin zamani, 28 ve 32 ilahi Kelime'nin sayisina uygun olacak
sekilde boliniir. Zaman i¢inde var olan her sey ayni sekildeki boliinmeye tabi tu-
tulmaktadir. iste, Mahser giiniinde, Zaman ve Zaman icinde var olan her seyin bir
araya getirilecek olmasinin sebebi budur. ‘Adem’in camuruna 40 giinde iki elimle
sliret verdim’ s6zii bu konuyla ilgilidir. (413b)

Caviddn-ndme’ye gore, Musa’'nin Allah’1 gormek istemesinin ardindan Dag’'in
infilak etmesi, Allah’1 gérebilmenin miimkiin olabilmesi i¢in yerine getirilmesi ge-
reken baska bir sarttan bahseder. Hakikatte Allah, mutlak birlik seklindeki Kendi
asli halinde goriilemez. Goriilebilir olmak i¢in farkl bir forma girmek zorundadir.
Bu sebeple, Dagin infilak etmesi Cdviddn-ndme’de iste bu farklilasma disiincesiyle
iliskilendirilmektedir:

[21] Eger o (dag) yerinde durursa, o zaman sen Beni géreceksin [A'raf,
7/143]. Dag'in ‘yeri’, Kelime, yani Allah’in bildirdigi kiin! emridirsz... Rabbi onu dar-
madagin etti. Ve Musa da baygin diistii [A’raf, 7/143]. Bulusma Cadiri’'nin 11 perde-
si Dag'n infilakina isaret eder, her perdenin uzunlugu 28 arsindir. Kirik kanun
Levhalari da ayni hakikate isaret eder: Onlar kirilmadigi miiddetce Allah’t gormek
imkansizdir. (350b-351a)

[22] Musa, belirledigimiz yere gelip Rabbi ona konugunca... [A'raf, 7/143].
Musa Allah’in konusmasini duyunca O’'nu gérmek istedi: Rabbim! Bana kendini gos-
ter, sana bakayim [A’raf, 7/143]. Onun gorecegi sey Allah’in varlig1 yahut yiizii ol-
malidir. Tevrat aslinda Musa’'nin Allah’in yiiziinii géormek istedigini belirtir.53 Allah
soyle cevap verdi: Beni katiyyen (dogrudan) goremezsin, yani —'Beni asla géreme-
yeceksin’- Fakat su daga bak, eger o yerinde durursa, o zaman sen Beni géreceksin
[A’raf, 7/143]. ‘Dag’ kelimesi burada bir insanin basini ve yiiziini gosterir... Bu de-

52 Cavidan-nadme’nin, ayristirma/farklilastirma diisiincesi ve kiin! Emri arasinda kurdugu yakin iliskiyi
yukarida gérmiistiik.

53 Krs. Crkis (33:18-20). Burada Musa Allah’in ‘ihtisami’mi gérmek ister, fakat Allah séyle cevap verir:
“Yiiziimii gbremeyeceksin, zira insan yasarken Beni géremez” (vurgular benim).
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mektir ki, eger Dag yerinde durursa sen Allah’t goreceksin. Dagin durdugu ‘yer’
Adem’in veya herhangi bir insanin bedenidir. Dag, kiin! emri vasitasiyla var olur.
Yukarida alintilanan ayet su anlama gelir: Sayet senin bedeninin ve ytiziiniin Dag’i
kiin! emri ve onun icinde bulunan 32 asli harfle -bunlarin her ikisi de kendi varlik-
lar1 icinde biitiin miimkiin manalari ihtiva ederler- karsilastiginda yerinde durursa,
sayet ilahi Kelam Ilmi ve 32 ilahi Kelime IImi ile karsilastiginda yerinde durursa o
zaman sen Beni gértirstin... Fakat Rabbi daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi.
Ve Musa da baygin diistii [A'raf, 7/143]. Yiiziin, basin ve alnin Dag’1, 28 ve 32 ilahi
Kelimeler ilmi’'ne denk gelecek sayida parcalara béliiniir... (413b-414a)

3. Musa’nin Kirik Levhalari

Son boliimlerde, farklilasma diisiincesiyle ilgili olarak Musa’nin kirik Levha-
lar’'ndan bahsedilmistir. Bizzat Allah’in elleriyle yazilmis olan Musa’nin Levhalari,
bir 6l¢lide herhangi bir kutsal kitabin ilk drnegidir. Caviddn-ndme’ye gore, herhan-
gi bir yazill metin birbirine tam anlamiyla zit iki bakis acisina gére ele alinir. ilki,
bilinen dilin birimlerini olusturan kelimelerle aktarilan istilahi/geleneksel anlama
karsilik gelir. ikincisi ise mutlak manaya karsilik gelir ve kelimelerin degil tek tek
harflerin yahut basit varliklar olan ses birimlerinin anlamlari iizerine kurulur. Bir
metnin 1stilahi anlamindan gec¢ip mutlak manasina varmak icin kisi kelimeleri tek
tek harfler olacak sekilde ayirmali yahut ‘kirmali’dir. Giris boliimiinde ele aldigimiz
gibi, bu ‘kirma’ islemi Hurifi te'vilinin, yani kendisi araciligiyla herhangi bir keli-
menin (veya Allah’in vahyinin bir pargasi oldugunu g6z éniine alirsak, herhangi bir
nesnenin), asli Kelam'in bir pargasi olarak kendi mutlak manasina ‘déndiiriilebile-
cegi’ manevi yorum anlayisinin temelini olusturmaktadir. Cdviddn-ndme’'ye gore
Musa Levhalan kirdiginda, onlarin icinde bulunan 28/32 Harf’i ortaya ¢ikarmak
icin bunu yapti. Bu bakis acisina goére, Musa'nin davranisi te’vilin, vahyin yorumu-
nun mitkemmel bir 6rnegidir:5+

[23] Allah’in, Kendi kudret eliyle yazmis oldugu 10 ayeti verdigi ilk kisi,
zimrit Levhalara kazinmis bir sekilde onlar1 alan Musa’dir. Musa Levhalar1 kirdi
ve boylece 28 asli Kelime ortaya ¢ikti. (201a)

[24] Musa i¢cin Levhalarda her seye dair bir dgiit ve her seyin bir aciklamasini
yazdik [A'raf, 7/145]. Bu aciklama, Levhalar kirilinca kendisini gostermis oldu.
(260a-b)

[25] Eger Musa, Allah’'in Kendi eliyle iizerine 10 ayeti yazmis oldugu kara
Levha'y1 kirmamis olsaydi, Tamlik/killiyet (t¢dmm) resmi kendini izhar etmezdi.
Boylelikle, kirmanin hakikati, miikemmellige (kemal) esit olmaktadir. (368a-b)

Musa'nin Levhalar’y, ilk ilahi yazinin, Adem’in bedensel siireti ve yuzil olan
Levh'in bir semboliidiir:

[26] Musa i¢cin Levhalarda her seye dair bir 6giit ve her seyin bir aciklamasi-
n1 yazdik (ve sdyle dedik): ‘Simdi onlar1 kuvvetle tut, kavmine de emret, onlari en

54 Mimkiindiir ki bu ‘agiklayici/agiga ¢ikarict’ kirma diisiincesi Cdviddn-ndme’nin bizzat kendisinin
pargall yapisinin altinda yatan seydir.
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giizeliyle alsinlar. Yakinda size fasiklarin yurdunu gosterecegim’ [A’raf, 7/145].
Allah tarafindan Levhalar’a yazilmis olan emirler, Adem’in -selam {izerine olsun-
yiiziiniin Levh'ine isaret etmektedir. Bu Levhalar gokten ve Adem’in de gelmis ol-
dugu, gokteki Cennet'ten gelmislerdir. Hz. Peygamber buyurmustur ki, Allah’in
bizzat Kendi eliyle yarattig1 ii¢ sey vardir: Birincisi Adem’dir... Allah’in bizzat Kendi
eliyle yarattig1 ikinci sey Cennet'tir, ve liglinciisii de, Allah’'in bizzat Kendi eliyle
yazdigl Musa'nin -selam lizerine olsun- Levhalaridir. Tevrat'ta (Cikis 34:28) denir
ki, bu Levhalar, bedenin Levhasina karsilik gelen 10 ayet ihtiva etmekteydi...5s Mu-
sa bu Levhalar firlatip kirdi, ¢iinkd kemal kirilanin i¢indeydi, boylelikle de 28 Ke-
lime’nin ilmi kendini izhar etti. (414a-415a).

Levhalar'in kirilma tarzi keyfi degildir. Kirma islemi, bedenin azalarinin ve
ylziin ortaya c¢ikis hususiyetlerinin karakteristik yapisini olusturarak insan bede-
nini taksim etme isini ylriiten ilkeye uygun olarak icra edilir. Bu ilke Cdviddn-
ndme’de ‘denge ilkesi’ (istivd) olarak isimlendirilir ve ‘sliretsiz hakikatler’, ‘mana-
lar’ ve ‘sliretler’ arasindaki temel uyumu ifade eder. Denge ilkesi ile uyum, Levha-
lar't kirmay1 anlamii hale getirir:

[27] Allah'in Musa’ya verdigi ve Musa’nin kirdig1 bu Levhalar: kirma islemi,
bir dl¢iide, insan yiiziinlin taksimine karsilik gelir. Denge (istiva) hattiyla bolin-
medigi, yani ‘kirllmadigl’ miiddetce, 32 ilahi Kelime'nin ayirici isaretleri insan yi-
zlinde goriinmez. Kirma hadisesi orada tam bir miikemmellik olarak ortaya ¢ikar,
bir noksanlik olarak degil. (275a).

[28] Tevrat'ta denir ki Musa Allah’in bizzat Kendi eliyle yazdig1 Levhalar’i
kirdi. Musa onlari kirdi ¢linkii Allah’in Levh'’i olan Adem’in yuzi, istiva hatti ile iki-
ye ayrilmaksizin, onun dilinin sdyledigi 32 Kelime'ye karsilik gelen 32 ilahi hatti
ortaya ¢ikarmaz. Aksi halde Allah’in Adem’e 6grettigi ve Mesih’in, ‘Ben iste bu Ke-
lime'yim’ dedigi kelimeler kendini izhar etmezdi. Musa'nin Levhalar’t kirmasi, ke-
malin bir alametidir. O, Levh’deki 32 Kelime’'nin isaretlerini ortaya ¢ikarmak icin
bunu yapti. Ayni sebeple Mesih kendisini ete kemige biiriindiirdii (326a).

[29] Mesih’in bedensel siireti Adem’in siiretidir. Adem’in sfiretine has olan
32 hat/¢izgi, Mesih’in yiiziinde denge (istiva) hatti tarafindan Musa'nin kirik Lev-
halar misalini takip ederek, parcalara ayrlir. Parcalara ayirma isi, Adem’e 6greti-
len 32 Kelime'ye karsilik gelen 32 Yaz hattin1 ayirt edebilmeyi miimkiin kilar. Me-
sih demigtir ki: ‘Ben iste bu Kelime’yim'... Istivd hattinin ayirdig1 ve Musa’nin Lev-
ha’s1 gibi kirik olan 28 Kelime, Adem’e 6gretilen 28 ilahi Kelime’ye karsihk gelen
32 hatta doniisiir. (327b-328a).

4. Musa’nin Asasl

Musa’'nin Asasi, Cdviddn-ndme’nin boliinme ve ayrisma diislincesini aktar-
mak icin kullandig1 ana sembollerden birisidir. Daha dogrusu Asa, 6nceki bolim-
lerde deginilen ‘denge (istiva) hatti'n1 temsil eder. Yukaridaki giriste gordigiimiiz

55 Kutsal Kitap metni on Misak kelimesinden bahseder.
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gibi, Cdviddn-ndme’ye gore, ayristirmanin bir sonucu olarak elde edilen ilk stiretler
Musa’nin Asa’sinin ayristirma ve bu sebeple de yazma enstriimamn 6zdeslestirildigi
yer olan 28/32 asli Kelime'nin, ilk Harfler’in stretleridir. Asagidaki alint1 da yine
Caviddn-ndme’nin Kur’an ayetlerini kullanma ydnteminin bir érnegidir. Bu uzun
pasajin basindan sonuna kadar miiellif Kur'an'in metniyle, sistematik olmaktan
ziyade ¢agrisimsal bir metodla fikirlerini ortaya koydugu siirekli bir diyalog icin-
dedir:

[30] Sual: Musa'nin Asa’s1 neyi temsil eder? Cevap: Asa Kalem'in bir temsili-
dir. Esasen sdyle denir: ‘Allah’in yarattigi ilk sey Kalem idi.” Allah 10 ayeti Levha-
lar'a yazinca “ve Musa icin Levhalar'da her seye dair kanunlari yazdik” [A'’raf,
7/145], Musa -selam lizerine olsun- Ars’in istiva hattiyla ikiye ayrilmis Levh’den
gelen Kalem'in gicirtisim1 duydu: Rahman Ars’a denge ile/dengeli bir sekilde (in
balance) kuruldu. [Taha, 20/5]... Allah Kalem'i gdstermek i¢cin ‘Asa’ demek suretiyle
bir tesbih yapmistir. Benzerlik kismen, asa’nin da kalem gibi elde tutulmasi sebe-
biyle yapilmistir. Ikinci olarak, Musa’nin Asa’si, tipki Kalem gibi, en iist tarafindan
ikiye ayrilmisti/catalliyd. Ugiincii olarak, Allah Musa'ya: Asa’n ile denize vur! [Sua-
ra, 26/63] dediginde -bu, esasinda su olan miirekkep denizine batirilmis Ka-
lem’den kinayedir. Bu durum su ayetlerle uyum icindedir: Ve eger Okyanus (deniz)
miirekkep olsa, arkasindan yedi Okyanus (deniz) da onu desteklemek icin ona katil-
sa... [Lokman, 31/27], ve onlara denizde kuru bir yol a¢ [Taha, 20/77] -yazmak,
‘kuru yol agma’ faaliyetini temsil eder.... Musa déntip ardina bakmadan kagti [Neml,
27/10]: bu olay, goriintiisii yilana benzeyen yazinin baslangicinda gerceklesti...
Tipkit Musa’'nin denize vurdugu Asa gibi Kalem de miirekkep ve karanliklar denizi-
ne daldirilmistir. Gecenin bir kismi [Hd, 11/81] yazinin satiridir. Ayrica, bir yilana
doniistiiginde Asa’nin 72 disi vardi. Bunun sebebi, Musa’'nin insa etmis oldugu Bu-
lusma Cadir’'nin 28 arsin uzunlugunda olmasi, bunun da 72 Harfise ihtiva eden 28
asli Kelime’nin [lmi’'ni temsil etmesidir... Bir de, biitiin hayvanlar i¢inde, Allah bir
tek y1lam Kalem’e benzer sekilde catal dilli yaratmistir. iste bu sebeple Allah, ma-
nevi kesf/ifsa aninda Musa’ya Asa’sini yilan seklinde gosterdi... Asa’nin yazi satirini
ve Kalem'i isaret ettiginin bir baska delili de ‘su sag elindeki nedir ey Musa?’ [Tah3,
20/17] ayetidir. Kitab1 sagindan verilen kimseler [isra, 17/71] sebebiyle, ayette
‘sag’ diyor, ‘sol’ demiyor. ‘Asa’ni kayaya vur.” Bdylece kayadan on iki pinar fiskirdi
[Bakara, 2/60]. Allah katinda aylarin sayisi (bir yilda) on ikidir [Tevbe, 9/36] ifadesi
her boy kendi su alacagi pinari bilmisti [Bakara, 2/60] ayetine bir gondermedir. Her
grup kendi pinarim yazi hatti vasitasiyla bildi.5” Kendi sehevi arzusunun ortaya
cikardigl zorbalig1 temsil eden Firavun’a gelince: Musa ilk basta kendi Asa’sini,
manevi kesf aleminde, bir yilan seklinde gérmiistii, sonra Musa bir déniisiim muci-
zesine taniklik etti. Daha sonra, Firavun ve adamlarinin temsil ettigi nefsinin biitiin
sihirbazlariyla birlikte nefsini egip biiktii. Hz. Muhammed de benzer bir basariyla
ilgili olarak soyle demistir: ‘Ben kendi seytanimi elimle teslim aldim.” Firavun’la

56 Arap alfabesinin 28 ses biriminin ismi i¢inde yer alan harflerin sayisi.
57 Muhtemelen bu, 12 ay (bir y1l) i¢indeki giinlerin sayisi ile asli Kelimelerin sayis1 arasindaki aritmetik
iliskiye bir géndermedir: 360 = 6 x 60 = 6 x (28 + 32).
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adamlar1 arasindaki konusma bundan sonra gergeklesti... ‘Levh-i Mahfuz’, yilanin
ikiye ayrilmis/catall dilidir. Bu da, Allah'in asli birliginde iki kelimeyi ortaya ¢ika-
ran meleklerin sira sira [Fecr, 89/22] ayrilisini ifade eder.58 Yilan'in dili, ilahi Bir-
lik'in (Tevhid) mazhari olan Adem’in dili 6rnegine gore yapilmistir. Boylece
Adem’in dili, catallasmaksizin istivd hattiyla iki pargaya aynlmistir. ‘Allah’m ilk
yarattigl sey Kalem idi. Allah ona: Yaz! dedi. Kalem, ‘Ne yazayim?’ diye sordu. Ce-
vap, ‘Olmus ve olacak olant’ idi.’ Kiin emrinin iki harfi, Kalem’in catalli ucunun iki
dilini olusturmustur. ilahi ilim, kendisini k-n harflerinin isimleri vasitasiyla izhar
etmistir, ciinkii bu iki kelime,5° 32 ve 72 Kelime'yi ihtiva eder... Musa dedi ki: Rab-
bim! Gogstimii bana ag! [Taha, 20/25], ve ayrica Kadir-i Mutlak Allah buyurdu ki:
Sana gégsiinii agmadik mi? [Insirah, 94/1] -istiva hatti sebebiyle-60... Yilan'in her ne
kadar iki dili olsa da, onun i¢ organlarinda ‘Allah’tan baska gii¢c ve kudret sahibi
yoktur’ ifadesinin giiciiyle alakali bir hareket meydana geldigi zaman, bu tek-viicut
olmus gii¢ onun i¢ organlarina ulastigl zaman, ayni insan dilinde oldugu gibi Yi-
lan"in dilinden de tek bir ses ve tek bir kelime ¢ikar. Dilin ilk yarisindan ¢ikan keli-
me, ikinci yarisindan ¢ikanla aymdir. Ayni sekilde, ilahi ezelilik ve ebedilik ilmi de
katib’in elinin hareketinin baslangici olan tek bir noktada bulunmaktadir. (107a-
108b).

Musa'nin Asa’siyla gerceklestirdigi sularin yarilmasi hadisesi, istiva hattiyla
yapilan ayristirmanin ‘simyasal’ yoniinii temsil eder. Esasinda Caviddn-ndme’de su,
ayristirmadan ve Stret kategorisinin ortaya ¢ikisindan 6nce ilahi birlik/tevhid l-
kesiyle iliski icinde olan bir elementtir. Su, toprak elementiyle baglantili olarak,
belli bir sekli muhafaza edebilen tek elementtir. Musa'nin Asa’s1 vasitasiyla sularin
yarilmasi, Cdviddn-ndme’ye gore istiva hattinin aslen ayrismamis ve sekilsiz olan
aleme ‘kuru yol’ formu kazandirmasinin etkisini sembolize eder:

[31] Musa'nin halkina yol vermek icin ikiye ayrilan denizin sulari: yarilma
ve zahir olma ayni tarzda gerceklesir.st Sihir ve Musa’nin Asa’si iste bu ayni hakika-
te isaret eder. (201a).

[32] ikiye ayrilan, kuru bir yol ortaya cikaran ve Firavun’u bogan iste o de-
nizin suyudur. ‘Kuru yol’ [Taha, 20/77] Seytan’in isyaninin sebebi olan topraktir,
kalip haline getirilebilen ve herhangi bir sekli muhafaza edebilen toprak. (209a).

5. Yanan Cali

Son olarak, Caviddn-name'ye gore Allah’in, arkasindan Musa'ya seslendigi
Yanan Cali, insanin bedensel stiretini temsil eder. Bu siret, ilahi Kelim'in ve dola-
yisiyla bizzat Allah’in goriilebilen yontdiir. Hurifilik'in yaratilis teorisi baglaminda
yukarida zaten isaret ettigimiz gibi, insan bedeninin sreti, biitiin bir 28/32 asli
Harfler ‘alfabesi’ ile olusturulmus tek sirettir ve bu sebeple biitiin bir ilahi Ke-

58 Belli ki, alintilanan dyetteki ‘sira’ kelimesinin tekrarlanmasina bir gondermedir.

59 [ki harfe karsilik gelen iki kelime, yani kdf ve niin kelimeleri.

60 ‘Gogsiin agilmast’, Cdviddn-ndme’de istiva hattinin hareketiyle iliskilendirilen baska bir Kur’an ifadesidir.

61 Muhtemelen bu, farklilastirmanin (ayirmanin) herhangi bir tezihiiriin temeli oldugu seklindeki gorii-
se bir gondermedir.
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lam'in esi benzeri olmayan bir tezahiiriidiir. Diger var olan biitiin nesnelerin ve
varliklarin stiretleri daha az sayida Harf'ten olusmakta ve Kelam'in sadece parcala-
rin1 ifade etmektedir. Bu sebeple insan bedeni, Yanan Cali ve Hz. Muhammed’in
goge yukselisindeki Sidretii’'l-Miinteha (Sinir Agaci) arasinda bir kiyaslama yapil-
diginda, biitiin varolan slretlerin etkileme yeteneklerinin en st ‘sinirint’ [miinte-
ha] olusturur. Su ve topraktan sonra Yanan Cali'nin atesi de Cdviddn-ndme’nin sim-
ya ile ilgili sembolizminin bir parc¢asidir. Atesle birlikte ¢ikan siyah duman kutsal
kitabin, ilk Harfler’in, 28/32 asli Kelime’nin [lmi’nin kara satirlarini temsil eder:62

[33] Sonra sen gdgiin agik¢a gériilecek bir duman (yahut pus) getirecegi
Giin’ii bekle [Duhan, 44/10]. Bu duman, 50 Harf ve Nokta ile aynidir. O'nun sirr1
ortaya ¢ikinca, duman gelecektir. Diger bir ifadeyle bu acgik¢a goriillen duman an-
nenin ylizliniin yedi dzelligini temsil eder, ayn1 yedi 6zellik hurilerin ve diger Cen-
net halkinin yiizlerinde de vardir.s3 Bu duman iste bu ézelliklerin Ilmi’dir ve du-
man siyah oldugu icin ona kiyas edilmektedir. Bu duman, Allah Musa’yla konustu-
gu ve ona: Ey Musa! Siiphesiz Ben Allah’im... [Kasas, 28/30] dedigi zaman Musa’'nin
gordigl atesle birlikte ¢ikan dumandir. Bu kararti ebediyen hurilerin ytizlerini
damgalayacaktir, zira duman bir miihiirdiir. (49b)

[34] Musa, ates ve agactan gelen Allah’in Kelimesi'ni isitti. Giizel kelime bir
agactir+ Hz. Muhammed’'in, g6ge yiikseldigi gece yanina geldigi Sidretii’l-
Miinteha'ya gelince, o Adem'i isaret eder; Musa'mn atesi ise Adem’in bir parcasi
olan atestir. (72a)

[35] Musa’'nin, icinden Allah’in sesini duydugu ates Allah’in sireti idi. Hz.
Muhammed de miragta ayni siireti gérmiis ve bunu soyle ifade etmisti: ‘Rabbimi en
giizel bir strette, sakalsiz bir geng stiretinde gordiim.” Allah Musa’ya dedi ki: Beni
anmak icin namaz kil [Taha, 20/14]. O, Beytullah’in, Beyt-i Ma’'miir'un ve Sidretii’l-
Miihtehd’nin siretidir. Kur’an Levh-i Mahfiiz’dadir -ki o Allah’in siretidir ve adi
Adem’dir. (265b)

[36] Musa, Allah'in ates tarafindan gelen sesini isitti. Bu ates 28/32 asli Ke-
lime’'nin temsilidir. Aksi halde atesten ses ¢ikamazdi. Peygamberlerle konusan iste
boyle bir atestir. (377b-378a)

6. Sonug

Caviddn-ndme’de Musa kissasinin yorumu, Kur’an metninin ge¢ dénem orta-
cag Iranh ‘hetorodoks’ cevre tarafindan asimile edilisinin bir 6rnegidir. Yukarida
alintilanan pasajlar araciligiyla sunu goézlemleyebiliriz: Bu asimilasyon salt agikla-
yicl/tanimlayici bir amacin ¢ok ¢ok dtesine gecmektedir. Zengin Kur'an ayetleri ve
tasvirleri hazinesi, Cdviddn-ndme miellifinin, fikirlerini ifade etmek i¢in sectigi dili
bizzat olusturuyor. Iste bu sebeple kozmogoni, ontoloji, antropoloji, niibiivvet,
simya ve Hurlfl 6gretisinin diger yonleriyle alakali bircok kavram Musa kissasin-

62 Hurdfilikte, bir ‘mazhar /tecelligah’ olarak ‘ilm'’in tarifi icin yukaridaki girise bakiniz.
63 Yiiziin ‘dogustan gelen’ yedi 6zelligini olusturan sagin telleri, kirpikler ve kaslar gibi.
64 [brahim, 14/24’e (giizel bir Kelime, kékii saglam, dallar gége yiikselen bir agag gibidir) bir génderme.
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daki Bulusma Cadiri, Sina Dagi, Kirik Levhalar, Musa’nin Asa’si, Sularin Yarilmasi
ve Yanan Cali gibi semboller vasitasiyla formiile edilmektedir. Caviddn-ndme’nin
soylemi, tipki Kur'an’in soéylemi gibi, mantiki tutarliligi olan bir plandan ziyade,
birbirleriyle zorunlu bir mantiksal iliski icinde olmayan girift bir sembolik iliskiler
ve kapali gobndermeler ag1 iizerine kuruludur. Bu durum, Caviddn-ndme’nin parcali
yapisini da kismen aciklayabilir. Bu yapi, makalenin girisinde degindigimiz gibi,
Kur’'an'in mantiki diizensizlik seklindeki yapisimi taklit etmektedir. Fakat Kur’an,
Caviddn-ndme’nin 6gretisel gelisimlerinin temelinde yer alan ana vahiy kaynag
olmasina ragmen, tek kaynak degildir. Kur'an pasajlarinin yaninda, Cdviddn-
ndme’de hadisler ve kapali ya da acgik Kitab-1 Mukaddes alintilar1 da yer alir. Musa
kissasiyla alakali olarak genelde Eski Ahit'e -dzellikle de Cikis Kitabi'na yapilan
gondermelerle karsilastik. Diger konularla alakali pasajlarda Eski ve Yeni Ahit'in
boliimlerine, 6zellikle Yaratilis/Tekvin Kitabi'na, incillere, Yuhanna Incili’'nin son
boéliimiine (Apocalypse) gondermeler yapilmakta, bazen bunlardan dogrudan alin-
tilar yapilmaktadir. Kur’an’dan yapilan alintilarla birlikte bu kutsal kitap materyal-
leri Caviddn-nadme’nin miiellifine, fikirlerini gelistirmesine, o fikirlerine bir Kur’an
yorumu otoritesi kazandirmasina ve daha erken donemlere ait kutsal kitaplarin
15181nda onlarin dogrulugunu gostermesine destek olacak bir ortam hazirlamasina
imkan vermektedir. Bu kutsal kitap materyalleri ayrica Kur’an’da olmayan ve Hu-
rifi ogretileri cercevesi icerisinde 6zel anlami olan bazi detaylar1 da ortaya koy-
maktadir. Siirekli bir diyalog esliginde, farkli dini geleneklere ait kutsal metinleri,
sapkin bir 6gretiyi desteklemek icin, bagdastirici (senkretik) tarzda ele alan bu
yaklasim, Caviddn-ndme’deki Kur’an yorumunun en ilging 6zelliklerinden birisidir.
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