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AHILIGIN TASAVVUE]I BOYUTU VE
SANLIURFA’ DA AHILIK IZLERI

Ali TENIK®

MYSTICAL DIMENSION OF AKHILIK AND ITS INFLUENCE IN SANLIURFA

In the 13™ century, people living in Anatolia faced two main problems:
First political chaos, second Monghol invasion, which caused unrest in society.
People tried to overcome this problem by revitalizing mystical aspects of Islam.
Sufis who came from abroad played crucial role in the political life of the society.
Akhi Evran, who was educated in Sufi path, contributed to the education of those
who were dealing with business. The system of Akhilik became one of the impor-
tant factors in the life of Anatolian people.

Akhilik had been active in Sanliurfa for six centuries. It is still possible to
see the traces of this institution in the shopping centers of Sanlurfa, namely in
Eskiciler Pazari, Sipahi Pazari (Hali pazari) and Goncliler Carsis. It is observed that
moral values of the businessmen in these shopping centers still differ from those
of others in the city.

GiRis

T asavvuf toplumsal, kiiltlrel, estetik ve bilimsel boyutlari olan bir gergektir.
Tekke, zaviye, dergdh ve hankah isimleriyle bilinen stff merkezleri, ézgtir bir rih ve
hayat boyu devam eden egitim yuvalar olusturmuslardir. Bu merkezler, sadece ma-
nevi egitim hizmeti vermemisler; ayni zamanda iginde yasadiklari toplumlarin érf ve
adetleri gibi yiiksek degerlere hizmet ederek; birer kiiltlir ve entelektiiel diiglince
merkezleri olmuslardir. Bunun en giizel 6rnegini yillardir Glkemizde buytik bir sanat
icra eden Mevlevi tarikati ve benzeri topluluklar vermektedir. Osmanlilar déneminde
ylzyillar boyunca Mevlevi tekkeleri, hat, desen, klasik miizik ve edebiyatta en ince
ornekleriyle toplumun kilttirtine biiytk katkilarda bulunmustur. Mevlevi tekkeleri,
Arapca, Farsca hatta bazen italyanca olmak {izere yabanci diller gretmistir. !

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. alitenik@hotmail. com
! Golpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, istanbul 1953, s. 441 vd.
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Onlar, ayrimciliktan uzak bir distinceyle, tasavvufi felsefeden aldiklari enfiis?
ve afaki dinamiklikle engin bir sanat anlayisi gelistirmiglerdir. Mevlana'nin dedigi gibi,
stfilerin hayatinda, atalet yerine miicadele ve azim vardir. Onlar, insanlara ilaht ask
ve gonll zenginligi ile sevgi lizerine temellenmis bir hayat sunmusglardir. Diger dinle-
rin mistik anlayislarinda oldugu gibi, tenhalara gekilerek miinzevi bir yasam stirdtir-
memislerdir.?

Stfilerin irfani diistincesinde, insan sanatkardir. Bu anlayisa gbre insan Al-
lah’in suretinde yaratilmigtir. Bu da ilahf isimlere ve sifatlara mazhar olmak demektir.
Bu ilahi sifat ve isimlerin hakikatleri, 6zlii bir sekilde insanda mevcuttur. ilaht isimle-
rin cevherlerinden biri de yaratmaktir. insan da ilahf rithun nefhasina sahip oldugu
icin yaratici gliclinti ortaya koyma kabiliyetindedir. Bu gli¢ de ayetle sabittir: Allah
Teala “Ona rihumdan iifiirdiigiimde”® buyurmaktadir. insan rthu da cevherini bu ayet-
ten alip, sanatini en ince bir sekilde ortaya koyarak esyanin en giizelini yaratir.

Sanati veya esyay! degerlendirmenin bagka bir asli da, stfiler icin, “Allah giizel-
dir ve giizelligi sever” ilkesidir. Bunun igin onlar, bu alemi Allah'in cemalinin gérlintis
olarak gormisglerdir.* Allah glizellige asik oldugu igin, sélik, giizel olan her seyi ortaya
koymalidir. Kigi kendi yetenekleri ve imkanlari dahilinde bu diigtinceyi bir sanat da-
linda esyaya yansitarak, ona harici bir varlik kazandirmaya, daha dogrusu bu manevi,
r(ht gercegi bu alemde var etmege caligmalidir.

Tasavvuff anlayisa gore insan, irfana dayanan eserleri daha fazla his ve idrak
eder. Ctnkii kalp irfani bakimdan akildan daha kamil olup, akli kemale erdirir. Arif
suhid yoluyla bilgiye (ma'rifete) ulagir. “Onun gordiigiini goniil yalanlamadi™ ilahi em-
rinde oldugu gibi, gercekler arifin ruhunun derinliklerindedir; yani kalptedir. Bu ulvi
duygular agiga vuruldugu zaman, egyaya dokildiigli an sanat olugur. Onun igin sa-
natkar cok giizel beyan eden bir ariftir. Ornegin, Mevlana ve Yunus gibi mutasavviflar
hem éarif hem de sanatkardirlar; ¢linkii hakikati en iyi ve en glizel sekilde aciklamis-
lardir. Diger tarafta Ahiler de distlince ve ahlaklariyla sanatlarini esyaya ve islerine en
giizel sekilde yansitmiglardir. insana ve esyaya estetik bir anlayisla yaklasan bu dii-
stinceyi 6ncelikle tasavvufi agidan ele alip, fikrf alt yapisina bakmaya calisacagiz.

A. FOTUOVVET VE TASAVVUF

Arapca “fetd” kelimesinden tlreyen “futlivvet”, sozliikte; mertlike, yigitlik?,
genclik, iyi huyluluk ve cémertlik anlamindadir. ® Fiitiivvet kavram olarak, islam’dan
once de sonra da ahlaki anlamda seckin kimselerin ¢énemli bir vasfi olup, cahiliyye
dénemindeki Arap toplumunun “feta” tiplemesinden gelmektedir. °

Flttvvetle ilgili aragtirma yapan arastiricilar, fiittivveti farkli sekilde yorumla-
miglardir. Kurumu kimi fran kokenli, kimi Arap kokenli, kimi de Tiirk kdkenli olarak

2 Annemarie Schimmel, Cagin Mevldndst Muhammed ikbal, cev, Senail Ozkan, istanbul 2001, s. 86, 87.

% 15. Hicr, 29.

4 ibn Arabi, Resdil ibn Arabi, “Risaletu’l-Envar"bolimii, s. 1-19.

°53. Necm, 11.

% Eb(l Fadl Ceméaleddin Muhammed ibn Manz(r, Lisanii’l-'Arab XV, “Fetd” maddesi, Beyrut, ty, s. 145-147.

" Suad Hakim, el-Mu’cemii’l-Sifiyye-el-Himmetii fi Hudddi'l-Kelime-, Beyrut 1981, s. 871 vd.

8 Enver Fuad Ebi Guzam, Mu’cemu’ -Mustdlahdti’s-Siifiyye, Beyrut 1993, s. 134.

® Omer Riza Dogrul, Meldmet, istanbul, 1950, s. 30, 31; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, XIII, istanbul 1996, s.
262.
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gdstermislerdir.’® Fakat tarihi seyrine baktigimiz zaman fiitiivvet, islam’t kabul etmis
biitiin milletlerin kiiltiiriinde varligini siirdiirmiistiir. Bu énemli kavram, islam diinya-
sinda farkli sekillerde algilanmistir. Ornegin Tiirklerde “Ahilik”, iranlilar da “Rindlik ve
cevanmertlik”, Araplarda "Feta” ismiyle karsimiza gikmaktadir." iran rindligini incele-
yen eserlere baktigimiz zaman, tamamen iran kiiltiirii bir diisiincenin degil, tasavvufi
bir diigtince hakim oldugunu gortirtiz. Onlar rindligi, insanin kendi benligini ortadan
kaldirmak ve nefsini yok edip, baska bir benlige biirinmek seklinde agiklamislardir.
Yine bunlar kiginin yeniden kazandigi benligi de méasukun benligi olarak gérmusgler-
dir. Ayni zamanda rindlik, bencilligi ve kendini diiglinmeyi terk etmek ve agsk maka-
mina ulasmaktir.”? ileride de aciklayacagimiz gibi, bu diisiince Tiirk “Ahilik” fikrinde
de benzer gekilde kargimiza ¢ikmaktadir.

Fiitlivvet, islam’dan &nce de ahlaki anlamda miimtaz kisilerin bir vasfi olmus-
sa da teskilatlanmis bir kurum olarak gérmek mtimkiin degildir."* Arap toplumundaki
“fetd” tipinden kaynaklanan bu kelime islam déneminde safilik ile birleserek tasav-
vuff bir 6zellik kazandiktan sonra esnaf kesimiyle kaynasarak Anadolu’da Ahilik ku-
rumunun ortaya ¢ikmasina neden olur.'* Feta ve fiittivvet kelimeleri sGff ve tasavvuf
anlaminda kullanilmakla beraber tasavvufta bu terimler, sGfide bulunan iyilik, yar-
dimseverlik, fedakarlik, insan sevgisi, hosgorii ve nefsine s6z gegirme gibi meziyetler
siyle iligkilendiren stfiler, bu kavrami bir sGff terimi haline getirmiglerdir. Bu nedenle
stfiler, fetd'yr “sGfi”, futivveti de “tasavvuf” olarak tarif etmekte sakinca gérmemis-
lerdir. »

Fltiivvetnamelerde yer alan fiitlivvetin ve Ahiligin adab ve erkanini, mertebe-
ler silsilesini, teskilat &zelliklerini yansitan usll ve kaideler dikkatlice incelendigi
zaman bu kisimlarin isldm’'dan &nce Tiirk, Ortadogu ve 6zellikle iran bolgelerinde
bulunan mistik kulttirlerin ve bu kilttrler icinde ortaya ¢ikmis bir takim cemaat ve
kurumlarin etkilerini agik bir bigimde yansittiklari goriilmektedir.’s Bu distinceler
islam’in icsel (enfiis) boyutunu zahir yoniiyle beraber dengeli bir sekilde gelistirmeyi
hedefleyen tasavvufla karsilastiktan sonra, Fiitiivvet ve Ahilik felsefesinde de ayni
mistik dglincenin zamanla agirhgini hissettirdigi gorilmektedir. Neticede sfiler
temel ahlaki degerleri ve en dnemli faziletleri fiitlivvet kelimesine yiikleyerek onu
tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirdiler.’” Onun igin, 6zellikle sunun
bilinmesi gerekir ki, futlivvet, tasavvufi bir teskilat degil, ahlaki prensipleri iceren
6nemli bir tasavvufi terbiye metodudur.

1% Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1964, s. 233; Mikail Bayram, Ahi Evren, Tasawufi
Diisiincenin Esaslari, Ankara 1995, s. 49 vd; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, 2. baski, Ankara 1997,
s. 240; Ahmet Yagar Ocak, “Fiitlivvet”, s. 262.

' Abdiilbaki Golpinarli, isldm ve Tiirk illerinde Fiitiiwet Teskilati ve Kaynaklari, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi
Mecmuasl, XI, istanbul 1949-1950, s. 205; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Miicem’iil-Miifefires, istanbul, 1986,
s. 23 vd.

12 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, cev, Hicabi Kirlangig, istanbul 1998, s. 272.

'* Omer Riza Dogrul, Meldmet, istanbul 1950, s. 30, 31; Ocak, agm. , s. 262.

' Ocak, agm. , s. 262.

1 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, XIII, istanbul 1996, s. 260.

16 Ocak, “Fiitiivvet”, s. 262.

17 Uludag, agm. , s. 260.
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IX. ytizyilda varligini agik bir sekilde hissettiren tasavvuf distincesiyle beraber
mutasavviflar toplumda etkisi olan fityan'a ilgi duydular. Bundan sonra bazi ¢evrele-
re tesir etmeleri icin flitivvet kavramini benimseyerek ona kendi doktrin yapilarina
gore icerik kazandirdilar. Bu ylizyildan itibaren kurumsallasan sifilige paralel olarak,
stfilikle i¢ ice gegmis olan fltlivvet kurumuna da sGfiler kendi felsefelerinin agirligini
gosterdiler. Kurumsallagsmaya baslayan tasavvuf, fiitiivvetin tegkilatlagmasini da
etkiledi. Bu etkinin neticelerini en belirgin bir sekilde bugiin elimizde bulunan
fitlvvetnameler gostermektedir. Glintimiize kadar gelen en eski fiitlivvet diistincesi
hakkindaki yazilarin sahipleri stfiler olmuglardir. Onlar igin esas mesele teorik olarak
fittvvet idealinin ortaya ¢ikmasidir.'®

Bu diistincenin tarihi seyrine baktigimiz zaman melamilik akimiyla ¢cok yakin
bir iligkisi vardir. Bircok alim, fitiivvetin ¢ikis kaynagi olarak melameti gosterir. Me-
lamilik fikrinin sistematik bir sekilde ortaya ¢ikisi Ebu Hafs Hamd(n el-Kassar (6.
271/884)'a dayanmaktadir.' Fakat bu diigstince Hamd(n el-Kassar'dan 6nce de bir
cok mutasavvif tarafindan dile getirilmistir. Bunlarin baginda Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) ve Hamd(n el-Kassar'in hem cagdasi hem de hocasi olan Sufyan es-Sevri
gelmektedir.® Sufyan'a gore melamet, selameti terk etmektir. Uzerinde &zellikle
durdugu konular ihlas, tevazQ, nefsin isteklerine kargi ¢ikmak ve hayattan kopmadan
calisip gabalamaktir. Nefsin arzularina karsi ¢ikmanin en glivenilir yollarindan birisi
de yuksek duygu ve davraniglar gizli tutmak, glinah ve kusurlari ise insanlardan giz-
lemektir. *!

Hamdn el- Kassar, kalpte fakirlik korkusunun bulunmasini, seytanin sevinci-
ne neden olacagindan dolayi hayattan kopmadan yasamayi tegvik etmistir. 2 Bun-
dan dolay1 melamiler, halk icinde yasiyor, vakif malini yiyerek degil, zenaat icra ede-
rek, alis veris yaparak ve ciftcilikle ugrasarak geginiyorlardi. iclerinde savasan ve
askerlik yapanlar da ¢ikiyordu. Bu ortak noktalar, daha ilk dénemlerden baslayarak
melamilikle fiitivvet mensuplarini birlestirmistir. Birgok melami temsilcisi, fttivvetle
sohreti yakalamigtir. Halkgl bir mahiyete sahip olan melamilik, bir taraftan fiitivvete
bagl olanlarin ideolojilerini kurumsallastirmaya galismis, diger taraftan fiitlivvet ehli
de bu halkg1 toplulugun tegkilatlanmasini temin etmistir.”

ileride de ele alacagimiz gibi, Ahilik diisiincesinde bulunan kendini topluma
adama ve topluma hizmet agki, karsilik beklemeden muhtaca, yolcuya, fakire elini
uzatma, yedirme igirme, barindirma, kisacasi insanlari sosyal glivence altina alma
diiglincesi Melamet felsefesinin prensiplerinden alinmistir. Bu anlayis Ahi Evren'’in
diiglince diinyasinin en 6énemli yerini igsgal etmistir.* Halka dayali bu diistince, daha
sonra bazi arastiricilar tarafindan “sosyalist” hareket olarak nitelendirilecektir.”

Sosyal hayattan kopmadan yagamak, tasavvuf tarihinde bircok diigtince eko-
lunun ve tarfkatin tizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Mutasavviflarin birgogu

'8 ibrahim Arslanoglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitiivetndme, Ankara 1997, s. 17.

19 Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul 1931, s. 24-27.

20 Sadik Viedani, Tomdr-t Turiik-t ‘Aliyye-Tarikatlar ve Silsileleri, haz. irfan Giindiiz, istanbul 1996, s. 22; Mustafa
Kara, “Hamdin el-Kassar”, DiA, XV, istanbul 1997, s. 455 vd.

2! Vicdani, age, s. 22.

22 Ayni eser, s. 23.

2 Golpinarli, Mevldnd Celdleddin, 4. Basim, istanbul 1985, s. 151.

24 Bayram, Ahf Evren, s. 49 vd.

% Annemarie Schimmel, isldm'in Mistik Boyutlari, gev. , Ergun Kocabuyik, istanbul 2001, s. 244.
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cevrelerine ve miiritlerine diinya hayatina sirt cevirmemelerini; dnce kendi diinyalar
ile barigik yasamalarini, daha sonra toplumdaki bireylerle barigik olmalarini ve mut-
laka diger insanlar gibi herhangi bir iste caligmalarini istemiglerdir. Onlar diinyayi ve
maddeyi masiva olarak degerlendirirken, onlari kendi hayatlarindan soyutlamamig-
lardir. idealleri masivanin kalplerine tesir etmemesi ve onlan Allah’tan alikoymama-
sidir. Tasavvuf tarihinde higbir alim mutasavvif bunun aksi bir diistincede bulunma-
mis ve takipgilerini de bu dogrultuda yonlendirmemistir. Mesela, Kuzey Afrika’da
genis bir alana yayilan ve insanlarin sosyal ve siyasal geleceklerine énemli bir etkisi
olan Sazeliyye tarikatinin kurucusu Ebu’l-Hasan eg- Sézell (6. 656/1258) dncelikle
tarikat saliklerinin yliksek meziyetlere sahip olmalarini istemis; devamli olarak mirit-
lerine tasavvufun dilencilik olmadigini telkin etmistir. Dilenciligi kabul etmedigi gibi,
devletin kendilerine yaptigi yardimi da geri gevirmigtir. O, cevresine devamli diinya
isleriyle dinf eylemlerini kaynastirmalarini, galisip cabalamalarini, helal yoldan tica-
retle ugrasmalarini, para kazanmalarini, diinya hayatini terk etmemelerini ve mutlaka
bir megguliyetlerinin olmasini telkin etmistir. Sazeliyye tarikati ve diger Kuzey Afrika
tarikatlari, ayni zamanda bu bolgede kurmus olduklart sosyal kurumlarla biitiin ihti-
yag sahibi fakirleri doyurduklari gibi, misafir ve yolcularin da ihtiyaglarini kargilamig-
lardir.?

Fltlivvetin tarihi seyrine baktigimizda; fiittivvet ile ilgili mistakil eserler yazil-
madan &nce bazi sahabiler ve bircok mutasavvif alim bu konuda fikir beyan etmis-
tir.”® Mesela Ca'fer es-Sadik (148/765): “Fiitiivvet, ele gecen bir seyi baskalarinin tercihine
sunmak, ele gegmeyen bir sey icin de siikretmektir. ” demektedir Ma'rGf-1 Kerhi (6.
201/816): “Fiitiivvet sahibi kisinin ii¢ dzelligi vardir. Sadakat beklemeden vefa gdstermek, ci-
mertlik yapimadan insanlart meth etmek ve ihtiyag sahibi istemeden comertlik yapmaktir. "*
Muhammed b. Ali et-Tirmizi (6. 285/898): “Fiitiivvet, Rabbi icin kisinin nefsine diisman
olmasidir. " Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910): “Fiitiivvet, fakirden nefret etmemek, zengine
yaranmaya ¢alismamaktir. " Yine Clineyde gore, “fiitiivvet, eziyet etmekten uzak durmak ve
comert olmaktir. " Fiitiivvetten ilk bahseden kisi olarak bilinen Fudayl b. Iyaz (&.
187/803): “Fiitiivvet, dostlarin kusurlarint hos gormektir. " demektedir. Hallac-1 Manstr (6.
309/921)'a gore “fiitiivvet, kisinin biitiin dilegini Allah’a hasretmesi ve Allah ile Allah igin
Allah’a yonelmesidir. "*° Eb( Bekir el-Verrak (6. 320/932): “Fiitiivvet, diismant bulunmayan
kimsedir. " EbQ All ed-Dekkak (6. 405/1014): “Fiitiivvetin astl anlami, kulun daima insanlar
i¢in ¢alismasidur. "'

Fltlivvetten s6z eden mustakil eserlerin ilki inltii mutasavvif ve alim Muham-
med b. Hiiseyin es-Silemi (6. 412 / 1021) tarafindan yazilan “Kitabi'l-Fiitivvet"*2dir.
Stilemi eserinde, fiittivveti Hz. Ademe dayandirip, sGff gcevrelerin flitlivvet kavramina
getirdikleri islami ahlak ve degerleri yazmistir. Stilemi’nin eserinde fiittivvetin ilkeleri
belli bir sisteme gore tertiplenmemistir. Fetanin uyacag kurallar gelisiglizel siralan-

26 Ali Tenik, Zerruk el- Fast'nin Hayati, Eserleri ve Diigtinceleri, Sanlurfa 1998, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, s. 9.

2" Filibeli Ahmed Hilmi, Sendsiler ve Sultan Abdiilhamid, haz. ismail Cémert, istanbul 1992, s. 19 vd.

8 Neget Cagatay, Fiitiiwet-Aht Miiessesesinin Mensei Meselesi, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I, Istanbul 1952, s. 62.

2 Ali b. Osman Ciillabi Hucvir, Kesfu'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, 2. baski, istanbul 1996, s.
213.

30 Golpinarly, Isldm ve Tiirk illerinde Fiitiivvet, s. 9.

3l Ebu’l Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriye, Beyrut 1993, s. 226 vd; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l
Evliyd, haz. Siilleyman Uludag, 2. baski istanbul 1991, s. 127, 437, 539.

%2 Siileyman Ates tarafindan negredildi.
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mustir. Bu kitaptaki futtivvet esaslari, stfilerin hayatlarinda alinan menakible zengin-
lestirilmigtir. Fltlvvet hakkinda yazilan ikinci mustakil eser ise Hace Abdullah-i
Ensari’'nin (6. 481/1089) Futtvvetndmesidir. Bu kitabin muhtevas: da, Stlemi'nin
risalesine benzemektedir.?

Stilemi’den 6nce Ali b. Osman Ciillabi Hucvirl (6. 390/1077) ve baska bazi
mutasavviflar eserlerinde fltlivvete genis yer verdikleri gibi, Stilemi’den sonra da
Osmanli déneminin Ahilik teskilatina kadar bircok siff fiittivvetnameleri yazilmistir.
Bunlarin basinda Stilemi’'nin talebesi olan Kuseyri (6. 465/1073), tasavvufun klasik
kaynaklarindan kabul edilen er-Riséle adli eserinde, fiitlivvete dair bir bélime yer
vermistir. Ondan sonra Sihabeddin es-Siihreverdi (6. 632/1237), ibn Arabi
(638/1234) ve Sair Hatiff (6. 927/1520)'de eserlerinde, insanin manevi yoniinii egiten
ve onu topluma kazandiran fiittivvete ait bolimler yazip, énemli bilgiler vermislerdir.
# Bu bilginlerden ibn Arabi, fiitiivveti, keremlik, mertlik ve cesaret olarak degerlendi-
rirken, bu has makamin dinf ve tasavvufi bir kavram oldugunu soylemistir. *
Stihreverdi ise fltlivveti, konusarak degil, cabalayarak elde edilen bir hayat felsefesi
olarak degerlendirip; “Bu diisiince sifinin yasadigt bir hayat tarzi ve sistemidir ki, konusula-
cak ya da agiklanacak bir diisiince degildir” demisgtir.?

Bu tarihi stirece baktigimizda, fiitivvetin menseinin tasavvufla ortak oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir®” ve ayni sekilde zamanimiza kadar gelen fitivvet hak-
kindaki en eski yazilarin sahipleri stfiler olmuslardir. Onlar igin temel mesele, teorik
olarak fitivvet idealinin ortaya ¢ikmasi konusudur. Aslinda sifiler ilk etapta flittivve-
tin kurumsallagtirma sorunu ile ilgilenmemislerdir. Fakat buna ragmen anlatilan
menakib ve hikdyelerden ve en eski Fittivvetndmelerden bir flittivvet kurumunun var
oldugu gergegi ortadadir.?

Arastirmacilarin bazilan fiitiivveti ortacag sovalyeligine benzeterek, islam
diinyasindaki kahramanlik, yigitlik diistincesi olarak degerlendirmiglerdir. Batili arag-
tiricilar gozlyle, sGfizmdeki kardeslik, agk, kendini feda edebilme amaci lizerine
odaklanma dustincesi, sovalyelik olarak tanimlanabilir®, fakat Fitiivvetin yapisiyla
bagdasmayan bu fikir, bizce yanlig bir benzetmedir; ¢tinkii asil kahramanlik silahla
savagmak, zorbalik yapmak degil, insanlar igin “insanlik” savagi vermektir. Aslinda
her seyi kardesi icin feda etmek, kardesini kendine tercih etmek, comertlik yapmak,
insanlar igin her tehlikeyi gbgtislemek asil kahramanlik sayilmalidir.* Clinki Peygam-
ber (s) ailesinden gelen nesillerin 6gretilerinden kaynaklanan fiitivvetin daha sonra
haglilar déneminde Orta Doguda yerlesmis olan soylu aileler tarafindan Avrupa'ya
tasinip, "Sovalyelik" olarak isimlendirildigini sdyleyen arastiricilar da vardir.*' Amaci-
miz bazi aragtirmacilarin iddia ettigi gibi, fittivvet ve ahiligin Hiristiyan sévalyeligi ile

3 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivetndme”, DIA, XIlI, istanbul 1996, s. 264.

34 Franz Taeschner, isldm’da Fiitiivvet Teskilati, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XV, istanbul, 1954,
s. 234,

%> Hakim, age. , s. 872.

% Ebu'l-Ala el-Afifi, isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ekrem Demirli, istanbul 2000, s. 162.

37 Cagatay, agm. , s. 63.

%8 Arslanoglu, age. , s. 17.

%9 Hakim, age. , s. 871-872; Afifi, age. , s. 162-164.

40 Golpinarli, agm, 1-4, 6.

4! Helminski, age. , s. 42; Cagatay, agm. , s. 62.



Ahiligin Tasavvufi Boyutu ve Sanliurfa’da Ahilik izleri 139

benzer yonlerini®? ya da AbbasT halifeleri doneminde “aristokrat fiitiivvet” tarzinin orta-
ya ¢ikigini; daha sonra da zenaat ve meslek sahipleri teskilatlarinca orta gelirli mis-
limanlar arasinda yayilisi itibariyle islam fiitiivvet teskilatini incelemek degildir.
Clinkii, Abbast halifesi Nasir ile baslayan fiittivvet kimi arastiricilara gore, “aristokrat
fiituvvet"tir. Bu tlr fltGvvetin gergek fiitlivvet rGhuyla bagdagmadigi bir vakiadir.*
Buradaki temel gayemiz, tasavvuf ile flitlivvet ve ahilik arasindaki iligkiyi ortaya koy-
maktir.

Silsile ve tére bakimindan tasavvuf ehliyle fiitivvet ehlinin ortak noktalar gok
fazladir. Arastiricilarin bir kismina gore; fiitivvet ehlini sfilerden ayiran en énemli
ozellik; zaviyede oturup, riyazetle, zikirle ugrasmayi, vakif malini yemeyi hos gérme-
yip, herkesin mutlaka bir ig, bir zenaat sahibi olmak icin calismasini, elinin emegi ile
gecinme ve kardegleri arasinda yardimlagma suuruna sahip olmalaridir.*” Fakat ta-
savvufun tarihte izledigi seyre baktigimiz zaman bu distincelerin hakliligi gecgerli
desgildir. Yukarida Sazeli tafikat: drneginde de degindigimiz gibi, islam'in temel &gre-
tileri ile beslenen tasavvuf ehli, basit bir tevekkil mantigi ile caligip ¢abalamadan
yan gelip yatmayi, diinyay1 birakmayi, insanlara avug agmayi higbir zaman baglilarina
telkin etmemistir.

Fltlivvet diglincesinin, dogusundan itibaren tasavvuf ile birleserek onun ren-
gini aldig1 bariz bir sekilde ortadadir. Clinkii tasavvufi diiglincenin izleri agik bir sekil-
de hemen hemen biitiin islami dénemlerde fiitiivvet mensuplarnin dgretilerinde
goriilmektedir. Stfiler kendilerine 6zgli hiimanizm digtincelerini fiitivvet kavrami
cercevesinde geligtirmiglerdir. Bu “insanlik” ideali “fetd” kelimesinin kokiinde yat-
maktadir. Isldm’dan &nce “fetd”, gayesi kabilesinin serefinden ibaret olan kendi
serefini korumak olan bir birey iken, islam’dan sonra, kendileri adina calistig1 cemaa-
tin bir parcasi haline gelmistir.* Bagkalarini kendine tercih etmek olan stfilerin 7sdr?
ideali, fiitlivvet kavraminda miikemmellige ulagmustir. Fiitiivvet gruplari islam cograf-
yasindan yakin dogunun bir¢ok yerlerinde kurumlasmig ve toplumsal hayatin énemli
bir etkeni haline gelmistir.® Fertlere bu riihu kazandiran fiitlivvet anlayiginin neler
hedefledigine kisaca bakmakta fayda vardir.

Felsefe ve kelam ilimleriyle birlikte islam diisiincesinin {i¢ sac ayagini olustu-
ran tasavvufa gore flitlivvet; kisiyi en ylce ve en yliksek insani mertebeye ¢ikaran bir
degerdir. Insanhga yararli is yapanlar bu diisiince ile donanmis kisilerdir.* Bunlar,
“Kim Rabbiyle bulusmayi arzu ederse iyi is yapsin...”* ilkesiyle hareket edenlerdir. Onlar
her seylerini Allah’a hibe edip, bitln iglerini O'nun rizasini kazanmak amaciyla yeri-
ne getirenlerdir. Clnkl onlar, “Rabblerine vasitasiz inanmis fetdlardir. "> Ayet fetanin,

42 Mikail Bayram, Aht Evren-Tasawufi Diisiincenin Esaslart, s. 52

43 Hakim, age. , s. 871 vd. ; Afifi, age. , s. 162-164.

44 Aynieser, s. 151.

4 Golpinarli, 100 Soruda Tasawuf, Istanbul 1985, s. 122-124.

6 Ayni eser, s. 150.

47 Tasavvuf terminolojisinde fedakarlik anlamina gelen bu kelime, bagkalarini kendine tercih etmek idealidir.
Fittvvet kavraminda mikemmellige ulagtirlmigtir.

48 Schimmel, isldm’in Mistik Boyutlari, s. 215

4% Eb(i Abdurrahman Muhammed ibn el- Hiiseyin es-Stilemi, Kitdbu'I-Fiitiiwet, negr. Siileyman Ates, Ankara 1977,
s. 22.

°0 17, Kehf, 110.

°117. Kehf, 3.
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Allah igin galigan, O'nun icin veren ve O'nun igin seven kisi oldugunu vurgulamakta-
dir. Fiitlvvet, Allah’in emirlerine uymak, samimi ibadet, biittin kotiiliklere sirt gevir-
mek, tembel tembel oturmak yerine strekli galismak, gizli ve agik her durumda ahla-
kin en glizelini yerine getirmektir.>

Flttvvet, bir olgun insan 6zelligidir ki; bu da insanlari kendi nefsine tercih
etmek, kotilugh iyilikle savmak, sucu cezalandirmamak, insanlarin hatalarini ara-
mamak, insanlara karsi comert olmaktir. Fiitlivvet, insanlarla kaynasarak sosyalles-
meyi, hayatin icinde aktif olarak rol almayi 6nermektedir. Bu dustlince, “insanlarin
hayirlist, insanlara faydali olandir” s6zinl temel alarak kisinin devamli olarak komsu-
sunu ve dostunu gozetmesini istemekte, onlarin ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in yardim
elinin uzatilmasi geregi tizerinde durmaktadir.®

Bireyi icten ve distan devamli kontrol eden fiittivvet diistincesi kisiye, baska-
siyla ugragsmak yerine, kendini oto kontrol mekanizmasi i¢ine sokmasini istemekte-
dir. Bu da ancak kalpte strekli olarak en buytik kontrol edici olan Allah’t anmakla
gerceklesir. Ferdin kalp tizerindeki hakimiyeti ancak Allah’'t devamli olarak hatirda
tutmakla olur. Kalbin kontroliinl eline alan kisi, hayatinin her safhasinda Allah’'in
kullarinda istedigi kamil ahlaki gosterir. Oyle ki, intikam almaya giicii yetse bile affe-
dicilik vasfi ile bagiglar.>

Fltlivvet, insani her yontiyle egiten bir diistincedir. Bir taraftan bireysel egi-
timi, olgunlugu, kardesligi ve dostlugu verirken, diger taraftan toplum iginde yasam
strdiirmenin bitiin gereklerini insanlara 6gretmektedir. Bu distince bir taraftan
yemek yemenin adabini gdsterirken diger taraftan misafire nasil ikramda bulunula-
cagini &gretir.”®

Tasavvuf-fiitlivvet diistincesini tasiyan kisiler, insanlara karsi kalpleri devamli
merhamet ile doludur. Garibanlari koruyup, onlara yardim etmek icin yarnsirlar. Bu
yardim, es, dost ve gevredeki insanlarin begenisini kazanmak amaciyla yapilan sira-
dan bir yardim degil, kisinin i¢ diinyasindan yansiyan bir merhamet elidir. Bu yardim-
lasma, toplumdaki insanlar arasindaki giiven ortaminin saglanmasi demektir. insan-
lart her zaman kendine tercih etmek, sartlar ne olursa olsun duristliikten ayrilma-
mak, kiginin sdyledikleri ve yaptiklarinda dogru muamelede bulunmasi, en biyiik
meziyettir.”¢ Clinkti Allah bu konuda séyle emretmektedir: “Kendilerine gi¢ edip gelenleri
severler, onlara verilenden iclerinde bir cekememezlik duymazlar; kendileri ifitiyag iginde bulunsa-
lar bile onlart kendilerine tercih ederler. "7

Buytik stfiler fittivveti; kendini degil, Peygamber (s) gibi Hakki diigtinmek,
halkin derdiyle dertlenmek, nefsi icin istedigini fazlasiyla baskalari i¢in de istemek,
kusur ve ayiplart 6rtmek, nefse diisman olmak, yoksuldan nefret etmemek, zengine
ihtiyacini gétiirmemek, eline gegenle, elinden ¢ikani bir gérmek, kimseye diigman
olmamak, kimseden miirtivvet ve insaf beklememek, fakat herkese karsi murvvet ve
insaf sahibi olmak ve iki alemden de gegmek anlaminda ele almiglardir.?®

>2 Siilemt, age. , s. 24.

>3 Age. , 26, 27.

4 Age. | 38.

> Age. , s. 29.

> Age., 30 vd.

>759. Hasr, 9.

*8 Golpinarli, agm. |, s. 9.
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Mirivvet, fltlvvet ve ahl kavramlar esas itibariyle tasavvufa dayanan, fakat
ayni zamanda ekonomik kurumlari da kapsamasi ve zenaatkarlar teskilatlandirmasi
bakimindan iktisadi bir kimlik de tasiyan tabirlerdir.” Bu da g&steriyor ki, fittivvet ile
ahilik arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Ahilik temel olarak fiitiivvete dayanmakta-
dir. Bu kurumlar arasindaki iligki, ileride de gbrecegimiz sekilde birbirine ¢ok benze-
mektedir; mesela, Ahilik tegkilatina girmenin sartlari, diger tarikatlarda oldugu gibi;
islam, tarikat, marifet, mezhep ve hakikat erkani ile bunlarin pirlerinin bilinmesi ola-
rak agiklanir.®

Fltlivvet, ayni zamanda toplumun asayisini korumada da énemli gérevler st~
lenmigtir. IX. ylizyildan itibaren Abbasi yonetimine bag kaldiran bazi gruplarin ortaya
cikmasi, toplumun sosyal hayati tizerinde olumsuz etkiler birakmistir. Ayyar, satir ve
rind gibi isimlerle ortaya gikan, diinya iglerini hos géren, hicbir seye aldirmayan,
kanun tanimayan kurnaz bazi gruplar devlet otoritesini rahatsiz etmistir. Bu gruplar,
XI. ytizyildan fltlivvet teskilatinin ortaya ¢ikisina kadar varliklarini kuvvetli bir sekilde
hissettirmistir. iki asir gibi uzun bir stire etkinliklerini devam ettiren bu gruplar ancak,
XII. ylzyildan itibaren bazi tarikat ve tasavvuf kuruluslarinin bunlarn belirli bir ahlaki
disipline sokmalari i¢in hazirladiklari ve ortaya koyduklar kurallar sonucunda toplu-
ma uyumlari saglanmigtir.®!

Tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan fiitiivvet, daha sonralari miiesseselesen
ahilikle beraber anilmustir. Fiitiivvet de, ahilik gibi, giizel ahlakla ilgili olarak islam
toplumunun temel yapisini teskil eden esas faktorlerden birisidir.

B. AHILIGIN GECIRDiGi TARIHI SUREC
1. AHILIK DUSUNCESININ OLUSUMUNDA TASAVVUFUN ETKisi

Seyhler sultasindan uzak sGff gelenegindeki aydinlama modelinde genel ola-
rak, ne diinya ile baglarini koparmig olan bir miinzevi hayat, ne de mdtiritler tarafin-
dan vyiiceltilen ve hizmet edilen bir iistad bulunur. insanin manevi yasami, gercek
hayattan ayri bir meslek ya da uzmanlagma degildir. Dinin i¢ yapilanmasi olan tasav-
vuf, zahir ve batin yasantiy1 dengeli bir sekilde ytiritmeyi hedefledigini iddia etmek-
tedir. Gergek olan su ki; ruhani yasanti, zevk icin aranan bir yasanti degil, aksine
tarihe yon vermek igin kullanildig1 oranda anlam kazanan bir yasantidir.®? Ginimtiz-
de modern diiglincenin temsilcileri olarak bilinen ilim adamlari bile dini-ahlaki ama-
cin gergeklesmesinde r(thani bir hayatin gerekliligini ¢ne stirmisglerdir.®® SGfinin,
evlenmesi, sosyal bir ¢evrenin igine girmesi ve toplumsal olarak yararli bir iste caliga-
rak kendisini gegindirmesi beklenen bir gercektir. Bazilarinin yaptigi gibi, rihi etkin-
likler yoluyla kisisel gli¢ ve zenginlik biriktirmemeli, bir hizmet ve alcak génlliiliik
ornegi gostermelidir. s

Bundan dolayi, esyay1 “Mutlak Yaratici"nin bir litfu olarak degerlendiren Ahilik
gibi tasavvufi-mesleki teskilatlar, herhangi bir diger tasavvufi diiglinceye alternatif
olarak ortaya ¢tkmamiglardir. Bu tlr bir diistinceye sahip olmak, bize gore yanlis bir

> Agm. | s. 6.

%0 Aslanoglu, age. , s. 25.

¢! Neget Cagatay, age. , s. 9-11.

62 Fazlur Rahman, isldm ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbagoglu, Ankara 1996, s. 138.
3 Fazlur Rahman, isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 4. baski, Ankara 1996, s. 127.

% Helminski, s. 42.
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yaklasim tarzidir.®® Ciink{ kalplere hakim olan tasavvufi anlayis, stfileri ilaht varligin
btytklagint, mikemmelligini ve glizelligini anlamaya sevk edip, ruhlarindaki perde-
leri yirtarak, Sani'nin sanatkarligindan ders alarak, i¢sel inceliklerle yeni eserler orta-
ya koymuslardir. Ornegin, bu konuda bazi arastiricilar tarafindan elestirilere hedef
olan Mevlana, etrafindakilerle beraber ilk zamanlardan itibaren fittivvet ehliyle dos-
tane iligkiler icinde olmustur. Ahilerin bir kismi onu kinamalarina ragmen, Ahilerin
cogunlugu ve Fitlvvet ehli onu sevip saymislardir. Hatta Mevlana'dan sonraki 6-
nemli Mevlevi seyhi Celebi Hiisdmeddin, Konya Ahilerinin piri olarak kabul edilmis-
tir.o

Stfizmde, i¢ alemdeki gercekler ile dis alemdeki gergekler birbirinin aynasidir.
Onlara gore afaktaki gercekleri inkar eden kisi, enfiiste de hakikati yakalayamaz. ig
aleme kor olan, dig aleme de koérdir. Clinkd, tasavvufi anlayisa gére, Allah bu alemin
binasini enfiis ve afak isimleri tizerine kurmustur. Enfis ve afak tecellide beraberdir-
ler. Tipki birbirlerine tekabtil eden iki ayna gibidirler.®® Fakat ilahi sirlarin merkezi
olmasindan dolayi i¢ alemin dis alem tizerinde tistiinliigt vardir.® Birbiriyle o kadar ig
ice iki kavramdir ki, tipki Allah’'in yazili ayetleri birbirlerini nasil tefsir ediyorsa, afak
ve enflis de birbirini agiklar.” Onun igin, “Dis alemi iyi idrak etmis olan sifilerin, bu alem-
de Allah’n tecelli etmis oldugu esyaya (insant da bu esyanin bir parcast gorerek) yonelerek, onu
en giizel sekilde islemisler ve bundan dolay: Ahilik gibi tasavvufi-mesleki gruplar ortaya ¢ikmis”
gibi diglinceler tam tasavvufi bir yaklagim degilse de, stfinin dis diinyay: idrak et-
mekteki yaklagimi agisinda dnemlidir.™

Bu konuya mutasavviflar farkli yaklasimlarda bulunmuslardir. Ornegin, Halve-
tilere gbre, insan, nefsin merhalelerini asarken hem i¢ diinyada hem de dig diinya-
sinda seyredilmektedir. Bunlarin ilkine Seyr-i enftisi, ikincisine de seyr-i afaki denil-
mistir. Bundan dolay1 sGff, insana kainatin kii¢lik bir modeli gdziiyle bakmistir. Bu
kictik kainat seyredilirken, buytik alem olan kainatin da tamami seyredilmig olur.”
Onun igin siilikun merhalelerini agmig olan insan, hem icindeki sirlari, hem de digin-
daki sirlart kegfetmis olacaktir.” Bizim kusattigimiz alemle bizi kusatan alem, sadece
mekan bakimindan farklidirlar, mahiyet bakimindan aynidir. Kur'an her iki seyri be-
raber anmaktadir: “Yeryiiziinde yakin sahipleri icin pek cok dyet vardir. Sizin benliginizde de
bircok dyet vardir...”™ Ayni sekilde baska bir ayette soyle agiklanmaktadir: “Gerek dis
alemde (afak), gerekse kendi nefislerinde (enfiis) dyetlerimizi yakinda gosterecegiz. Nihayet onun
hak oldugu kendileri icin apactk bir sekilde ortaya cikacaktir. "™ Afaki ve enfiist ayetlerdeki
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hedef, Allah’in apacik olarak anlasilmasidir. Bu tiir ayetlerin gayesi cem’dir. Cem’ ise,
parcalar halinde goriilen esyanin tevhidi olarak anlasilmasidir.”

Afaki ayetler ilim, felsefe ve sanatla miisahede edilen ayetlerdir. Konuyla ilgili
bu ayetler bircok mutasavvifa rehberlik etmigtir. Onlar, parcalar halinde goriilen
esyayl, ilaht birlik goziiyle miisahede ve idrak etmiglerdir. Bundan dolayi stfiler egya-
y1 ince bir sanatla isleyerek insanlarin hizmetine sunmuslardir.

Dini sanatin en énemli &zelligi, duygulari tahrik etmemesidir. Bu sanat arzula-
ra (nefsani) hitap etmez. Bu sanatta, sanatginin amaci, higbir zaman, géreni, dinle-
yeni, okuyucuyu etki altinda birakmak ve kot egilimleri tahrik etmek degildir. Dint
sanat maneviyata dayanir ve nefsani mertebeyi gecerek rihani mertebeye ulagir.
Stfilere gore, sanat, en ileri derecede bir tir tecellidir. Clinkd, gergek sanatkéar Allah,
aleme tecelli etmis ve alemdeki biitiin varliklar bir sekilde O'nun sifatlarinin ve isim-
lerinin tezahtirli olarak varolmusglardir. Allah'in isimleri, alemdeki biittin varliklarda
zahir olmakla birlikte zuhur da onlarin icinde gizlidir.”” Clinkdi, “O, evveldir, dhirdir,
zdhirdir, batindir. "7

2. AHILIK DUSUNCESININ KURUMSALLASMASI

XIIl. ytizyillda Anadolu’da cereyan eden iki énemli olay vardir: Birincisi siyasi
calkantilar, ikincisi ise Mogol istilasidir. Mogol istilasindan kacan her meslekten
insan Anadolu’ya akin etti. Bir taraftan tmitsizlige diisen halk icinde bulundugu
sikintilarda kurtulma caresini manevi degerlere sarilmakta bulurken, diger taraftan
Anadolu, Mogollardan kagan bilginler, din ve tasavvuf alimlerinin siginagi oldu. Bu-
nunla beraber Kalender derviglerinin de kiitleler halinde gelip yerlesmeleriyle olusan
manevi hava insanlarin hayati tizerinde 6nemli tesirler birakti.” Korkung bir katliam-
dan kurtulan insanlar, gecimlerini saglayabilmek igin yerli ve Musliiman olmayan
esnafla rekabete girmek zorunda kaldilar. Rekabetin daha kuvvetli ve etkili olmasi
icin, bir birlik etrafinda toplanmalari gerekliligine inanarak, kendi sosyal hayatlarina
uygun olan debbaglik (dericilik) meslegini sectiler.®

Ahilik tegkilatinin Anadolu’da kurumsallagmasini saglayan ve yayilmasinda
onctlik yapanlar mutasavviflar olmuslardir. XIII. yiizyilda Mogollarin yagmalamasi
genisleyip stirekli hale gelince Anadolu insani biytk sikintilarla karsilagti. Toplumda-
ki huzursuzluk cesitli gruplarin gikarmis oldugu isyanlarla had safhaya ulasti. Bu tir
olaylarin sik sik cereyan etmesiyle halk canindan bezdi. iste bu kritik ddnemde Ahi
Evren, Baba ilyas, Haci Bektas ve Mevlana gibi Tiirk mutasavvif alimler, her biri farkl
yonden halkin manevi hayatini ylikseltmek igin biiyiik ugras verdiler.®'

Anadolu Selguklu hiktimdari 1. Giyaseddin Keyhusrev déneminde mutasavvif-
larin bu 6nciligi bariz bir sekilde goriilmektedir. Halife Nasir-Lidinillah (1180-1225),
bozulan devlet yapisini diizeltmek ve hakim otoriteye destek saglamak amaciyla
Bagdat'ta diizenlenen bir torenle fiitlivvet teskilatina girerek, bu tegkilati hakim

© Muhammed A’la Tehanevi, Kessdfu Istildhat el- Fiindin, Beyrut, ty, "Ayet” maddesi, s. 10.

7 Gulamriza Avani, Hikmet ve Sanat, cev. Mehmet Kanar, istanbul 1997, s. 212 vd.
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"Koprilii, Fuad, Osmanlt Devletinin Kurulusu, Ankara, 1988, s. 42; Ulken, Hilmi Ziya , Tiirk Diisiince Tarifi, istanbul,
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80 Ziya Kazici-Mehmet Seker, isldm Tiirk Medeniyeti Tarifi, 2. baski, istanbul 1982, s. 239; Cagatay, age, s. 79.

81 Cagatay, age, s. 79 vd.
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imamiyye mezhebinin temel inanci olan on iki imam goriisiine gére on iki kola baldii
ve her kolun bagina bir imam tayin ederek halk {izerindeki hakimiyetini kuvvetlendir-
di.®? Halifenin amaci, o zamana kadar gayri resmi bir kimlik tasiyan bu kurumu resmi-
lestirecek siyasi destegi artirmakti. Resmiyet isini bitiren halife, asil amacini gergek-
lestirmeye girigserek bltin misliman hiikiimdarlara elciler gonderdi. Amaci elgilik
heyetleri araciliglyla onlart bu teskilata dahil edip, hiikiimranligini saglamlagtirmakti.
Halife, bu gayesinde bagarili oldu. Elgilerden birisini Anadolu Selguklu Sultani 1.
Giyaseddin Keyhusrev'e gdndermisti. 1. Giyaseddin Keyhusrev de halifeye olumlu
cevap vererek hocasi Sadeddin Konevi'nin babasi Mecdiiddin ishak’i Bagdat'ta bu-
lunan halifeye gbnderdi. Halife de bu faaliyetin yayilmasinda énctiliik edecek énemli
mutasavvif sahsiyetleri, ibn Arabi (6. 638/1240), Evhadiiddin-i Kirmani ve Seyh
Nasirii'd-Din Ebu’l-Hakayik Mahmud b. Ahmed el- Hoyl (6. 1262) yani Ahi Evren'i
gonderdi. Daha sonralart da 1. izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykubad'in da fi-
tlivvete girmeleriyle Anadolu’da Ahiligin kurulusu tamamlandi.® Ondan sonra tnli
mutasavvif Ebu Hafs Omer Siihreverd? (1145-1234), fiitiivvet ideallerinin yayilmasin-
da halifeye biiytik yardimda bulundu. Bir iddiaya gore Stihreverdi'nin ideallerini yay-
mak i¢in Halife tarafindan flttvvet tarikati kuruldu. Bu iligki de fitlvvet ile tasavvuf
arasindaki siki bagin varligini gosterir.®

Abbasi halifesi Nasir'in basglatmis oldugu fiitivvet hareketi, bir ¢cok aragtirma-
c1 tarafindan agir tenkitlere maruz kalmistir. Yukarida da degindigimiz gibi halifenin
fltlivveti yeniden toparlamasi “aristokratik fiitiivvet” diye tanimlanarak, bunun fitvve-
tin asil ruhuyla bagdagmadig iddia edilmistir.®

Ahiligi, futlvvet teskilatinin Anadolu’da kurumlasan degisik bir sekli olarak
yorumlayan bazi aragtiricilara karsilik, tam aksi gbrligte olan bazi arastirici ve tarihgi-
ler de Ahiligin fiittivvet kurumuyla bir ilgisinin olmadigini séylemisglerdir. Bunlara gére
Ahilik tamamiyla Tirk orf ve adetlerinden dogan bir distincedir.® Ahilik, her ne ka-
dar Anadolu’da bilinen ve yasanan bir kurum ise de kok itibariyle tasavvufun sekil-
lendirdigi bir kurum oldugu disilincesi daha agir basmaktadir. Bu fikri savunanlarin
baginda gelen Fuad Koprtlii, Ahileri, * Anadolu’da Ahilik adi altinda ¢ok énemli ve
cok yaygin bir mesleki-tasavvufi tegkilat (veya bekarlar ztimresi)” seklinde tanimlaya-
rak, ayni zamanda Osmanlilarin kurulugsunda miihim bir gérev Ustlendiklerini séyler.®”
Bunun yaninda ibn Batt(ita (5. 1368) da Anadolu'da ugradig sehirler de Ahilerin
tekkelerinde ve zaviyelerinde agirlandigint ve bu ziimrelerin yasayislarinin tasavvufi
bir yagayis oldugunu soyler.®

Bir tasavvuf alimi® olup Ahi Evren (Evran) ismiyle anilan Seyh NasirGddin
Mahmud el- Hoyi, bir taraftan Tasavvufi diistinceye ve fiittivvet ilkelerine bagl kala-
rak tekke ve zaviyelerde seyh-mirid miinasebetlerini, diger taraftan ig yerlerinde
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84 Schimmel, Isldm’in Mistik Boyutlari, s. 215 vd.

8 Afifi, age. , s. 151.
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usta-kalfa ve cirak iligkilerini ve buna bagli olarak ekonomik hayati diizenleyen Ahili-
gin Anadolu’da yerlesmesinde en biiylk rolti oynayacaktir.

Fltlivvet teskilatinin Anadolu’da Ahilik ismiyle bilinmesi,®" Ahilerin fiittivvet
terbiyesi almalarindan kaynaklanmustir.®? VII. ylzyilda biiyik merkezlerde etkisini
g6steren tasavvuf, Anadolu sehirlerinde de hakim duruma gelmistir. Bu hiikimranlik,
zamanla toplumun biitiin katmanlarina yayilmistir. Tasavvuf baglilarinin insanlara
kargl olan sevgi, saygl ve hosgoriisti onlar stirekli olarak toplumun géziinde seckin
bir yere oturtmustur.”

Ahi kelimesinin tasavvufi bir mahiyete sahip olusu, bu kelimenin hem Turkge
coémert, eli agik anlamina gelen “aki”, hem de Arapcga bir kelime olan “ahi”nin birader
ve dost anlamina gelmesindendir.®* Ahilik, evrensel olan bir felsefe oldugu igin, her
iki dilde de ayni anlamlari ifade ettigi gériilmektedir. Bitin tasavvufi akimlar, ayni
kaynaklardan beslendikleri i¢in birbirinin ziddina bir bakis ortaya koymalari miimkiin
degildir. Tasavvufl ekoller ve akimlarin amaci; insanlar arasinda kardegligin tesis
edilmesi ve digmanligin ortadan kalkmasi ilkesidir. Ctinkti sGff hallerinde dogru,
insanlarla olan iligkilerinde dtirtist olmay1 ilke edinmistir. Bu davranig toplumsal
duyarliligi kazandiran bir harekettir. Ahilik, insana toplumsal yagsamin ana kurallarin-
dan biri olan “edepli davranis” disturunu hatirlatir. Ahilik ve fitiivvet diistincesiyle
stfilik, seckin bir toplulugun diistince ve yasam diinyasindan cikarak, bir halk hare-
ketine doniismiis; eserlerini her dizeydeki halka ve esnafa gotlirmiistiir. Neticede
XII. ylizyilda toplumun her diizeyinden mdritleri olan stff gruplar olugsmustur.®”

Ahiler, futtivvet konusunda agikladigimiz benzer ilkelerde oldugu gibi, tarikat
adabi ile hareket ederek, yagadiklar toplumda sosyal davranigin en glizel érneklerini
ortaya koymusglardir. Onlar sergiledikleri davraniglarla insanlara; iki diinyada da c6-
mert olmayi, namazi kazaya birakmamayi, haya ve edep sahibi olmayi, dinyaya
6nem vermemeyi (yani kalbe mésivanin hakim olmamasini), heléal kazanmayi, mutla-
ka bir zenaata sahip olmayi, ilim sahibi olmay1 ve tarikat kurallarina aykiri hareket
etmemeyi O&retmislerdir.?

Ahiligin kurucusu, piri ve seyhi kabul edilen Ahi Evren, Evhadiyye tarikatinin
seyhi Seyh Evhadii'd-din Hamid el- Kirmani'nin (1164-1238) hem énde gelen miiridi,
hem de damadidir. Ahi Evren, tarikatina ve seyhine o derece baghdir ki, seyhini
“seyh-i yegane” veya “seyhu’l-vahid” diye anmaktadir. Ahi Evren, Ahi teskilatinin
kurucusu oldugu gibi ahiligin en biyiik organizasyonu olan dabbaglarin da piridir.
insanlarin asirlar gecmesine ragmen saygida kusur etmedikleri Aht Evren’e baglilikla-
rinin nedeni de budur.”

Seyh Nasirtiddin Mahmud el- Hoyi, ilk terbiyesini Yesevi tarikatinin mirsitle-
rinden almistir. Bunun yani sira Fahruddin Razi (6. 606/1209 ) ve Evhadiyye tarikati-
nin seyhi Evhaduddin Kirméni'den de dinf ve tasavvufi egitimini alan ve fttvvet
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kilttir ile yetisen Aht Evren, ileri derecede tasavvufi bir egitim gbérmusttir.® Bir taraf-
tan Ahf Evren, Eb( Ishak, Geyikli Baba, Haci Bektas, Abdal Musa gibi Tiirk stifileriyle
cagdas iken,” diger taraftan Ahi Evren ¢ok dnemli halifelerde yetistirmistir. Ornegin
XIIl. ylzyilda etrafinda biiytik bir halk kitlesi toplayan Ahilerin Kirgehir'deki tekkesi-
nin seyhi olan stff sair Gilgehrf (6. 717/1317) Ahi Evren’in halifesidir.'® Gulsehri akla
o6nem veren bir bilim adami ve mutasavvif olarak, tinlii eseri Felek-Name'yi Mevla-
na’'in Mesnevisinde etkilenerek yazmistir.'®* Ahi Evren’in eserlerinde tasavvufi 6greti-
ler, diger islami dretilerden daha fazla bir agirhiga sahiptir. O, eserlerinde tasavvufi
diislincenin esaslarini ve tasavvuf 6grencisine (mtirid) lazim olan bilgileri vermistir.'*?

AhT Evren'in ilme 6zel bir dnem verdigi goriilmektedir. O'nun felsefesinde, i-
lim amelden 6nce gelmektedir. ilimsiz amelin fayda saglamayacagini, kisi ilmini uy-
guladigr derecede makbul bir insan olacagini savunmaktadir.'”® Bu baglamda Ahilerin
aldig1 egitime baktigimizda tasavvuf egitimi, verilen ders mufredatinin baginda bulu-
nan zorunlu bir derstir. Ahiler ilk olarak &grencilere okuma-yazma &8renimini verdik-
ten sonra, sirasiyla tasavvuf, matematik, tarih, edebiyat, mGsiki ve bu derslere ek
olarak seméa da 6gretmislerdir.'® Ayrica Ahi zaviyelerinde verilen teorik bilgiler ara-
sinda en énemli yeri, stiphesiz, zaviyenin seyhinin baglh bulundugu tarikat ziimresi-
nin disiplinler alirdr.'®

Ahilik tegkilatina giren birinin Ahi olabilmesi icin, hemen hemen tasavvuftaki
mirid icin istenen sartlari aranmaktadir. Mesela Ahinin, sidk, vefa, emanet, takva,
kerem, murlvvet ve haya sahibi olmasi gerekmektedir. Bunlara benzer takvaya dair
Ozellikleri tizerinde tagiyan Ahi'nin kapali ve acik halleri de, tasavvufi bir 6gretinin
neticesini vermektedir. Ahi'nin agik olmasi gereken halleri; génliintin agik olmast,
kapisinin agik olmasi (misafir agirlamasi), elinin agik olmasi (cémert davranmasi) ve
sofrasinin agik olmasidir. Ahi'nin kapali olan hélleri ise; gdzii kapali olmali (harama
bakmamali), dili kapali olmali (dogru olmali), salvari kapali (sehevi duygularini yok
etmelidir) olmalidir. '

Yukaridaki vasiflarla mirid yetistiren teskilat seyhinin uymak zorunda oldugu
bazi ilkeler vardir. Hem islam tasavvufu, hem de diger islami ilimlerle insanlar egiten
ve ayni zamanda egitimle yetistirdigi bu insanlari idareci olarak yetistiren bu seyh-
lerde de aranan énemli kriterler vardir.'” Ahf seyhi, ilim sahibi olmasinin yaninda
ayni zamanda “seyru sulik”unu tamamlamis; iyi bir egitimci, hatip ve muallim olmals;
Ahiligin bitiin vasiflarini tizerinde tagimalidir.'® Ahf seyhinin, Ahiler tizerindeki etkisi
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tamamiyla tarikat seyhlerine benzer. Bunun yaninda, yukarida da degindigimiz gibi
Ahiligin esaslarini, kaide ve kurallarini bir arada toplayan Fltlivvetnameler ayni za-
manda tasavvuf icinde énemli birer kaynak olmuglardir.’® Ayni zamanda Ahiler sii-
rekli Ftlivvetname okuyarak, onlardan edindikleri bilgiyle hayatlarini sekillendirmis-
lerdir. 't

XIII. ylizyilda, meslek tegkilatlari (loncalar), sGff tarikatlarla birlikte gelisti. Tes-
kilat ve tarikatlar birbirleriyle siki iligki icinde olmuslardir. Her iki kurumda da , isnad,
silsile ve stiltk zinciri esasi vardir.''" Ahi Evren de tarfkatlardaki seyh, halife, miirid ve
muhibler arasindaki ilgiyi is yerlerine uygulayarak buralarda calisan usta, kalfa, ¢irak
ve yamak arasindaki iligkiyi, tarikat ehli olmasi hasebiyle tarikatlardaki esasa goére
diizenlemigtir.""> Ahi Evren hemen hemen biitlin eserlerinde dénemin gereklerini de
g6z ontinde bulundurarak tasavvuf yoluna girmenin zorunlu, bu yolda bir seyhe
baglanmanin ise sart oldugunu séylemistir. Bu sebeple kendi ig yerlerindeki isgileri,
tarikat anlayigl ve terbiyesi icinde yetigtirmistir.'” Bundandir ki bir¢ok arastirmaci
Ahileri, mistik bir tarikat ve teskilat olarak tanimlamigtir. Fakat bu mistik teskilatin
halk kitlelerini kendine 6zgli sosyal kaidelerle ne sekilde yonlendirdigi de apagik
ortadadir."

Ahiler, Anadolu’da birgok tarikatla i¢li digli yagamislardir. Anadolu ahilerinin
basta Rufai tarikati olmak tizere Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik gibi tarikatlarla bir-
cok noktada birlesen fikirleri yaninda, bu tarikatlarla sicak iliskileri de vardir.'” Ozel-
likle Rufailerden bir¢ok konuda iktibaslarda bulunmuglardir.'¢ Bu nedenle Ahf tegki-
latina bagli kisiler arasinda her sey éarifane gekilde devam etmistir. Biitin insanf iligki-
lerinde oldugu gibi, gezip eglenmeleri bile arifane olmustur.!’

Ahilik teskilatina bagh dervigler, dinf ve sosyal yonden yaptiklari propaganda-
larla biiytik halk kitleleri tizerinde 6nemli bir etki birakmistir. Zaten tasavvuf tarihinde
bircok tarikat, glinimiizde derneklerin veya birliklerin iglevine benzer bir gbrev lst-
lenmistir; bunlarin bir gogu, dervis tekkeleri, zanaatkéar ve esnaf loncalari ve fiittivvet
gruplariyla karsilikli iliski icinde hareket ederek insanlara btiyik hizmetler sunmusg-
tur.HB

Anadolu’'da da bu gorevi Ahilik teskilati Gistlenmistir. Anadolu Misliimanlari-
nin sosyal ve ekonomik yasamlarinda énemli bir rol oynayan Ahilik, asirlarca esnaf
teskilatinin manevi bir rih ile egitimini saglayarak toplumun huzur ve gliven iginde
yagsamasina biiylk katki saglamigtir.''® Onlar, Anadolu'nun birgok yerinde var olduk-
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larini gostererek,'? fakirlerden olsun ya da olmasin biitlin yolculara merhamet elleri-
ni uzatmiglardir.'

Ahiligin Anadolu’daki tesirini ibn Batt(ita Seyhatndme’sinde giizel bir sekilde
ifade etmektedir. Anadolu’'nun bircok yerini dolasan tnlii gezgin, gittigi her sehirde
veya ugradigl her kdyde bu tegkilatin zaviyelerine misafir olmus ve btytik bir alice-
naplikla kargilagmigtir. Ona gére Ahiler, insanligin biitiin manevi meziyetlerini ruhla-
rinda tagtyan insanlardir. ibn Batfta dilini ve kiiltiiriinii bilmedigi bu insanlarin sicak
dostluklari ve comertlikleri hakkinda sunlari anlatir: “Cenab-1 Hak kerem sahibi ve comert
olan, yabancilara, garibanlara biiyiik sefkat ve muhabbet gosteren, gelene gecene yardimlarini
esirgemeyen, bunlari en giizel sekilde, sonsuz bir sevgi ile karsilayan, gelen yolcular: kendi akra-
basiymis gibi kucaklayan bu dervisleri hayirlarla miikdfatlandirsin. Kendilerine misafir olan
yabancilart agirlama, onlarla ilgilenme; yiyeceklerini, iceceklerini, yatacak yerlerini saglama,
ihtiyaglarint giderme, onlart ugursuz ve edepsizlerin elinden kurtaran bu insanlarin benzerlerine
diinyanin baska yerinde rastlamak pek miimkiin degildir. "'

insanlara yardim etmekte yarisan bu diisiinceye sahip kisilerin egitimi de bel-
li bir disiplin altinda gergeklegmistir. Bu egitime tabi tutulanlar hem kiiltiir, hem
sanat ve hem de askeri egitim almiglardir.'” Clinkd ahilik, insan1 bir biittin olarak ele
almig ve onu bitln yonleri ile birlikte gelistirmesi gerektigi izerinde durmustur.
Mesleki egitimlerinde de bu anlayig, asikar bir sekilde goriilmektedir. Mesela usta,
ciragin yalniz ig yerindeki meslek egitiminden degil, ayni zamanda genel ve dini egi-
timinden de sorumludur. Tegkilata giren cirak, ayni zamanda zaviyeye kayit olup,
burada dini egitimini tamamlamak zorundadir. Zaviyeler, bir “miskinler tekkesi” de-
gil, din bilginlerinin ders verdigi ilim irfan merkezleri olmuglardir. Belli zamanlarda
diizenlenen esnaf toplantilar ve kis gecelerinde yapilan yaren (yaran) sohbetleri'?* ile
fertlerin sosyal hayata kazandirilmasi hedeflenmistir.

Bu tegkilat, ortaya ¢ikisi ve yayildigi donem itibariyle tamamiyla bir tarikat go-
riintimtindedir. Ahiler’in, Ahilik tegkilatlarinda toplanmalari dini bir gayenin geregidir.
O doénemin tegkilatlarinda goriilen ortak 6zellik; dini bir fonksiyona sahip olmalari-
dir. Bunlarin sembollerine baktigimiz zaman tamamiyla dini ve tasavvufidirler.'”
Diger taraftan ahi teskilatina bagli esnaf birliklerinin (sGfizmin etkisinin bir érnegi
olarak) basinda bir piri vardir. Pir, sGff tarikatlarinin kurucularinin Farsga adidir. Bu
teskilatlardaki silsile, stff tarikatlarinda oldugu gibi 6nce Peygambere, daha sonra da
sahabeye dayandirilir.'?

Ahilik tegkilatinda yapilan tarikata kabul edilme ayininin benzerleri, cogu ta-
savvuf tarfkatlarinda da yapilmaktadir. Bu, kardesligi sembolize eden bir merasimdir.
Bu torende sergilenen &zel kiyafet (futa, sarik) ve kullanilan alametler (namaz secca-
desi gibi) dini sembollerdir. Ahilikteki “sed” adetine baktigimizda da tam bir tasavvu-
fi eylem vardir. Sed kusanacak kigide aranan 6zellikler, tasavvufta bir miiritte aranan
vasiflardir. Sed baglayan Ahi'nin, seriat, tarikat ve ma'rifet ilmini bilmesi zorunludur.
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Sed’in ahkamini, sartlarini ve rikinlerini ele aldigimizda, bunlarin bircogu tasavvuf
ve tarikatlardaki kaide ve kurallara benzer.'” Bunun manevi yoniniin agirhigi, teskilat
yonetiminde de goriilmektedir. Bu durum gdsteriyor ki, Ahilerin meydana getirdikleri
esnaf tesekkiillerinde tasavvufl diigstincenin ahlak prensipleri hakim unsurdur. Bu
prensipler zamanla azalmissa da yine de agirliklarini stirdlirmislerdir. Kisacasi Ahili-
gin temel belirleyicisi olan Islami-tasavvufi diisiiniis ve yasayis, her devirde ve her
bolgede gecerliligini korumustur.'?

Teskilatin birinci safhasinda yonetim, tamamiyla méanevi otoriteye dayanir.
Yoénetimin koymus oldugu kurallara herkes uymak zorundadir. Tarikatlarda oldugu
gibi bir yonetim hiyerarsisi vardir. Ahilikte yonetim, feta, ahi ve seyh seklinde sirala-
nir. Fetalar tarikata yeni intisap etmis miritler gibi zaviyede kural koyucu degil, ku-
rallara uyan kisilerdir. Belli merhaleler asildiktan sonra, Ahilik sartlarini yerine geti-
renler Ahi olabilirler. Tegkilatta yonetim kademelerine gegis, goreve baglilikla, yani
seyhe teslimiyetle miimkiin olur. Daha dogrusu kisinin her yontiyle keméle ulagma-
dan yonetime gelmesi imkansizdir.'?

Asirlarca insanlart her yoniiyle; glizele, dogruya ve iyi olana gore yetistiren bu
anlayig, XVI. ytizyillin sonlarinda Bati mallarinin Anadolu pazarlarina girmesiyle ¢6-
ztilmeye bagladi. Bir taraftan ham madde ticaretinin yayginlagsmasiyla pazar sikintisi
ceken bu esnaf, diger taraftan kendilerine esnaflik hakki taninan koyliler,* yenigeri-
ler ve sipahi gibi gruplarin zenaat hayatina el atmasiyla toplumun bel kemigini olug-
turan ekonomi sistemi, Ahilerin denetiminden ¢ikti ve bozulma bas gosterdi. Bu yeni
gruplarin Ahi terbiye ve egitiminden yoksun olmalari, onlari ahlaki olmayan ticari
faaliyetlere sevk etti. Bircok kéarl alanlara hileli yollarla hakim olup, Ahilik kurallarini
hige sayarak kaba kuvvet kullanmaya basladilar. Coziilen bu ruh, cesitli girisimlerle
tekrar kazanilmaya calisildi; fakat basarili olunamadi. Ornegin bu anlayis loncalasip
“Gedik” haline getirildiyse de istenen sonug alinamadi.'!

Bazi arastiricilar, futivvet ruhunun ortadan kalkmasiyla beraber XIV. ylizyildan
sonra Anadolu’'da kurulan Ahi loncalarini, tliccarlarin iktisadi gikarlarini 6n planda
tutan burjuva bir kurum olarak gérmektedir.””> Bu da Ahiligin asil ruhundan uzaklag-
masinin en énemli nedenidir.

C. SANLIURFA’ DA AHILiK GELENEGI

Bircok kiiltlire ev sahipligi yapan Sanliurfa ayni zamanda Mezopotamya ve
Ortadogu kaynakl kulttirlerin Anadolu'ya gecisinde de koprii gdrevi yapmistir. Bazi
arastiricilar da Ahilik diistincesinin, Sanlurfa tzerinde Anadolu'ya yayildigi iddiasini
ortaya atmustir.' Bu dislincenin Anadolu’ya yayilmasinin 6nemli nedenlerinden
birisi de; Abbast halifesi Nasir'in, siyasi gelecegini garantiye almak i¢in, Anadolu’daki
halkin birlik ve beraberligini korumak amaciyla gonderdigi stfiler araciligiyla olmug-

12T Abdiilkahir b. Abdullah Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, 2. baski, Beyrut 1983, s. 403; Sapolyo, age, s. 227 vd;
Torun, age, s. 229.

128 Kazicl, "Ahilik”, s. 540.

129 Erken, age. , s. 53, 54.

130 Cemil Merig, Kirk Ambar, istanbul 1980, s. 273.

131 Cagatay, age. , s. 112 vd; Ekinci, age. , s. 110.

132 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Kayseri 1990, s. 280 vd.

133 Kazicl, age. , s. 239; Cagatay, age. , s. 141.
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tur. Bazi arastiricilar da, Nasir'dan énce, Sanliurfa (Edessa), Suriye ve Kudiste fittiv-
vet fikirlerinin Ismaililer tarafindan yayildigi iddiasindadir.'**

Sanlurfa’da asirlarca varligint stirdiiren bu 6nemli kilttir birikimi tizerinde
simdiye kadar bir aragtirma yapilmamistir. Bu konuyu arastirirken karsilastigimiz
diger tizicti hadise de gilinlimlize kadar yalnizca bir sayisi yayinlanan ve 1927 yilina
ait Sanlurfa ili salnamesinde'® Ahilikle ilgili bir bilginin bulunmamasidir. Ondan
sonra yayinlanan Sanlurfa ili Yilliklarinda da konuyla alakali tek bir satir bilgiye rast-
layamadik. Bu konu, bugilin sadece folklorik olarak bilinmektedir. Sanliurfa Esnaf ve
Sanatkarlar Odasi tarafindan 1992'den itibaren “Ahilik Haftas1” dolayisiyla etkinlikler
diizenlenmekte olup, bu etkinlikler de, Tiirkiye'de geleneksel hale gelen, Ahilik kalti-
rlintin yaganmis oldugu illerde her yil Ekim ayinin ilk haftasinda yapilan etkinliklerin
bir pargasidir.

Sanliurfa’da bugtin Ahilik geleneginin az da olsa yasatildigi garsilarin baginda
Sipahi Pazar (Hali Pazari) gelmektedir. Fakat Sanlurfa’da Ahilik gelenegi ilk olarak
Ah? Evren’in de asil meslegi olan debbaglikla (dericilikle) yerlegmistir. 1970’e kadar
Gonctiler”s tarafindan Ahilik adetlerine gére bu meslek Dabbakhane denilen yerde
ylriitiilmistiir. ileride de deginecegimiz gibi dericilikle ugrasan esnafin teskilatlan-
masint Goncti Odasi Ustlenip strdirmistir. Bugtin Ahilik kalintilarinin devam ettiril-
digi diger bir Pazar da Eskici Pazari (ayakkabicilar pazari) dir.

1. SirAHI PAZARI

Sanlurfa’'daki otantik carsilardan biri, eski hali ve kilim satan esnafiyla Sipahi
Pazardir. Sipahi Pazari, 1562 yilinda, bu pazarin dogusunda bulunan Gimrik Ha-
ni'nin Behram Paga tarafindan insa ettirilmesi esnasinda, handa konaklayan sipahi-
lerin atlarinin barinmast icin yaptirilmigtir. 1741 tarihli Rizvan Ahmed Pasa Vakfiye-
sinde, carsinin tamir edilerek ipliki Pazari haline getirildigi ve buradaki bir diikkanin
yikilmak suretiyle bedestene kapi agildigi anlatiimaktadir.'*”

Sipahi Pazari esnafina gore, pazarlarinda devam eden ahilik anlayiginin kalin-
tilart 600 yillik bir gegmise dayanmaktadir. Sipahi pazarindaki esnaf 1940’lara kadar,

134 Cagatay, agm. , s. 62.

135 Sanliurfa, Osmanlilarin idarf bélisiimiinde yénetim merkezi olmadigr igin bu dénemde miistakil salnameye de
sahip olamamistir. Osmanli dénemindeki Sanliurfa hakkinda tiim bilgiler Halep Vilayet Salnamesinde yer al-
maktadir. Sanlurfa'nin ilk ve tek salnamesi cumhuriyet déneminde yazilmig ve nesredilmis olan 1927 tarihli
salnamedir. Salname; Sanlurfa’'nin tarihi, cografi, ekonomik, siyasi, toplumsal ve kiilttirel tanitimini yapan tek
salnamedir. ( Bkz. Urfa Hakkinda Salname, 1927, haz. Kemal Kapakli, Ankara 1998. )

136 *Gon debbaghg” ve “deri debbagligl” olmak iizere iki boliime ayrilan bu zenaat farkli dabbakhanelerde ve
farkli ustalar tarafindan icra edilmistir. Gon debbaglari, agsag dabbakhane de, deri debbaglari da yukan
dabbakhanede galismistir. 1883 tarihli Halep vilayeti salndmesinde her iki dabbakhaneden de s¢zedilmektedir.

Okiiz, inek, deve gibi biiyiikbag hayvanlarin derilerinin islenmesine “Goén debbagligl”, bu sanat ile ugrasanlara da
"Goncl” denilmistir. Buradaki "gon” kelimesi, kdsele anlaminda olmayip kalin deri anlamindadir. Bu deri pos-
tallarda ytiiz ve astar olarak kullanildig gibi, saraglikta da kullanilmustir. Koyun ve kegi gibi kiigtikbag hayvanla-
rin derilerinin iglenmesine “Deri debbagligl”, bunlari igleyene de “Debbag” denilmektedir. Gon denilen kalin
derilere gére daha ince olan bu deriler, postal ve ayakkabilarda astarlik deri olarak kullaniimigtir. ( Bu bilgileri
Sanliurfa Gonctler Odasi bagkanindan aldik. Ayrica, bkz. Cahit Ktrkgtioglu, “Sanliurfa El Sanatlar”, Her Yontyle
Sanlwurfa 97 il Yilhgi, Sanlurfa 1997, s. 94; Sanlwrfa Kiiltiir Sézligii, haz. Mehmet H. Ocal, Selahaddin E. Giiler,
Remzi Mizrak, Sanliurfa 2001, s. 27)

137 A Cihat Kiirkglioglu, Rufa’dan Urfa'ya: 1780-1980, Ankara 1990, s. 35.
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Sipahi Pazarinin glineyinde bulunan tarihi Hiiseyniye Cargisinda'® faaliyetlerini sir-
dirmuglerdir. Bu tarihten itibaren bu giinkii yerlerine taginan halici esnafi yalniz
Sanlurfalilara degil, yerli ve yabanci bir¢ok turiste de hizmet vermektedir. Ahilik
felsefesinden kalma dogruluk, diristlik ve comertlik vasiflariyla, sattiklari mallar
gevre illerdeki esnaftan daha ucuza satarak insanlari kendilerine ¢cekmektedirler.

Bu pazardaki dikkanlar, birkag metrekare biiytkliikte ve yalniz bir kiginin i-
cinde calisabilecegi, karsilikli olarak yerden yarim metre yiiksekte siralanir. Bir diik-
kanda yapilan pazarlig yandaki ve kargidaki komgu esnaf rahatlikla duymaktadir. Bu
nedenle esnaf, hareketinde ve konugmalarinda dikkatli davranmak zorunda kalir.

Ahilik kiltirinin izlerini tagiyan esnaf anlayisi burada agik bir sekilde hisse-
dilmektedir. Gelen migteri giiler yiizle karsilanip hiirmet gosterilir. Mutlaka cay veya
kahve ikram edilir. Esnaf, misteriye malin alis fiyati ile beraber fiyata ekledigi karini
da soyler. Bugiin esnafin bazilart bu kurali ¢igniyorsa da genelde bunun ihmal edil-
memesine 6zen gosterilir. Dogruluk, Ahiligin ana ilkelerinden oldugu igin, miigteriye
bir malin alis fiyati komsularin da duyabilecegi bir sesle, * Ben bu mali su fiyattan
aldim sen ne verirsin” geklinde soylenir. Bu garsida malin satigl, paranin alinisi ve
mala deger bigme gibi konular Ahilik ahléki ¢ercevesinde gergeklesir. Pazarin kuralla-
11 herhangi bir esnaf ve dellal* tarafindan kesinlikle ihmal edilemez. Mala fazla deger
verme, malin Ozelliklerini bildirmede yanliglik ve dellal tarafinda alinan “dellaliye
harct” yiiksek tutuldugunda dernek bagkani (seyhi) ve idare heyeti o kisinin harcini
keserek cezalandirir. Ahilik kurallarina uymayan esnafin sugu tespit edildikten sonra,
dernek bagkaninin talimatiyla dellal tarafindan carsi esnafina duyurulur. Dellal esna-
fa “Bugiin falan kiginin harci kesilmistir” diye ilan ettiginde, carsi esnafi ismi anons
edilen kiginin kurallara aykir1 hareket ettigini anlar. Duyuru yapilmadan da ceza,
cezayi hak edene teblig edilebilir; fakat amag hem sugluyu, hem diger esnafi caydir-
maktir. Harcin kesilme stiresi, suca gore belirlenir. Bu stire (i¢ giin de, bir ay da olabi-
lir.

Harci kesilen esnafin, harcinin kesildigi glin kadar kendisine dellél tarafindan
mal getirilmez. Bununla hem kazangtan mahrum olur, hem de carsidaki esnaf ve
musteri gbziinde mahcup duruma duser. Dellal eger harci kesilen esnafa mal verirse
esnaf gseyhi de dellala birka¢ glin mal sattirmaz. Agir suglarda, harg kesilmesi yerine
bazen esnafin diikkani belli bir stire kapatilir. Bugiin bu yaptirimlara pek gereksinim
duyulmaz. Dogruluk ve dirtstliikle egitilen bir kimsenin bdyle kuralsiz davraniglarda
bulunmasi ve insanlarin yaninda agagilanmay1 gbze almasi miimkin degildir.

Burada uygulanan diger bir kural da, kurulan mezatta mal almak isteyen kisi
eger Sipahi pazari esnafi degilse, mala fiyat teklif edemez. Eger mal almak istiyorsa
pazardaki bir esnafin yaninda oturur ve garsi esnafindan mali alacak kiginin adina
fiyat sdyleyerek mali onun adina alir. Fakat pazar esnafi yaptigl bu hizmet karsiligin-
da misafir esnaftan lcret alamaz.

138 Hiiseyniye Carsisi: Carsi, Kazanci Pazari ile Bigakgl Pazar arasinda kuzey-giiney dogrultuda uzanan, {istii besik
tonozla kapali yan yana bitigik yapilmis iki carsidir. Kitabesinde ne garsiyt yaptiranin ne de yapanin ismi anil-
mamugtir. 1887 yilinda yapildig tahmin edilmektedir. (bkz. Mahmut Karakas, Sanlurfa ve ilgelerinde Kitabeler,
Ankara 2000, s. 282.)

139 Dellal: Tellal, satilacak seyi satan, alici ile satici arasinda vasita olan kimse. (Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkee
Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1990, s. 206. )
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Carsi esnafindan biri veya garsi digindaki herhangi bir kisi, malini satmak iste-
digi zaman bu satisi dellal aracigiyla gergeklestirir. Dellal satilacak mali sirtlayarak
carsidaki biitiin esnafi teker teker dolasarak fiyat alir. ilk gittigi esnaftan aldigi fiyati,
sonraki esnafa, “Falan kisi bu mala su kadar deger verdi. Sen ne verirsin?” seklinde sorar.
Esnaf da “En son fiyati bana bildir" diye cevap verir. Mal biitiin ¢arsi esnafini dolagtik-
tan sonra en fazla degeri verenin elinde kalir. Agik artirmaya benzeyen bu aligverigte
amag, satici ve alicinin hakkaniyete gére para kazanmasidir. Mal degerinin ne Ustiin-
de, ne de altinda kesinlikle satilamaz. Piyasadaki degeri ne ise mutlaka o fiyata veri-
lir. Satilacak mal imalatiyla, kusuruyla apagik olarak teshir edilir. Aldatma ve aldatil-
ma kesinlikle s6z konusu degildir. Bu aligveris sonucunda dellala %5'lik bir harg
parast verilir. Dellal, her sabah basdellal nezaretinde garsinin agilis duasini sesli
olarak okur.

Bu pazardaki dua, basdellal gbzetiminde ve dernek bagkaninin (seyh) dikka-
ninin éniinde gdrevli dellalin “dud” nidasiyla baslar. Du4, “Ehl-i iman ve ehl-i islam
ervéhi icin, Allah rizasi icin el-Fatiha” fatihadan sonra “Ya Rabbi hayirlan fethet,
serleri defet, minkir, miinafik, zalimin serrinden emin eyle. Gozedin kefilsiz (hirsizlik
mali) mal alip satmayin, harct unutmayin, son parayir kesmeyin, climleten hayirli
olsun”seklinde yapilir.

Mezat duasi, duéyi yapan dellala gore farkl lafizlarla dile getirilir. Bagka bir
dellalin Sanlurfa agzi ile yaptig duéd da soyledir: “Evvela EGz{billahi mines-seytanir-
racim Bismillahirrahmanirrahim. Ehl-i iman ve ehl-i islam ervah-i serifleri icin, Allah
rizasli icin inayeti’l- Fatiha. ” Fatiha okunduktan sonra séyle devam edilir: “Ya Rabbi
hayirlari fethedesin, serleri defedesin, miinkir, miinafik, zalimin serrinden hifzu emin
eyleyesin. Gozedin kefili, almadan parasini vermeyin mali, harci unutmayin, cimle-
ten hayirli olsun. ” Bu duénin ardindan garsi esnafi icin resmi olarak alig veris (onla-
rin tabiri ile mezat) baglamistir. Glinlimtzde saat 10 ile 10:30 arasinda yapilan ise
baglama duésindan 6nce esnaf igyerini agar. Fakat duddan &nce bu pazarda dellal
araciliglyla mal alim satimi yapilmaz.

Sipahi Pazari esnafi ile diger esnaf arasindaki alig verig ahlaki da cok farklidir.
Bu garsida az da olsa “Ahilik” diistincesinin kurallari gegerlidir. Her seyden &nce
ahilik rihunun izlerini tizerinde tagiyan buradaki esnaf; yalan sdylemekten ¢ekinir ve
helalinden kazanmanin ilkelerini yerine getirmeye itina gosterir. Devamli olarak ken-
dini otokontrol altinda tutar.

Bunun yani sira, tegkilatlanmanin geregi olarak, bu esnafin bir dernegi ve bu
dernegin basinda bulunan bir “seyh”i (oda baskani) vardir. Seyhin yaninda da esna-
fin yagh ve ileri gelenlerinden olusan bir heyeti vardir. Dernek, diizenli olarak dernek
baskaninin (seyhinin) nezaretinde galismalarini stirdirmektedir. Daha 6nceden de
belirttigimiz gibi, Aht seyhi éncelikle islami ilimlere vakif olmali, insan terbiye ve
psikolojisinden anlamalidir. insanlart egiteceginden dolay! mesleki ve manevi bilgiye
tam bir vukufiyeti olmalidir. Seyhin buglinkii gbrevleri ise, térenlerde esnafa bagkan-
lik yapmak, su¢ ve hatalara heyetle beraber karar vermek, esnafi hikiimete karsi
temsil etmek ve esnafla ilgili diger igleri ylrtitmektir

Dernek iiyeleri arasinda sicak iliskiler bu oda araciligiyla yiiriitiiliir. Oncelikle
Uyelerden her ay belli miktarda para ve diger yardimlar toplanir. Toplanan bu yar-
dimlarla; ilk etapta carsi esnafi icinde muhta¢ durumda olanlar gozetilir, giydirilir,
evinin ihtiyaglari karsilanir, hastasi varsa énce ziyaret edilir ve sonra da hastane ve
ilag masraflari kargilanir. Ekonomik yénden daha da koétl durumda olanlara ise,
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seyhin direktifiyle hemen esnaftan para toplanarak ihtiyag sahibinin yardimina kosu-
lur. Bu yardimlagma yalnizca carsi esnafi icin yapilmaz. Oda diginda veya herhangi
bir vatandasin ihtiyacina cevap vermek icin de yapilmaktadir.

Sanlurfa Sipahi Pazari esnafi, genel ahilik esaslarinda oldugu gibi, yilda bir
defa ilkbahar aylarinda hep beraber kira cikarlar. Kendi aralarinda piknik yaparak
kaynasirlar. Ayrica yilin belirli glinlerinde “tirit” yemegi pisirip, fakir halka dagitirlar.

2. DABBAKHANE ESNAFI VEYA GONCULER

Sanlurfa’da asirlarca varligini stirdiiren Dabbakhane esnafi, geleneksel faali-
yetini son olarak 1970'lere kadar stirdiirmtstir. Glinimizde ise bu gelenek atil bir
sekilde "Gonctiler Odast” ile varligini devam ettirmektedir.

Dabbaglik (dericilik) hakkinda ki bilgileri Cumhuriyet déneminde soyadi kanu-
nu ile “Goéncl” soyadini alan, Sanlurfadaki debbaglarin yillarca seyhligini yapan
“Goncii ailesi” mensubu emekli bag komiser Mehmet Géncii Bey'den ve Gonciiler
Odasi bagkanindan aldik.

1925'te 90 yasinda vefat eden debbaglarin 6nemli bir sahsiyeti olan Ahf seyhi
“Ramazan Usta”, 1860’lardan itibaren kendini Ahiligin icinde bulmus ve uzun yillar
seyhlik yapmustir. Kendisinden énce babasi Ibrahim Halil Efendi seyhlik gdrevini
yillarca yiiritmistiir. Ramazan Usta, babasi gibi Dabbakhdne Camiinde'® devamli
olarak derici esnafina imamlik yaparak sabah namazini kildirmistir. Bu camiye bitiin
derici esnafi hayatl bir mazeret diginda siirekli devam etmistir. Ramazan Usta'nin
vefatindan sonra oglu Bakir Gonctl, seylik vazifesini Gistlenerek bu gérevi 1960'lara
kadar stirdirmtstir. Onun da vefatindan sonra kardesi Yahya Géncii gérevi devral-
mustir. 1970 yilinda Yahya Goncli'nlin vefatiyla Ahl seyhligi Sanliurfa’da fiilen sona
ermig, bundan sonra bu gorevi glinimlize kadar sembolik de olsa "Goéncli Odast”
strdirmistir.

Sanlurfa Gonclleri, asirlarca bin bir zahmetle igledikleri derileri Eskici Paza-
rindaki ayakkabicilara satarak insanlari giydirmeye calismislardir. Bu esnaf ise islenen
derilerden yemeni ve kundura dikmiglerdir. Sanayiinin gelismesiyle birer birer faali-
yetlerine son vermek zorunda kalan Anadolu dericileri gibi Sanliurfa’daki génciiler de
asirlardir atadan dededen mirasla gelen bu kutsal meslegi istemeyerek birakmiglar-
dlr.m

Goncii Odasi, glinimiizde, deri igslemek yerine; ham derileri toplayan, topla-
diklar derileri, deri isletme imalathanelerine génderen az sayidaki esnafin Ahilik
hatirina strdtrdtkleri bir dernektir. Ayni zamanda odanin bircok {iyesinin bugtin deri
isi ile yakindan uzaktan herhangi bir iligkisi yoksa da, babalarinin veya dedelerinin
anisina dernege tyeliklerini stirdiirerek bu gelenege olan saygilarini devam ettirmege
caligmaktadirlar. Odanin geliri, Giyelerden alinan ayliklar ve odanin kendi mali olan 8-
10 diikkanin kira geliridir. Bu gelirle muhtag durumdaki tyelere yardim eli uzatilir.
Uyelerden maddi sikinti icinde olanlara veya kaza gecirenlere yardim edilir. Arta
kalan para sembolik de olsa ahi gelenegine uygun olarak tyeler arasinda paylagilir.
Gonctler, yalniz kendi aralarinda bu yardimlagmayi gerceklestirmezler; muhtag du-

140 Dabbakhane Camii (I Sultan Selim (1566-1574) déneminde 1568 yilinda insa edilmistir. Kitdbesinde, "Kad
vaka'a’l-ferag min binai haza'l-cami'i’s-serif el- miibarek fi zamani’s-Sultan Selim ibni Sultan Stleyman sene ve
tarih 975" geklinde bati kapisi kitdbesinde bir yazi mevcuttur. Bunun yaninda Behram Pasa’'nin (6. 1562) 6lim
tarihi mevcuttur. Bu da caminin Behram Pasa tarafindan yaptinldigini gbstermektedir. ( bkz. Mahmut Karakag,
Sanlwirfa ve ilgelerinde Kitdbeler, Ankara, 2001, s. 57-61.)

14! Cagatay, age. , 141.
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rumdaki diger esnafa yardim ettikleri gibi, fakir insanlarin ihtiyaglarini kargilamaktan
da geri kalmazlar.

Ahilerin yilin belli glinlerinde bir araya gelip, kaynastiklar toplantilar vardir;'+*
bunlar, ayda bir yapilan biiytik kurul ( Kahyalar Meclisi) toplantisi, yilda bir defa yapi-
lan ziyafet toplantisi ve genel llizum Uzerine yapilan toplantilardir. Fakat Sanliur-
fa’daki dabbakhéane Ahileri, her giin bir araya gelerek, glizel bir kaynasma 6rnegi
gostermiglerdir.

Sanlurfa’da géncl esnafi, her sabah namazindan sonra Dabbakhéane Camiin-
de bir araya gelerek hem iligkilerini sicak tutmaya galigmiglar, hem de sorunlarini
tartismiglardir. Bu glinliik toplantilar kesintiye ugramadan strekli yapilmistir. Derici
esnafinin kendilerini mutlak olarak uymak zorunda hissettikleri iki &nemli konu var-
dir; birincisi devamli sabah namazini cemaatle kilmak, ikincisi de higbir zaman yalan
konusmamaktir. Oliim ve cok agir hastaliklar disinda mutlaka biitiin derici esnafinin
sabah namazinda Dabbakhéne camiinde bulunmasi zorunludur. Ciinkii her sabah
seyhin nezaretinde bir ticaret ahlaki muhasebesi yapilir, gerekli tavsiyeler alindiktan
sonra igse baslanirdi. Oncelikle tiim tiyelerin sabah namazinda olup olmadig seyh
tarafindan kontrol edilir; daha sonra bulunmayan esnafin evlerine ulaklar génderile-
rek, neden camiye gelmedigi 6grenilmeye caligilirdi. Eger énemli bir mazeretinden
dolay1 cemaatla namaza katilamamissa herhangi bir yaptirnm uygulanmayip aksine
sorununa acilen ve imkanlari dahilinde ¢6ziim getirmeye galisilirdi. Mazeret bildiril-
meden sabah toplantisina katilmamig ise, seyhin ve ihtiyar heyetinin belirledigi bir
ceza uygulanirdi.

Dabbakhéane esnafi camiye geldikten sonra 6nce seyhin imamliginda sabah
namazi eda edilir; topluca dua edildikten sonra kendi aralarinda bir 6nceki giiniin
muhasebesi yapilir ve Seyhin tavsiye ve nasihatleri dinlenirdi. Seyhin yaptigi en 6-
nemli nasihat; kesinlikle yalan konugsmamak, helal kazang ve sabah namazini aksat-
mamaktir. Toplanti bittikten sonra, seyhin nezaretinde o gtinkii gorevli dellalin dua
ve besmelesi ile ige baglanirdi.

Ahilik felsefesindeki dogruluk ve diristlik diglincesi onlarin ekonomik anla-
yiglarina da tamamen hakim olmustur. Ahi, esyayi, kendi kutsal inanigina gore imal
eder, imal ettigi esyay! da gercek fiyatiyla herhangi bir haksiz kazang katmadan sa-
tardi. Hakkina razi olmayarak malina degerinden fazla fiyat istemek; zenginlesmek
hirsiyla biiylik servet pesinde kogsmak, karanlik ve dolambacgli servet biriktirme yolla-
rina sapmaya aht anlayisi izin vermemigstir. Aksine bu anlayig, kendini ve yakinlarini
gecindirecek helal ve durist ticareti tesvik etmistir. Onlar, kolay kazanci ve bagkasi-
nin sirtindan kazanan ticaret anlayisini degil, el emegi, gbz nuru ve alin teri ile kaza-
nilan parayla insanlarin yardimina kogmay1 hedeflemislerdir.

Bu diistincenin bir érnegini yasayan Mehmet Goncili Bey'in basindan gecen
olay1 anlatalim: "On yagindaydim. Babam ayakkabi satiyordu. Bir glin namaza gider-
ken, ayakkabilarin fiyatlarini bana teker teker sdyleyip, beni tezgahin baginda birakti.
‘Gizlavet’ marka ayakkabilarin fiyatinin beg lira oldugunu ve bu ayakkabilarin iginde
defolu bir ¢iftin oldugunu, onu da dort liradan satmami ve miigteriye mutlaka defolu
oldugunu séylememi tenmbih etti. Babam gittikten sonra, diikkana bir miisteri girdi
ve ayakkabilari alic1 gdziiyle inceleyip, bir cift ‘gizlavet’ ayakkabi begendi. Ucretini
Odeyip, gitti. Ben misterinin arizali ayakkabiyi satin aldigini fark edemedim. Babam
doéntip ne yaptigimi sordugunda, zafer kazanmig bir komutan edasiyla bir ¢ift ayak-

142 pge. | s. 152.
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kabi sattigimi s¢yledim. Babam, bu ilk esnaflik girisimime sevinmis olacak ki, ‘aferin’
cekti. Ben de ilk adimimda basarili oldugum igin ¢ok sevingliydim. Fakat ne yazik ki
sevincim kisa stirdli. Clink{i babam ayakkabilara g6z gezdirdikten sonra defolu ayak-
kabiy1 sattigimi anladi. Birden bire babamin yiiz hatlar degisti ve sdylenmege basla-
di: ‘Hayirsiz evlat, yaptigin hatanin cezasini ¢cekmek zorunda miyim? Yarin Allah’a
hesap verecek olan benim, kul hakkini nasil édeyecegim?’ Babamin biraz sesini yiik-
selterek bana sdylenmesi, ister istemez yakin komsularin dikkatini ¢ekmisti. Bunun
lizerine, babamin sinirli haline pek aligtk olmayan komsularimiz konuyu anlamak igin,
diikkana geldiler. Babami sakinlestirmeye calistilar; fakat bir sonug alamadilar. Ba-
bamin kizginligl ve huzursuzlugu dinmiyordu. Komsularimiz, bu hatanin ancak miig-
terinin bulunmasiyla ¢oziilecegine karar verdikten sonra beni de peglerine takarak
bitin kdy ve kasaba garajlarina teker teker bakmaya basladik. Saatlerce garaijlari
Umitsiz bir sekilde dolagtik. Nihayet adami, Siverek ilcesine tagimacilik yapan kam-
yon garajinda, hareket etmek (izere olan bir kamyonun kasasinda bulduk. Adami
goriir gérmez, komsulara ‘iste bu adam’ diye bagirdim. Adami gordigiim andaki
sevincimi anlatmama imkan yoktu. Suna da inaniyordum ki; babam benden daha
fazla sevinecekti ve ben de bilmeyerek yaptigim hatayi bu sekilde telafi edecektim.
Benim ¢iglik atip, el kol hareketlerinde bulunmama sagiran adam meselenin ne ol-
dugunu anlamaya caligiyordu. Kendisine ricada bulunduk, kamyondan indi. Olayi
izah edip, ya ayakkabiyi geri vermesini ya da fazla 6¢dedigi parayi almasini teklif ettik.
Adam hayretler icinde komsulara, ‘o ayakkabiy1 kendi rizamla aldim bunda ¢ocugun
herhangi bir kabahati yoktur ve ayakkabimi da vermek istemem’ dedi. Miigteriye bir
lirasini iade ederek diikkana dondiik. Babam morali bozuk bir sekilde bizi bekliyordu.
Komgular hemen miijdeli haberi verdiler. O anki halini hi¢ unutmam; durmadan
‘stiktirler olsun’ diye Allah’a dua ediyordu. Allah’a, kul hakkindan dolayi hesap ver-
menin agir yiikiinden kurtuldugu igin stikranlarini arz ediyordu. Bize her giin, ‘yalan
sdylememeyi ve helal kazanmay!’ tavsiye eden babamin o glinkii hassasiyetini bu
glin daha iyi anliyorum. ”

Gegmigte Sanliurfa’nin sosyal ve manevi hayati izerinde dnemli bir etkisi olan
Ahilik teskilatinin olusumunda asil roli (stlenen debbaglarin, bugiin de Sanliurfa
halkinin bir kesimi tzerinde tesiri hala devam etmektedir. Derici esnafinin asirlarca
deri iglettikleri Dabbakhéne, giiniimiizde etrafi duvarlarla cevrili bir mekan olarak
varligini stirdirmektedir. Ahi Evren’in hem tasavvuf egitimi almig bir sahsiyet olmasi
ve ayni zamanda dericilik meslegi ile ugrasmasi, hem de Ahilik teskilatinin bu gele-
negi devam ettirmesi, ister istemez halkin ilgi ve sevgisini kazanmistir. Zamanla bilgi-
sizlikten dolay1 bu sevginin 6lgiisti kagirldigr igin, halk arasinda bilimsel yénden
hicbir izahi olmayan batil bir inancin dogmasina neden olmustur.

Bu nedenle yillardir dabbakhéane, her Cuma gtinti kadinli cocuklu ytizlerce in-
sanin akinina ugramaktadir. Birgok insan, “Ahurvan”'** dedikleri bu yere; dileklerinin
yerine getirilmesi, baslarina gelen kétiltklerin def edilmesi amaciyla ziyarete gelirler.
Gelen ziyaretgiler, dnce dabbakhanenin etrafinda tic defa donerler ve dué ederler.
Daha sonra burada aldiklari pis deri suyunu, beraberlerinde getirdikleri kaplara dol-
durarak gotirtrler. Bu suyu, kendilerine misallat olan koétiliiklerin yok olmasi inan-
ciyla, oturduklart odanin her bir kdgesine dokerler. Bu sekilde her tiirlt kotiltkler-
den kurtulduklarina inanirlar. Génctiler Odasi bagkaninin bize verdigi bilgiye gore,
gliniimiizde dabbakhanede deri islenmedigi icin, ham deri igini yapan esnaftan,

143 Ahurvan: Aht Evren isminin yerel halk dilindeki telafuz seklidir.
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Goncli Odasi pis deri suyu toplayarak dabbakhaneye dokerek, burayr kutsal bilen
insanlarin inancina saygi gdstermektedirler. Buraya bu inanigtan dolayi ragbet goste-
ren insanlar, sosyal, kiiltiirel ve dinsel bilgi yoniinden zayif olup, ya sehrin varosla-
rinda ya da kdylerde oturan ¢ogu fakir kisilerdir.

"Ahurvan” denilen yere halk tarafindan atfedilen kutsallik tartisma konusu-
dur. Bazi Sanliurfalilara gére, bu inang, eskiden Sanlurfa’nin yakin cevresine hakim
olan Zerdustliik'* dininin etkilerinden kaynaklanmaktadir. Bu iddianin sahiplerinin
goriiglerine gore, Zerdiigtiler herhangi bir kotiliikle kargilastiklarinda, kotiltgiin
glicli olarak kabul edilen Ehirman veya Ahirman’a yalvararak, bu kéttligtn def edil-
mesini isterler. "Ahurvan” kelimesi de "Ahirman” adinin yoresel sivede yanlig sekilde
ifadesinden gelmektedir. Cevre illerde de bunun benzeri inanglarin oldugu iddia
edilir. Yaptigimiz arastirmalara gore, buna benzer bir inanigsin Diyarbakir, Mardin,
Siirt, Batman ve yakin illerde yasandigini gordiik. ' Buralarda “koétiiltkler kotiliikle
giderilir” seklinde bir inangla insanlar herhangi bir pis suyun tizerinden atlayarak
dileklerinin yerine gelecegine inanirlar. Mesela, Diyarbakir’da bu batil inanca inanan
insanlar buglin genellikle kanalizasyon sularinin {istiinden atlayarak bu inanglarinin
geregini yerine getirirler. Uzerinde atlanan bu suyun, belli ve kutsal bir mekanin su-
yunun olmasi zorunlulugu yoktur. Pis bir su olduktan sonra ayirim yapilmaz; ¢tinki,
maksat hasil olmus demektir. Bu konu tirkilere bile konu olmugtur: “Haram sudan
atladim...” adli tiirkiide bu inancin izleri dile getirilmektedir.

3. Eskici PAzZARI

Sanlurfa'nin en eski pazarlarindan birisidir. Bu pazardaki esnaf, Géncii esna-
finin isledigi derileri kundura ve yemeni yaparak insanlara hizmet etmigtir. 1985
yilina kadar Ahiligin birgok kuralinin uygulandigi bu garsidan giinim{ize miras kalan
izleri, yalnizca bir dernek ve ti¢ dellal dir. 1980li yillara kadar 20-30 dellél ile galisan
bu esnaf, o giinlerde sabahlari basdellalin dernek seyhinin diikkanin éniinde yaptigi
dua ile ige baslardi. Bu glin Eskici Pazarinda bu dud okunmamaktadir. Sipahi Paza-
rnnda oldugu gibi, carsi esnafi sabah namazindan sonra geyhin g&zetiminde
bagdellalin dua etmesini bekler; dua bittikten sonra is bagi yapilir. Bu pazara gelen
satilik mallar dellallar tarafindan esnaf arasinda dolastirilir; mala en ylksek fiyati
veren esnafa mal satilirdi. Bu gargida da kurallara uymak, temel zorunluluktur. Bozuk
mal imal edip satmak, hile yapmak yasak, helal kazanmak, dogru olmak esas gaye-
dir. Bu kurallara uymayan esnafin pabucu, seyh ve ihtiyar heyeti tarafindan dama
atilir; ayni zamanda mali imha edilir ve ticaretine ambargo uygulanir. 50 yildir
(1950'den itibaren) bu carsida ¢alisan Mahmut Kapakli Efendinin verdigi bilgiye gore,
Eskici pazarinin son seyhi, 1985 yilinda vefat eden Mehmet Sezer olmustur. Bu es-

144 MO 569 yilinda dogan Zerdiist'e nisbet edilen bu din eski iran dini olarak kabul edilir. Ortadogu’dan Uzakdo-
Su'ya kadar birgok bolgede etkisini gostermistir. Bu dinin tannsi Ahura Mazda, peygamberi de Zerdiist tir.
Dualist bir tanri inanci vardir. Bu dine gore, kéti rhu da Ehrimen temsil eder. Temel felsefesi, diinyadaki ha-
yat iyilerle kotilerin savagidir. Bunlara gore ates kutsaldir. Kutsal kitaplari ise, Avesta'dir. Zerdlst dininde iki
onemli gli¢ vardir. Bunlardan biri iyiligin, glizelin tanrisi olan Ahura Mazda digeri ise, kotiltgin glciti olan
Ahirman veya Ehriman dir. Kotiliikleri yaratan Ahirman oldugu igin, insanlarda kéttiltiklerin kendilerinden def
edilmesi amaciyla kotuliklerin tanrist Ahirman’a yalvarirlar. Ahirman her ne kadar tanri olmaya galismigsa da
bunu basaramamig sadece kétiiliiklerden meydana gelen bir rih olarak kalmigtir. (Bkz. Annamarie Schimmel,
Dinler Tarihine Giris, istanbul, 1999, s. 87-94; Ali Seriati, Dinler Tarifi, cev. Abdullah Sahin, istanbul, 1998, s.
170 vd.)

15 yukanida ismini andigimiz sehirlerde yasayan halkin bir kesimiyle yaptigimiz birebir gériismeler de, baz kisile-
rin boyle bir diistinceye sahip olduklarini gordiik.
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nafin bagl oldugu dernek de, carsi esnafi arasindaki sosyal yardimlagsma suurunu
ayakta tutmaya caligmaktadir.

4. SANLIURFA “SIRA GECESi” VE AHi YAREN SOHBETLERI ILiSKisi

Bugtin yazili ve gbrsel medyaya haber olan meshur Sanliurfa sira gecelerinde
de Ahilik kilttriintin gok 6nemli bir etkisi vardir. Sanlurfa halkinca bu geceler her ne
kadar yoresel bir gelenek olarak biliniyorsa da'* yaptigimiz arastirmada bu gecelerin,
Ahiligin “Yaren Sohbetleri”"den kaynaklandigi sonucuna vardik. Ctinkii, Ahilerin yaren
sohbetleri ile bazi istisnalar disinda Sanliurfa’daki sira gecelerinin, organizasyonuyla
ve icrastyla ayni kiilttirden ¢iktiklarini gbstermektedir.

Ahilerin en 6nemli sosyal faaliyetleri olan “Yaren sohbetleri, " ayni isle mes-
gul olan bazi genclerin bir araya gelip olusturduklari gruplardir. Bu gencler, kendi
aralarinda organizeli olarak toplantilara istirak edebilecek yeterli sayida bir grup
olustururlar. Bunlar her yasta insanin katildigi toplantilardir. Yaren grubunun basina
“Yaren basi” denilen bir kisi segilir. Bu kisi, hem sohbeti yonetir; hem de gerektigin-
de sohbetin adap ve erkanina itaat etmeyeni cezalandirir. Bu cezalar suga gore de-
gismektedir; sug isleyen bazen gruptan bile ihrag edilebilir.'*

Sohbetin yapilacagl gece, biitiin yarenler aksam ezanindan bir saat sonra
sohbet evine giderler, mazereti olan gahis, bu mazeretini “yaren kahyasina” bildir-
mek zorundadir. Sohbet evine giren kisi, daha énceden sohbet evine gelenler tara-
findan ayakta karsilanir. Yeni gelen sahis da herkesi selamladiktan sonra yerine otu-
rur. Sohbete gec kalan ayakta kargilanmaz. Sohbet mahallinde yaren basi ve kalfasi
Ust tarafta, kigtikler ise kapiya yakin otururlar. ¢ Burada icra edilen her faaliyet
Ahilik kurallarina gére yerine getirilir.

Sira gecelerinin kurallari da, yaren toplantilariin kurallarinin hemen hemen
aynisidir. Genel olarak, insanlarin sosyal aktivitelerinin arttirlmasi ve topluma ka-
zandinlmasinin ilk egitimi bu sohbetlerle verilmektedir.

Sanlurfa “sira geceleri, " Ahilik toplantilarinda oldugu gibi, ayni meslekteki
esnafin, belli bir zamanda ve yerde toplanip, aralarindaki sosyal bagi kuvvetlendir-
mek icin yaptiklari toplantilardir. Sira gecesi, buglin yansitilan sekliyle sadece, ikram-
larin yapildigl, yeme ve igmenin gergeklestigi, sazl sozli eglence toplantilari degildir.
Bu geceler; dostluk, paylagsma, kaynagsma, sevgi, hoggorii ve fedakarligin ogretildigi
ve yasandigi aktivitelerdir.'*

Sira gecesi, 6ncelikle edepli, seviyeli sohbetlerin yapildigi, ilk etapta geceye
katilan kigilerin sorunlarinin konusuldugu ve ¢6ziim yollarinin bulundugu gecelerdir.
Yalnizca bireysel problemlerin dinlenip, ¢6ztim yollarinin arandigl gece degil, ayni
zamanda toplumsal ve ekonomik sorunlarin da konusuldugu toplantilardir.

Bu geceler, acinin ve mutlulugun paylasildigi, sosyal yardimlagsma ve daya-
nigmanin yogun bir sekilde uygulandigi yerlerdir. Siraya katilanlar, tipki Aht esnafinin
kendi aralarinda kurdugu yardimlagma fonu gibi, her ay yardim amaciyla para toplar-
lar. Toplanan yardimlar 6ncelikle siraya katilanlardan muhtag olanlara verilir. Geri
kalan para da sira disindaki fakirlere hayir amaciyla dagitilir.

146 Sanlurfa Kiiltiiri Sozliigii, s. 84.
7 Ekinci, age. , s. 167-169.

198 Cagatay, age. , s. 141.

149 Sanlrfa Kiiltiiri Sozliigii, s. 85.
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Anadolu’nun bircok yerinde 1950°li yillara dek varligini stirdiiren “Yaren oda-
lar1” na ve bu disiincenin izlerine buglin hemen hemen hig¢ rastlanmamaktadir.'
Fakat bunun yaninda giinimizde Sanliurfa’da, sira gecesi icin kiralanan 300'in
lizerinde “sira gecesi odas1” vardir. Bu odalar bir apartman dairesi olabildigi gibi, bir
magara da olabilir. Buglin Sanliurfa'nin “Akabe” mevkiinde ¢ok amagl kullanilan
tarihl magaralarda sira gecesi toplantilart da yapilmaktadir. Bu say1 evlerde gergek-
lestirilen sira gecesi disindaki sayidir. Kiralanan “oda’nin {icreti siraya katilanlardan
toplanan ayliklarla 6denir.

Bu toplantilar ayni zamanda bir “okul” gorevi goriir. Gecelere devam edenler,
insani yonden egitildiklerine ve bu sayede ahlaki olgunluga ulagtiklarina inanirlar.
Geng yastan itibaren bu siralara devam edenler; cemaatle oturup kalkmayi, sohbet
adabini, gelenek ve goérenekleri 6grendiklerini sGylerler.

Geceler, katilimcilarin bir coguna goére ilim meclisleridir. Burada gesitli kitap-
lar okunur; bazi siralarda tasavvufi sohbetler yapilir. Béylece insanlar r(ihi yénden
egitilmeye galigilir. Siralar, bir kiginin istedigi zaman, diledigi sekilde katildigi toplan-
tilar degildir. Siranin belli kurallari ve disiplini vardir. Siraya ancak halkadakiler katilir.
Tanidik kisiler siraya misafir olarak katilabilirler. Misafir olmak igin, mutlaka sirada
tanidik birileri olacaktir. Siraya misafir getiren, getirdigi misafiri sira arkadaslarina
tanitir. Siradakiler de kendilerini sirayla misafire tanitarak “hos geldin” derler.

Yaren toplantilarinda oldugu gibi, sira gecesinin de belli bir saati vardir. Ya-
renler gibi, siraya ilk gelenler, siraya sonradan gelenleri ayakta karsilar. Siraya gelen
“selam” vererek herkesle tokalagir. Yagga biyiik olanlar yukari basta, kiiglkler ise
kapiya yakin otururlar. Siraya geg gelen ve siranin kurallarini ihlal edenlere ceza uy-
gulanir. Suga gore farkli cezalar verilir; bazen de siradan ihrag edilir. Sira gecelerinde
cezélardan toplanan paralar, gerektiginde (zerine para eklenerek fakir kimselerin
ihtiyaglar igin kullanilir. Siraya katilan, sira kurallarini bilmek ve uygulamak zorunda-
dir.

SONU¢

Yizyillarca Anadolu insaninin biiylk ekseriyetinin sosyal yagamini bicimlendi-
ren Ahilik, dnemli bir tasavvufi-mesleki tarikat olarak bilinmistir. Insanlarin hayat
lizerinde etkili olan bu sosyal kurumu, ekonomik, sosyal ve dini yénden ayri ayri ele
alip incelemek, bu kurumun temel fikri olusumu agisindan zorluklar1 olan bir konu-
dur.

Ahilik tegkilati, baghlarini her yoniiyle egiten bir miessesedir. Ahiler, bir ta-
raftan insanlari i¢sel ydnden egitip, onlara r{ihi olgunluk kazandirirken, diger taraftan
da, dig diinyaya “Mutlak Yaratici"nin tecelli yeri goziiyle bakip, dig dlemdeki esyayi en
mabhir bir sekilde isleyerek insanlarin hizmetine sunmusglardir. Onlar i¢ diinyalarinda
huzuru bulmus kisiler olarak, yakaladiklari bu esenlik ortamini Yaraticinin afaktaki
ayetleriyle butlinlegtirerek, yaratici sanatlarint kullarin faydasina kullanmiglardir.
Ahilerin ig yerleri, insanlar i¢in para kazanma yerleri degil, birer egitim kurumu ol-
mustur. Bu ig yerlerinde caligsan ustalar, kalfalar ve ciraklar, gliniin sartlar geregi
bitln bilimlerden yararlanarak, topluma faydali bireyler olarak yetismiglerdir.

Ahiler, bireysel olsun, toplumsal olsun biitiin gérgl kurallarini kendi hayatla-
rinda en iyi uygulayan kisiler olmusglardir. insanlarla olan sosyal iliskilerinden, su
icme adabina kadar biitiin davraniglarinda ve bir malin alim-satiminda uyulmasi

150 Cagatay, age. , s. 142.
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gereken ekonomik kurallarin tiimtinde belli bir disiplinle yetigmislerdir. Baskici bir
anlayistan uzak olan bu disiplini de, islAm’in manevi yéniinden almislardir.

Kur’an’in vahyi ve peygamberin kisiligi olmadan stfiligin hedefledigi insancilli-
g1, biittinligl, ginlik hayatla biitinlesmeyi, soylulugu, 6zglirlik¢iligi ve algakgd-
ndlliligt anlamak mimkin degildir. Bazilari tasavvufu, bir vecd arayisina, bazilar
ise kuru bir bilgi kuramina indirgemis durumdadir. Fakat tasavvuf, en iyi yontiyle, bir
biitlinlesme yoludur. insani her cephesiyle olgunlastirma érneginden hareket ede-
rek, o olgunlagmay1 saglayan hedefe dogru ilerler. Stfilik, agkin hakikatlerin, etkili bir
bicimde yok sayilacak kadar hayatin arka plénina itildigi cagdas ¢evremizin iginde
bizlere yabanci olmazsa bile, tanidik olmayan belirli oncller tizerinde temellenir.

Tasavvuf, insanin her yoniiyle gelisimini amacgladigi igin, baglilarina; bireysel,
toplumsal, estetik, kiilttrel ve bilimsel olarak cesitli kurumlarinda, hayat boyu devam
edecek olan 6zglr bir rh anlayigi vermigtir. Stfiler, insanlara yalnizca manevi egitim
ve hizmet firsati vermemis, ayni zamanda, i¢inde yasadiklar ulvi degerlerini ve kiilti-
rel basarilarini da sunmuslardir. Bunun en glizel érneklerini Anadolu’da, gecmiste
Ahiler, ginimiizde ise Mevleviler vermektedir. Diger taraftan Tirk edebiyatinin yone-
tici ve elit kesime hitap eden yapitlari tasavvuf diigsiincesine sahip olan sanatgilarin
eserlerinden ¢ikmistir. Kisacasi stifilik kurumlari, birer kiilttirel ve entelektiiel merkez-
ler olmuglardir.

Bundan dolayi insanlart manevi agidan egiterek, onlara ince bir rh anlayisi
kazandiran Ahilik ylizyillarca insanlarin sosyal yagsamina hakim olarak, onlari i ahlaki
ve sosyal davranig yoniinden en olgun seviyeye yiikseltmeye calismigtir. Fakat, za-
manla her dislince ve kuruma sizan virlisler, bu tegkilata da girerek, kurumun yok
olmasina neden olmusgtur.

Bugtin Sanlurfa’'nin gesitli pazarlarindaki esnafin icinde yagsanan Ahiligin izle-
ri, ahiligin asil ruhundan uzaktir. 600 yildan fazla bir zamandan beri Ahiligin 6z gele-
neginden yoksun olarak ve herhangi bir organizasyondan mahrum bir sekilde glini-
miize kadar gelen bu 6énemli kiltiir birikiminin kalintilari, iyisiyle kétistyle hala varli-
gini stirdtryorsa muhakkak ki; Ahiligin gercek anlamiyla yagsadigi dénemlerde insan-
lar tizerinde bireysel ve toplumsal olarak cok &nemli tesirler birakmasindan kaynak-
lanmugtir. Giniimtizde bile esnaf, bir malin fiyatini aliciya soylerken, bu kiilttirtin
kalintilarindan dolayi fahig fiyat sdylemekten ¢ekinmektedir. Eger bu carsilarin esnafi
Ahilik felsefesinin tam hakim oldugu bir organizasyon icinde olsaydi misteriye daha
farkli bir muamele icinde bulunacak ve belki toplumumuzda &zlenen miisteri ve
esnaf iligkileri normal insani normlara ulagacakti.

Tarihte Ahilik diigiincesinin Anadolu’ya yayilmasinda bir kdprii gérevi géren
Sanlurfa’da da, bu diiglinceye sahip olan esnaf, asirlarca Ahilik kiltirini yagatmig-
tir. Giniimiizde Anadolu'nun ¢ok az yerinde izi kalan bu diigtincenin, Sanlurfa'nin
birkag garsisinin esnafi icerisinde ylizeysel de olsa yasatilmasi 6nemli bir konudur.
Umidimiz, insani her yéniiyle egiten Ahilik gibi kurumlarin, giiniin kosullar géz &-
niinde bulundurularak varhigini strdiirmesidir. Clinkd, gliniimiiz insaninin sevgiye,
hosgoriiye, esenlige ve glivene hem bireysel, hem de toplumsal olarak her zaman-
kinden daha ¢ok ihtiyaci vardir.



