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ROGER GARAUDY:
BATI ENTEGRIZMINE DERIN ELESTIRI

Sadik KILIC

“Benim olmayan, fakat bende bulunan bir giiciin etkisiy-
le, hayati siir gibi yasamak...”

PORTRE

1931 yilinda, Maurice Blondel (1861-1949)’in, nesneler diinyasina dogru
degil, amaglar diinyasina yonelik olarak yaptigi konusmanin, Garaudy tizerinde
yarattigl agkin bir sezgi ve mistesna his... “Benim olmayan, fakat bende bulunan
[Sonsuz] bir giiciin etkisiyle, hayats siir gibi yasamak”. Hayatinin ya da stikGtunun
gizli, hep ytikselecek bir motor gilicti haline getirecegi, giderek daha ytksek ve
kamil olana dogru yolculugunda ona ivme kazandiracak, oldurucu ve erdirici
soluk, yeni bir benlik kuracak ctimle... Bundan boyle, Garaudy’nin yasam ¢izgi-
sinde, sinirli biitlin tasarilardan kurtulmus bir hayatin ytkselisinin, giderek onu
asag1 dogru degil de yukari dogru geken bir bas dénmesine inkilap edisi... Netice-
de, her sey olmayan hicbir seyi istememek... Sonlu olan higbir sey, bu sonsuzluk ar-
zusunu tatmin edemez ki, artik!

Garaudy portresinde temel kurucu unsur, iste Blondel’in, onu kendisiyle
tutusturdugu; Avrupa medeniyet dinyasinin felsefe saraylarinin catilarini da
tutusturan, bastirilmak istense de hep, ‘Ben varim ve i¢inizdeyim!’ diyen bu ‘Biling-
siz ve kolektif sonsuzluk ihtiyact’ olmustur simdi... Ruhun, sonlu olan hicbir
seyle yetinmemesi, Sonsuz’ a bitisme tutkusu, O’nun gilinesinde aydinlanmak
gerektigi sezgisi... Sinirli ve goreli ben’ler, kendi varlik yelkenlerini O’na dogru

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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agmasalar dahi, bu bilingsiz sonsuzluk ihtiyacs, tim girisimlerimizde eksikligini duyu-
racak, hep bir bosluk halinde ortaya ¢ikacaktir...’

Ruhunu ve bastirilmig vicdanini bir uyanig sertivenine adamanin tam vak-
tidir simdi... Insanin, biitiinciil hakikat perspektifinden bakildiginda, diger insan-
larin yazgilarindan da sorumlu oldugunu bilme saati... Kendi tekil baglanist icin-
de, her inangtan insana bir ¢agrida bulunus:

“Ister Isa’dan, isterse Kur'dn’dan kaynaklansin, insanlar diger biittin insan-
larin yazgilarindan sorumlu olduklarini kalplerinde duymaya adasinlar kendileri-
ni...”

Inancin yaninda felsefenin de; biling tizerindeki kiilleri savurmast, kiiller
altindaki aydinlatici atesi ve hayat 1sisin1 a¢iga ¢ikarmasy; bunlarin, var olugsal bir
uyaniga bir gegit olusturmasi beklenir... Bu ytizden de,

“Bu bildirileri tagimayan bir felsefe, onu, karmasik kelimelerden ya da poli-
siye romanlardan daha fazla ilgilendirmez!”.

Felsefe de oyleyse bir ¢agri, bir uyanig manifestosu olmalidir; onu kugatma
altina almig tim teorik tortulardan siyrilarak... Uyaniga ¢agri bildirisi, yasayanla-
ra cagr bildirisi! Amag, ‘uykuda olans uyandirmak’ tir... Peki, ne zaman¢

“Uyuyan, tekrarlanan ytizyillardan uyandigi zaman... Gelenekle fel¢ olmug
ve butiin gelecege kapali olan yasa koyucularinin tekrarciligindan, uykudaki
uyandigl zaman, diinya, s6z konusu olanin, bast yildizlara degen bir dev oldugu-
nu anlayacak... [Kisaca], uyuyanlari ayaga kaldirmak icin verilen savag: Iste felse-
fe...”

Bunun icin de, ‘wzmanlarin felsefesi'nden kagip, hayatin kendisine yonel-
mek; beyninle, cogkular tufani kalbinle, tim kaslarinla... Inang ve ideolojinin
6devinin, bilinci ve insani uyandirmak, sonra hayati ve insani yeniden kurmak
olmast gerektigi bigimindeki anlayisindan olsa gerektir ki, Garaudy, tutkularin
filozofu Nietzsche'ye biiyiik hayranlik duyar...

“... hayata bakigini asla, ama... kokiinden stkme gicinii onunla paylas-
tim. Eski ve bos gergekleri atma ve hayata, ‘bogaya yiiri’yen bir matador gibi
yurtime glici™nd...

Kendisini hem agkinliga hem ickinlige baglamus (angagé) bir portredir Ga-
raudy... Su aksiyomla da bunu 6zetlemektedir zaten:

“Askinlik (transcandance), yani yaratict Allah’in ve buna bagli olarak mut-
lak degerler kargisinda insanin bagimliligini kabul etme ve birliktelik (communa-

! Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, ev. Ahmet Zeki Unal, Fecr yayinevi, Ankara, 1989, s. 14.
2 20. Yiizyil Biyografisi, s. 11.
8 20. Yiizyl Biyografisi, s. 11.
4 20. Yiizyil Biyografisi, s. 12.
5 20. Yiizyil Biyografisi, s. 37.
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uté), yani diger bitlin insanlarin yazgisindan sorumlu olmaktan dogan ve insan
olan herkeste bulunan duygu...”

Sonug olarak, Hz. Isa'nin sézle anlatilmaz giiglii kisiliginde yasadigt agkin-
Itk ile Marx’in, ona, gbrevi ve metodunun tarihsel inisiyatif ve etkinlik olarak
gosterdigi akrif toplum arasindan Islam’da bir sentez aradigini sdyleyen; arayislarin
ve yollarin sonunda, feyekin’un sirrina yiriiyen bir cesur yirek... Garaudy...

1. BATI ELESTIRISI

(Mutlak’in yitirilisi: Kaos, bireyselcilik ve salt pozitivizm)

Bilgi, 6znenin kendisi hakkinda olabilecegi gibi, 6znenin digindaki diger
Oznelerle: tanima ve 6ztimseme konusu oldugu anda artik ‘mesnelesmis’ olan diger
ben’lerle de ilgili olabilir... Fakat her haltikarda, ister ¢znenin diinyasi, isterse
nesnelesmis Oteki 6znelerin diinyasi ile ilintili olsun, bir gli¢ ve niifuz kaynagi
olusturur bilgi... Zira bu perspektiften, bilgi ve bilmek edimi, her alandaki varlik
ve var olma bigimini tanima, onu kendi zihin ve ilgi alanimiza yakinlagtirma;
hatta, bu yolla, tizerinde tam bir etkinlikte bulunup, bilissel ve eylemsel kurgular
planlama yolunu agar... Ve bilgiye egemen olmak da, 6zneyi 6zgtrlestirir, etkin-
lestirir; tarihin ‘6zgiir ve etkin bir aktorii” haline getirir.

Bati'nin; uzun zamandir yerylizii cografyasinda etkin olan; toplumlarin ve
medeniyetlerin zihin haritasi ile yasam tercih ve perspektiflerini derinden etkile-
yen tinsel, kulttrel ve siyasal gergekliginin 6ziinti tanima noktasinda, Gara-
udy’nin Bat1 Uygarligi'na ta icerden yonelttigi elestiriler, simgesel olarak, onun
yuztindeki maskelerin diigtirilmesi anlamini da tagtyacaktir.

Manevi ve entelektiiel sertivenin Islam ile bulustugu noktada, Bati'nin; 6z
ve tarihsel fenomen olarak bir tez, ¢ekirdek bir model olmasi sdyle dursun, tam
tersine a r 1 z 1 bir durum,; hatta bir “kaza’: ‘medeniyet toslamas:’ oldugunu belirtir,
diinyay1 medenilestirmekle yiikiimli olma iddiasini da kendinden menkul, i¢i bog
bir vehim olarak degerlendirir... Bat1 ni¢in ‘bir kaza’dir¢! Ctinkti demektedir Ga-
raudy, Bat'nin topyekdn insanlik ve evren modeli, kendi iflasinin yani sira, diger
medeniyetler i¢in de felaketin yollarini, kozmik bir yok olug ve yikimi géstermek-
tedir. Bu 6lumctl siirece, ‘gelisme ve ilerleme” adini vererek!

“Ug milyon senelik insanlik destan1 boyunca, ilk defa, diinyadaki her tiirlii
hayat izini kaziyip atmak, bugiin, teknik olarak miimkiin hale gelmistir. Bu tek-
nik imkéna, -hayret dogrusu- ‘gelisme’ ad1 veriliyor..."””

Bat: medeniyetinin bu negatif gérintiisinin temel kurgusu ise Gara-
udy’ye gore, 6zellikle Descartes’le baslayan ‘dzne—nesne” ayirimi ile viicut bulan

6 20. Yiizyl Biyografisi, s. 10.
7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, Cev. Cemal Aydin, Pinar yayinlari, Istanbul, 1990, s.
27.
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‘ikici varlik anlaysgy’dir® “Diisiiniiyorum oyleyse varim—Cogito ergo sum” formulasyo-
nu ile dillendirilen bu varlik modelinin dramatik boyutu ise biitiinctl varlik kire-
sinin parcalanmasi, ayrica bu iki varlik gértinglsti arasinda tam bir dikotomi;’
uzlagmazlik, tezad’in bulunmasidir! Cunkid bu sistemde, ‘Gzne, diigiinen sey’, yani
‘res cogitans’, nesne, yani ‘res extensa’ izerinde egemendir ve mutlak tasarruf sahi-
bidir. Oznenin nihai amac1 ise kendisi arag kullanma ve dogay1 isleme edimiyle
6zdeslesirken (homo faber), diinyay1 da bir ig atélyesine dontistiirmektir.

“Batili felsefenin bir diger ‘tuhaf’ bulusu da varliga karsilik, onun kadar za-
yif ve kuru olan 6zne (sujet)’dir. Descartes ilan ediyor: “Diiginiyorum, o halde
varim” (...) Dinyanin bu matematiksel agirligi ile egemen olmak ve kullanmak-
tan bagka bir egilimi olmayan entelekttel hayalet arasinda biitlin gergek hayat,
guzellik, agk, siirsel yaraticilik, yeni bir gelecegin siirsel dust timuyle kovuldu.
(...) [Zira], Descartes’in ‘ben’i, egemen olma ve sahip olma bakis agilaryla en-
distriyel ve askeri olan bir fizik kurar...”®.

Bunun, insan — doga yabancilagmasina déniigen neticesinde ise,

“insan, dogayla dogaya tsttin gelme seklindeki iligkilerinden bagka hicbir
iligkiye girmeyecek ve tanrilarin tim yetkilerini kendisine mal etmeye can at-
maktan da geri durmayacaktir. Béylece Bat'nin ilk ayriligr baglar: Batili insan
dogadan ayrilmis ve kendini ilahi boyutundan koparmigtir”.

Garaudy’e gore buttinctl (holistic)"? varlik kiiresini ortadan ikiye bolen bu
dtialist bakig agisindan daha olimcil olan: ise cogito’'nun, tam bir pozitivizme
kaymasidir. Bittinden kopmus ve nesneyi kontrolt altina almis olan cogito, bu
ylizden, nihal ve evrensel gayeler, insani ve ahlaki kaygilar gégtinden kopmustur.
Bati'nin bir kaza ve varlik toslamast olusunun temelinde yatan bu derin kopug ve
ontolojik catlakta, akil, Descartes’ten itibaren artik,

“Pozitivist’ bir akildir; yani sakat, 6zsel boyutundan sapmig bir akil... Bu
akil, gayeler meselesini artik sormuyor, fakat sadece vasitalar meselesiyle ugrast-
yor...””

® Bu diializm hakkinda bkz. Descartes Sizliigii, John Cottignham, cev. Biilent Gézkan — Necati
llgicioglu — Ayhan Citil — Aliye Kovanlikaya, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 129, “Ikici-
lik” mad., s. 205.

? Dikotomi: “Genel olarak, geylerin, nesnelerin, ézelliklerin birbirlerinden ¢ok temelli bir bigimde ve
birbirlerine indirgenemezcesine farkli olduklart diistintlen iki temel pargaya bolinmesi”, (Cevizci,
Ahmet, Felsefe Sézliigii, Paradigma, Istanbul, 2000, s. 252).

10.20. Yiizy1l Biyografisi, s. 38-39.

1 20. Yiizyil Biyografisi, s. 32.

12 Holizm: ... bir fenomeni anlamak i¢in, onu biitinligl iginde, yani onun bir parcasi oldugu biitiini
anlamak gerektigini; ve dolayistyla biitiintin her zaman 6gelerinin yalin toplamindan daha fazla bir
sey olup, karmasik bir fenomenin, salt onu meydana getiren 6gelerin analizi yoluyla anlagilamaya-
cagini savunan anlays, yaklasim ve 6greti” (Cevizci, Felsefe Sizciigii, s. 458; yine bkz. Foulqié, Paul,
Dictionnaire de la Langue Philosophie, PUF., Paris, 1969, s. 328).

15 Garaudy, Yasayan Islam, cev. Mehmet Bayraktar, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 131.
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Batili akil da tst degerler ve amaglarin olmadigy, salt maddeye indirgenmis
bir diinyada, araglar ¢oklugu iginde bogulmaktadir... Araglarin bu ytizeysel ve
derinliksiz diinyasinda ve onlarin tetikledigi yapay iliskiler sarmalinda ise birey ve
toplum, varliginin kendisine istinat edecegi mutlak bir ‘mdnd’ yoklugunun trajik
acilarini yagamaktadir. Garaudy’nin ifadeleriyle belirtmek gerekirse:

“... Hazreti Isa'nin yiice sevgi kanununa gore yagayan bir azinligin derunt
hayat: diginda, Bat1 diinyast Allah’tan yoksun bir diinyadir. (...) Tabiata nispetle
insanin agkin boyutunun ve insana nispetle de Allah'in agkinligini, bizzat prensi-
bi icaby, reddeden bir diinya...”"

Garaudy’nin de 1srarla tizerinde durdugu gibi, bilhassa Ronesansla birlikte,
16. ytizyildan itibaren, insanligin lineer [dogrusal] bir tarihi evrim gosterdigi iddi-
ast ve 6n kabultiyle” etkin bir paradigma olusturan bu mutlak degerlerin varligi
ile onlara imanin reddedilmesi, birey ve toplumlarda bu boslugu goreli deger ve
oOlgtilerle doldurma ctiretkarhigini kigkirtmigtir. Boylece, halen dalgalarindan ve
anaforundan kurtulmaya calisilan, azgin bireysellik ve sinirsiz tiketim—iretim
caginin kapilart aralanmuigtir... Ctinki

“Bir toplum, faaliyetine yon vermek igin, artik mutlak degerleri kabul et-
mekten vazgeger gegmez, geriye kuvvetli olma, bolca yararlanma ve hizla biyi-
me arzularinin kamgiladigl carpismalar ve catigmalardan bagka bir sey kalmaz.
Herkesin herkese savagi demektir bu! Onun gergek dini, gizli bir tanr olan ‘bu-
ylime’ye korti kdriine imandir bu. (...) Bu gizli ilah, kan dékict bir ilahtir. Clnki
bu tanri, ugruna insanlarin kurban edilmesini ister”*.

Insani derinden yaralayan ve onu kolesi haline getirerek onursuzlastiran bu
tek boyutlulastirma ile Pazar monoteizmi’'ne karst, insan onurunun muhafazasi
ve serefi i¢in bir ‘retler cephesi'nin tegekkilini 6neren Garaudy,” Bati'yi, Mut-
lak’in yerine insani; insan kokenli degerleri ikame ederek medeniyetin iflasina ve
bir umutsuzluk kiltirintin dogmasina yol agmis olmakla da elestirmektedir.
Zira, ozellikle Ronesans’tan beridir baskin bir egilim olan ve ‘insan: her seyin met-
kezi ve 0l¢iisii” sayan bu anlayis, Garaudy’ye gére toplumlarin ruhlarina kaos ve
nihilizm duygulart ekmistir... Buna karsin, hicligin ve sagmaligin sahte peygam-
berleri ise bu kaosu alt etmeyi denemek yerine, onu asla énlenemez ve sonu gel-
mezmig gibi yansitarak, genclige hayatin anlami olmadigini 6gretmektedirler! Gel
gor ki, eger hayatin anlami yoksa, her sey mesrudur, hatta cinayetler bile!¢...1

Y [slam ve Insanligin Gelecegi, s. 127.

15 Garaudy, Entegrizm/Kiiltiirel Intihar, cev. Kamil Bilgin Cile¢tp, Pmar yayinlari, Istanbul,
1992, 5. 23.

16 [slam ve Insanligin Gelecegi, s. 28.

7 Yasayan Islam, s. 129.

18 fslam ve Insanligin Gelecegi, s. 28-29.
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Bu olumsuz tabloda, diger yandan Bati'nin indirgemeci ve tek boyutlulas-
tirict karakteri de pay sahibidir. ‘Mutlak'in, goreli ve bireysel boyuta indirgenmesi;
buttnctl: holistic bilgi kiiresinin salt deneysel, pozitivist alanlarla sinirlanmast...
Bunlar, Bat1 medeniyeti 6zelinde diger medeniyetleri de tehdit eden iki hastalik
olarak ¢ikar kargimiza:

“Gayenin yokluguyla timitsizlige sevk eden pozitivizm ve herkesi herkese
kars1 savasa ve terdr dengelerine gétiiren bireyselcilik (individualizm)”*.

‘Mutlak’t reddeden, begeri ben’i her gseyin merkezine alan, Tanri inancinin
yerine Pazar tektanriciligini ve sahte tanrsalliklar yerlestiren, agir1 bireyselligi ve
dizginsiz 6zgurliikleri normal bir durum statiisine ytikselten; boylece, umarsizca
ve arsizca Umitsizlik, gayesizlik bunalimlar tireten bu Bati merkezli medeniyet
anlayiginda, kiltiir ve sanat da bundan derin yaralar alarak ¢ikmuigtir. Sanat, Son-
suzluga olan arayisin erdiriciliinden ve insani kaygilarla sarmag dolag olmanin
yucelticiliginden uzakta, ‘salt, sanat i¢in sanat’ sarmalina diismugtr:

“yani, insani veya ildhi mesaj1 olmayan ve bttiin modalara oldugu gibi, bi-
tin pazarlamalara da elverigli olan sanat... (...) Dogmatizm ve mezhebe, yani
hagli seferlerine ve yeni engizisyonlara déniigen ideoloji...”

Ve,

“‘agk’tan koparilan, tek boyuta, ‘tensellik ve haz’ cenderesine sikisan cin-
sellik... Boylece, asktan koparilan, biyolojik hazza indirgenen, tam anlamiyla
insani ve ildh! boyutundan yoksun birakilan cinsellik, ‘bagkast’ ile olan en derin
iligkinin ‘siirsel’ dili olmaktan cikar. Artik bagkasini sevmek, ona agik olmak nite-
ligini kaybeder. Yalnizca kendini sevme ve kendi yalinligi i¢ine gdmiilme haline
dontiglir”

Garaudy, Bat1 Medeniyetinin kurucu 6gelerinin elestirisini yaparken, bi-
tin betimlemelerinin dikkat ¢ekmeye calistigl sonug, insanin yalnizligi; yogun
bireysellesme ya da yabancilasma; yapaylasmis, béylece de tekinligini yitirmis;
olctistiz cogkusu sebebiyle yikima dogru hizla stirklenen bir hayat panoramasi-
dir... Onun sozctikleriyle belirtirsek,

“Bu saydiklarimiz, Allahsiz bir diinyanin ¢ok tanriciliginin, puta tapiciligi-
nin ve ‘kaos’unun bazi gériintileridir. Ve vahsi ormana déntsen diinyamizi dol-
duran nice sinsi sahte tanmnlar... Kur'dn'da belirtilen “yerdeki ve gokteki bu kao-
su, bu bozulmay1”, bu fesad: alt edebilmek igin, insanlarin vicdanlarinda artik
hi¢bir mutlak 6l¢liye imanin kalmadig: bir dinya...*

9 Yasayan Islam, s. 138.
20 fslam ve insanligin Gelecegi, s. 128.
2 fslam ve Insanlgin Gelecegi, s.128.
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Agkinlik esintilerinin el-etek ¢ektigi bu dinyada paradoksal bir gekilde, in-
sanin evrene maddi hakimiyeti arttikca, yikim ve 6lime gidisi de hizla artmakta-
dir. Der ki Garaudy:

“insan, tabiat, toplum ve kendi 6z gelecegi tizerinde gittikge artan bir ha-
kimiyet kurar, ama sayet glicin{in artigsi durmazsa, o hep vurusacak, fakat asla
kazanan olmayacaktir; ve bu da ancak, su sinira ¢arpmasindan bagka bir gey se-
bebiyle olmayacaktir: Oliim!.. Sadece ‘kusursuz bilgi'ye degil, dzlemini cektigi
‘kusursuz mutluluga’ da ulagamaz.”

Bati uygarlik modelinin yitirdigi, simdi de reddettigi agkinlik ve gercek in-
sani degerlerle bulusmadikga, yikiminin kaginilmaz oldugunu; uygarliklar sahne-
sinde, kendisini merkeze alan bu narsist tavrindan vazgecerek, bagka medeniyet
vakialarini da tanimasi ve onlarla kurulmug kopruleri, karsilikli zenginlesme ilkesi
izerine oturtmasi geregini sik¢a vurgulayan Garaudy, bir yikim sdylemi yerine,
Bat1 Uygarligi'nin bir restorasyonundan séz etmekte; bununsa, ancak Islam’la
zenginlesme sayesinde mimkiin olabilecegini belirtmektedir. Ama, Oncelikle
gerceklestirilmesi gereken sey, Islam’in uyandiriligidir!

“... Islam’t uyandirmak... Gtintimiiz diinyasinda, tekrar ediyorum, yiginla-
11 harekete gecirebilecek yetenekte tek bu inang kalmigtir. Bu yalnizca, Musli-
manlar igin, sémurgecilik déneminde oldugu gibi, pasif ve asagilanmis ‘nesne’
olmaktan kurtulma ve tarihin en etkili ‘6znesi'ne yeniden déntigme umudu degil,
ayni zamanda pozitivizm ve bireyselcilik tarafindan par¢alanmus, ‘nicin’ sorusu-
nu soramaz duruma gelmis bizim uygarliklarimiz igin [de], hayata, 6lime, tarihe
bir anlam kazandirma umududur”.

Asgkinlig1 reddetmis Bati Medeniyeti'ne kargin, Islim’dan esinlenecek bu
yasam haritasinda ise, “agkinlik ve ickinlik i¢ icedir...” Zira,

“Bu son Vahiyde agkinlig1 (Allah’in ytceligini) haber veren biitin mesajlar
Ozetlenmistir. Yani, tabiatin biitiin determinizmlerine oranla, insanin agkinligini
ve insanlarin bttlin disiincelerine, bitin agklarina, bitiin tasalarina ve bitin
eylemlerine oranla da Allah’in agkinligini ilin eden biitin mesajlar...”*

II- KILISE ELESTIRISI

(Dogma, Grek-Latin—Helen etkisi, Kilise ve otorite).

Bat1 yergisi baglaminda Garaudy’nin ¢nemle tizerinde durdugu olgulardan
birisi de Kilise ve onun bazi dogmalaridir... Bu elestirilerin 6ztint ise su iki clim-
leyle 6zetlemek miumkindur: Kilise her seyden 6nce ruhlar ve bedenleri kurtar-
mak misyonunu yerine getirmekte basarisiz kalmus, ruhlari, 6zellikle ‘as/i giinah’

2 Garaudy, Aforozdan Diyaloga, gev. Sadik Kilig, Birey Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 63.
2 20. Yiizyil Biyografisi, s. 261.
% Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 153.

% Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Kilig, Sadik, Kurdn’da Giinah Kavram:, Hibag Yayinevi, Konya,
1984, “Yeni Ahid’de Giinah”, s. 88-113.
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(peccatum originis) dogmasinin agirligr altinda ezerken, bedenleri ve toplumlar
da gli¢ ve sermayenin yaninda yer alarak kolelestirmis; bir gaye varlik olmasi
gerekirken, onun araclagtirilmasina ve nesnelestirilmesine géz yummus, Jean
Saures’in ifadesiyle de Kilise zayiflarla, bir giice doniistitkleri zaman ilgilenmeye bas-
lamigtir.?

Garaudy, Bati Medeniyetinin giinahlarina ortak olarak goérdiigii Tarihsel
Hiristiyanligy, oncelikle, “gecerliligi kalmams bir teoloji ve skolastik bir yapi” olarak
niteler; ¢tinkd hem ruhlarin ve dimaglarin 6zgtrltk uguslarina hem de toplumla-
rin ve mazlum milletlerin 6zgiirlesme arayislarina destek vermemigtir.

“On veya yirmi asirdan beridir gecerliligi kalmamis bir diinyanin kavramla-
rina, Gmitsiz bir bigimde bagli olan bir teolojinin, bizim i¢in hic¢bir anlami yoktur.
Degerini yitirmis bir skolastik inancin ilahiyatcisi, bizim ¢agdagimiz degildir;
onunla, ortak bir dilimiz bile yoktur!”

Garaudy, ruhlarin ¢zgtirlesmesi igin bir tehdit olarak, 6zellikle ‘as/i giinah’
dogmasini 6ne gikarmaktadir. Anilan eserde, mesela, Peder Teilhard’in ‘Hiristiyan-
Itk ve Evrim’ adl1 eserinden, ‘as/f giinah’ dogmasina dair su degerlendirmeyi aktara-
rak boyle bir elestirinin hakliligini vurgulamaktadir Garaudy:

“Tum modern ruhuyla Hiristiyanlik yasanmaya ve diigintilmeye ¢alisildig:
zaman, kargilagilacak ilk mukavemetler daima asli ginahtan gelir. (...) asli glinah,
hali hazir gérinttst ile her an, dinimizin [Hiristiyanlhigin S.K.] gelisip serpilmesi-
ni engeller. O, timitlerimizin kanatlarini koparmakta, her seferinde bizi, acimasiz
bir bigimde, 6ziir dilemeye ve kefaretin ezici gélgesine dogru géttirmektedir.”

Garaudy’nin, Kilise-Marksizm diyalog stirecinde, kendisine ¢okga atifta bu-
lundugu Peder Gonzales Ruiz ise gercek Katolik inancinin bir kigkirtilmayla hedef
ve muhtevasindan uzaklasarak, askinlik diinyasinin sinirli ve diinyasal imgelere
indirgendigini belirtir. Garaudy’nin de dikkat ¢ektigi bu 6zsel degisime gore,

“Katoliklik, Grek Latin kiltiirti ve onun mitoloji diskiinliginiin mirasgi-
sidir: Boylece, [Hiristiyan olan SK.] Akdeniz diinyasy, ... agkin olani, muayyen ve
somut formlar, yani imge ve mitoloji bigimleri altinda ehlilestirmek i¢in kigkir-
tilmugtir.”

Kilise'ye yoneltilen bu dogma elestirisiyle karsilastirildiginda, onun, Kilise-
nin siyasi erk ve statiikolarla mutabakat iginde, zayiflarin ezilmesine bir arag
olmasi durumuna yonelttigi elestiriler, stiphesiz daha serttir. Onun elestirileri,
ozellikle, kilisenin Konstantinist geleneklerine, yani, zulmeden siniflar ve iktidar-
larla olan tarihi iligkisine, diger yandan da ilk gekirdek imanin, ig¢inde yapisip

% 20. Yiizyl Biyografisi, s. 183.

7 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, s. 41.
% Afarozdan Diyaloga, s. 30.

¥ Afarozdan Diyaloga, s. 28.
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kalmis oldugu Helen ve Roma ideolojisine yonelmektedir.®® Hatta Garaudy, ilk
Hiristiyan inancina géndermede bulundugu satirlarinda, Engels (1820-1895)’in,
bu imanda buldugu gercek devrimci ve insancil 6zden s6z ederken, demektedir ki:

“Engels, ‘devrimci bir unsur’ olarak soz eder” sonraki muzaffer Kili-
se’ninkinden butuniyle farkli olan, o ilk savaggl cemaatlerin imanindan... Sonra-
dan olan her sey [ise] Bat1 kaynakli ve Greko — Roma nitelikli eklemedir.”s’

Garaudy, zalim yonetimler ve erk karsisinda mazlumlari ve haklilar sus-
turmak i¢in Kilisenin 6zellikle bu diinyada, asagilayici ve insani nesnelestirici bir
itaat ve teslimiyet duygusunu 6ne stirdigiinti; bu dogmatik inanigin ise mazlum-
larin mucadelesini ya durdurdugunu ya da bunun karsisina ¢iktigini belirterek,
Kilise—siyast erk entegrasyonunu siddetle tenkit eder.

“Sadece Bati'nin tecriibesiyle yetinerek sunu soyleyebiliriz ki, Hiristiyan
dtigtincenin otoriteleri, her turlt sinif hakimiyetini mesrulagtirmiglardir: Kolelik,
toprak koleligi, [ucuz] Ucretli isgilik vb. St. Augustin, Cité de Dieu [Tanri’nin
Kenti]’'nde (XIX. kitap, XV. Bolim) sunu yazmaktadir: “Kélelik, glinahin bir
cezasidir. Bu nedenle Havari (Efeslilere, IV, 5), koleleri, efendilerine itaat etmeleri
ve onlara, gontilden ve isteyerek hizmette bulunmalari konusunda uyarmuistir.”*

Garaudy, bu degerlendirmesinden anlasildigina gére, Kilise'nin ¢ifte giinah
isledigini disinmektedir: Kilise, zulmeden, haklar1 gasp eden; birey ve toplumla-
rin benliklerinin gelismesini engelleyen otoritelere eklemlenmekte, daha kotiisi
ise, insani ezen ve onursuzlastiran siyasi statiikolari, asli ginah dogmasinin dogal
bir sonucu sayarak, itaat ve tevekkil: ilahi yazgiya teslim olus séylemiyle mes-
rGlagtirmaktadir. ..

Ne var ki, akl-1 selime son derece aykiri, insan beni'ni bu denli algaltict bir
yol, itaat ve teslimiyet telkiniyle kitleleri mutlu etmek sdyle dursun, aksine, genel
olarak dine, ézelde ise Kilise’ye kin ve nefreti kigkirtmustir; Hz. Isa'nin asli mesa-
jina aykiri olarak, diismanlik ve dinsizlik duygularini kértiklemistir. Béylece de,

“Kilise, kurulu diizene uygun bigimde distinen ve bagkaldirmayip boyun
egen kimseler Greten bir fabrikaya déntistigiinde, o, cagimizda ayni sekilde daha
etkili bicimde ateizm ve 6fke de tiretir hale gelir.”s

Garaudy, Kilise'nin gerek dogma, gerekse iktidarlarla miinasebetleri bagla-
minda gegirdigi yabancilagmalar dile getirirken, 6zellikle ‘cekirdek iman’a donme-
si; onun, yeniden, mazlum ve yoksullar i¢in bir imit kapist haline gelmesi geregi-
ne vurgu yapar. Bu, Kilise’nin, dinyasal gii¢, yani devlet ve onun gii¢ aygitlariyla
tam bir ortiigmesi; onun zirhi ve himayesi altina girerek ideolojik hale gelmesi

30 Afarozdan Diyaloga, s. 73.
81 Afarozdan Diyaloga, s. 73-74.
82 Afarozdan Diyaloga, s. 69.
3 Afarozdan Diyaloga, s. 42.
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6ncesinde sahip oldugu ‘asil, ¢ekirdek iman’a donmesini ifade edecektir. Ctunkd,
Garaudy’ye gore,

“... ideolojik bulagmadan énce Hiristiyan imani, Isa’nin gelmesi, hag tize-
rinde 6lmesi ve yeniden dirilmesi ile yasanilan bir gerceklik idi; tim hayat ve
diinya degistirilebilmekte, giinahtan kurtulmus olan insan, Grek hiimanizmasi-
nin kendisini iginde bogmus oldugu evrenden ‘glin ytiziine ¢itkmakta’ ve her sey
olabilmekteydi. Gedik, agik idi...”*

Nitekim Tanrtyr, O’'nun bilgisini ve kudretini yiiceltirken insani agagila-
yan; dinya zulmi ve somirti mekanizmalarini, ilahi yazgiya baglayarak, onu
hem ilahilestiren, hem de kutsal bir megrGiyet gercevesine yerlestiren Kilise, Ga-
raudy’nin de belirttigi Gzere, bizzat kendi icinden, gekirdek Hiristiyanligina do-
nig gabast i¢ine girmis; bu baglamda, Garaudy’nin Marksist oldugu dénemlerde,
Hiristiyanlik adina kimi Gimitler beslemesine solgun bir gerekge teskil etmistir.
Mesela, “Papa Jean XXIII'Gn, Pacem in terris [Yeryiiziinde Barig]'in dibacesinde,
Tanr'nin azameti kargisinda insanin higligine degil de glicine dikkat ¢ekmesi;
Papalik bildirisinde de Tanri’'nin, insani akilli ve 6zgiir yarattigi, ... onu evrenin
efendisi kildig1” seklindeki tasdiki mtnasebetiyle, Kilise'nin, modern diinya igin-
deki bu yaklagiminin, ‘Cekirdek ve baslangic Hiristiyanligi'na bir donts jesti ihtiva
ettigini belirtir... Bu gag ise Konstantinist gelenek ¢aglarinin 6tesindeki bir cagdur.
Zira,

“Bu ¢agda Huiristiyanlik, emperyal bir tasdik ve boyun egme ideolojisi ol-
may1p, kolelerin diniydi; glicsiz ve ciliz da olsa, kurulu diizene bir tepki olugtu-
ruyordu ve, Gok’e oldugu gibi, yerytziine de Tanr'nin Kralligi'nin gelecegi timi-
dini tagtyordu...””

Bati kiltiir kodlar1 s6z konusu oldugunda, yeni milenyum ¢aglarinda bile
Hiristiyanligin normlartyla Kilise’'nin dtinyasal durusunun yaganmakta olan aci-
larda hala biytik pay sahibi olmaya devam etmesi; Bat1 medeniyetini de derinden
etkisi altinda tutan bir Narsisizm duygusuyla, ‘kendisinden olmayani” Stekilestir-
meye ve ezmeye gdz yummasi nedeniyledir bu elegtiriler...

I1I- BATI VE ENTEGRIZM

Garaudy’nin Bat1 elestirisi baglaminda inceledigi kavramlardan birisi de,
‘entegrizm’™ kavramidir... Konuyu, yazdig1 bir eserinde fikri, ideolojik ve siyasi
boyutlariyla irdeleyen; bu konuda 6rneklemeler yapan Garaudy, kavramin btitiin
medeniyetlerle de 6rtiisen psikolojik nirengi noktalarina isaret eder goriinse de -
mesela Islami Entegrizm vb gibi- gercekte ise onu Bati Medeniyeti ile 6zdegles-

8 Afarozdan Diyaloga, s. 84.

% Afarozdan Diyaloga, s. 36.

% Foulquié’'nin belirttigine gore, 20. ylizyilin baginda bazt Modernizm diigmanlar tarafindan benim-
senmis olan sozciik, glinimtzde ancak yergili bir ntians ile kullanilmaktadir (Dictionnaire de la Lan-
gue Philosophique, s. 371).
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tirmektedir. Clnkd ‘entegrizm’in, “Bireyin kendisini merkeze alma ve her konuda
tek yetkin ve biricik hakikate sadece kendisinin sahip oldugunu diistinme” seklin-
deki kisa tanimi, Bat1 Medeniyeti ile birebir 6rttismektedir de ondan... Bir yandan
Bati Medeniyetinin baglica zaafi, bir diger yandansa, medeniyetler ve kultirler
arast diyalog ve munasebetler, boylece karsiliklt zenginlesme yolunda buytk bir
engel olarak algiladig1 entegrizm, Garaudy’ye gore nedir¢ Ona gore,

“... siyasi ve dini olsun, adeta ilahi bir se¢imle, mutlak tamamlanmis, kesin
bir hakikati elinde tutmak ve netice itibariyle digerlerinin fikirlerine hig deger
vermemek ve bu gortsiinii kabule zorlamak iddiasindaki btittin hareketler enteg-
rizmi olugturur. Entegrist de boylece, ‘totaliter’e ¢ok yakin kimse olur...”*

Bir bagka ifadeyle, muhteris bir medeniyet psikozu... Makul olana degil,
kendince mevhtm ve muhayyel olan bir haklilik ve secilmiglik fikr-i sabitesine
istinat ettiginden, entegrizm, dogal bir netice olarak, ‘engizisyon’a ¢ikar. Fikr,
beseri ve bilimsel yeni agilimlar ile farkli model tasarimlari kargisinda, hep dncesi-
ne géndermede bulunan ve oraya irca etme ydntemini benimseyen bir ttr anak-
ronizm... Entegrizmin baslica karakteridir bu... Yani,

“Bir metodu, bir inanci, bir politikay: tarihin bir 6nceki déneminde biirtin-
digu kalip igine irca etmek... Ve bu dogmaciligin kaginilmaz sonucu: Engizisyon.
Gunki ben eger mutlak hakikate sahip olduguma emin isem, onu reddeden her
kim olursa, ya psikiyatri klinigine yatirilmasi gereken bir hasta ya da hapsi veya
olumi hak eden guurlu bir asidir. Muzaffer olan butiin entegrizmlerin en ug
mantigl igte bu.”*

Bati diinyasinin betimlenmesinde 6zellikle dikkat ¢eken entegrizm, anla-
yiglart ve yasam bigimlerini tek boyuta, diger bir ifadeyle, secilmis, mutlak haki-
kat ve dogru olduguna inanilmis tek gergeveye indirgemenin tavizsiz ve kemik-
lesmis bir hareketini gésterirken, ayni zamanda da, bir kiiresellesme; tek bir anla-
yisin, yasam ve inanig tarzini evrensellestirme ¢ilginligini da gostermektedir. Yani
farklilik, cokluk ve gesitliliklerin a4 priori bir 6n kabul ve yargi ile tek boyuta indir-
genmesi veya hakikatin kendisi oldugu sanilan bir kabul ve yagam bigiminin glo-
bal hale getirilmesi tagkinligr. ..

Garaudy, 6zellikle bilimsel entegrizme dikkat ¢eker; onun bu evreni yara-
layan, insan ruhunu kanatici 6zelligini, entegrist oluguna ve kendisi digindaki her
seye tahammiilstizligtne baglar; ¢inkt Batinin dinya gercekligi hakkinda sahip
oldugu sezgisel anlayis (Weltanschauung) ve bilingte ‘Bas engizisyoncy’; 6zinde
indirgemeci ve pozitivist olan bu bilim anlayist olmustur. Ctinkt burada bilimsel-
lik, insan ruhunu da ele gecirmis bir tiir hurafe geklini alir. Daha dogrusu, ‘bilimin’
biitlin problemleri ¢ézebilecegi kaziyesini temel alan totaliter bir entegrizm olur;

% Entegrizm, s. 38.
% Entegrizm, s. 37.
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onun olcemeyecegi, deneyemeyecegi ve dnceden bildiremeyecegi higbir seyden de
soz edilemez! Bu indirgenen pozitivizm, hayatin en bliytk boyutlarini ihmal
etmektedir: Agki, sanatkrane yaraticiligi, imani... Bu nedenle de, insani hedefler
Uzerinde distinmeksizin salt teknik konulardaki h&kimiyetimizin yayilmast,
insanin ve ¢evrenin canlt bir sekilde gelisip serpilmesine degil, tahrip olmasina yol
acmigtir®...

Bat1 Medeniyetinin biiytik boslugu olan “ist gayelerin yoklugu ve askin amag-
lara yabancilagma’, bilimin kendi 6ziine ve misyonuna yabancilasmasini dogur-
mus, sonugta, bilim teknik’e, teknik de ‘entegrist bir teknokrasi’ye dontigmistur...
Kozmik yikim ya da kozmik esenlik kapilarina agilan bir yol kavsaginda oldugun-
dan, Garaudy, ozellikle bilimsel ve teknik entegrizme elestiriler yoneltmektedir.
Zira teknigin amagsiz ve Ulkiistiz yonetimindeki insanlik, bayag1i ve gegici amag-
larla gtidtilenmig bir stirG haline déntigmektedir...

“Teknokrasi, asla kendisine gayeler sorusunu sormayan, ‘teknik igin tek-
nik’ teziyle bir teknik uyurgezerciligi seklidir. O, su postilaya dayanir: Teknik
olarak miimkiin olan her sey, arzu edilir ve zorunlu olan seydir. Bu ‘akil’, niikleer
silahlar ve ‘yildizlar savast’ da dahil, en kott akilsizliklar: dogurur. Bu, vasitalarin
bir dinidir. Sakat pozitivist aklin bu ‘sapmalart’, vasitalarin olmayisiyla degil;
fakat gayelerin yokluguyla diinyay1 6lime stiriiklemektedir.”#

Bu 6yle bir stregtir ki, teknige ve teknolojiye hitkmetmesi, onu kendi inisi-
yatifinde tutmasi gereken ‘insan’, paradoksal bir bigimde, nesne ve nesnel kaygi-
larla gidtlenir. Bir bakima, nesne tarafindan ele gegirilen bir 6zneye; ‘yapay, sozde
dzne statiisi’ne dusger... Bu, insan ve evrenin yazgisinin, kalbe ve ruha duyarsiz;
bitiin Ust deger ve amaclardan uzaklagarak, daha acimasiz bir Tiran’a déntigecek
olan salt pozitivist teknokrat bilimin ellerine teslim edilmesi demektir.

Diger yandan Garaudy’nin agkin ve insani mesaijlar ile bunlarin veltd diin-
yalarinda boy atan Bati—digt kiilttir ve medeniyetlere yaklasimi ise ‘mutlaklik’
anlayisindan uzakta, ‘girecelik’ ve ‘her bir medeniyet ve kiiltiir biriciktir’ séylemine
yakindir... Onun bu ¢ogulcu, diger inan¢ ve inaniglara da 6zgiin deger atfedici
yaklagimini, ¢zellikle Afrika Hiristiyanligi ile geleneksel Afrika dinleri hakkinda
Kamerunlu bir Cizvit olan peder Hegba ve peder Ossana’dan yaptig1 nakillerden
de anlamaktayiz. Peder Hegba, Kilisenin Vesayetten Kurtulmas: adli kitabinda,
Hiristiyanligin evrensel degerini muhafaza etmek i¢in inancin sémiirge olmaktan
cikarilmast ve bat1 kiilttirintn goreceli hale getirilmesi baglaminda der ki:

“Hiristiyanlik bir Bat1 dini degil, fakat Batinin tekeline aldigi, ona felsefesi-
nin, hukukunun, kiltGrintn silinmez mihrint vurdugu ve onu diinyanin diger
halklarina bdylece tanittigr bir dogu dinidir. Ayni dine gimdi de biz silinmez

% Entegrizm, s. 24; Yasayan Islam, s. 132.
O Yasayan Islam, s. 132.
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mihrimizi basmaliyiz. Ama Aristo, Thomas d’Aquin felsefesini, Alman veya
Anglo — Sakson Protestan diigincesini, ya da Gaulois ¢rf ve adetlerini, Greko
Romen, Portekiz, Ispanyol, Alman &rf ve adetlerini ilahi vahiy diizeyine gikararak
‘Huiristiyanlagtiramadigl’ yerde tanrilastiran Avrupa’nin yaptigl gibi degill”*

Diger yandan, kiltiirel ve dini gorelilige karsin, mutlakliga ihtiyath ve 6l-
cult yaklasim baglaminda, Garaudy’nin, Peder Ossana’dan yaptigt su nakil de
dikkat cekicidir:

[Afrika insanini] “Biittin digerlerine oldugu kadar Isa'nin ciilusunu da ha-
zirlayan geleneksel Afrika dini, Ahdi Atik kiymetini haizdir™.

Bu goris ve oneriler ise, onlar dile getirenlerde bir iman zaafina degil, fakat

“[Huristiyant SK.] imanin, onun iginde ifade edildigi bir kulttir [Bat1 kilti-
rii SK.] zaafina taniklik etmektedir”* demektedir, Garaudy.

Bir bagka ifadeyle, somitirgecilik ve yeni — sémurgecilik ‘yerli kiiltiitlerin en-
tegrist bir reddiyesi’ olarak ortaya gikarken, yerli kulttrlerin kendi kimlik degerleri-
ne dort elle sarilmalari da bu reddiyenin reddiyesi olmaktadir ki, topyekun, enteg-
rist bir tutum igine girmedigi siirece anlagilir olan bir reddiyedir bu...

Garaudy’nin Bat1 elestirisi baglaminda ‘cogulculuk’, ‘kiilttirel 6znelcilik ve
ozguculik’, ‘cokluk, ama dhenk icinde varlik — birlik’, ‘6zglr entegrasyon’ mef-
humlarinin algilanma bicimlerine dair en minis agiklamalart Aforoz’dan Diyaloga
isimli ¢aligmada yer almaktadir. Onun, gercek din, ideoloji ve medeniyetler i¢in
bir 6lglit olarak ortaya koydugu ¢zgiir, btiin ya da ‘kdmil insan’ odak terimi
agisindan bakildiginda, Asya, Afrika ve Latin Amerika kiltiirleriyle sicak miinase-
betler kurmak, bu 6zglir ve biitiin ya da kdmil insanin gerceklestirilmesi i¢in
atilmast gereken yigit ve paylasimci bir adim olugturmaktadir; ¢tink

“Bu medeniyetler ve kiilttrler bizi, temel tavir aliglarimiz tizerinde diistin-
meye, bunlarin olabilirliginin bilincine varmaya, diger mtmkin iligkileri kavra-
maya, kendi 6z secimlerimize karsi mesafeli durmaya zorlamaktadir. Nihayet
burada, esas ve asli olana bir doniis hareketini gerceklestirmek icin sarf ettigimiz
gabalara biiytik ve énemli bir katkt bulunmaktadir.”

Entegrist tutumlara karst durabilmek icin énce kendimiz bu zihinsel pran-
gadan kurtulmal; bagkasina yonelttigimiz elestiri oklarini, onun boy aynasinda,
once kendimize yoneltmeliyiz. Kald1 ki, bagkalarini ¢ok iyi bilmeden sahip oldu-
gumuz kiiltirGn en iyi ve mutlak oldugunu diiginmek, yaniltict ve sasirtict bir
yeterlilik duygusu olmaktan 6teye gecemeyebilir! Bu, ayni zamanda kendimizi de
eksik ve pargaci tanimak olacaktir. Bunun bir neticesi olarak diyebiliriz ki,

4 Entegrizm, s. 56-57.

42 Entegrizm, 8. 57.

3 Entegrizm, s. 57.

4 Afarozdan Diyaloga, s. 58.
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“entegrizme yoneltilecek elestirinin etkili olabilmesi, her seyden &nce an-
cak bagkalarinin inanci veya kulttirti hakkinda dogru bilgilere sahip olmakla
mUmkindtr.”

Cunku

“Kendi kilttrtnt ve kilttrtinin sapmalarini, digerlerini tanimayinca ten-
kitci bir bakigla nasil gérebilecegiz¢”#

Su halde,

“Entegrizme karg verilecek miicadeleyi kendi 6z entegrizmimizden yola
cikarak stirdiiremeyiz. Yani hani su ‘kendi kendisine yeterlilikten’ kendi tizerimi-
ze kapanmaktan, evrensel degerler tasiyan ve sézde ¢ok miistesna olan ve diger
buttin kalttirlerin ona gore ayarlanmasi gereken bir kilttirin Usttinliginden
emin olmaktan hareketle bu miicadele verilemez. Bir insana benim kiltirim,
benim inancimi, benim inangsizligimi paylasmiyor diye ‘entegrist’ damgast vuru-
lamaz. Onun ‘entegrizmini’ kendi 6z inancinin koordinatlari belirler...”#

Oz olarak soylemek gerekirse,

“Kendi kultirimizu diger kultirlerin bulustugu ortak hedef olmaktan ¢1-
karmali, diger kulttrleri ne ‘asimile’ etmeli, ne de digerlerine sadece miisamaha
gostermis olmaliy1z. Her birinin digerinden 6grenecegi cok sey oldugu gercekligi-
ne dayanan kiltirler arasinda gergek bir diyalogu kabul etmeliyiz. [Clinki] ya

747

hep beraber kaybedecegiz ya hep birlikte kurtulacagiz.
IV- CARE: DIYALOG

(Ilkeler, ortak zeminlerin bulunmasz)

Garaudy, benmerkezci Bat1 medeniyetinin sézi edilen entegrist tutumu-
nun kaynaginda, gergek bir diyalogun olmayisini gérmektedir. Taraflarinin esit ve
ayni saygin diizeyde oldugu, birinin digerini kendine benzetme niyet ve gabasin-
dan soz edilemeyecegi bir diyalog...

Garaudy’nin bilhassa vurguladig: diyalog -ister medeniyetler arast olsun, is-
terse inanglar arasi- diinyayi salt kendi etrafimizda kurmayarak, kendimizi tek bir
renge, tek bir nagmeye, tek bir ufuk algilamasina, tek bir duyarlilik ve estetik
tayfina mahkum etmeyip, fark ve farklilarin da vakr bir bicimde farkina varmak;
ona deger atfedici nazarlarla bakmak; misterekliklerle sevinip, farkli olan husus-
larla da zenginlestigimizi duyup hissetmektir. Bu nedenle de Lacroix'nin da be-
lirttigi gibi, “Diyalogdan yana olmayan kimseler, fanatiklerdir!..”** Onun ifadesiyle,

4 Entegrizm, s. 58.

%6 Entegrizm, s. 58.

47 Entegrizm, s. 58-59.

4 Foulquié, Dict. De La Lang. Phil., s. 174 (J. Lacroix, Sens du dialogue, s. 130’dan naklen)
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“Diyalog (...) bizleri ferdiyetcilik ve milliyetciliklerin, inan¢ veya particilik
fanatizmlerinin 6ldirticti ormanindan g¢ekip kurtarabilecek yegdne unsur olan
mutlak degerleri miigterek galigma ile kesfetmek gayesi gtider.”

Evrene oldugu gibi yerytzii sertivenine de buttinctl (holistic), birbirine var-
lik taniyic ve deger katici, ya da biri olmaksizin digerinin degere kavusmasini ve
islevsel olmasini olanaksiz gértict derin bir perspektif olan diyalog, bir 6zne kargi-
sinda Otekini/6tekileri nesnelestirme degil, tam aksine, bir 6znenin, digerlerini de
saygin 6zneler olarak kavramast ve konumlandirmast stirecidir.. Yani, diyalog, en
genis anlamda, taraflardan birinin ‘Gzne” (etkin, tanimlayan), digerininse ‘nesne’
(edilgen, tanimlanan) oldugu benler aras: bir iletigim degil, bir ‘Gzneler arasi’ varligi
cogaltma, kargilikli olarak bir degisim ve zenginlesme® hareketidir.. Oteki-ben’i
bir nesne gergevesine hapsetmeden, onda kendimizi sorgulama, onun sahip ol-
duklartyla kendine bir bagka yol ve var olugca yeni bir agilim yaratma yetisidir..
Ruhsal tinili sézctklerle belirtmek gerekirse, diyalog, baska ben’ler ve rth ufuklan
Uzerinden, kendi gercek benlik diyarina, onun kesif ve ihatasina bir yolculuktur...
Bir seyrt stl(k, derken ben’e riicti’... Bunu Garaudy soyle dile getirmektedir:

“Diyalog, digerlerindeki imanin kendi imanini zenginlestirebilecegi, kendi-
lerinde gizli kalmig bir boyutun kesfedilmesine yardimci olabilecegi yolundaki
hayati tehlikeyi ve hipotezi kabul eden iman sahibi insanlarin bir araya gelisidir.
Burada esas olan, kargisindakini, kendi digindaki bilinebilir herhangi bir nesneyi
tanimak gibi degil, sanki bizatihi kendi i¢indeki bir geyi taniyor, kendi kendini
sorguluyor gibi tanimaktir. Iman artik bir cevap degil, bir soru mertebesidir.”*

Bu bireylerarasi miinasebetlerde de boyle degil midir¢ Bilen, 6greten, telkin
eden, emreden daima ayni taraf olursa, bu ancak bir kagis ve uzaklasma hissine
yol agar... Boylesi bir duruma gelmemesi igin, denilebilir ki diyalog, tek tarafli bir
talim ve telkin olma karakterinin 6tesinde, ¢oklu bir yap1 iginde bir ‘ta’dlliim ve
ta’dliim (gayret ederek &grenme, kargilikli birbirini 6gretme)’dur, herkesin birbi-
rinden bir seyler 6grendigini diiginmesidir... Ctinkd,

“... gercek diyalog, eger herkes digerinden Ggrenilecek bir seyler olduguna
inaniyorsa, binaenaleyh kendi dogrularini sorgulamaya hazir ise vardir.””

Evren ve yasam mucizesi ile sonsuz bagig 1giltist kargisinda ortak bir iman
olusturma cabast yolunda Garaudy bize, 1453'te Tiirkler Istanbul’a girdikleri
zamanda, Imann Sulhu adli eserinde ‘dinlerin evrensel bir konsili'ni diisiinen; yeni-
den hacli seferlerine ¢agri yapildigindaysa, Hiristiyanlar ile Hiristiyan olmayanlar
arasinda daha kalici, daha insani ve daha ilahi bir ¢6zim arayis: i¢inde olan Kar-
dinal de Cues 6rneginden soz eder.. Cahil Bilgi¢lik ve Zitlarin Bulusmas: adli eserin-
de sonsuzluk tizerine derin derin diisindigi belirtilen Kardinal'in, “babacan bir

4 Entegrizm, s. 137.
% Foulquié, Dict., s. 174 (G. Madinier, Conscience et siginificatio, s. 109’dan naklen)
51 Entegrizm, s. 138.
%2 Entegrizm, s. 138.
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tolerans iizerine degil, karsilikli zenginlestirmeye dayanan bir diyalog prensibi”’nden
hareket ettigini hatirlattiktan sonra, ondan su alintilar1 aktarir:

“Hiristiyanlara, Hindulara, Muslimanlara, Tatarlara veya Perslere biitin
dindarlara seslenerek, kelimesi kelimesine iman bagka bir iman degil, fakat ayni
ve tek imandir” (Bol. IV). “O halde o iman tek bir dindir ve tek bir ayindir. O
farkliliklar ibadet farkliliginda 6ngérilmislerdir” (Bol. VI).»

Imanin birligi tasarimina dogru cilgin bir géctiir burada séz konusu olan:
Zihnin ve rihun bir akisi. ..

Diyalog, bir i¢ hamledir; ruhun ve kolektif sutirun yeni bir dil araciligiyla
ve yeni heyecanlar, yeni ufuklar ve yabancisi oldugu yeni bulugmalar ugruna
harekete gectigi beklenmedik bir saganak, umulmadik bir meddticezirdir. Bundan
ancak ¢icekler boy atar, bol tirtin devsirilir. Cehreler giilimserken, ruhlar ise son-
suzlugun kiyilarinda gezinir... Ruhlarimiza ve fiillerimize kursundan bir ¢okelti
gibi ¢oreklenmis geleneksel varlik sezgisi ve kavraminin ugultusu dagilir, yeni bir
gok kurulur; bu dinyada yeni sesler, yeni kulaklar, yeni nagmeler gérulir... Bir
zamanlar Nietzsche (1844-1900)'nin de haykirdig: gibi... “Yeni bir mijzik icin yeni
kulaklar. En uzaklar icin yeni sozler, simdiye dek sagir kalinmg dogrular icin yeni bir
vicdan...”

Arayiglarinin hentiz kutlu basamagina ulagamayip, soylu insani ve entelek-
ttel arayislarinin bakirdan gok ve demirden yeri arasinda iken, Kiliseyle olan o
derin deneyimleri ve o 6zglin zenginlesme ¢abalar1 esnasinda boyle bir dili buldu-
gunu diglintr Garaudy... Bu, Peder Cottier, O. P. ve Peder Segundo’nun, mute-
vazi bir bigimde ve salt dogrular adina konusan dilleridir... Onlarin, Kiliseyi ilk
ruhuna tagima ve salt insanlik ruhuna baglanma cabalari miinasebetiyle Garaudy
soyle demektedir:

“Az once zikredilen ilahiyatcilarin cabalart bize sunu gostermektedir ki,
bagka kelimeler var olabilir ve otorite, aforoz ve korkutma atmosferinin yerine,
bir taniklik ve diyalog atmosferi gecirebilir... Savag ve barigtan séz ettigi zaman
Papa Jean XXIII'in dili, ateizmden s6z ettigl zaman Papa Paul VI'in dili (...),
gelecekten s6z ettiklerinde Peder Gonzales Ruiz veya Peder Rahner’in dili, bize
ulagabilen, bizi bir takim sorular yoneltmeye sevk edebilen, manevi bir rekabeti
ve kargilikli olarak zenginligi harekete gegirebilen bir dil olup, bu dil, sadece bir
diyalogu degil, ama ortak bir ¢aligmay1 da mimbkin kilar...””

Diyalogun baglayabilmesi ve saglikli bir zeminde ytirtiyebilmesi icinse, kar-
silikli gtiven ve duristliuk ilkesinin egemen olmast gerekir. Diyalog, sayet, sadece
tesadifi veya taktik geregi degilse, bizzat varligimizin merkezi tarafindan yuri-
tulmelidir*. Ayni kriterler 6l¢tit alinmali, yanli davranilarak degisken ve stibjektif

% Yasayan Islam, s. 137

% Nietzsche, Friedrich, Deccal, Ttirkgesi, Orug Arioba, Hil Yayinlary, 3. bsk., 1995, s. 10.
% Afarozdan Diyaloga, s. 43.

% Afarozdan Diyaloga, s. 19.
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standartlara asla iltifat edilmemelidir... Bu nesnellik ve diiriistliik ilkesini [slam—
Hiristiyanlik ve Marksizm baglaminda vurgularken, séyle demektedir Garaudy:

“Gergek bir diyalogun, yani karsilikli bir verimliligin yasasi, olmas1 gerekti-
gi gibi bir Hiristiyanhgi, olduklari gibi Isldm’la ya da bir Marksizm'le veya olmast
gerektigi gibi bir Islam’1 olduklar1 gibi bir Marksizm'le kargilagtirmamaktir. Bizim
idealimizi bagkalarinin gercekligiyle degil, ideali idealle, ya da gercekligi gerceklik-
le kargilagtiralim...””

Garaudy, s6z konusu edilebilecek farklilik ve karsitliklara ragmen, mesela,
‘ortak insan’ gizgisi ve kapitalizm karsithigi baglaminda bir ‘Kilise-Marksizm’ diya-
logu kurma denemesini giindeme getirir. O, sik1 bir tenkide tabi tuttugu skolastik
Hiristiyanlik ile Kilise'nin ktllerinden yeni bir ruh viicuda getirme ve medeniyet
catist olugturma heyecaniyla, insan kisiligine hiirmet kavramui etrafinda, Hiristi-
yanlik — Marksizm diyalogundan sdz ederken, der ki:

“Bir Hiristiyan bize, ‘Bunalimlariyla, savaglariyla ve tilkenin 6zgurliiklerini
baski altina alan tehditleriyle kapitalizm, evet bu insanlik digi rejim, insan kisili-
ginin 6limctl digmanidir!” dedigi vakit biz [Marksistler S.K.] s6yle cevap veririz:
“Iste burada yatmaktadir, her iki tarafin dini ve felsefi bakis agilarina saygi gos-
termede uzlagmanin saglam zemini...”*

Garaudy, agagilanmig, umudu kirilmig insani yeniden ayaga kaldirma yo-
lunda, Marksizm ile Kilisenin nasil bir diyalog ve isbirligi iginde olabilecegini
uzun bir pasajda ise soyle dile getirir:

“... biz, yikimdan kaynaklanan, onuru yargilanmig insanin ancak Tanri’da
gerceklestirilebilecegine inanacak denli kusursuz bir sevgi ve mukemmel bir bir-
liktelik (communion) ihtiyacini ¢ok iyi anlamaktayiz... Hatta biz, boyle bir yikim
icinde insanin, boylesi riiyalar, boylesi timitler ve Isa’ya karst sonsuz bir sevgi
gelistirebilmesinin giizel oldugunu bile distintiyoruz. (...) Iste bu nedenle biz
asla, Hiristiyan’i ne imanindan, ne sevgisinden, ne riiyalarindan, ne de imitlerin-
den dolay1 kiniyoruz... (...) Biz komnistlerin ¢abasi, insani, en giizel rityalarina
ve en buytk tmitlerine yaklastirmaktir. (...) Bunlar, komunistlerle Katoliklerin
ortak miicadelesinin ve insani bir miicadele igin aralarindaki asil bir rekabetin
temelleridirler...””

Entegrist keskin tavirlarin asilmasi geregini vurgularken, Garaudy’nin diya-
logun daima mtimkiin olduguna dair verdigi diger bir 6rnek ise, Islam ile Uzakdo-
gu inanislar1 arasindaki bazi benzerlikler ve ortak noktalardir. Garaudy, Kur'an'in
da belirttigi tizere, Allah’in, her milletin anlayig seviyesine uygun olarak Tanrisal
mesajlar ve peygamberler gondermis oldugunu, mesela, Vedalar, Upanisadlar ve
Bhaghavad Gita gibi Hind’in biytk kutsal metinlerinde de hig stiphesiz, bu mesa-
jin izlerinin bulundugunu belirttikten sonra der ki:

% 20. Yiizy1l Biyografisi, $.256.
8 Afarozdan Diyaloga, s. 61.
% Afarozdan Diyaloga, s. 60 vd.
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“Vedik Marslar’’nin biytleyici siirlerinde bile, hayatin, insanin, tabiatin ve
ilahin tek ve derin bilgisinin manasi kendini gésterir.”®.

Daha sonra Garaudy, Veda ve Upanisadlar’'a yansidigini distinmis oldugu
ezeli-ebedi ilahi gergekliklerden, varlik sirlarindan 6rneklemelerde bulunur. Buna
gore, Vedalar’da, “driflerin tek varliga birden fazla isim verdikleri” (Rig Veda, Bolum
11, ders 3, Mars 7); onlarn, her seyde Allah’in “isaretlerini’ gdrdtukleri ve, bu zavi-
yeden bakildiginda, “Her seyin dile gelmekte oldugu...” ifade edilmektedir. Upanisad-
lar ise insandaki yetkinlik duygusunun bir yanilgl oldugunu; insan yasaminin
ancak ‘Bir” ile olan iligkisi sayesinde bir anlama ve gerceklige kavusabilecegini
anlatir. Mesela, Garaudy’nin naklettigine gore, Setasvatara Upanisad sunu égretir:
“Allah, tek, biitiin varlikta gizli, sahid, razik, sekilsiz ve benzersiz mutlaktir.”' Ve yine
Upanisadlara gore, Allah sadece, “Var olan her seyin iginde” degil, “var olan her seyin
disindadut, evrenden daha genistir” (Isha Upanished, 1, 5) .

Diger taraftan, Mislimanlar ile Hindularin karsilikli olarak zenginlesebile-
cekleri ortak manevi zeminden birisi de Tevhid—advaita mukayesesi olabilir. Gara-
udy, Tevhid ile Advaita® arasindaki kokten farklari bilerek ve géz 6ntinde tuta-
rak, bunlar Gzerinde kargilikli olarak diirtist ve derinlikli bir tefekkiir, her iki ilke-
ye inananlarin kendilerini daha iyi anlamalari imkAani sunabilecegini diginmek-
tedir.

Garaudy’ye gore boyle bir yaklagim, bir ilkesizlik ve eklektizm® degildir; zi-
ra, demektedir o,

“bagkalarinin imaninin daha derinliklerini bilerek, insan kendi imaninin
ayirict Ozelliginin daha derin bir suuruna sahip olabilir. Hind’in, Cin’in, Zerdtist-
ligtn, Kitab-1 Mukaddes’in kutsal metinlerini, Afrika ve Amerika'nin biiyiik
manevi geleneklerini bilen bir Misliiman, sadece Kur’ani vahyin kemaliyetini iyi
anlamakla kalmayacak, ayni zamanda bagka bir imandan gelen insanlarla hem
verimli, hem cesur, hem de ikn4 edici bir diyaloga girigebilecektir...”*

Tersine, donuklagarak kendi i¢ine kapanmak bir zayiflik ve korkaklik belir-
tisi olup, kendini yasayan diinyadan soyutlama; edilgen ve yabanct hale getirmek
olacaktir. Oysa ki,

© Yasayan Islam, s. 86.

8! Krs. Kur’an, Hadid, 3: “O’dur, ilk ve son; agik ve gizli... Hem O, her seyi en iyi bilendir”; yine
bkz.; Bakara, 210; Nisa, 78, vd.

® Yasayan Islam, s. 87.

% Advaita (kilik yok): Hindistan’da bilhassa meghur ilahiyatgt ve filozof Sankara tarafindan islenilmis,
Brahman’dan bagka bir seyin hakiki olmayip, biitiin varligin yalniz ilahi aldanig perdesinin, ilahi
riyanin (Mdya) bir oyunu oldugunu ileri stiren doktrin (Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris,
Kirkambar yayinlari, Istanbul, 1999, s. 281). ‘Salt vahder’ (moniste), ‘sifatlar benimseyen vahdet’ (mo-
niste qualifiée) ve ikicilik (dualiste) seklindeki G¢ formu hk. Bkz., Foulquié, Dict., s. 315, “Védanta”
mad.

84 Eklektizm: Var olan farkli sistemleri, gercege en yakin olarak gdziiken goriiglerini segmek suretiyle,
bir kalipta birlestirmeye calisan kimseler tarafindan kullanilan yéntem (Petit Larousse [lustré, Librai-
rie Larousse, Paris VI e, 1981, s. 339)

% Yasayan Islam, s. 88.
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“Dogus Islam1’ nin bu korkusu yoktu. Kimliginden hicbir sey kaybetmek-
sizin, o Islam, Bizans'in, Roma’nin, Yunan'in, Pers’in ve Hind’in biiytik kiiltiirle-
rine kendisini agt1 ve parlakligiyla binlerce Hiristiyan, Yahudi ve Zerdust kazan-
di"%.

Yerytzii bariginin kurulmasi igin, entegrizmlerin degil, ortak anlayis ve is-
birliginin; kargilikli bilisme ve paylasmanin zorunlu oldugunu belirten Garaudy,
ge¢misi yargiladigi satirlarinda, bu gline ve gelecege 151k tutan 6nemli bazi agik-
lamalarda da bulunmaktadir. Birbirlerine aykiri ve agir1 uglar arasinda dahi mim-
kiin gordtgi boyle bir diyalog cabasi, istisnasiz her inang ve diistince sahibi, her
medeniyet dinyasi i¢in son derece anlamli olup, pek ¢ok hakikatleri icermektedir.
Bu diyalog ve igbirliginin derinlesmesinin kesin sart1 ise, kendi payina herkesin,
hayatina bir anlam ve deger veren seylerdeki kokli ve kalict hususlari ortaya ¢i-
karmaya caligmasi; hiir, biitin ve kdmil insanin ortak kentini ve gelecegini kura-
bilmek igin yeterli baglant: mintikalar1 mevcut ise gegici ve Snemsiz seyleri saf
digt ettikten sonra, bunlar belirlemesi ve tespit etmesidir...” Bir bagka ifadeyle,
ortak miihim noktalar tizerinde bir araya gelmek; 6nemsiz, tali hususlar ise konu
digt tutmak... Cinkd, tim insanligin ortak mutluluk kenti, asla birinin yaninda
otekilere kargi olunarak degil, herkesi, evrensel ve kusatict biytik bir kubbe altin-
da toplayabilmekle mumkiin olabilecektir. Diyalog ve ortak insanlik ideali arayis-
lar sirasinda Garaudy bunu soyle dillendirmisti:

“Bu asrin reddedilemez verisi sudur: Insanin gelecegi, ne miminlere kargt
ne de onlarsiz kurulamayacaktir; insanin gelecegi, ne komunistlere karsi, ne de
onlarsiz kurulamayacaktir...”#

Oyleyse, inanglarin birbirini anlamaya galigmasi, kiiltiir ve medeniyetlerin
ortak ve kusatict zeminlerde diyaloglar kurmasi bir yandan 6limcil narsizmleri
ve entegrizmleri sona erdirecek, diger yandansa, hiir ve bttiin (kdmil) insan ve
toplumu insa yolunda yanma, gayri insani tortulardan arinip saflasma yolunu da
acacaktir. Aksi halde, bir zamanlar Nazim Hikmet’in de dedigi gibi:

“Eger ben yanmazsam,

Eger sen yanmazsan,

Eger biz yanmazsak,

Koyu karanliklar nasil

n

Aydinlik olacaklaré...

SONSOZ YERINE
(Gelecege Vasiyet)

Garaudy, kendi 6zgln varlik ¢izgisindeki son koklt degisimin ddeta gerek-
gesini sunarken, soyle demisti:

% Yasayan Islam, s. 88.
% Afarozdan Diyaloga, s. 31.
% Afarozdan Diyaloga, s. 12.
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“Her seye yeniden baglamak gerekiyordu: “Bir ‘karsi tarih’ yazmak... Yeni-
liklerin tarihi olacakti bu... Ciinki tarih her zaman yenenler tarafindan yazildi.
Oysa en gtglt ordularn Ustinligt mutlaka en yiiksek kulttrlerin zaferi demek
degildir. Bu tarihi ve kultirleri ben, ne hocalarimin el kitaplari veya derslerinden
ne de ‘filozof’ meslektaslarimin tezlerinden 6grendim. Abece kitabim, ‘Kutsal
Kitaplar’ olmugtur.”*

Insanlarda, yeni bir tarih; o ana degin yerytiziinde egemen olmus; meg-
rGiyetini siyasi -askeri gii¢ ile dini ve kultiirel entegrizmlerden almis, insani
umursamaz tarih ve medeniyet anlayisi yerine, hangi diinyaya mensup olursa
olsun, tek bir ferdin toplumun bitininden sorumlu; biitin insanlik zimresinin
de her bir ferdi dugtintp kollayacag: bir ‘ahenk birligi’, ‘imant birlik’ bilinci uyan-
dirmak ve gelistirmek igin yola ¢ikan Garaudy, kalplerimizde kivilcimlar yakmak;
kalleri altinda dahi olsa, geriye, korlar ve derin insani tutkular, sicakliklar birak-
mak amacina dogru ytirimustir. Kendisinin vasiyetini havi o biyografik eserinde,
bunu soyle dile getirmektedir:

“Tespih boceklerinin bile toz-toprak olacaklart bir zaman geldiginde, diin-
yada hala ¢ocuklar kalmigsa -¢tinkti cagdas sapma onlar1 katletmektedir- gocukla-
rimiz belki killerimiz arasindan bir kivileim bulacaklar ve oradan, rizgarda son-
meyen yeni mesaleler tutusturacaklar. Belki ¢ok ge¢, ama bizi izlemelerini degil,
bizden 6teye ge¢melerini istemek gerektigini anladik.””

O halde,

“Vazifemiz, su anki anlamsiz diinyaya karst butin iman sahiplerini bir
araya toplamak, anlamsizliga karst direnis merkezleri olusturmak, dinyanin
dhenkli birligine karst ¢ikanlara kargt miicadele etmek ve onlari teghir etmektir.
Her ¢ocugun, her kadinin ve her erkegin biitiin kabiliyetlerini rahatga sergileyebi-
lecegi bir diinya olusturmaktir. Her halkin, her imann, her kiltlirin dinyanin
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verimli birligine katkida bulunmasini saglamaktur.
Bekleyecegiz ve gbrecegiz, glinlerin neler getirecegini; gbzlerimiz ufukta...
Oyle ya,
“Setubdi leke’l-eyydamu ma kunte cahilen / Ve ye’tike bi'l-ahbari men lem
tuzevvid”

“Gunler sana bilemedigin seyleri gosterecek ve yol azig1 vermedigin kimse
sana haberler getirecektir...” (Sair Tarafe).

% 20. Yiizy1l Biyografisi, s. 20.
70 20. Yiizyl Biyografisi, s. 13.
"t Garaudy, “Hiirriyetle Karigtirilan Liberalizm”, Yeni Safak, 23 Nisan 1995.



