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ISLAM HUKUK iLMI ACISINDAN

MAKASID iCTiIHADININ YA DA TELEOLOJIK
YORUM YONTEMININ iLKELERI UZERINE

Ahmet YAMAN'

“Ne zaman ayetlerimiz biitiin agikligiyla ken-
dilerine okunup ulagtirilsa, o Bizim huzurumuza -
kacaklarina inanast gelmeyenler, ‘Bize bundan
baska bir Kur'dn getir; ya da bunu degistir’ diyecek
olurlar. De ki: Onu kendiligimden degistiremem;
ben ancak bana vahyedilene uyarim. Bakin, eger
Rabbime bas kaldiracak olursam, dehset veren o
giiniin azabindan korkarim!” Yanus 10/15

ON THE PRINCIPLES OF IJTIHAD ACCORDING TO THE RATIO LEGIS OR
TELEOLOGICAL INTERPRETATION IN ISLAMIC JURISPRUDENCE

Ijtihad and reason of law (ratio legis) are two crucial concepts of figh,
which requires each other. Development of law preserving its vitality in parallel to
progress and change of social conditions depends on ijtihad while this develop-
ments’ being in accordance with legislators intentions is due to compliance with
the reason of law. For the expected development and vitality of law, mujtahids
who makes law and judges who implements law should give central importance to
the finalist character, namely the reason of law (ratio legis), in their interpreta-
tions and judgments. Because of its critical function, in legal doctrine, it has been
accepted for a mujtahid to know the intentions of law as crucial.

Although it is so important to determine the legislators intention (ratio
legis) and to establish the legal system according to this end, subjectivities emerg-
ing from the content of the subject and subjective interpretations are seemed as
dangers to be challenged. Some principles and assumptions must be determined
in order to prevent the dominance of subjectivity in law, which can be the result
of an attempt to find out the intention of the legislator. This article tries to find
out these principles; therefore, it indicates the ways ofevaluating text and sense
of a law together.

* Dog.Dr. Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. yamanahmet@hotmail.com
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A. ARKA PLAN

Ictihad ve makéasid, biri digerini gerektiren iki vazgecilmez fikih kavramidir.
Gelisen ve degisen toplumsal sartlara kosut olarak hukukun canliligini koruyarak
gelismesi ictihada; bu canli gelisimin kanun koyucunun/séariin muradi istikametinde
olmasi makéasida riayete baghdir.

Ulasilmasi hedeflenen yer anlamindaki maksid kelimesinin ¢ogulu olarak kulla-
nilan makéasid terimi, kanun koyucu olan Ytice Allah’'in norm koymadaki muradini ve
hukuk diizeninden bekledigi yararlari ifade eder. Bu yararlar O'nun vahyi, hidayeti ve
Ogretisinden slizilip gikarldigr igindir ki, literatlrde makdsidii’s-sdri veya makdsidii’s-
serla ya da el-makdsidii’'s-ser'iyye bigimindeki tamlamalarla kullanilmustir.!

Makasid en genel bakisla, yararlarin saglanmasi suretiyle maslahatin gercek-
lestirilmesi ve zararlarin giderilmesi suretiyle mefsedetin izalesi olunca, makasid ile
mesalih arasinda dogrusal bir iligkinin varligl gbze carpar. Hatta makasid, mesalihi
kusattigindan dolayt bu iki kavram arasinda bir kaplam-iglem/umum-husus iligkisi
vardir. Bu sebepledir ki her iki kavram da birbiri yerine kullanilabilmektedir. Nitekim
imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’den (v. 478/1085) sonra konuyla ilgili ilk derli toplu
belirlemeyi yapan el-Gazzali'nin (v. 505/1111) su climlelerinde bu dogrusal iligkiyi
gbrmek mimkindir: “Esas itibariyle maslahat, yarari saglayip zarari gidermeden
(celb-i menfaat ve def-i madarrat) ibarettir. Fakat biz bu anlami kastetmiyo-
ruz...Maslahat teriminden bizim kastettigimiz anlam, dinin amacini (maksidii's-ser’)
korumaktir. Dinin insanlara iligkin amaci ise su bes noktada toplanabilir: onlarin din,
can, akil, nesil ve mallarini korumak...”?

Keza, naslarin gai/teleolojik yorumu konusundaki radikal fikirleriyle taninan
hanbell hukukcu Necmeddin et-TGff de (v. 716/1316) maslahati tarif ederken onun
“kanun koyucunun ulagilmasini istedigi hedeflere (makstdii's-sari’) ileten sebepler”
oldugunu belirtmigtir.?

Hukukun, kendisinden beklenen gelismeyi saglamasi ve canliligini stirdiire-
bilmesi igin, hukuku olugturan miictehitlerin ve uygulayan yargiclarin, iste bu finalist
karakteri yani kanunun konulus sebebini (ratio legis) merkeze almalari icap etmekte-
dir. Bilindigi kadariyla konuyu literatiirde ilk defa bu kavramlarla ele alan el-
Ctiveyni'nin diliyle konusursak “emir ve nehiylerin maksadini tam anlamiyla kavra-
yamayan kimse, din konusunda gercegi yakalayamaz”.* Unlii Alman hukukqu Rudolf
v Jhering’in “gaye, bitin hukukun yaraticisidir” ctimlesi de® bu hususun bir bagka
dilden teyididir.

iste bu fevkalade islevinden dolayidir ki, hukukun gayelerini bilmek, bir
miictehit icin vazgecilmez bir ictihad niteligi olarak goriilmiistiir. imam Malik (v.
179/795), makasid merkezli bir yorum tlrl olan istihsani ilmin onda dokuzu olarak

! Bazen benzer bir muhtevada ama daha cok illetle irtibath olarak kullanilan hikmet ve hikmet-i tegri gibi
kavramlar, bilingli olarak bu ¢aligmanin ilgi alanina dahil edilmemistir.

2 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usill, Beyrut 1993, s. 174, 179

* TOR, et-Ta'yin fi serhi’l-erbain, thk. A. Hac, Beyrut-Mekke 1998, s. 239

4 Cliveyni, el-Burhdn fi usali’l-fikh, thk. A.Dib, Kahire 1400, 1/295

> Cobanoglu Rahmi, Hukukta Gaye Problemi, istanbul 1964, s. 39
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nitelerken®; birgok alim, sinirli olan hikim kaynaklarinin sinirsiz sayidaki olaylara
yetmeyeceginden’ dolayr dinin genel tutum ve timel hedeflerine istinad eden bir
bakisin zorunlu oldugunu belirtmiglerdir.* Bu noktada daha vurgulu bir uslup kulla-
nan es-Satibi (v. 790/1388), ictihad derecesine ulagmanin ilk sartinin, dinin ve hukuk
diizeninin hedeflerini tam anlamiyla kavramak oldugunu sdylemistir.®

Miictehitlerin, islam hukukuyla ilgili olarak bes noktada gayret gdsterdiklerini
sdyleyen Muhammed Tahir b. A§ﬁr (v. 1973), fakihin bu bes noktanin herbirinde ama
ozellikle de dordiinciistinde hukukun gayelerini bilmeye muhtag oldugunu belirtir:

a. Lafzl kaideler yardimiyla ser'f naslarin sozliik ve istilah anlamlarini kavrayip
icerdikleri manay1 ortaya ¢ikarmak,

b. Delillerarasi catigmalari gidermek,

c. llleti tesbit yollarindan biriyle sabit olan illeti g&zéniine alarak naslarda
hikmi belirtiimeyeni belirtilene kiyas etmek,

d. Naslarda hitkmti agiklanmayan ve kendisine kiyas yapilabilecek bir benzeri
de bulunmayan olaylari ¢éziimlemek,

e. Inceleyip de illet ve hikmetini tam olarak belirleyemedigi konularda yeter-
sizligini kavramak.

islam hukuku normlarinin asirlar ve nesiller boyunca stirekliligini saglama g&-
revini alan fakih, iste bunun icin kanun koyucunun esas maksadini ve ulagmak iste-
digi hedefleri bilmek durumundadir.'® "Séylemeye ltizum yoktur ki, bir kanunun ihtiva
ettigi hikiimler birer illete baglidir ve bunlari birer asla irca mimkindir. O asillar ki bir
silsilei kulliyat halinde o kanunun mantigini tegkil eder”"" diyen Ali Himmet Berki (v.
1976), isbu hukuk mantiginin gbzardi edilmesi durumunda bekleyen tehlikeye de su
clmleleriyle dikkat ceker: "Hukuki muamele ve miinasebetleri kuru ve miicerred
nazariyelerle ylritmek mimkin degildir. Tatbikatin gbzle gorilecek kadar bariz il-
hamlart vardir. Kanun koyucular, hakimler bunlar nazara almak zorundadirlar. Bu
icablar ihmal eden kanunlar, sahifeler lizerinde kalmaga, ve bunlari muhakeme ve
hiiktimlerinde géz6niine almayan hakimler muvaffakiyetsizlige mahkumdurlar.”'?

Makésid/mesalih eksenli ¢bziimleme biraz da, soruna, somut hukuki olay ve-
ya islemin yasandigl yer ve baglamda muhatap olan bir faal islami suurun ¢éziim
bulabilmede gayret sarfetmesi demektir. Nitekim el-Cliveyni, “Istislah ilkesinin son

6 Satibi, el-Muvdfakdt fi usali’s-seria, thk. A.Draz, Beyrut 1991, 2/ 233 (SAtibi’'nin makasid teorisi {izerine
glizel bir eser veren Fasli aragtirmaci Ahmed Rays(ni, el-Muvéafakét hakkinda su tesbitte bulunmakta-
dir: el-Muvéfakat ismindeki “fi ustli's-geria” uzantisina, ne muellifte ne de ondan bahseden ilk kaynak-
larda rastlayabilmis degilim, bkz Nazariyyetii'l-makdsid inde’l-imam es-Satibi, Maryland 1995, s.351) ; Satibi,
el-V'tisém, Beyrut 1991, s. 371; Zerkd Mustafa A., el-Istislah ve'l-mesdlifu’l-miirsele fi's-seriati’l-islamiyye ve
usilii fikhihd, Dimagk 1988, s. 59

" Bu iddianin tartigmasi igin bkz., Ciiveyni, el-Burfidn, 2/1348 vd.; Serahsi, Usill, thk. E Efgani., Beyrut
1993, 2/138 vd.

8 bkz., Cassas, el-Fusil fi'l-usil, thk. A.C.Nesemi, Kuveyt 1985-89, 4/10-11, 217; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/295;
2/1349; Gazzali, el-Mustasfd, s. 174; Zencani, Tahrici'l-furdi ale'l-usiil, thk. M.E.Salih, Beyrut 1987, s. 322;
Karafi, el-Furik, Beyrut ty., 2/130-131; ibni’l-Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, Beyrut 1991, 1/251; Satibi, el-
Muvéfakdt, 4/66; Berki Ali H., Hukuk Mantigi ve Tefsir, Ankara 1948, s. 234; Karaman H., islam Hukukunda
ictihat, Ankara ty., s. 25-27

9 Satibl, el-Muvdfakdt, 4/76

1 ibn Astir, Makdsidii’s-seriati’-islamiyye, Tunus 1978, s. 15; bkz. Alim Y.H., el-Makdsdii’l-mme [i's-seriati’|-
islamiyye, Riyad 1994, s. 107

" Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, s. 73

12 Berki, age., s. 157-158
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tahlildeki hedefi, meseleyi ¢6ziimleme gdrevini, o meselenin sahibine havale etmek-
tir ki bu, serfatin glizel yonlerinden biridir" demektedir.”* Hz.Ali'nin (r.a) Yemen'e
gonderilmesi sirasinda Hz.Peygamber (s.a) ile aralarinda gecen su konusma, bu ger-
cegin ilk agizdan teyidi anlamini tagimaktadir:

- “Ey Allah’in El¢isi! Beni gonderdigin o yerde ¢oziimlenmesi gereken bir olay-
la karsilagtigimda basma kalip gibi mi (kessikketi’l-muhammat) olayim, yoksa olaya
sahit olan, orada hazir bulunmayanin gérmedigini goérir mii?

- Elbette ki hazir bulunan, bulunmayanin gérmedigini gorir.”'

Buraya kadar anlatilanlar benimsendikten sonra geriye su sorulara cevap a-
ramak kalmaktadir: Iyi giizel de sariin maksatlari, emir ve nehiylerin hedefleri, kisaca-
s1 hukukun teleolojik degeri nasil bilinecek? Bu belirlemeyi yaparken elimizde hangi
oOlctitler bulunmaktadir? Bu arada izafilik tehlikesi ne oranda vardir?

Sunu hemen belirtelim ki, misliiman mictehitlerin eliyle gerceklesen makasid
yorumu, belli ilke ve Ol¢tilere bagli olmustur.” Mezkur ilke ve olgiiler, hem maslahat-
mefsedetin belirlenmesinde hem de bunlara iglerlik kazandirmada miictehidi sinir-
landirmustir. Biiytk 6lctide hukuk diizeninin bir biitiin halinde tek tek incelenmesin-
den/istikrasindan elde edildigi icindir ki bu kistaslar, hukuk diizenine hakim tiimel
onkabuller/killl misellemat konumundadir. Dolayisiyla benimsenmemeleri de birgok
tikel ¢6ztimlemenin benimsenmemesi anlamina gelir; tipki verilere dayali bir istatis-
tiksel sonucu benimsememek gibi.

Maslahati dolayisiyla makasidi 6l¢ti alan ictihadin bagl oldugu ilkeleri tek tek
ele almadan 6nce altini ¢izelim ki, hukukta sekil ve nizami korumak, bir hukuk dize-
ninden bahsedebilmek igin son derece énemlidir. Hukuk normunun lafiz dizgesini
zorlayan yorumlar, bizzat o hukukun basta emniyeti saglama olmak tizere fonksiyon-
larini islevsiz hale getirir. Bilindigi tizere hukuk, dlgtstzliklerin ve keyfiliklerin tam
kargisinda yer alir. “Binaenaleyh belirli bir yontem ve felsefeye gére viicut bulan
normlar olmaksizin, biiytik bir 6zenle diizenlenmis bir hukuki prosedir olmaksizin,
hukuki islemlerde sekil mecburiyeti kabul edilmeksizin layiki vechile herhangi bir
‘hukuk diizeni’ tasavvur edilemez. Dolayisiyla hukuka sik sik yoneltilen forma-
lizm=gekilperestlik suglamasi karsisinda bir kere daha diistintilmelidir. Sekillerden
bagimsiz bir pozitif hukuk olamaz; fakat sekilperestlikte de asiriliga izin verilemez.”'¢
Ruhun bekasi i¢in nasil ki bedenin korunmasina ihtiyag varsa, nassin ruhuna itibar
icin de lafzin korunmasina ihtiyag vardir.'” Kur’an'in dogru anlasiimasinin onun laf-
ziyla yakindan ilgili olduguna Satibi de bir cok yerde dikkat geker.'®

'3 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/934; bkz. iz b. Abdisselam, el-Fevdid fi iftisari’'l-kavdid ( el-Kavdidii's-sugrd), thk.
C.Abdurrahman, Kahire 1988, s. 91

'* Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul 1981, 1/83; bkz., Serahsi, Ustll, 2/137; Buhari'nin Tarih’inden nak-
len Selebi Muhammed M., Ta'lilii’l-ahkdm, Beyrut 1981, s. 289; Erdogan M., Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, Istanbul 1990, s. 83

15 Genel ilkesel bir siralama igin bkz. Gazzall, el-Mustasfd, s. 179; Batl S.R., Davdbitu'[-maslaha fi's-seriati’l-
islamiyye, Beyrut 1986, s. 115-118; Hadimi Nureddin M., el-ictihadii l-makdsidi hucciyyetiih davabituh
mecdldtiih 2, Katar 1998, s. 23-24

16 Cagil Orhan M., Hukuk Baslangici Dersleri, istanbul 1963, s. 24-25; bkz. Cobanoglu, Hukukta Gaye Prob-
lemi, s. 31; Tug Adnan, Hukukta Sekil, Trabzon 1981

'7 B, Davabitu'[-maslaha, s. 138; Fast Allal, Makdsdii’s-seriati’ [-islamiyye ve mekdrimiihd, Beyrut 1993, s. 93;
Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 86

'® mesela bkz. el-Muvdfakdt, 2/65-66, 4/115, 289, 324;
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Bu basat ilkeden hareketle; neyin maslahat/yarar, hangi seyin de
mefsedet/zarar olduguna, hikmet sahibi kanun koyucu degil de kanunu uygulamakla
yUkimli olan birey' tek bagina karar verecek olursa, zikri gecen maslahat-mefsedet
kavramlarinin igeriklerinin izafiliginden dolay1*® kanun koyucunun muradi, buharlag-
ma tehlikesiyle karsi kargiya kalir. Bu durumda begeri belirlemeler, hukuk diizenine,
belirleyenlerin hevalarinin ve gecici arzularinin hakim olmasi sonucunu dogurur?.
Tam da bu noktayla ilgili olarak Satibi su tesbitlerde bulunur: "Dinf acidan celbedilen
maslahatlarla defedilen mefsedetlerdeki amag, &hiret hayati icin diinya hayatinin
gereklerini temin etmektir. Yoksa bireylerin kendi basit nefsanf yararlarini temin veya
nefsanf zararlarini gidermek degildir. Din, baska bir sey icin degil, sadece miikellefleri
hevalarina kapilip gitmekten korumak ve dolayisiyla Allah’in kullari olmalarini temin
icin gelmigstir. Hal bdyle olunca dinin, bireylerin nefsi heva ve arzularina uygun, nasil
olursa olsun onlarin aktliel menfaatlerini kargilayan bir dogrultuda geldigini varsay-
mak, bu gercekle bagdasmaz. Yiice Rabbimizin su buyrugu bu meyanda ¢ok agiktir:
‘Eder gercek, onlarin arzu ve emellerine uyacak olsaydi, siiphesiz gokler ve yer icindekilerle bera-
ber yikilir giderdi’ (el-Mi'minGn 23/71)."%

Bu noktada durup fikih tarihine déntip baktigimizda, normatif naslarin anla-
silmasi konusunda, hadd-i vasati temsil eden biytik ¢cogunluk yaninda iki ucun olug-
tugunu goriiyoruz. Bunlardan birincisi, daha ¢ok klasik donemlerde kendisini gos-
termis olan radikal zahiriyye akimi; ikincisi ise daha ¢ok modern zamanlarda sahne
alan radikal tevilciler ve tarihselcilerdir. Oncekiler, naslarin belirledigi hukuk ¢&ziim-
lemelerinin makul gerekcelere ve makésid merkezli agilimlara sahip oldugunu red-
dettikleri igin bu naslarin literal anlamiyla yetinip kiyas ve istislah ictihadina® sirt
cevirmiglerdir. ikinciler yani radikal tevilciler ise tam tersi bir tavirla, naslarn literal
anlam orglistin{i hige sayip, o naslardan kendilerinin géreceli olarak ¢ikardigi ici bog
izafl genel yaklagimlarla hitkiim vermeye calismiglardir.

Zahirf yontem sonugta; kuru, sekilperest, agilima kapali ve tatmin edici olma-
yan bir hukuk anlayisi sunarken; tevilciler ise hemen her konuda pozitif beseri hukuk
ile entegre olmug ve dini boyasini kaybetmis bir sekiiler hukuk anlayisini seslendir-
mislerdir.*

Soylediklerimize bir kag 6rnekle agiklik kazandiralim:

“Sizden biri sakin ha, durgun suya bevletmesin. Sonra onunla yikanir"® hadisini de-
gerlendiren ibn Hazm (v. 450/1063), Hz.Peygamber'in (s.a.) burada bevlin disinda
diger necisleri saymadigini belirterek, o diger necis maddelerin durgun suyu pislet-

19 el-Bakara 2/187, 227, 229-230; en-Nis4 4/13-14; en-N(r 24/51; el-Ahzab 33/36

% “Hig kugkusuz ve her zaman 'diiriistce yasamak’, ‘herkese hakkini vermek’ vb. buyurulur; ama bunlar
cok genel ve hukukun dikkate alamayacagi ahlaki kurallardan bagka bir sey degildir. Her toplumun dii-
riistlik anlayigt farklidir...Anne-baba cinayeti en igreng gelen algakga bir cinayet gibi gériintirken kimi
toplumsal gruplarda buna izin verilir” , H. Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, cev.H. Dilli, istanbul 1991, s. 32;
bkz. Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, s. 32,41

2l bkz. el-Méaide 5/48,49; Yunus10/15

22 Satibl, el-Muvdfakdt, 2/29-30, ayrica bkz. 4/95, 97; bkz. Cliveyni, el-Burhdn, 2/1348 vd.

% ctihad tiirleri igin bkz. Devalibi Muhammed M., el-Medhal il ilmi usili'l-fikh, Dimasgk 1959, s. 402, 413,
422; Apaydin Yunus, “Ictihad”, DIA., 21/436-437

24 Allal el-Fasi, bu ikinci grupta yer alanlari “yeni mutezile” ve “yeni israiliyyat devsirmecileri” olarak nite-
ler. bkz. Makésidii's-seriati’ -islamiyye ve mekdrimiihd, s. 94-95, 101-103

» Buhan, "Vud(” 68; Miislim, "Taharet” 94-96; Ebu Davud, "Taharet”, 36; Tirmizi, “Taharet” 51
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meyecegi sonucunu ¢ikarmigtir.?6 Onun bu noktadaki lafizci hareket tarzi kendi ifa-
desiyle “her ismin bir hitkmti vardir; hadiste zikredilen bir kelimenin hiikm, bir bag-
ka nas olmadikga zikredilmeyene intikal etmez”* kabuliine dayanmaktadir.

Ayni mantikla mesela zekat, naslarda ismen anildigi icin sadece su sekiz sinif-
ta soz konusudur: Altin, glimis, bugday, arpa, hurma, deve, sigir ve davar. Bunlarin
digindaki btitin madenler, ticaret mallari, toprak ve deniz tirtinleri, menkul degerler,
gayri menkuller vs. zekata tabi degildir. Aksi kanaat, “Her kim Allah’in belirledigi sinirlart
asarsa kendisine yazik etmis olur"* ayeti geregince gecerli degildir.

iste bdyle piir sekilci bir bakisla naslar anlasilacak olursa séyle ilgingliklerle
kargi karstya kalinacaktir:

Altin ve glimiisli biriktirip Allah yolunda sarfetmemeyi can yakici bir azap se-
bebi olarak bildiren kenz ayetinin® kapsamina girmemek igin, altin ve gtimtsleri dola-
ra cevirip saklamak yeterlidir.*' islam dinine ve toplumuna disaridan yénelebilecek
diigmanca saldirilar, cihad igin beslenen atlar ile*? savugturulacaktir. Orug igin imsak
vakti, elimize alacagimiz siyah-beyaz iplikler birbirinden ayirt edilince** baslayacaktir.

Radikal tevilciler ve tarihselcilerin temsil ettigi diger uca gelince; kurban kes-
menin hedefi, fakire yardimda bulunmaktir. Yardimin ise tirlt tirlt yolu vardir; dy-
leyse dinde, yerine baskasi ikame edilemeyecek tarzda mutlaka hayvan kani akitmak
bigiminde belirlenmis bir kurbiyet sekli yoktur.**

“..Bir takim insanlar, ... sakat dustincelerini tatbik ettirebilmek igin
Hz.Peygamber adina konugmayi metot edindiler. Zira Kur'an-1 Kerim'e islerine yara-
yacak ayet eklemek ellerinden gelmiyordu” diyen tecribeli bir akademisyenin®, bir-
kag sayfa sonra sergiledigi su ilging celiski de bu ucun bir érnegi olarak burada zik-
redilmeyi haketmektedir: “Fakilteyi tegriflerinde Fazlurrahman’a ‘Aziz Hocamiz,
dedim, mesela miras konusunda Kur'édn-1 Kerim'de kadinlara erkeklerin hisselerinin
yarsinin veriliyor olmasi, o devir sartlar iginde adilane bir taksim idi. Daha sonra
hanimlarin sorumluluklari, ev idaresine katilimlari artinca bu hissenin esitlenmesi
gerekir, siz boyle mi diistintiyorsunuz?’ Hoca merhum, bu stialime karsi evet dedi ve
ekledi: ‘Hatta ginimiz kadinlarina erkeklerinkinden daha fazla hisse vermek
Kur'an'in adalet prensibine uygundur.” Fazlurrahman merhumun galisma gevkini
paylasanlarin ¢cogalmasi sayesinde, problemlerin ¢éziimiiniin ¢abuklasacagina inani-
yorum.”%

Bu piir tevilci bakisin hareket noktasini kendi agzindan dinleyelim: “ictihad,
kural igeren bir nassin veya geg¢misteki emsal bir durumun manasini anlama
(makasidini kavrama, A.Y.) ve o kurali 6yle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde

% fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-gsdr, thk. A.Bendari, Beyrut 1988, 1/145, 159

%7 fbn Hazm, age., 1/159

8 et-Talak 65/1

 fbn Hazm, el-Muhalld, 4/12, 17

30 et-Tevbe 9/34

*! Boyle bir uygulama igin bkz. ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/230’dan Erdogan, islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, s. 87

32 el-Enfal 8/60

%3 el-Bakara 2/187

34 Oztiirk Yagar N., islam Nastl Yozlagtinldi, istanbul 2000, s. 407 vd.

%> Hatiboglu Mehmed S., “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar’, islamiyat 3 (2000), sy:2, s. 9

% Hatiboglu, agm., s. 13
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ta'dil ederek degistirme cabasidir ki, bulunan yeni ¢dziim vasitasiyla bu kural, yeni
durumu igersin.”*

Kanunun, ytrtrlige konulmasindan sonra kanun koyucunun iradesine bagli
olmaktan ¢iktigini, yani kaynagi ile baglantisinin kesildigini, dolayisiyla énemli ola-
nin, kanun koyucunun basta ne istemis oldugu degil; fakat simdiki sartlar gbz éniin-
de tutularak ondan c¢ikarilabilecek anlam oldugunu, kanunun uygulanmasi anindaki
yarar veya ¢ikar uyugmazliklarina en uygun gelecek bi¢cimde kanunun yorumlanmasi
gerektigini savunan tevilci mantigiyla® disiintrsek de soyle ilging ¢ikarimlar stirpriz
olmayacaktir:

Zina, el-makdsidii’l-hamse diye bilinen beg tlimelden birisi olan nesli/nesebi ko-
rumak amaciyla haram kilinmistir. Zina sonucunda dogum olursa nesiller birbirine
karigacak, kimin kimden oldugu belirsiz kalacaktir. Bunun 6niine gegebilmek icin
Kur’'an s6z konusu fiili yasaklamigtir. Oysa glinimiiz teknolojileriyle nesillerin birbiri-
ne karigmasi ihtimali ortadan kalkmig, ayrintili test ve tahlillerle babanin kimligini
tespit, basit bir uygulama haline gelmistir. Oyleyse evlilik ve aile kurumuna gosterile-
cek saygi sakli kalmak kaydiyla, aralarinda hukuki bir evlilik bagi olmayan bekar bi-
reylerin kendi arzulariyla bu fiili islemeleri su¢ kapsaminda degerlendirilmemelidir.
Bu yaklagim bizi, ayni zamanda, bir gelismis toplum gostergesi olan cinsel 6zgtirliik
fenomenine de yaklagtirmaktadir.

Kur'an'in israrla lizerinde durdugu ibadetler ve &zellikle namaz, bireyin ic a-
rinmasini saglamak (el-AnkEbut 29/45) ve onu dine baglamak igin (Taha 20/14) seci-
len birer sembolden ibarettir. Daha agik bir ifadeyle bu ibadetler ve namaz birer
vesiledir. Bes tlimelden biri olan dini korumayi hedefleyen ibadetler birer sembol ve
vesileden ibaret olduklar igin, gerek vakit, gerek sekil ve gerek sayi acisindan kisinin
buna olan ihtiyaci ve igcinde bulundugu 6zgil sartlarla bagintilidir. Binaenaleyh ig
arinmay1 bir baska sekilde yerine getiren ve bu yolla Allah’a bagliligini pekistiren
kisinin vakte, sekle ve sayiya bagl olma zorunlulugu yoktur. Cagdas mesai anlayisi
ve (retkenlik olciitleri g6z dniine alinarak kisisel diizenlemeler yapilabilir. Onemli
olan i¢ arinma, Tanriyla 6zde barisik olma ve sekli degil, samimi dindarliktir. Din de
zaten son tahlilde bir vicdan isi degil midir?

Fikih tarihimizin izdtigtimlerini takibe devam ettigimizde, kati lafizci/sekilci yo-
rum tarzinin, islam cografyasina digerlerine oranla daha ¢ok hakim olan mezheplere
de zaman zaman sirayet ettigini gorebiliriz. S6z gelisi, Seybani (v. 189/804) harig
hanefilerin kurucu imamlari, Hz.Peygamber’in (s.a.) lanet vurgulu buyrugunun murad
ve maksadini hi¢ hesaba katmayip sirf hil=helal olma k&ékiinden gelen kelimelerle
(muhallil ve muhallel leh) hiikkmii beyan etmesini ve salt irade beyani teorisini éne

*7 Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, cev.A Agikgeng-H.Kirbagoglu, Ankara 1990, s. 77. Bu diisiince tarzi,
Kara Avrupasinda ortaya ¢ikan ve "Kanunun metni ile bagli kalmaksizin tamamen serbest bir gekilde
adil sayilan bir ¢ézlime varilabilecegini, hatta bu ¢6ztimiin kaninin metninez aykiri (contra legem) olabi-
lecegini kabul eden" serbest yorum metodunu hatirlatmaktadir. bkz. Dénmez ibrahim K., "islam Huku-
kunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Ara-
sinda Bir Mukayese" , MUIF. Dergisi, SY.4 (1986), S.30,45

*8 Tarihselci-tevilci bakigin temel savlan ve elestirisi icin bkz. Salih Muhammed E., Tefsiru’n-nuss fi'-fikhi’l-
islami, Dimagk 1984, s. 124; Yoriik Abdiilhak Kemal, Hukukun Umumi Prensipleri, istanbul 1949, s. 55;
Gozubtytik Seref A., Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Ankara 1973, s. 64; Edis Seyfullah, Medeni
Hukuka Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri, Ankara 1993, s. 191-192; Uyanik Mevliit, Kur'dn'm Tarihsel ve Evrensel
Okunugu, Ankara 1997; Kur'dn't Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2000; Kotan Sevket,
Kur'dn ve Tarihselcilik, Istanbul 2001
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stirtip hulle nikahini caiz gérmislerdir.* Benzer bicimde, Hz.Peygamber'in (s.a.) “Hi-
besinden donen kisi, kusup da sonra kusmuguna donen kdpek gibidir'* buyrugunu gercekten
tuhaf bir bigcimde lafiz yorumuna tabi tutup, hadisten su hiikmi ¢ikarabilenler ol-
mustur: Nasil ki kusmuk képek icin 6nemli degil ve tabiati icabi doniip onu yiyebilir-
se, kisi de hibesinden donebilir.

Bu meyanda Séafii'nin su ictihadi da dikkat cekicidir: Evlilik akdinin taraflari
beraberce bir glinligline evlenmeyi tasarlasalar ama bilinmekle birlikte bu niyetlerini,
nikah akdi sirasinda agikga telaffuz etmeseler, nikah gegerli olur.®" Ayni Safii, lafzi
ta'tll eden tevile siddetle karsidir*? ve hatta Hz.Peygamber'in ta'lile delalet eden
sozlnlin bile kiyas yontemi ile zahiri disina gikarilamayacagini soyler; zira boyle
yapilirsa illeti belirleyen fakihin zannina baglh kalarak hadisin zahiri terkedilmis olur.*

Malikiler ise “Yeryiizii benim icin mescid ve temiz-temizleyici kilindi"** hadisinin harfi
kargiligindan istifadeyle namazin ancak yerytiziinde veya gemi, tasit gibi bir sekilde
yeryliziine bagl nakil vasitalarinda kilinabilecegini sdylemislerdir. Bu yorum, uzun
yolculuklarda ucakta, hatta uzay istasyonunda, belki ileride kolonilerde namaz kili-
namayacagi sonucunu vermektedir.*

Hig niyeti ve kasti olmadigi halde sirf dil stirgmesiyle bosama lafizlarinin kul-
lanilmasi halinde bogsamanin gecgerli olacagini sdyleyen hanefi, safii ve malikilerin bu
ictihadi da* sekilperestligin bir bagka 6érnegidir.

Her ne kadar Amidi (v. 631/1233) yanlis bir tesbitle, hanefi, safil ve hatta
malikilerin maslahati dikkate almama hususunda hemfikir olduklarini séylese de *7,
yukarida &rnegi verilen ¢ikarimlar, mezheplerin geneline gore istisna diizeyinde kal-
mustir. Gerekgelendirilebildigi o6lglide normlari, lafizlariyla uyumlu olmak kaydiyla
makésid yorumuna tabi tutmak, Hz.Peygamber’den (s.a.) itibaren Sahé&be, tabiin ve
mezhep miictehitlerinin yapageldigi bir davranigtir.®® Nitekim Karafi de (v. 684/1285),
ismini agikga koymasalar bile biiyiik cogunlugun bu yonde istidlallerde bulundugunu
kaydeder .

Kanunun hem lafzini hem de ruhunu, birini digerine feda etmeden beraberce
ele alan iste bu anlayis sayesindedir ki, islam hukuku, ana kaynagindan kopmaksizin
canliligini stirdiirmis ve ihtiyaglar kargilayabilmistir. Ayni diizlemde meséalih temin

%% Serahsl, Usil, 1/131; Merginani, el-Hiddye serh biddyeti’[-miibted:, istanbul 1986, 3/177; Zeylal, Tebyini'l-
hakéaik, Bulak 1315, 2/259

40 Buhari, "Hibe” 14,30; Miislim, “Hibat” 1,2,7,8; Ebu Davud, "Biiy”81; Tirmizi, "Biiy(” 62; Nesai, "Hi-
be”302

41 Safif, el-Um, thk. M. Mataraci, Beyrut 1993, 5/118

42 Cliveyni, el-Burhdn, 1/551

43 Safil, er-Risdle, thk. Sakir A.M., Kahire 1979, s. 503 vd.; Ciiveyni, age., 1/558-559. Safi'ye atfedilen tersi
bir ydntem igin bkz. Zencani, Tahrici'l-furi ale'l-usil, s. 324

4 Buhari, "Salat”56; Miislim, “Mesécid” 3-4; Ebu Davud, “Salat”24; Tirmizi, “Mevakit” 119; Miisned, 2/222

4 Ornegin tartismasi igin bkz. Hadimi, el-ictihadii’l-makasidi 2, s. 117

“6 fbn Riisd, Biddyetii’ [-miictehid ve nifdyetii’l-muktesid, istanbul 1985, 2/62

47 Amidj, el-iikdm fi usiili’l-ahkdm, Beyrut ty., 2/394

8 Bazi drnekler igin bkz. Karafi, el-Furilk, 2/32 vd.; Satibi, el-i'tisim, s. 354-363; ibn Abidin, “Nesru'l-arf fi
bindi ba'di’l-ahkam ale'l-urf’, Mecmiatii'r-rasdil, Beyrut ty., 2/114 vd.; Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii’l-am,
Dimask 1967, 2/917 vd; Selebi, Ta'lilii'l-ahkam, s. 308; Batl, Davdbitu’l-maislaha, s. 353 vd; Dirini Fethi, el-
Mendhicii’ l-usiliyye fi'l-ictihad bi'r-re’y , Beyrut 1997, s. 487-493. Ayrica bkz. Bagby Thsan A., “The Issue of
Maslahah in Classical Islamic Legal Theory”, International Journal of Islamic and Arabic Studies, II, 2, 1964,
133

49 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil, Kahire 1993, s. 448
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edilip mefasid giderilmis, harama gotiiren vesileler engellenmis, kanuna karst hile
kapilari kapatilmis ve hukukun géniilden benimsenip iglevlerini icra etmesi saglan-
mustir.

iste bir hukuk nizaminin, &nce kendisini benimseyenlerin vicdaninda kabul
gbrmesi, sonra da hayati, adalet idesi etrafinda bir bitlin halinde kusatip toplumsal
diizeni strekli saglayabilmesi icin onun, 6énceden belirlenmis ilkeler dogrultusunda
makaésid yorumuna tabi olmasi gereklidir.

B. MAKASID ICTiHADININ/GAi YORUM YONTEMININ ILKELERi

Sz konusu ilkeler, dl¢tiler ve sinirlart sadedinde su belirlemeler yapilabilir:

1. Fikih diizeninin, temelde agkin bir iradeye baglh yani ilaht oldugu; kaynagi-
ni, tarihe ve insana midahale eden Yiice Yaratici'nin kelaminin olusturdugu® unu-
tulmamaldir.

2. Yaraticist oldugu igin insani ve toplumu en iyi bilen bir iradenin koydugu
normlarin da, hiikiimlerin en iyisi oldugu kabul edilmelidir. Bu kabul ayni zamanda, o
iradenin belirlemelerinin, birini digerine tiimden feda etmeden ya da 6ncelemeden
hem lafiz hem de ruhuna sahip ¢tkmanin bir iman meselesi oldugunu ilham eder.”

3. Vahyin diizenlemeleri bir biitlin olarak degerlendirilmelidir.”> Onlara pargaci
bir mantikla yaklagip da herhangi bir hukuk normunu bu bitinlitkten koparip tek
basina ele almak, sonra da gilinlin siibjektif maslahat anlayisityla uyumlu hale getire-
bilmek igin tizerinde oynamak, o anda ¢oziim gibi goriinse de neticede birbirine
bagli halkalarin koparilmasi tehlikesini dogurur. Nafaka basta olmak tizere aile igi
sorumluluklar gdzardi edip miras hisseleri {izerinde oynamak; makro iktisat ve genel
ticaret politikalarini dikkate almayip faiz meselesini degerlendirmek; dini, ahlaki ve
iktisad? sorumluluklar ve dagitilan rolleri hesaba katmaksizin ¢ok evlilik ve bosanma
meselelerini ele almak gibi.

4. Dinin son tahlildeki hedefi, bir kiiresel insan degil bir islam insani insa et-
mektir. inang esaslanyla, hukukuyla, ahlakiyla ahiret kaygisi tagtyan, her tiirlii eylem
ve degerlendirmelerin, zerre miktarinca hesabinin verilecegi bir din glintiinin varligi-
na inanan bir insan. Sadece hukuki gecerlilik degil, belki ondan daha fazla oranda
diyani onaya deger veren insan.”

Buna bagl olarak hukukun, ancak kendisini géntilden benimseyenler tizerinde
etkili olabilecegi unutulmamalidir.”* Bu ylizden maddi yaptirimlarla desteklenen
normatif kurallardan énce, bireyi ve toplumu bu kurallarin sonug verici bigimde uy-
gulanabilecegi dini-ahlaki kivama eristirmek (izerinde durulmalidir. Kur'an'in yasa
koyma siyasetinde izledigi tedricilik 6zelligi ile Hz. Aise’nin (r.a) su sozi bu ilkeyi
teyit etmektedir: “Kur'dn'mn ilk nazil olan kismi, icinde Cennet ve Cehennemin anlatildigi
mufassal suredir. Ne zamanki insanlar islama baglandilar, iste o zaman helal-haram hiikiimleri
geldi. Eger ilk once ‘igki igmeyin’ hiikmii inseydi insanlar ‘onu igmeyi asla terketmeyiz’ derlerdi;
yine baslangigta ‘zina yapmayin’ hiikmii inseydi onlar ‘zinadan vazgecmeyiz’ derlerdi.....">

*% el-Bakara 2/187, 229; en-Nisa 4/65, 105; el-Maide 5/44, 45, 47, 50; en-Ndr 24/51; el-Miilk 67/14; el-
Ahzéb 33/36; et-Tin 95/8

>l'en-Nisa 4/11, 105, 125; el-Maide 5/50; el-Isra 17/60; et-Talak 65/12; es-S(ra 42/10; Yusuf 12/80

52 el-Bakara 2/85; Alii imran 3/83; el-En’am 6/159; ez-Ziimer 39/2; es-Stra 42/13

>3 el-Bakara 2/103; Yusuf 12/109; Darimi, “Biiy(” 2; Miisned, 4/194,227,228

> Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, s. 92: Aral Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, istanbul 1992, s. 90

> Buhari, "Fedaili’l-Kur'an” 6



34 Ahmet Yaman

5. Her gaye adalete uygun olmayabilir. Toplumun fayda ve menfaatina yani
sosyal benlige uygun her sey adil ve iyi degildir. Aksine adalete uygun olan her sey
iyidir, faydalidir, makul ve makbuldir.’ Mutlak bir ide olan adalet de somut tarihi ve
sosyal boyutlarda, devlet ve toplum gibi somut organizmalarda gerceklesecegi igin
izafidir.”” Oyleyse, son tahlilde neyin adil ve yararli olduguna karar verecek olan, tarih
ve toplumu agkin, dolayisiyla izafilikler Gistl bir hikmet sahibi olmalidir ki, bu da Yiice
Yaratict'dir.’®

6. Tek tek mictehidler diistintldiigiinde, kanun koyucunun muradini ve nor-
mun maksadini her defasinda yiizdeyliz kesinlikte tespit ile lafiz-gaye dengesini
kurmak, yukarida isaret ettigimiz izafilikler ve beger olmaktan kaynaklanan eksiklikler
dolayisiyla miimkiin olmayabilir. Daha kisa bir ifadeyle, insanlar yalniz baglarina ser't
hikimlerin hikmetlerine vakif olamayabilirler.*® Bu sebeple, normun hedefini ve
neyin maslahat-mefsedet oldugunu bireysel girisimlerle degil, kurul halindeki toplu
cabalarla belirlemek, bir anlamda icma kokusu da tasiyacag igin daha saglam so-
nuglar verecektir. Dinin temel kaynaklar tizerinde boyle bir kurulda tecessiim ede-
cek islam akliyla yapilacak istikra, en azindan tatmin edici bir bilgi (el-ilmii't-
tuma’nine) kaynag olarak kabul edilebilir. Bu noktada, bir taraftan Yiice Allah’in
boyle bir topluluga olan Ilitufkér hidayeti®®; diger taraftan Hz.Peygamber'in,
musliman toplumun hata tizerinde birlesmeyecegi yoniindeki miijdesi¢' daha agik
bir anlam tagimaktadir. Maslahat, el-Gazzali'nin de belirttigi gibi icma ile tespit edilip
uygulanabilir.s

7. Gerekgeleri ve hedefleri; selim akil, bozulmamis vicdan ve tahrif edilmemis
ser'? dlgller 1g18inda tesbit edilebilenleri harig, ibadet ve belirli niceliklere baglanmig
mukadderat alani makésid yorumuna kapalidir.®* Clinkli bunlar, halis Allah hakkidir
ve kuldan beklenen de, oldugu gibi kabul (tevakkuf) ve uygulamadir (imtisal). Tipk:
Hz.Omer'in Hacer-i Esved'i selamlamast sirasindaki * Vallahi biliyorum ki sen, sadece bir
tassin; ne faydan dokunur ne de zararin. Rasulullah Operken gdormeseydim seni Gpmezdim”*
ifadesi ile remel ve hervele yaparken soyledigi " ... Bu Rasulullah’in yaptigi bir uygula-
madir, terketmeyi uygun bulmayiz"® seklindeki teslimiyetci tavr gibi.

iste bu ilke gdzardi edilerek mesela su sekilde bir gai/teleolojik yorum yapila-
maz: Kur'an bosanmig bir kadinin #i¢ kur( (tig regl dénemidir ki, yaklagik olarak g
aydir); esi vefat etmis bir kadinin tam olarak doért ay on giin iddet beklemesi gerekti-

°¢ Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, s. 123; Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, s. 42

" Cagll, age., s. 344; Bruhl-Levy, Hukuk Sosyolojisi, s. 32. bkz Satibi, el-Muvafakat, 2/30; Zencani, Tahricu’'l-
furd ale’l-usil, s. 324; Selebi, Ta'lilu'l-ahkdm, s. 280

*8 el-Mii'minlin 23/71; el-En’am 6/98; el-Enfal 8/29; Kaf 50/16; el-Bakara 2/30

% Karafi, el-ifikdm fi temyizi'|-fetdvd ani’l-ahkdm ve tasarrufdti’l-kadi ve'l-imam, Kahire 1989, s.39; Dehlevi,
Huccetulldhi'l-bdliga, , trc. M.Erdogan, istanbul 1994, 1/16

© el-Bakara 2/143; Alii imran 3/110; et-Tevbe 9/16

! Bu miijdenin manevi miitevatir derecesinde bir deger tasidigina dair yorumlar igin bkz. Safii, er-Risdle, s.
472; amlf., el-Um, 7/464; Cassas, el-Fusil fi'l-usil, 3/265; Gazzali, el-Mustasfd, s. 138-139

62 el-Mustasfa, s. 179

% Clveyni, el-Burhdn, 2/960; iz b. Abdisselam, el-Kavdidii'l-kiibrd: Kavdidii'l-ahkdm fi islahi’l-endm, thk.
N.Hammad-O.Dumeyriyye, Dimagk 2000, 1/28 (Eseri tahkik edenler, daha 6nceki nesirlerde kullanilan
“fi mesalihi’l-endm” baghginin hi¢bir yazma niishada yer almadigini, dogrusunun “fi islahi’l-enam” oldu-
gunu belirtmektedirler, bkz. mukaddime, s. 35); Satibi, el-Muvafakat, 2/228; Dehlevi, Huccetullahi'l-
baliga, 1/478; Selebt, Ta'lilu’[-ahkdm, s. 296, 302, 322; ibn Astr, Makédsidii’s-serf’ati’ -islamiyye, s. 109

% Buhari, "Hac” 60;

% bkz. Miisned, 1/45
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gini (el-Bakara 2/228, 234) emretmektedir. iddetin amaci, varsa hamileligi ve dolayi-
siyla babanin kim oldugunu tespit etmektir. Emrin verildigi zamanda bunun tespiti
ancak fiziksel gelismeler ile yani gbzle mimkiin oldugundan, bekleme disinda bir yol
da distintilemezdi. Fakat gliniimlizde gelismis tahlil ve ultrasonografi imkanlariyla
gebelik aninda belirlenebilmektedir. Oyleyse bu kadar uzun siire beklemeye gerek
yoktur. Diger taraftan 6lim iddeti olan dért ay on glin meselesi de, esin arkasindan
yas tutma ve agit yakma adeti olan Arap toplumuna &zgidir. Ayni bakigla zekat,
kurulmakta olan toplumun ve tegkilatlanmakta olan devletin sosyal ve askeri ihtiyag-
larini kargilamak Uzere (et-Tevbe 9/60) konulmus bir vergidir. Zamani, oranlari, mat-
rahi ve sarf edilecegi yerler agisindan mutlak ve mahdut degildir. Glintimiiziin gelig-
mis anlayisi bir sosyal devlet gercegini ortaya ¢ikardigindan, bu devlet de sadece
sosyal degil, siyasi, askeri vs. bitln ihtiyaglar gidermeyi anayasa ile kendine gérev
bildiginden, topladig vergileri de zaten bunlar i¢in harcadigindan zekatin iglevi de
kendiliginden goriilmiis olmaktadir. Oyleyse zaman, oran, matrah ve sarf yerleri
agisindan ayri bir zekat kurumuna ihtiyag kalmamustir.

Fakat yukaridaki ti¢ 6lgiite yani selim akil, bozulmamig vicdan ve tahrif edil-
memis ser’? kistaslara gore gerekgelendirilebilen (ta’lil edilebilen) ibadet ve mukad-
derat, ehliyetli mictehitler tarafindan yorumlanabilir.® S6z gelisi, séariin belirledigi
zekat nisaplar hakkinda su yorum yapilabilir: Hadislerde ve fikih kitaplarinda, belli
mallar (deve, koyun, sigir, altin, gimis...) igin verilen miktarlar/nisaplar, tesbit edildi-
§i zamanda birbirine esit ve normal bir ailenin bir yillik ge¢iminin karsiligi oldugu igin,
buradan hareket ederek giliniimiizde ailenin yillik asgari gegim indeksi esas alinabilir
ve temel ihtiyaglan kargilayan malvarligi diginda bu kadar zekatlik mala sahip olanla-
rin "nisaba malik olduklar" séylenebilir. Bu yorumda dini metinlerin belirledigi zen-
ginlik olctistind (nisabi) degistirmek soz konusu degildir; yapilan sey nisabin, glini-
miiz Olgiilerine gore tesbit ve ifade edilmesidir.””

8. Herhangi bir kanun maddesinin veya bir hukuki yarginin kapsami hakkinda
tereddttler olursa, daha agik bir ifadeyle bir hukuk kuralinin belli bir olaya uygulanip
uygulanamayacagl yoni stipheli ise, bdyle bir durumda, éncelikle o kuralin dayana-
gini olusturan deger yargilari ve hedefi aragtirlmalidir. Bu arastirmadan sonra kiil-
li/ttimel ilkenin, unsurlaryla birlikte genel olarak varligi tesbit edilebilirse, artik o
olayin her bir yénden biitiintiyle bu unsurlari tasiyip tasimadigina bakilmaz.s “Mese-
la kanunun lafzi cok manali ise, o vakit biittin filolojik kelime cambazliklari ve formal-
lojik tefsir hiinerleri higbir netice vermez, olsa olsa aldatici istidlallere yol agar.”® S6z
gelisi yankesicilige hirsizlik sugunu diizenleyen kanunu, escinsellige veya ensest
iligkilere zina sucunu diizenleyen kanunu uygulayip uygulamamak bu ilke sadedinde
hatirlanabilir.

9. Makésid ictihadi, mictehidlerin sezinledikleri maslahat anlayigina bina edi-
leceginden™, bu maslahatin kat'i nas ile ters dligmemesi gerekir. Kat'1 nas ile gelisen

% bkz. Dehlevi, Huccetullahi’l-bdlija, 1/376, krs. 1/478-480; Zerka, el-istislah, s. 36-37; a.mlf., Fetdvd Mustafa
ez-Zerkd, nsr. M.Mekki, Dimagk 1999, s. 159. Ayrica bkz. Raysini Ahmed, Medhal ild makdsidi's-seria, ed-
Daru’l-Beyda 1996, s. 26-34

7 Karaman Hayreddin, “Zekat ve Kurban”, Yeni Safak 27 Subat 2000; benzer bir yorum icin bkz. Dehlevi,
age., 1/376

%8 Ciiveyni, el-Burhdn 2/923-924; Karafi, el-ihkdm, s. 48; Zencani, Tafiricu'[-furii ale’l-usiil, s. 320

% Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, s. 123

iz b. Abdisselam, el-Fevdid fi iftisdri’ [-kavdid, s. 56, 91
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maslahat -yukaridaki mukaddimelere bagli olarak-, gercek ve muteber degil, aksine
vehme dayali ve merdid/mulga bir maslahattir.” Ebu Zehra'nin da (v. 1974) dedigi
gibi maslahat, nassin bulundugu yerde vardir; ortada kesin ve genel bir maslahatin
bulunup da kat'? bir nassa ters diismesi olasi degildir. Béyle bir ¢elisme durumunda,
fikrf bir sapma, hissedilen bir heva ve galip gelen bir nefsanf arzu var demektir. Ya da
gecici bir konjonkttiriin etkisi altinda kalinmis veya anlik basit ya da varligi kuskulu
bir yarar hesabi yapiliyor demektir. Hikmet sahibi kanun koyucudan gelen sub(tu ve
delaleti kesin olan bir nas karsisinda b&yle bir maslahat barinamaz.”

Bu prensip geregi mesela, aci geken ve tedavi yollan titkenen yagli bir hasta,
kivrandigi dayanilmaz acilardan kurtulmak i¢in 6limiine onay verse, hasta ve yakin-
lart icin birgok yarar saglayacagi diistincesiyle otanazi (el-katl bi'r-rahme) uygulana-
maz. Clinkl cani korumakla ilgili onca kesin nas, gercekte bdyle bir yararin séz ko-
nusu olamayacagini buyurmaktadir.

10. Genel killi yaklagimlar ile 6zel delilleri beraber degerlendirmek esastir.”

Genel killt yaklagimlardan kasit, Kur'an'in ve sahih sinnetin naslarinin ortaya
koydugu tiimel ifadelerle, istikra ile tesbit edilmis olan tiimel 6nermelerdir. Mesela
“Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman adaletle
vermenizi emreder.."™; “Ey inananlar! Akitlerin geregini yerine getirin.."”; .. Herkesin kazandi-
gt yalniz kendisine aittir; highir suclu baskasinin sugunu yiiklenmez.."” ayetleriyle “Zarar
vermek de, zarara zararla karsilik vermek de yoktur"”, “Allah her konuda ihsan esasini belirle-
mistir'™, “Amellerin deger olgiisii niyetlerdir'™ hadisleri ve bir kutst haberdeki “Ben kendime
zulmii yasakladim, sizin aranizda da onu haram kildim; oyleyse birbirinize haksizlik etmeyin”®
ifadesi, naslarda ortaya konan genel kiilli yaklagimlara érnektir.

Istikraya bagh genel kiilli yaklasimlar ise, bircok nassin ve detay hiikmiin tek
tek incelenmesi sonucunda ulasilan tiimel yargilardir. S6z gelisi zarGriyyat, haciyyat
ve tahsiniyyatin korunmasi ile seriatin diger genel maksatlari ve “zaruretler haramlart

" YOnus 10/36; en-Necm 53/28; Gazzéli, el-Mustasfd, s. 250; BGtl, Davdbitu’l-maslaha, s.129. Kaynaklk
vasfini haiz bir hukuki deger tagiyabilmesi yani delil olabilmesi icin Gazzali maslahatin; zarGri (haci veya
tahsini degil), kat'l (muhtemel veya vehmi degil) ve killi (tikel ve bireysel degil) olmasi sartlarini ileri
sirer. Bu sartlar, yine kendisinin verdigi drneklerle birlikte degerlendiren Mustafa Zeyd ve Mustafa
Zerkd, mezkur olgltlerin, Gazzali'nin zihninde gergekte, maslahatin nassa tercih edilmesinin sartlar
olarak algilandig1 tesbitinde bulunurlar. Zerka, el-istislah, s. 71. Gergekten de ayni Gazzali'nin Sifdii’l-
galil'ine baktigimizda orada “"maslaha li sahsin muayyen” olarak isimlendirdigi bir yarar tiiriinden bah-
seder (s. 184) ve bu 6zel maslahatin, garip olmamak ve nassa ters digmemek sartiyla kabul edilecegini
séyler. Ayrica bkz. Hassan Hiiseyin H., Nazariyyetii'l-maslaha fi'l-fikhi'l-Islami, Kahire 1981, 34; Hackali
Abdurrahman, “islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklastm: Gazdli'nin ictihad Anlayisinda Maslahatin islevsel-
ligi”, islami Arastirmalar, c.13 sy.3-4 (2000), s. 459-460

72 bkz. Ebu Zehra, Usilii'l-fikh, Kahire ty., s. 294,301; ayrica bkz. bkz. Fasl, Makdsidii's-serfati’[-Islamiyye ve
mekdrimiihd, s. 43, 56

7 Bu ilke ve zimninda yapilan izah igin bkz. Rays(ini, Nazariyyetii’l-makdsid inde'l-imam es-Stibi, s. 369-375;
ayrica bkz. Edis, Medeni Hukuka Giris ve Baglangi¢ Hiikiimleri, s. 195

" en-Nisa 4/58

> el-Maide 5/1

 el-En’am 6/164

" bn Mace, “Ahkadm” 17; Muvatta, “Akdiye” 31; Miisned 5/327

8 Mislim, “Sayd”, 57; Ebu Davud, "Edahi”, 11; Tirmizi, "Diyat”, 4; Nesai, "Dahaya”, 22, 26; ibn Mace,
“Zebaih”, 3

" Buhar, "Bed'ii'l-Vahy” 1; Miislim, “Imara” 155; Ebu Davud, “Talak” 11.

80 bkz. Miislim, “Bir” 55; Miisned 5/160
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mubah kilar; mesakkat kolaylastirmay: gerektirir’ gibi kapsamli fikih kaideleri bu gruba
girer.®

Ozel delillerden veya baska bir ifadeyle ciiz'? delillerden kasit ise belli bir ko-
nuyla ilgili falanca ayet ya da falan meseleye delalet eden filanca hadis veya cliz'l
kiyaslardir. Bu ciiz'? delilleri ele alan miictehidin ayni zamanda seriatin killf yargilari-
ni, genel hedeflerini ve kapsamli kaideleri de devreye sokmasi gerekir. Kiillt ve cliz'l
delillerin her ikisini de ayni anda dikkate alip hikimleri bu iki delile gére temellen-
dirmesi gerekir. iste bdyle bir tutum, makasid merkezli ictihadin bir bagka yéntemi-
dir.

Satibi'nin tesbitleriyle, ctiz'iler ki, bunlar seriatin ¢dziimlemeleri ve daha alt
derecede olanlaridir, o bahsedilen kulli esaslardan elde edildigine gore, tipki her
tlrtin cliz'si ile killisi arasindaki ontolojik iligki gibi Kitap, stinnet, icma ve kiyastan
Ozel bir delil getirme sirasinda bu ctiz'ilerin kiilliler ile baginin kurulmasi zaruridir.
Zira clz'llerin, kendilerine hakim olan kdllllerden ayri kalabilmeleri imkansizdir. Bu
durumda mesela detay bir konuda, o detay meselenin hakim oldugu tiimel yaklagimi
dikkate almadan bir nassa baglanan kimse hatali davranmig olacaktir. Killi/tiimel
esasi gozardi ederek ctiz'iden hiikiim ¢ikaran nasil hatali ise, ctiz'i/tikel delili gbzardi
ederek kiilli/tiimel esasa baglanan da hatalidir...Oyleyse her bir meselede ikisini
beraberce degerlendirmek gerekir; zanni bir delil, eger varip kat'? bir delile dayan-
mazsa o zanni delili iyice arastirmak gerekir; hemen kabul edilecegini sdylemek dog-
ru olmaz.®” Bu noktada Karafi de, hiikiimlerin cliz’! miinasebetlere gore degil, killl
us(l ilkelerine gore tahricinin daha dogru oldugunu belirtir ve dirayetli fakihlerin bu
yontemi izledigini haber verir.®

Konuyla ilgili olarak, sabit ve megru bir hakkin kullanilmasinin sinirlandiriimasi
meselesi, burada 6rnek olarak hatirlanabilir.

Ister yargic ister bagka bir konumda olsun miictehit, karsilastigi meselenin
Ozel deliline bakar da ortada sahibinin kullanacag: bir hak bulundugunu tesbit eder-
se o kisinin hakkini diledigi gibi kullanabilecegine hiikmeder. Zira burada kisi, sahip
oldugu ve kendisini ilgilendiren bir alanda tasarrufta bulunmaktadir. Fakat bu tasar-
ruf, dinin maksatlarina ve genel kurallarina arzedildiginde bazen onlara ters diisebilir
veya en azindan bazi durumlarda béyle olabilir. iste béyle bir durumda, kiilliyyat ile
cliz'iyyatin arasini birlestirme ilkesi geregi, timel esaslari ve genel hedefleri zedele-
memek icin hakkin kullanimi sinirlandirilacaktir.®

11. Zanni bir nas ile maslahat celisirse, bu celigki iki zanni arasinda
oldugundan tercih imkani dogabilir. Bu tercihi, ictihat ehliyetini haiz fakihler, bir
taraftan nassin niizdl ve vur(id ortamini ve dil kurallarini, diger taraftan da hukukun
finalist degerlerini hesaba katarak yaparlar. Boyle bir tercih, nassin maslahata feda
edilmesi degil, nassin tefsiri anlamina gelir.®* Baska bir bakisla, bir maslahat tek
bagina &zel bir delil ile catigirsa bu, onun hemen miilgd oldugunu géstermez. Boyle

8" Bu konuda bkz. Yaman Ahmet, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da islam Hukukunun Genel ilkeleri”,
marife bilimsel birikim, sy. 1 (2001), s. 49-75

82 el-Muvafakat, 3/3-9; 4/163,168

8 bkz. Karafi, el-ihkam, s. 48

8 Hakkin kullaniimasini sinirlamaya izin veren bu tiir makasid &rnekleri igin bkz. Fethi Dirini, el-Hak ve
Medd Sultdni’d-Deve fi Takyidifi, Beyrut 1984; ayrica bkz. Kdse Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kul-
lanilmast, istanbul 1997; Cahg Halit, islam Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Sintrlamalar, basilmamig dr.
tezi, Konya 2001

8 satibl, el-Muvdfakdt, 2/215 vd.; Ebu Zehra, age., s. 227
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bir delil ile gatigirsa bu, onun hemen milga oldugunu géstermez. Boyle bir maslaha-
ta “baska bir delile muariz olan maslahat” adi verilir ve tearuz ettigi delilin tirline
g6re degerlendirilir. Degerlendirme sonucunda bir dengeleme ve tercih yapilir; iste
bu islem sonucunda &zel delil tercih edilecek olursa maslahat da o zaman mtilga
kabul edilir.®

“Kurayza Ogullari’nin bolgesine varmadikca ikindi (bazt rivayetlerde dgle) namazint kil-
mayn"® hadisi kargisinda Sahabenin yaptigl tercih; Hz.Peygamber'in (s.a.) narh koy-
maya yani devlet miidahalesiyle fiyatlari belirlemeye yanasmayan tavri yaninda®
daha ilk dénemlerden itibaren piyasa emniyetini saglamak icin Sahdbe ve tabiin
fukasinin yaptigi tercih, lukatanin tabi olacag hiikiimlerde benimsenen genisletici
yorum buna Ornektir. Fitir sadakasinin kendisine baglandig {iriinler ve miktarlar
konusunda yapilacak yeni bir yorum da burada hatirlanabilir.

Daha dikkat cekici bir 6rnek verelim: “Namazda insanlarin kelamindan hicbir sey
uygun olmaz"® hadisi, namazda karsilikli konugma bigiminde anlasilabilecegi gibi,
namaz kilan kisinin aleldde glindelik konusmasi gibi bir anlam da tasimaktadir; dola-
yisiyla delaleti zannidir. Namaz mi’'minin miraci olduguna, Yaraticiyla birebir iligki
kurdugu en biytik kurbiyeti tegkil ettigine gore, o andaki kisisel isteklerini kendi
dilinde O’'na sunmasi, bir baska ifadeyle ana dilde dua (kiraat degil) mimkin goriile-
bilir. Kaldi ki, rGhi dinginlige kavusabilme maksadina bagl boyle bir gal yorumu des-
tekleyen bir rivayet de vardir.®

12. Nasdaki zannilik eger delalet eksikliginden/zanniliginden kaynaklaniyorsa
ve muhtemel delaletlerden birisi normun gayesi ile uyum arzediyorsa, o nassin mak-
sada uygun delaleti tercih edilmelidir. Bir bagka ifadeyle, delaleti zanni olan nassin
anlagilmasinda “maksat” hakem olmalidir. Mesela “...Hasta veya yolcu iseniz, yahut
biriniz tuvaletten gelmisse ya da kadinlarla miildmesede bulunmus ve su bulamamissaniz temiz
topraga teyemmiim edin...”®" ayetindeki "lamese” fiilinin “sadece dokunmak” veya “cin-
sel iligkide bulunmak” seklindeki iki anlamindan sonuncusunu tercih ve dolayisiyla
sirf dokunmanin abdesti bozmayacagina hiikmetmek gibi. Ayni sekilde “...Bosanmis
hanimlar kendi kendilerine ii¢ kuri iddet beklerler..”*> ayetindeki kur(i kelimesinin hayiz ve
tuhr anlamlarindan birincisini tercih, has bir lafiz olan i¢’tin katiligini temin gibi
metodolojik bir zorunluluk yaninda, bosanan taraflarin aile birligini kurmak igin tek-
rar biraraya gelmesine daha ¢ok zaman tanima maksadiyla da uyumludur.

13. Herhangi bir makasid/mesalih yorumuna istinaden, zanni nassin muhte-
mel delaletlerinin biitiinii terkedilemez.”* iddetin nihai hedefinin hamileligi tesbit
oldugu disiincesiyle, hayiz ve tuhr anlamlarina gelen ti¢ kur(i stiresinden vazgegile-
mez

8 Selebi, Ta'lilii’ -ahkam, s. 282

87 Buhari, "Megazi” 30; “Salatii’l-havf” 5; Miislim, “Cihad ve Siyer” 69

8 Ebu Davld, "Buyld” 49; Tirmizi, “Buyd” 73; ibn Mace, “Ticarat” 27; Miisned, 2/327, 3/85

8 bkz. Buhar, “Tevhid” 42; Miislim, "Mesacid” 33; Ebu Davud, “Salat” 167, 174; Nesai, “Sehv” 20;
Musned, 5/447,448

% bkz. Buhar, "Edeb” 27

1 el-Maide 5/6; en-Nisa, 4/43

92 el-Bakara 2/228

9 Bti, Davabitu'l-maslaha, s. 126; Hadimi, el-ictihddii’ l-makdsidi 2, s. 39
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14. Kur'an ve stinnetin umémy/genel ifadesi, kat'? ve zarurl maslahat diigtince-
siyle tahsis edilebilir.** Buradaki tahsis, o konuda istikrar bulan hiikmiin degistirilme-
si degil, sariin nastan neyi kastettigini aragtirarak lafzi kapsadigi fertlerinden bir kismi
lizerine kasretmektir.” el-Cliveyni'nin diliyle konusursak, maslahati temin kaygisinin
ve bunun arkasindaki akli gabanin tahsis edici olugunun anlami, aslinda kanun ko-
yucunun muradini gergeklestirmektir.® Maslahat ile tahsis, aslinda, o maslahatin
delili olan genel ilke ile tahsis demektir.””

Ornegin sugsuz bir insanin éldiiriilmesi, biitiin insanhgn éldiriilmesi anla-
minda biiylk bir glinah iken® bu genel hiikiim su durumda tahsise ugrar: Eger diig-
man, kadin ve ¢ocuklari veya elindeki miisliiman esirleri kalkan olarak kullanirsa bu
durumda biitiin bir islam toplumunu koruma zaruretinden dolayi, kalkan olarak
kullanilanlarin 6ltimi géze alinip ates acilabilir.” Hz. Peygamber'in (s.a.) “Giines gibi
apagtk gordiigiin konularda taniklik yap veya sus!”'® buyrugunun genel ifadesini hanefiler,
bireylerin ve toplumun yararini koruyabilmek igin tahsis etmigler ve mesela vakif,
nikah, nesep, 6liim gibi bazi konularda duymaya dayali tanikligin da gegerli olacagini
soylemiglerdir.’ Ayni sekilde Hz.Peygamber'in dilinden sabit olan “Delil getirmek
davactya, yemin ise davaliya diiser"'®> genel ilkesi de yine maslahat yorumuna binaen su
ornekte tahsise ugramistir: Birisi, bir baskasindan alacagi oldugu iddiasiyla dava
agsa, fakat bunu isbat edemedisi i¢in karsi tarafin yemin etmesini talep etse, her iki
taraf arasinda bilinen herhangi bir fulta yani ortaklik veya borg iligkisi yoksa, davali-
nin bu yemini etme mecburiyeti yoktur. Aksi halde yalan ve vehme dayanarak bir¢ok
sefih kisi, mahkemeleri mesgul eder ve serefli insanlar rezil eder.'”® “Nebi (s.a.) garart
yasakladi”'*, “Yaninda bulunmayan seyi satma!”'® gibi mahiyeti tek tek belirtilmeyip
genel ifade bigimi lizerine birakilan naslar da, orf ve ihtiyag gibi gergekler ile borglar
ve ticaret hukukunun diizenleyici kurallari 1g18inda esnetilebilir. Gegmiste seleme,
istisndya ve harcanilan suyun belirsizligine ragmen standart hamam {icretine bu
yolla cevaz verilmigtir.

15. Dayanagi (mistenedi veya senedi), maslahat diginda ne olursa olsun, fii-
len gerceklesmis ve kesinlik kazanmis bir icma ile gelisen gai yorum dikkate alinmaz.

9 bkz. Gazzall, el-Mustasfd, s. 175, 179, 245, 249-250; Satibi, el-I'tisdm, s. 370; Zerka, el-istisldh, s. 91;
a.mlf., el-Medhalu'l-fikhiyyii’l-am, 1/125-130. Maslahatin naslarin ummunu tahsisi ile ilgili metodolojik
ihtilaflar igin bkz. Ebu Zehra, Usillii’[-fikh, s. 227; Koca Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsfs, istanbul
1996, s. 271-281

% Koca, age., s. 279; bkz.Dirini, el-Mendhicii'l-usiliyye, s. 184-185

% Ciiveyni, el-Burhdn, 1/408-409 (ve’l-ma’niyyli bi kevni'l-akli muhassisan ennehl miirgidiin ile’l-murad
minhu)

7 Dirini, el-Mendhicii’ l-usiliyye, s. 185

% el-Maide 5/32

% Serahsi, Serfu kitabi's-siyeri’l-kebir, thk.S.Miineccid-A.Ahmed, Kahire 1971, 4/1447; Maverdi, el-Ahkdmu’s-
sultdniyye, Beyrut ty., s. 51; Gazzali, el-Mustasfd, s. 175-176; Haragi, el-Harast ald muhtasar sidi Halil, Bulak
1317, 3/114;

100 Beyhaki, es-Siinenu'l-kiibra, Haydarabad 1925, 10/156; Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Haydarabad
1915, 4/98

101 Merginani, el-Hiddye, 3/120; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 4/215

192 Byhari, "“Rehn” 6; Tirmizi, *Ahkam” 12; ibn Mace, "Ahkam” 7

103 pkz. Malik b. Enes, el-Miidewvenetii’ [-kiibrd, Beyrut ty., 5/175-176; ibn Ferhtin, Tebsiratii’ [-hukkdm, Beyrut
1995, 1/167-170; Dirini, el-Mendhicii'l-ustliyye, s. 185

104 Buhari, “Biiy(” 61; Miislim, "Biiy”4; Ebu Davud, "Biiy” 24,25; Tirmizi, "Biiyd” 17

19 Ebu Davud, “Biiy(” 68; Tirmizi, "Biiy(Q” 19; Nesai, "Biiyd” 60; bkz. Buhari, "Bliy(” 54; Miislim, “Biiyd”
29-32
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Maslahata dayanan icmanin ise, o maslahatin degismesine gére yeniden gbzden
gecirilecegi izahtan varestedir'® ve fakat bodyle bir icma neredeyse yok gibidir.'”
fcmanin goriiniirde veya zann-1 galiple degil fiilen ve kesin olarak gerceklesmis oldu-
gunu tesbit hakikaten zorluk arzettigi icin'®® icmanin varligindan emin olunmalidir.'®

Bu ilkeye bagli olarak mesela, namazdaki kiraatin dili Gizerinde meydana gelen
icmadan'® sonra, kisinin ne okudugunu anlamasi ve dolayisiyla ibadetini bilingli
yapmasi maksadina binaen, namazda Kur'an'in orijinal dili diginda bir bagka dilde de
okunabilecegi yorumu; teklifi hiikm ister vacip ister miiekked stinnet olarak belir-
lensin kurban kesme ibadetinin varligi konusundaki icmadan sonra, kurban kesilece-
gine bedeli yoksullara verilsin ki, sadece et degil diger ihtiyaglar da giderilebilsin
tarzindaki finalist yorum bir deger tagimaz.

16. Her ne kadar makisiin aleyhin oturdugu zemin ve illette bulunmasi gere-
ken miinasebet niteligi dolayisiyla kiyas, ayni zamanda maslahati gdzetmeyi icerse
de, bes temel degeri koruma ilkesiyle celistiginde terk edilir.'"" Yani muteber zar(ri
maslahat ile, cell bile olsa kiyas ¢ozlimlemesi celisirse, maslahat ¢oziimi tercih
edilir.'” Bu sekilde belirledigimiz ilke aslinda istihsan ¢dziimlemesini gagristirmakta-
dlr.”g

Kiyas, hem illetin tesbiti hem de tesbit edilen illetin makisde/fer'de tam an-
lamiyla mevcudiyeti (tahkiku'l-menat) agisindan zan igerir; maslahat/makasid ise tek
bir illet ve hikiimden degil birgok hikmiin istikrasindan elde edildiginden dolayi
zannilik derecesi agisindan daha alt seviyededir. Boyle olunca zanni olan daha az
zanni olana feda edilmis; ayni zamanda hukuk dizeninin killi/timel hedefleriyle
clz'I/tikel ¢dzlimlemeleri arasinda uyum saglanmig olur.'*

S6z gelisi “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi...""" ; “Eger ce-
za verecekseniz size yapilanin ayniyla karsilik verin!...”"'¢ ayetlerinin literal anlami geregin-
ce cezalandirma misli olacagindan ve ayrica kisasta denkligin saglanmasi gerektigin-
den, bir kisiyi beraberce (istirakla) 6ldiiren bir topluluk, kisas cezasina garptirilmaz.
Zira katil topluluk ile bu bir kisi arasinda miimaselet kurulamaz. Fakat kiyas sonucu

106 Aslinda akilenin sorumlulugundaki diyetin, divanlarin olusturulmasindan sonra, yardimlasma ve daya-
nigsmanin ayni divanda yer alanlar arasinda gergeklesmesinden 6tiirii onlara baglanmasindaki icma gibi.
Glntimiizde bu diyet, sozgelisi aynt meslek grubunda galisanlarin tye olduklar sendika, sandik, oda ve
cemiyet mensuplarina baglanabilir. Maksadi daha ¢abuk ve &dil bir bigimde temin edecek baska bir
diizenleme de yapilabilir.

197 bkz. Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, s. 324. Nassa bagli icmalarin ¢ok az sayida oluguna dair bir yorum igin bkz.
ion Astir, Makdsidii's-seriati’-islamiyye, s. 85

19% Bundan dolayidir ki, imam Safit “aykim bir gériisiin bulunmadigina iligkin bilgi, o konuda icma oldugu
anlamina gelmez” derken ( ibn Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, 1/24; bkz. Safil, er-Risale, s. 472); imam
Ahmed b. Hanbel de “nereden bilecek belki de insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir de bu ihtilaf o kigi-
ye ulagmamustir...” diyerek (ibnii’l-Kayyim, age., 1/24) icma iddialarina ihtiyatla yaklasilmasini &nermig-
tir.

199 Cliveyni, el-Burhdn 1/675

110 Ebu Hanife’ye nisbet edilen aykin bir kanaatin tahlili ve icma ile ilgisi hakkinda bkz. Okur Kasif H.,
“Temel Fikih Kaynaklarina Gore ibadetin Dili”, Dini Aragtirmalar c.1 sy.3 (1999), s. 171-203

! Ciiveyni, el-Burhdn, 2/923-924, 927, 936

12 krs. BGtl, Davdbitu’l-maslaha, s. 216 vd.

'3 bkz. Hassan, Nazariyyetii’'l-maslaha fi'l-fikhi'l-islami, s. K; Paret Rudi, “Istiksan and Istislah”, EI2, 4/256

"4 bkz. Zencani, Tahricii'l-furi ale’l-usil, s. 320

!5 el-Bakara 2/178; ayrica bkz. el-Maide 5/45

11 en-Nahl 16/126; ayrica bkz. el-Hac 22/60; el-Bakara 2/194
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ulagilan bu hikiim''” uygulanacak olsa, istirak halinde 6ldiirme olaylar artar, anarsi
patlak verir. iste toplumu ve bireyi kétii duruma diismekten korumak/hifzu'n-nefs
icin, cinayete istirak eden herkes kisas cezasina garptirilir.

Ayni sekilde tizerine agir bir madde atarak veya sopayla birisini éldtiren katilin
cezalandirilmasi meselesinde, “Kisas ancak, kiligla 6ldtirmelerde uygulanir” anlamin-
daki zayif bir hadise''® dayanarak ‘kisas cezasi ancak, el-katlii bi’'l-muhadded yani bigak,
kilic ve benzeri diger kesici aletlerle iglenilen cinayetlerde uygulanir, binaenaleyh
basit kiyas kurallarini igletirsek kisas diiser'''® demek, caydiricilik ilkesini islevsiz hale
getirecektir.

17. Birbirine bagli ¢6ziimlemeler getiren naslardan, ¢ézlimledigi olay sirasi i-
tibariyle daha 6nceki, su veya bu sebeple artik uygulanamaz hale gelirse, ona bagl
olan hukuki olayr ¢oziimleyen nas tek basina uygulanamayacagindan gal yoruma
tabi tutulur. Daha agik bir ifadeyle bu ikinci nassin ytirtirligti askiya alinir.

Mesela devlet biitcesinden kendilerine 6zgii gelirleri oldugu icin Peygamber
soyundan olanlar zekat alamazlar. Birbirine bagl bu iki hiikm{ de diizenleyen naslar
vardir: “...Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a, Rasuliine,
onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir... "'2°; Hz.Peygamber (s.a.), zekat
hurmalarindan yemek isteyen Hz.Hasan'i (r.a.) “Birak birak! Zekat malint yiyemeyecedi-
mizi bilmiyor musun?"'?" diyerek uyarmistir. Zaman icinde devlet yapisi ve idare zihni-
yeti ¢coziilmeye maruz kalip biitge prensipleri ¢ignendiginden, bu kimseler gegimleri-
ni saglayacak tahsisattan mahrum kalmiglardir. Bu halde, zekat alamayacaklarina
dair nassin oturdugu gerekce ortadan kalktigina gore, ona bagli diger hiikkiim de
uygulanmayacaktir. Nitekim imam Ebu Hanife (v. 150/767) ve imam Malik (v.
179/795) bu yonde fikir belirtmiglerdir.'??

18. Dindar olmalarina ragmen insanlar, bir konuda hiyele (hile-i ser’iyyelere)
bagvurma zorunda kaliyorlarsa, o konudaki mevcut hitkmiin makésidla uyusmadigi
soylenebilir ve hiikiim makasid agisindan gdzden gecirilebilir. Agiktir ki bu husus,
nas ¢oziimlemelerinde degil daha ¢ok ictihadi ¢ikarimlarda kargimiza ¢ikar. Karafi'nin
(v. 684/1285) “ Kitaplarda yazili olanlar karsisinda donup kalmak, dini anlayigta bir
sapma ve misliiman alimlerle selefin maksatlari konusunda bir bilgisizlik demektir.'??
Miictehitlerden sadir olan her fetvaya uymak ve her ictihatla amel etmek caiz degil-
dir. Aksine her mezhepte Oyle meseleler vardir ki, bunlar iyiden iyiye arastirildig
zaman bu konularda o mezhep imamanin taklit edilmesinin mimkin ve caiz olmadi-
g1 gorilir'?* sozleri ile Satibi'nin “Ulema Oyle farazi meseleler kurgulamiglardir ki,

17 bkz. Serahsi, el-Mebsit, istanbul 1983, 26/127; Merginani, el-Hiddye, 4/168; Zeylal, Tebyinii'l-hakdik,
6/114

118 fbn Mace’nin rivayet ettigi bu haberin tahric degeri hakkinda bkz. Zeylai, Nasbu'r-rdye fi tahric ehddisi’|-
Hiddye, Kahire 1973, 4/341

119 Ebu Hanife'ye gore, el-katlii bi’l-miisakkal yani tag ve sopayla ya da bogarak oldiirme fiilinde kisas
degil ta'zir cezasi uygulanir. Serahsi, age., 26/122; Merginani, age., 4/162-163; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik,
6/97-98,109

120 e|-Enfal 8/1,41

121 Buhari, "Zekat” 57; Miislim, “Zekat” 161; bkz. "Zekat”167; Ebu Davud, "Zekat” 29

122 Zeylal, age., 1/303; Savi, Hasiye: Biilgatii's-sdlik (Derdir, es-Serhu’s-sagir ile birlikte), Kahire 1986,
1/659-660

123 Karafi, el-Furik, 1/177

124 Karafi, el-ihkdm, s. 73; bkz. a.mlf., el-Furik, 2/109-110
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onlarla fetva vermek dogru degildir"'>> seklindeki tesbiti bu noktada fikir vermektedir.
Mesela hanefilerde, zekat alacaklisinin temlike ehil bir zi ruh (canli bir insan) olmasi
sarti arandigi i¢in hayir kurumlarina verilmek istenen zekatlar, araya anlagmali bir
fakir konup onun eliyle ulagtiriimakta; hava parasi caiz gériilmedigi igin diikkan i¢ine
kirik-dokiik sandalye masa ilave edilip onlarin bedeli aliniyor gibi davraniimaktadir.

19. Kendisinden daha o6ncelikli ve kuvvetli olani perdeleyen gaye dikkate
alinmaz. Bir bagka ifadeyle daha kuvvetli, daha kesin ve daha zaruri olan maslahat
bagkalarina tercih edilir. 12

Soz gelisi el-kiilliyyatii'l-hams (veya ed-daririyyatii’l-hams, el-usilii'l-hamse), kendi
icinde kuvvetliden daha az kuvvetliye dogru su sekilde siralanir: Cani korumak, dini
korumak, akli korumak, nesli korumak ve mali korumak. Dolayisiyla hayati korumaya
doénik olan maslahat/makésid digerlerine tercih edilir.'” Dini 6nceleyen klasik ve
yerlesik siralamanin disindaki bu farkl tercihimizin gerekgesi sudur: Clinki din, insan
ve toplum igindir; canli ve saglikli organizmanin olmadigi bir yerde din, islevini icra
edemez. Bu climleden olarak, kelime-i kiifrii séylemekle can vermek arasinda kalan
bir kisi, hem ayetin'® hem de Hz.Peygamber'in (s.a.) irgsadi'” istikametinde cani ko-
rumayi 6nceler.

Canin korunmasinin daha 6ncelikli olugunun bir bagka gostergesi, hukuk di-
zenince belirlenen suglar harig, cana kasdi megru kilabilecek herhangi bir durumun
olmayigidir. Diger bitiin mefsedet ve yasaklar, zaruret hallerinde ihlal edilebildigi
halde, derecesi ne olursa olsun bir bagka insani éldiirmeyi mubah kilacak bir gerek-
e yoktur." Insanin kendisini din ugrunda feda edebilmesi, dinin goniillerdeki yiice
konumu ve esas itibariyle sahibinin yaraticimiz olmasi onun, diger biittin degerlere
oncelenmesi gerektigini ilham edebilir. Fakat dinin her bir hitkm{iniin ve hatta dinin
bizzat kendisini benimseyerek ilan etmek demek olan sehadeteyni ikrarin, canin
heba olmasi tehlikesi karsisinda terki, canin dnceligini gdstermektedir. Can kaybina
yol agma 6zelligi tagimasina ragmen cihadin farz kilinmasi, dinin énce geldigini gos-
termez. Zira cihad, literatiirdeki genel kabullin 6tesinde, sadece dini korumayi amag-
layan bir vecibe degildir. Belki zaruri bes degerin timiini birden koruma kalkani
icine alan bir olgudur.

Makésida temel teskil ettigi kabul edilen ayetteki' siralamada dinin 6nce-
lenmesi, bu noktada delil olamaz. Clinkii ayetin, diger unsurlari siralamasindan anla-
silmaktadir ki, bu diizenleme énem sirasina gore yapilmamigtir. Zira ayetteki sira;
sirk (dini korumak), hirsizlik (mali korumak), zina (nesli korumak), gcocuklari éldiirmek

125 el-Muvéfakat, 4/191

126 {z b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 49; a.mlf., Kavdidii'l-ahkdm, 1/40,83,87 ; ibni'l-Kayyim, I'ldmu’ l-muvakkiin,
3/217

127 krs. Gazzall, el-Mustasfd, s. 174; iz b. Abdisselam, Kavdidii’[-afikdm, 1/104,137; Satibi, el-Muvdfakdt, 2/8 ;
BGti, Davdbitu’l-maslaha, s. 249, 256; ibon Astir, Makdsidii’s-serfati’ -islamiyye, s. 79-80; Fasi, Makdsdii's-
seriati’l-Islamiyye, s. 142. Nefsi ve akli 6nceleyen daha farkli bir siralama igin bkz. Cum’a Ali, el-Medhal,
Kahire 1996, s. 125-127

128 en-Nahl 16/106; bu hiikm( teyit icin ayrica bkz. el-Bakara 2/195; en-Nisa 4/29

129 Kendisini nebi olarak anmadig1 icin Miiseylimetii’l-Kezzab'in sehid ettigi sahabi Hubeyb b. Zeyd ile
ilgili olay buna ters degildir. Zira Hz.Peygamber'in olaydan sonra "O, gergegi haykirmig, ne mutlu ona”
buyurmasi, bu tavrin éncelenmesini degil, kisiyle ilgili deger yargisini ortaya koymaktadir. Her &viilen
olay ayni zamanda tercih edilen olmayabilir.

130 el-En’am 8/119. iz b. Abdisselam, Kavdidii’[-afikim, 1/134

131 el-Miimtehine 60/12
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(nefsi korumak), iftira etmek (irzi korumak) seklindedir.”*? Kaldi ki bir bagka ayette
cok farkli bir siralama yapilmis ve dini koruma ilkesini ifade eden unsur en sona
yerlegtirilmistir: “De ki: Rabbim ancak acik ve gizli kétiiliikleri, giinahi ve haksiz yere zulmet-
meyi, hakkinda hicbir delil indirilmeyen bir seyi Allah’a ortak kosmayt ve Allah hakkinda bilme-
diginiz seyleri soylemenizi haram kilmistir.”'**

Basta es-seb’u’l-miibikdt hadisi olmak lizere bazi rivayetlerdeki siralama da ayni
gerekceyle dlcii olamaz. Ustelik ravi faktoriiniin ve mana rivayetinin siinnet malze-
mesindeki roli dikkate alinirsa, énem sirasinin Hz.Peygamber'in dilinden tesbiti bir
hayli glicttir. Onun icin dinin hedefleri, esas amaci ve fitrat ilkelerine gore bir sirala-
ma yapilmalidir. Din “akil sahiplerini kendi irade ve secimleriyle mutluluga ve kurtu-
lusa ileten ilaht bir 6greti”** olduguna goére ruhlarda, bedenlerde ve zihinlerde te-
messtl edecektir. Mahallin yoklugu hallin, yani orada ikamet edenin yoklugunu ge-
rektirdiginden, bedenin yoklugu da sonugta dinin yoklugunu dogurur.

Fakihlerin, ikisi arasinda bir tercih yapma durumunda kul hakkinin Allah hak-
kina 6ncelenecegi yoniindeki izahlarinda da bu tezimize bir dayanak buluyoruz.
Mesela iz b. Abdisselam (v. 660/1262) ve dgrencisi Karafi, canin, viicut bitiinliigi-
niin ve hatta vazgecilmez menfaatlerin korunmasinin ibadetlere tercih edilecegini
soylerler ve bogulmakta ya da yanmakta olani kurtarmak dururken namaz kilinama-
yacagini ornek verirler.””” Yine bunun igindir ki, bireyin basina gelebilen bazi olagan
digi durumlar dolayisiyla Allah/din hakki olan unsurlarda, bireyi koruyucu ruhsatlar
devreye girebilmektedir.

Bu gerekgelendirmeden sonra tekrar basa donecek olursak, ayni ilke geregi
zar(iriyyat degeri haciyyata, o da tahsiniyyata takdim edilir. Mesela kadinin kamusal
alanda galigmasi konusu, bu ilkeleri igletmek suretiyle soyle ¢dzlimlenebilir: Kadinin
caligmasi, llke ve aile ekonomisine ciddi katkilar saglayabilir. Malin korunmasi baki-
mindan bu, olumlu bir degerdir. Calisan kadin, glintintin &énemli bir kismini ev digin-
da gegireceginden bagta cocuklar olmak zere aile bireylerine gdsterecegi ilgi ve
yuvanin sicakligini temin yoniindeki giicli azalacaktir. Bu sonug; dini, akli ve nesli
koruma bakimindan olumsuz bir geligmedir. Kusku yok ki mali korumak, din, akil ve
nesli korumaktan sonra gelir."”® S6z konusu olumsuzluklarin bertaraf edilmesi halin-
de kurgu, tabiatiyla farkli olacaktir.

20. Ayni sekilde iki mefsedetten birisini tercih etmek gerektiginde (tezahum
halinde), hukukun gayelerini ihlal ve uhrevi sorumluluk bakimindan en az zararl olani
tercih edilir.””” Bilinegelen formiiliiyle “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur”, “iki
fesad tedruz ettikde ehaffi irtikdb ile a’zaminin garesine bakilir’, “Ehven-i gerrayn
ihtiyar olunur”.*® Tercih edilen bu ehven ser yani kiigiik mefsedet, o anda ve o bag-
lamda haram olmaktan ¢ikar, maslahat haline gelir.*

132 Ayni siralama igin bkz. Buhar, “ilim” 49; Miislim, "Hud@d” 41; Tirmizi, "Hud(d” 12; Nes4i, “Bey'at” 9;
Muvatta, "Bey’at” 2; Misned, 5/314

133 el-A'raf 7/33

134 Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut ty., s. 47; Tanevi (Teh&nevi), Kessdfu istildhdti'[-funiin, Istanbul 1984, 1/803

135 [z b. Abdisselam, Kavdidii'l-afikdm, 1/96,253 ; Karafi, el-Fur(k, 2/203-204

136 Bt], Davdbitu'[-maslaha, s. 200-201

157 el-Bakara 2/217; Yusuf 12/69-76; el-Kehf 18/71; el-Hagr 59/5; iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-afikam, 1/130;
ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 89

138 Mecelle md. 27-29

13 {bn Teymiyye, el-Fetdvd 20/57’den Vekili Muhammed, Fikhu'l-evleviyydt, Herndon 1997, s. 215; krs. iz b.
Abdisselam, el-Fevaid, s. 60
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iki mefsedet arasindaki tercihte bazi ihtimaller s6z konusu olabilir'*:

a. Mefsedetle ilgili iki nehiy, baglayicilik agisindan farkli olabilir; haram
mefsedet ile mekruh mefsedet gibi. Boyle bir durumda, mekruh olan mefsedeti ter-
cih ederek haramdan kurtulunur. Mesela kadin kiyafeti giyerek onlara benzemeye
caligmak mekruh; avret yerlerini agmak ise haramdir. Bir etekten baska giyecek bir
giysinin olmadigi bir yerde avreti 6rtmek igin etek giyilir.

b. Mefsedetle ilgili nehiyler baglayicilik agisindan esit derecede iki haramla il-
gili olabilir. Bu taktirde haramlar, beg tiimel deger agisindan yukarida yaptigimiz
bicimde siralanir. En kuvvetli tiimel degeri korumak igin daha alt derecedeki yapilir.
Mesela kagirilan bir kadinin, hirsizlik yapmadigi taktirde irzina tasallut séz konusu
olsa o kadin, 1rz1 korumak ugruna hirsizlik yapar.

Diger taraftan haram li aynihf ile ilgili mefsedeti gidermek icin haram li gayrihi
tercih edilir.'""" Tedavi olmayarak cani tehlikeye atmak, haram li aynihi; avret yerleri
yabanciya gostermek ise haram li gayrihidir. Béyle bir durumda ikincisi islenmek
suretiyle birincisi savilir. Erkekler icin altin kullanmak li gayrihi haramdir; fakat tedavi
amaci s6z konusu oldugunda bu tercih edilir.

21. Ayni konuda maslahat yoniiyle mefsedet yoni bulusursa, her faydal ta-
sarruf ya da esya bir parca mefsedet; her zararli tasarruf ya da esya goreceli de olsa
bir parga maslahat ihtiva ettiginden hangisi galipse o tercih edilir.'*> Sdzgelimi alkolll
ickiler, bir takim faydalar icermelerine ragmen yasaklanmis'?; cihad, can ve mal ek-
silmesine sebep oldugu icin kismi mefsedetler icermekle beraber getirisi ¢ok fazla
oldugu igin emredilmistir. Bu ilke geregiyledir ki, Hz.Peygamber (s.a.), Kébe'yi yikip
Hz Ibrahim (a.s.) tarafindan yapilan orijinal temelleri {izerine yeniden inga etmemig'*
ve kimler olduklarini bildigi halde miinafiklar 6ldiirtmemistir.'+

22, Maslahatin getirisi ile mefsedetin gotiirlisti esit oldugu taktirde, masla-
hattan fedakarlikta bulunarak mefsedetin giderilmesi saglanir. Bilinegelen férmiil
ifadeyle def-i mefasid celb-i menéfiden evladir.'

iki zit olgunun bir konuda esit olarak bulunmasi ashnda kurgusal gibi goriine-
bilir. Dolayisiyla kisiye ve ortama goére olgulardan birisini tercih edecek mutlaka bir
ayrintinin/muraccthin varlig iddia edilebilir. Bu yaklasimi hepten yabana atmamakla
birlikte, su 6rneklerde goriilecegi tizere kurgusal da olsa boyle bir esitlikten bahsedi-
lebilir. iste bu noktada maslahatin teminine degil, mefsedetin giderilmesine bakilir:

a. Bir kigi, falancay: 6ldiirmedigi taktirde oldirilmekle tehdit edilse burada,
cani koruma maslahatiyla masum bir kisiyi 6ldiirme mefsedeti esit bir bigcimde bir-
lesmis olur.

b. Geminin agirligi sebebiyle batma ve yolcularin bogulmasi tehlikesiyle karsi
kargiya kalindiginda, yolculardan bir kisminin denize atilmasiyla saglanacak hafifle-

140 bkz. Vekili, Fikhu'l-evleviyydt, s. 215-216

141 bkz. ibnt’'l-Kayymm, I'ldmu’l-muvakkiin, 2/107 vd.

142 iz b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 51; a.mlf., Kavdidii'l-ahkdm, 1/19,41,136; Satibi, el-Muvdfakat, 2/20; Zerka,
el-Istislah, s. 43

143 el-Bakara 2/219

144 Buhari, "Tefsir 2” 10; Miislim, “Hac” 398; Nesal, “Menasik” 125; Darimi, "Menasik” 44; Muvatta, "Hac”
104

14> bkz. Miislim, “Zekat” 142; "Bir” 63; Muvatta, "Sefer” 84; Miisned, 3/352

146 iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm, 1/41,136; Satibi, el-Muvdfakdt, 4/272; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-
nazdir, s. 90; Mecelle md.30
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meden geminin kurtulacagi agiga ¢iksa, atilacaklarin basina gelecek 6liim mefsedeti
ile gemide kalanlarin sahip olacagi hayat maslahati esit olarak karsilagmis olur.

Bu her iki durumda da canlar arasinda bir 6ncelik olmadigina gére, 6ldiirme
ve denize atma fiilleri iglenmez.'+”

23. Hukuk dlzeninin asil gaye ve amaglarnin gerceklesmesi icin belirlenen
vesile ve sebepler etkinligini yitirince itibardan diigerler.'® Bu vesilelerin yerine,
hiikmiin maksadiyla uyumlu (mtilaim, miinasib) yeni vesileler ikame edilir. Dolayisiyla
vesailin yoklugu makéasidin yoklugunu gerektirmez.

So6z gelimi namaz asil gaye, vakit ise vesile sebeptir. Vakit olugsmayan yerde
namazin da farz olmayacagi s6ylenemez. Deccél hadisi olarak da isimlendirilen uzun
rivayette Hz.Peygamber (s.a.), bir sene kadar uzun olacak giinde sadece bir tek beg
vakit namaz yeterli olacak mi? sorusuna “Haytr, siz kendiniz vakit taktir edin!” cevabini
vererek'*?, vakte milaim bir yeni vesile ikame etmistir. Ayni sekilde, yolculuk sirasin-
daki borglanmalarda, borcu teminat altina almak maksadi icin vesile olarak
Kur'an’da bir rehin kabzedilmesi 6nerilmektedir.’® Yolculuk sirasinda rehnin kabz ve
tasima kilfeti dolayisiyla bu vesilenin igletilemeyecegi yerde mesela tescil iglemi
bunun yerine ikame edilebilir.

24, Vesile hiikiimleri aynen yerine getirmek miimkiin olmakla birlikte, bunlar
belirlendigi siradaki toplumsal sartlar degistigi icin ilgili oldugu maksad hitkme artik
yeterince ulagtirmiyorsa yerlerini, maksadi tam gerceklestirecek yeni vesilelere bira-
kirlar. Mesela Hz.Peygamber (s.a.), nikah akdinin aleniligini temin ve taraflarin hakla-
rint isbat edip korumak amaciyla, Medine'nin dar muhitinde iki sahidin bulunmasini
yeterli gdérmistiir."”! Fakat glinlimiiziin kalabalik toplumlarinda, bir evlilik akdinin
aleniyetini sadece iki sahide baglamak, suistimalleri de beraberinde getirir. Hikmi
koyarken hukuk diizeninin hedefledigi noktaya bugiin, ilan ve tescil ile daha etkin bir
bicimde ulagilacagindan vesile de sahitlikle beraber ilan ve tescile dénistr.

Bazi durumlarda, yeni bilimsel gelismeler daha etkin ve daha kolay uygulana-
bilir vesile hikiimlerinin ihdasina imkan taniyabilir. Boyle durumlarda eski vesile
hiiktimleri, yerlerini bu yenilerine birakabilirler. Hz.Peygamber'in (s.a.), k&pek yalamis
bir kabin temizligini saglamak icin belirledigi yedi kere su ile yikadiktan sonra seki-
zincisinde toprakla ovalamak vesilesi, yerini deterjana'?; istincéda temizligi saglamak
maksadi igin kullanilmasi 6nerilen tag vesilesi yerini, bez, kagit vb. maddelere bira-
kabilir.'>

25. Kanun koyucunun bir yasaginin eger, dinin ve hukuk diizeninin ana esas-
larindan ¢ok miikellefleri veya toplumsal degerleri korumakla ilgili oldugu sezilirse,
bireysel bir tercih olarak o nehyin aksine bir davranig sergilenebilir. Nehyin bu keyfi-
yetlerden hangisiyle ilgili olduguna, tabiatiyla miictehit karar verebilir.

147 Gazzall, el-Mustasfd, s. 176; iz b. Abdisselam, Kavidii'l-afikdm, 1/134

148 bkz. Karafi, el-Furik 2/33,153; Satibl, el-Muvéfakat, 2/11 ; Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s.
109

149 Buhari, "Tefsir 39” 3; Miislim, “Fiten” 116; Ebu Davud, “Melahim” 14 ?

150 e|-Bakara 2/283

151 Buhari, “Nikah” 36; Ebu Davud, “Nikah” 19; Tirmizi, "Nikah” 14; ibn Mace, “Nikah” 15

192 bkz. fbonii'l-Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, 3/19; krs. Ciiveyni, el-Burhan, 2/943

193 Necésetten taharetin ma’kdli’'l-ma’na (akli ¢dziimlemelere konu) olup olmayacagina dair tartismalar
icin bkz. Cliveyni, age., 2/911; Zencani, age., s. 38 vd.
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Hz.Peygamber (s.a.) visal orucunu nehyettigi halde, nehyin amacini
muslimanlara merhamet gdstermek olarak algillayan Hz.Aige ve diger bazi sahabiler
visal orucu tutmuglardir.'

Esi vefat eden bir bayanin dort ay on giin olan iddet stiresi iginde glizel koku
ve tedavi amaciyla bile olsa stirme kullanamayacagi yoniindeki Peygamber buyrugu-
nu, bazi tabiln fakihleri bu yénde bir nehiy olarak degerlendirmisler ve aksi istika-
mette fetva vermiglerdir.'” Ayni sekilde Hz.Peygamber'in “Kur'dn’t yaninizda savasa
gotiirmeyin; ciinkii ben diismanin eline gecmesinden endise ediyorum”>® buyrugu, artik
mushaflar ¢cogaldigl ve kaybolma tehlikesi ortadan kalktig icin baglayiciligini yitirmig-
tir.""” Migrik bir toplumda ikamet etmeyi yasaklayan hadisi de'”® bu mahiyette anla-
mak gerekir.

26. Kamu yarari gerekgesiyle ya da serbest birakildig taktirde su veya bu se-
bepten dolayr mefsedete yol acacagina dair ciddi endiseler bulundugunda, bazi
mubahlar gegici olarak kisitlanabilir.”® “Ey iman edenler! ‘Rdind’ demeyin ‘unzurnd’ deyin!
Saylenenleri dinleyin!..”'® ile “Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormayin!..” " ayetleri bu noktada bir fikir vermektedir.

Hz.Peygamber’in (s.a.), o sirada Medine'de bulunan gezgin/yoriik fakirlerin
faydalanabilmesi igin kurban etlerini saklamayr nehyedisi'®; Hz.Omer'in (r.a.), et
arzinin az oldugu bir dénemde kisilerin haftada peg pese iki glin et alimini yasakla-
masi'®; yine onun, misliman kadinlarin evde kalmasi tehlikesi belirdiginde ehl-i
kitabin muhsan hanimlariyla evlenme iznini'** askiya almasi'® bu climleden olarak
hatirlanabilir.

Ayni mantigin bir sonucu olarak mubahlar da bazen vacip hale getirilebilir.'s
Kisinin, dininin gereklerini yerine getirebilecek miktarin &tesinde egitim-6gretim
almasi mubahtir. Fakat kamu otoritesi belli bir diizeye kadar bunu vacip hale getire-
bilir.

27. Fevri olarak vacip kilinan, teréhiye tercih olunur. Daha agik bir ifadeyle,
derhal ve o anda yapilmasi gerekli olan, zaman iginde yapilabilecek olana 6ncelenir.
Clinkii elden kagmasindan korkulan sey, bdyle olmayandan daha 6nemlidir. Bir ko-
nuda hemen yapma yoniinde bir talep varsa bu talep, o konunun baskalarina takdim
edildigini gdsterir.'e”

154 bkz. Buhari, “Savm” 49; Miislim, "Sryam” 57; Satibi, el-Muvafakat, 3/44,45; Erdogan, Islam Hukukunda
Ahkamin Degismesi, s. 82

155 Bad], el-Miintekd 4/144'ten Karaman, Islam Hukukunda ictihat, s. 94

156 Buhari, “Cihad” 129; Miislim, “Iméra” 94; Ebu Davud, "Cihad” 81; ibn Mace, “Cihad” 45

157 Serahst, Kitabu serhi’s-siyeri’l-kebir, 1/205; Merginani, el-Hiddye, 2/137; Zeyla’i, Tebyinii’l-hakdik, 3/244

158 bkz. Ebu Davud, “Cihad” 95, 105; Nesai, "Kasame” 27

159 bkz. Satibi, el-Muvdfakdt, 1/130 vd.

190 e|-Bakara 2/104

161 el-Maide 5/101

162 Mislim, “Cenaiz” 106; “Edahi” 37; Ebu Davud, "Esribe” 7; Tirmizi, "“Edahi” 14; Miisned 3/63

1% fbnii'l-Cevzi, Sirati Omer, s. 68 ve Sa'rani, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1/18'den Burhani Muhammed H.,
Seddu’'z-zer4i, Beyrut ty., s. 595

164 el-Maide 5/5

165 Cassas, Afikdmu’l-Kur'dn, 2/459; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, 7/172

166 Karafi, el-Furiik, 2/33; bkz. 2/122-131

167 Karafi, el-Furiik, 2/24,203 ; Vekili, Fikhu'l-evleviyyat, s. 257
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Bakima muhta¢ anne-babasi varken cihada ve hacca gitmek; ilim meclisi du-
rurken zikir meclisine oturmak; miiezzinin sdylediklerini tekrar etmek dururken
Kur'an okumak gibi.

28. Daha 6nce kismen ifade ettigimiz gibi, Allah hakk: ile kul hakki karsilasir
ve birini tercih durumunda kalinirsa, kul hakkir 6ncelenir. Ruhsat hikimlerinin, bir
acidan da bu sebeple mesru kilindigi séylenebilir. Bunun igindir ki, namaz kilarken
bir hirsizin varlig1 sezilse veya kiymetli bir esyanin yitksekten diismek tizere oldugu
farkedilse namaz bozulabilir. Namaz abdesti veya gustl i¢in ancak satin almak sure-
tiyle su bulunabilse, kisi abdesti ve guslii birakip teyemmim yapabilir; keza yol bo-
yunca 6denen haraclar ve vergiler biiylik meblaglara ulagirsa hac terkedilebilir.'¢

Boyle bir durumda kul hakkini geri plana itmekle ilgili olarak Buhari (v.
256/869) ve Muslim (v. 261/874) sbyle bir rivayet nakletmektedirler: “Besikteyken
sadece su {i¢ cocuk konusmustur: Birisi isa’dir. ikincisi israil Ogullarindan Ciireyc ile
ilgilidir. Manastirda yasayan ve ibadetine ¢ok diskin olan bu Clireyc bir keresinde
namaz kilarken annesi gelerek kendisine seslenmis. Bu sirada o, annemin ¢agrisina
mi kulak vereyim yoksa namazi bozmayip kilmaya mi devam edeyim? diye diistin-
mus. Ayni olay pespese iki defa daha olmus ve her defasinda namazini kilmaya de-
vam etmis. Bunun {zerine annesi ‘Allahim! Bu ogluma fahigelerin ytiztinii gosterme-
den benim canimi alma’ diye beddua etmis. Derken giizelligi dillere destan bir fahise
bir glin manastira gelip Clreyc’e musallat olmus. Ondan iltifat géremeyince bu sefer
manastirin ¢obanina kendisini sunmus ve onunla zina yapmis. Sonugta bir oglan
cocugu dogurmus ve bunun babasinin Cilireyc oldugunu iddia etmis. Bunu duyan
halk, Clreyc’e gelip hirpalamiglar ve manastirini yikmiglar. Durumu anlayan Clreyc,
abdest alip namaz kildiktan sonra taze bebegi getirtmis ve ona babasinin kim oldu-
gunu sormus. Bebek ‘falan ¢obandir’ diye cevap verince halk, bu defa Ciireyc'i bag-
rina basmis...”'®

29. Hukuk normunun uygulanmasi sirasinda ortaya ¢ikabilecek ve miukellefi,
normun geregini yerine getirme hususunda gercekten zor durumda birakabilecek
glicliikler, normun esnetilmesine sebep olabilir. Klasik ifadeyle ‘mesakkat teysiri
celbeder’. Zira “Allah size kolaylik ister, zorluk dilemez"'"; “Allah her kisiye, ancak giicii
yettigi kadar sorumluluk yiikler'"; “Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez”'’; “Sizi O
secti ve din konusunda tizerinize hig bir zorluk yiiklemedi”.'™

Normun esnemesini saglayan nedenlerin baglicalari hastalik, ikrah, sefer, u-
nutma, cehalet, umumi belva ile bedent ve zihni eksikliklerdir.'

Su genel hiikimler de bu ilkeyle iligkili olarak hatirlanmalidir: Zaruretler ha-
ramlari mubah kilar'”; zaruretler kendi miktarlarinca taktir olunurlar'”® yani bir sikin-
tidan dolayi caiz hale gelen sey, o sikintiy1 asgari diizeyde giderecek 6lgtide caiz olur

168 bkz. iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-aikdm, 1/255; Karafi, el-Furtk, 2/203-204; Vekili, Fikhu'l-evleviyyat, s.,
269

169 Buhari, "Enbiya” 48; Miislim, "Bir” 8; Miisned, 2/307, 308

170 e|-Bakara 2/185

7! el-Bakara 2/286

172 e]-Maide 5/6

I3 e]-Hac 22/78

174 iz b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 58-60; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 75-81

1> el-Maide 5/3; el-En’am 6/6, 119; en-Nahl 16/106

176 e|-Bakara 2/173; el-En’am 6/6; en-Nahl 16/115
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ve sikintinin ortadan kalkmasiyla caiz olmaktan c¢ikar (méni zail oldukta memnd
avdet eder); bir konuda daralma/sikinti olursa genigler.'”

30. Gerek normun tesbitinde gerek uygulanmasi sirasinda zarar vermekten ve
ugranilan zarara zararla karsilik vermekten kaginilir.'” Kaginmakla birlikte su veya bu
sebeple bir zarar vaki olmussa izale edilir; fakat bu zarar kendi benzeriyle veya daha
blytgiiyle izale edilmez; kamunun ugradigi zarari gidermek icin bireyin ugradigi zara-
ra katlanilir.

31. Hukuk diizeninin toplumsal niifuzunu saglayabilmek igin, hitkmiin tefsi-
rinde, ve eger naslarda yoksa tesbitinde o toplumun 6rf ve adetlerine miracaat
edilir.'™ Karafi'nin vurgulu ifadesiyle “kaynagini 6rf ve adetlerin olugturdugu ahkam
lizerinde, bu 6rf ve adetler degistigi halde israr etmek, icmaya aykiri bir tutumdur ve
dini bilmemektir. islam hukukunda érfe bagl olarak verilmis olan her hiikiim, &rf
degistiginde yeni orflin gerektirdigi bigimde degisir’'® Yine bilinmelidir ki, misliiman
toplumun yerinde bularak uyguladig bir husus, kanun koyucu katinda da uygun-
dur.'®

32. ister delillerin catismasi sebebiyle, ister miictehidin kiilli-ciiz’? dengele-
mesindeki diistince silsilesi sebebiyle olsun, normu tespit ederken helal ve haram
tercihi arasinda kalinirsa, ihtiyati elden birakmama adina haram yénii 6ne gikarilir.'s
Zira kanun koyucu, apagik helallerle haramlar arasinda bulunan ve bunlardan birine
hemen katilamayan noktalardan uzak kalmayi, dinin ve onurun korunmasi igin ge-
rekli gormusttir.'® Boyle bir tercihle, harama diismemek icin mubah terkedilmis olur.
Fakat vaciple haram arasinda bir tercih yapmak gerektiginde, vacip harama takdim
edilir.'®

Mesela Hz.Peygamber (s.a.), iclerinde miusliimanlarla birlikte miusriklerin,
yahudilerin ve munafiklarin da bulundugu bir topluluga rastlayinca selam vererek'®,
musliimanlara selam verme vacibi ile 6tekilere selam verme harami arasinda boyle
bir tercihte bulunmustur. Ayni ilke geregi, musliimanlarin 6lileriyle gayri mislimlerin
cesetleri birbirine karismis olsa hepsi yikanir ve hepsi tizerine namaz kilinir.'#

33. Makasid yorumu yaparken fetvanin kigisel, hitkmtin ise genel oldugu unu-
tulmamalidir. Bireylerin 6zel durumlarina nazaran miiftinin tercih alani daha genis-
tir.'¥” DesGki'nin (v. 1230/1814) ifadesiyle, mifti, durumunu yakindan bildigi bir kisi

177 el-ingirah 94/6; Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, thk. T .Faik A., Kuveyt 1402, 1/120

178 e|-Bakara 2/231, 233; et-Talak 65/6; ibn Mace, “Ahkdm” 17; Muvatta, “Akdiye” 31; Miisned 5/327

179 el-Bakara 2/228; en-Nisa 4/19; el-Maide 5/89; Buhari, "Biiy(” 95 (Siinnetiikim beynekiim)

180 Karafl, el-ihkdm, s. 111; a.mlf., el-Fur(k, 1/176-177; Satibi, age., 2/218; lon Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir,
s. 93 vd.; ibn Abidin, “Nesru'l-arf’, 2/114-115

181 Miisned, 1/379; imam Muhamed b. Hasen'in bu nokta ile ilgili bir tespiti icin bkz. Cassas, el-Fusdl,
3/271

182 Buhani, “Salat” 12; Cassas, Afkamu’l-Kur'dn, Beyrut 1993, 2/432, 447; Karafi, el-Fur(ik, 2/186; Zerkesi,
el-Mensir fi'l-kavdid, 1/126 ; Dehlevi, Huccetullahi'l-bdliga, 2/101

183 Buhar, “iman” 39; Mislim, “Miisakat” 107; Ebu Davud, "BiiyQ” 3; Tirmizl, "Biiyd” 1; Nesai, “Esribe” 50

184 Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 1/132; Nedvi Ali A., el-Kavdidii'-fikhiyye, Dimagk 1991, s. 275. Konuyu nesih
baglaminda ele alan metodolojik bir yaklasim igin bkz. Cassas, el-Fusil fi'l-usiil, 2/306 vd. Nehiyleri emir-
lerden daha kuvvetli géren bir anlayig icin bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 4/272

185 Buhari, “Merda” 15; “isti’zan” 20; "Edeb” 115; Miislim, “Cihad” 116; Miisned, 5/203

186 Bagka drneklerle birlikte bkz. Zerkesi, el-Mensilr fi’l-kavdid, 1/132-133

187 bkz. Karafi, el-iikdm, s.49,,88,111,116-122; Karadavi Y., islam Hukuku Evrensellik Siireklilik, (Gev.
AYaman-Y.Isicik), Istanbul 1997, s. 106-108
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hakkinda onun gercekten zorluk icinde oldugunu anladigi zaman meghur olmayan
gorisle fetva verebilir.'s

Mesela ugradigi bir tecaviiz sonucu hamile kalan bir bayana, kendisine ve
toplumuna 6zgl sartlar geregi verilebilecek olan kiirtaj izni, ayni durumdaki her ba-
yan icin gecerli olmayabilir. Hamileligi stirdirmesi halinde siddetli ruhi travmaya
maruz kalacak ve bu yiizden fizyolojik rahatsizliklara diigar olacak, Ustelik nesebi
gayr-i sahih ¢ocuklarin benimsenmedigi toplumlarda yasayan bir bayana verilecek
kirtaj fetvasi, bu olumsuzluklari yagamayacak bir bagka bayana verilemez.'®

34. Genel toplumsal ihtiyaclar, tipki fertler hakkindaki ¢zel zaruretler gibi de-
gerlendirilir.'*

35. Mictehit, gorevinin sadece ser'l hitkmii vermekle smnirli oldugunu zan-
netmeyip hikminln ve fetvasinin konusu olan fiillerin sonuglarinin varip nereye
dayanacagini, bir baska ifadeyle hitkminiin ve fetvasinin ne tiir sonuglara yol acaca-
gini hesap etmelidir.’' Satibi'nin temellendirmesiyle: “Fiillerin sonuclarina bakmak,
dinin gbzettigi bir amacgtir. Filler ya uygun olur ya da muhalif. Boyle olunca miictehit,
miikelleflerden sadir olan bir fiile, bu fiilin dogurabilecegi sonuclart gdz 6niline alma-
dan hemen hiikiim vermemelidir.”'*2

Hz.Peygamber'in (s.a) slinnetinde konuya 1sik tutan uygulamalar vardir. Nebi
(s.a), kendilerini tanidig ve 6lim cezasini hakettikleri halde mtnafiklar 6ldirtmek-
ten kaginmustir.'” Ayni sekilde, ¢cogu daha yeni misliiman olduklari i¢in Araplar ara-
sinda kargasa g¢lkmasin diye Kabe'yi eski temelleri iizerine yeniden insa etmekten
vazgegmistir:'** Bedevinin birisi mescide isemeye bagladiginda, Sahabe hemen engel
olmaya kalkismiglardi da Hz.Peygamber “ilismeyin de bevlini tamamlaswn!..”"*> buyurarak
onlart durdurmustu

Bunlar yapilsaydi birinci durumda insanlar, nifak suglamasiyla éldirtlecekler
endisesiyle Islamdan sogurlar; ikinci durumda Araplar, Peygamber mukaddesati
yikiyor ve Ozelliklerini bozuyor zehabina kapilirlar; iglinclisiinde ise kendisine mii-
dahale edildigi sirada bedevi, tistlini bagini pisler sonra da mescidin diger yerlerine
bunu bulagtirirdi, hatta belki bu, bagina bir saglik sorunu da agabilirdi.

Konuyla ilgili bir fetva érnegi de ibn Abbas'tan (r.a) gelmektedir. “Kasitlh ola-
rak bir miisliimani éldiiren birisinin tevbe hakki var midir?” diye soran birisine ibn
Abbas "Hayir, ancak ateg vardir” cevabini verir. Soran kisi oradan ayrildiktan sonra
ibn Abbas’a “Bize bdyle mi fetva veriyorsun? Oysa daha énce katilin tevbesinin

188 Karadavi, age., s. 107

189 bkz. Hadimi, el-lctihddii’-makdsidi 2, s. 131-133

190 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/931, 936; ibon Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazéir, s. 91-92; bkz. Satibi, el-Muvéfakat, 2/23

191 Bu madde ve zimnindaki izah igin bkz. Raysini, Nazariyyetii’l-makdstd inde'l-imam es-Satibi, s. 381-384

192 Satibi, age., 4/140-141

198 bkz. Buhari, "Menakib”, 8; "Tefsiru Shrati Miinafik(in”, 5; Mslim, "Bir’, 63; Tirmizi, “Tefsiru Strati
Miinafikin”, 4, Miisned, 3/393

194 Buhani, "Hac”, 43; "Enbiya”, 10; Miislim, "Hac”, 398-399; Nesal, "Hac”, 125; Muvatta, “Hac”, 104;
Darimi, "Menasik”, 44; Miisned, 6/57, 113

19 Ashab da bevlini bitirinceye kadar ona dokunmadilar. Sonra Allah Rasulii onu cagirarak kendisine
sunlart buyurdu: “Kugku yok ki bu mescidler bevl ve pislik mekanlari degildir. Bunlar ancak Allah’t an-
mak, namaz kilmak ve Kur'an okumak igin yapilmuglardir.” Arkasindan bir kova su getirterek bevlin tize-
rine serpti. bkz. Buhari, “Edeb”, 35; Miislim, “Tahara”, 98,100; Nesai, “Tahara”, 44; ibn Mace, “Tahara”,
78; Miisned, 3/191, 226. Bu son konunun hedefleri arasinda, bedevinin sahsiyetini zedelemeden iyi bir
misliiman olarak kazaniimasini temin de sayilabilir.
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makbul oldugunu soyliiyordun?” itirazi yéneltilince su yorumu yapmistir: “Ben bu
kisiyi, bir misliimani 6ldirmeyi tasarlayan kizgin birisi olarak gordiim”. Gergekten de
pesinden gidip arastirdiklarinda soru soran kiginin aynen bd&yle oldugunu
farketmiglerdir.'*

Abdullah b. Mugaffel’e de (r.a) bir kadin gelerek, zina yapan ve sonugta hami-
le kalip doguran bir kadin, bu gocugu éldiirebilir mi? diye sorar. ibn Mugaffel “Hig
Oyle sey olur mu? Bunun cezasi atestir” cevabini verince, soran kadin aglayarak kal-
kar. Kadini gagiran Abdullah b. Mugaffel, "Senin durumun ancak su iki halden birisi
olabilir: Kim bir kotulik isler veya kendisine yazik eder de sonra Allah’tan bagislan-
ma dilerse Allah’t cok bagislayici ve actyici olarak bulur” der; bunu duyan kadin, goz
yaslarini silerek oradan ayrilir."”” fon Mugaffel (r.a), kadina onu caydirmak ve tevbe
etmesini saglamak icin bodyle sert bir cevap verdikten sonra, soylediklerinin onu
Allah’in rahmetinden imit kesmeye gotlirdigini goriince- ki boyle bir hal, o kadiny,
intihara veya giinah batagina saplanmaya ya da bagka bazi kot sonuglara gotiirebi-
lir- ilk sdyledigini birakip, onun durumuna daha uygun baska bir cevap vermistir.

Bunun i¢in mictehidin sadece ser'? naslari ayrintili bir sekilde ustaca kavrayan
bir hukukgu olmasi yetmez; ayni zamanda hem insanlar ve psisgik 6zellikleri, hem de
toplumsal olaylar/iligkiler ve sonuglari {izerinde mahirane bilgisinin olmasi gerekir.
“Bu 6zel tahkiki yapabilen kigiye” der Satibi, “insanlarin i¢ halleri ve arzularini géste-
ren bir nur bahgedilmistir ki, o bununla insanlarin anlayislarindaki farkliliklari; ya-
kiimliliikler kargisindaki tahammidil ve sabir giiclerini veya zayifliklarini ve pesin zevk-
lere iltifat edip etmediklerini bilir. Bilir de, herkese naslarin hikimlerinden hangisi
uygun ise onu verir. Yikimliliklerin benimsenmesinde gozetilen ser’’ maksat da
zaten budur...”'%

GENEL DEGERLENDIRME

Buraya kadar otuzbes madde halinde siralamaya caligtigimiz makasid
ictihadinin ilkeleri konulu galigmamizi, dnemli buldugumuz bir noktaya tekrar vurgu
yaparak noktalamak istiyoruz. islam adina konusmalarin, hiikiim ¢ikarmalarin ve
yorum yapmalarin kendisine gore deger tasidigi ve biitiin bu etkinliklerin nihai onay-
layicisi olan Kur'an, teorik-spekdilatif akil ytiritmelerden &nce teslimiyeti, kendisine
gbre yagamayi, kalbini agmayi ve bodylece takva sahibi olmayi énerir. Arkasindan da
kendisi hakkinda dogru anlamlara ulagsabilmenin takva ile yakindan ilgisi oldugunu
vurgular'®®: “Ey iman edenler! Allah’tan korkup sakinirsaniz/O'na karst sorumluluk bilincinin
geregini yerine getirirseniz (takvd), size dogruyu yanlistan aywran bir kavrayts giicii (furkdn)
verir.”>®

Derin kavrayis ve ince anlayis anlamindaki fikh kelimesinin gectigi hemen her
yerde, Kur'an'in kalb kelimesine de yer vermis olmasi®®', anlamanin kalbe ait bir ey-
lem oldugunu gostermektedir. “Anlamay1 kalbe ait bir eylem olarak ortaya koyan
Kur’an, anlamayi takvaya, takvay: dini tecriibeye, yani kurallarini, belirlenmis ahka-

196 Kurtbi, el-Cami li Ahkdmi'l-Kur'dn, 4/97

197 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, en-Nis& 4/110. ayet ile ilgili agiklamalar sirasinda.

198 Satibi, age., 4/70-71

199 Kotan Sevket, Kur'dn ve Tarihselcilik, 379

200 ¢|-Enfal 8/29

01 Mesela bkz. el-A'raf 7/179; el-Enam 6/25; et-Tevbe 9/87, 127; el-isra 17/46; el-Kehf 18/57; el-
Minafik(n 63/3
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mint hiirmetle yasamaya baglar: “Her kim Allah'in hiikiimlerine/siarlarina saygi gosterirse,
kuskusuz bu, kalplerin takvdsindandir>

Allah adina konusup “bu ayetten sunu murad etmistir; maksadi sudur, sunu
hedeflemistir” gibi yargilarda bulunmanin biytik tehlikeler de dogurabilecegine dik-
kat ceken Satibi, makasid yorumu yapacak kimseye su énemli hatirlatmada bulun-
maktadir: Boyle bir okuma yapan kimse 'Allah’t konusturmus olmaktadir. Oyleyse bu
kimse, yarin Yice Allah’in kendisine yoneltecegi “"Soyle bakalim, benim hakkimda
bunu nereden ¢ikardin?” sorusuna cevabini hazirlasin. Bir kimsenin, delillere dayan-
madan boyle Allah/Kur'an adina konusmasi dogru olmaz. Muteber bir ilkeye dayan-
mayan ihtimal hesaplariyla Kur'an hakkinda ileri geri konusulamaz. Kur’an’in onayla-
yacagl bir mesnede dayanmadan yapilan yorumlar batildir.??

Her yer ve konuda oldugu gibi burada da en dogrusunu Yice Allah bilir...

202 e|-Hac 22/32; Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik, s. 381

293 Satibi, el-Muvdfakat, 3/318. Satibi’nin Kur'an vurgusu {izerine nisbeten yeni bir etiit olarak bkz. Hallaq
Wael B. “The Primacy of the Quran in Shatibi's Legal Theory”, Islamic Studies (Presented to Charles J.
Adems), ed. W. Hallag — D.P. Little, Leiden, 1991, s. 69-90



