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AVRUPA’DA ISLAM -

Peter ANTES ™~
gev. Stileyman TURAN ™

Modern Avrupa’nin en ¢nemli fenomenlerinden biri, Avrupa’nin bat1 ve kuze-
yindeki en gelismis tlkelere gelen ve yerlesen Muslimanlarin stirekli artan sayisidir.
Giiney Dogu Avrupa’daki etnik catigmalar hakkindaki trajik haberler, Islam topluluk-
larinin sadece Avrupa tarihinin bir pargast olmadigini, gagdas Avrupa’da da hala
yasayan bir gerceklik oldugunu gostermektedir. Islam, bugiin Avrupa’daki en biyiik
dinlerden biridir. Ilk olarak Islam’in Avrupa’daki varligina bir géz atmak, daha sonra
ise bati toplumu igin Isldm’dan kaynaklanan problemleri siralamak ve sonunda
modern bati toplumunda Mduslimanlarin istekleriyle baglantili olarak tartigmast
yapilan cesitli toplum anlayislarini irdelemek faydali olacaktur.

AVRUPA’DA ISLAM’IN VARLIGI - BIR INCELEME

Avrupa’da [slam’in varligina kisaca baktigimizda, Avrupa’daki Miislimanlar ile
ilgili ti¢ ana trendin var oldugunu goriiriiz. Bunlarin birincisi, Islam’in ilk ytizyilinda
Ummet (Islim devleti)’i yayma arzusunun bir sonucu olarak, Avrupa'nin giiney
batisinda Islami topluluklar olugturma tesebbiisiiydti. Her ne kadar tarihsel olarak
daha sonra meydana gelmis olsa da ikinci trend, Dogu ve Giliney Dogu Avrupa’da
Islami topluluklar olugturmaya yénelik benzer bir tesebbiistéi. Esasen, Avrupa
kitasindaki komsgu tlkeleri fethetmek igin calisan Osmanli sultanlar tarafindan ortaya
konulmustur. Son sirada fakat o kadar da 6nemsiz olmayan trend ise, Avrupa’nin bat1
ve kuzeyindeki gelismis tlkelere yonelik igci gocli ve Misliman &grenciler ile
miultecilerin geligidir.

Yukarida igaret edilen ilk trend Orta Cag tarihinde iyi bilinmekteydi.! Bu trend,
MS 632 (Peygamber Muhammed’in 6limu) ile -Misliman birliklerin durdugu ve
boylece Fransa ve Bati Avrupa'nin geri kalan bolgesinin Islam idaresine girmekten

" Peter Antes, “Islam in Europe”, Religion in Europe, ed. Sean Gill, Gavin D’Costa, Ursula Kings, Netherlands
1994, 46-68.

" Almanya, Hanover Universitesi'nde Din Bilimleri profeséri. Ozellikle Islam ve mukayeseli galigmalariyla
bilinen Prof. Antes, son dénemdeki galismalarini Avrupa’daki farkli dini hareketler tizerinde odaklandir-
mugtir. 1985ten beri Uluslararast Dinler Tarihi Cemiyeti yonetici kadrosunda ¢alismakta, ayrica 1988’den
beri Almanya Dinler Tarihi Cemiyeti'nin bagkanligin1 ytirtitmektedir.
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sous Domination arabe, Paris: Hachette, 1978.
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kurtuldugu- 732’deki meshur Tur ve Puvatiye Savagina kadarki donemde Islam
devletinin hizli bir sekilde yayilmasinin bir sonucu olarak, Miisliimanlarin Italya ve
Fransa'nin glineyinin yani sira Ispanya’yr fethetme tesebbiisiiydii. Papa’ya sadik
Hiristiyan bolgeler Misliimanlara direnmelerine ragmen, Mislimanlarin, Arianlar ve
Donatistler gibi Huiristiyan heretik gruplann ¢ogunlukta oldugu bolgelerde 6nemli
bagarilar elde etmesi dikkate degerdir.” Oyle ki Ispanya’nin yeniden geri alinisi, hem
Ispanya’daki Roma merkezli Hiristiyanlarin heretik Hiristiyanlar {izerindeki, hem de
Hiristiyanlarin Mduslimanlar tizerindeki bir zaferi olarak algillanmigtir. Ayni gey
Sicilya -Italya’nin giineyi ve Italya ile Ispanya arasindaki adalar- hakkinda da
séylenebilir. Orada Islam ytizyillar 6nce ortadan kaybolmustur ve yillardir Roma
Katolik dininin hakimiyeti s6z konusudur. Bilim, felsefe ve sanat acisindan Islam,
Orta Cag Huristiyan digiincesini gticlii bir sekilde etkilemistir® Oyle ki Roger
Garaudy, unutulmasina ragmen, Greko-Romen miras ve Yahudi-Hiristiyan gelenegi-
nin yaninda modern Avrupa’nin tiglincii diregi olarak Islam’dan s6z etmistir.*

Kalttirel agidan ziyade siyasi agidan daha 6nemli olan husus, Dogu ve Giiney
Dogu Avrupa’da Islam’in varhigiydi® 10. ve 11. ytzyildan beri Volga bolgesi ve
Macaristan’daki Danube boyunca Misliman yerlesimcilerin oldugu biliniyordu.®
Bununla beraber simdiki Mislimanlarin ¢ogu, Osmanli sultanlarinin idaresi
esnasinda [slam’a gegen insanlarin soyundan gelmektedir. Bu, -nispeten daha az
olmakla birlikte- eski Yugoslavya’ ile Yunanistan’daki® belli illerdekilerin yani sira,
Arnavutluk ve Bulgaristan’daki” Mislimanlar i¢in de s¢z konusudur. Avusturya
Imparatorlugu nun dogu ve glineydoguya dogru yayilmasi sonucunda Avusturya
Imparatorlugu gesitli Islam topluluklarini icine almig ve neticede Hanefi mezhebinin
takipgilerini 1912’de resmen kabul edilen dini topluluklar arasina yerlestirmigtir.*®
Sonugta, Miislimanlarin Avusturya’da bugiinkii yasal konumu, Avusturya Impara-
torlugu dénemindeki yasal konumlar1 géz 6ntinde bulundurularak tayin edilmektedir.
Oyle ki 6érnegin Avusturya okullarinda' Islami din egitimi ile ilgili bazi hususlarin

% Bizans hegemonyasindan kurtulug olarak, Hiristiyanlanin Islam’a pozitif cevabina yonelik iki nadir
ornektir. Bkz. Claude Cahen, “Note sur l'acceuil des chrétiens d’Orient 4 I'Islam”, Revue de I'Histoire des
Religions 166, 1964, 51-58’de bulunabilir.

3 W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe, Edinburg: University Press, 1972; ya da
daha poptiler bigimde Sigrid Hunke, Allahs Sone iiber dem Abendland. Unser arabisches Erbe, Frankfurt:
Fischer, 1965.

* Roger Garaudy, Promesses de I'Islam, Paris: Seuil, 1981, 19.

% Smail Balic, “Die Muslime im heutigen Europa”, Weltmacht Islam, ed. J. M. Abun-Nasr, Miinchen, 1988, ss.
363-390.

6 Balic’in makalesine ilaveten ayrica bkz. I. Hrbek, “Bulghar”, Encyclopaedia of Islam (EI), yeni baski, Leiden:
Brill & London: Luzac, c. I, 1960, ss. 1304-1308; Z. V. Togan, “Bashdjirt”, Encyclopaedia of Islam (EI), c. 1,
ss. 1075-1077; T. Lewicki- Gy. Kaldy-Nagy, “Madjar, Madjaristan”, Encyclopaedia of Islam (El), c.V, 1986,
ss. 1010-1024. Ayrica bkz. Alexandre Bennigsen-Fanny E. Bryan, “Islam in the Causasus and the Middle
Volga”, Encyclopedia of Religion (ER), ed. Mircea Eliade, New York-London: MaciMillan, 1987, c. VII, ss.
357-367.

7 Branislav Djurdjev, “Bosna”, EI, c. I, 1261-1275 ve Smail Balic, Das unbekannte Bosnien. Europas Briicke zur
Islamischen Welt, Koln: Bohlau, 1992.

8 N. A. Bees- A. Savvides, “Mora”, EI, c. VII, 1990, ss. 236-241.

° H. Inalcik, “Bulgaria”, EI, c. I, ss. 1302-1304.

10 Professr Schnizer'in gorist. Bkz. Heiner Marré- Johannes Stiting (ed.), Der Islam in der Bundesrepublic
Deutschland. Essener Gespriiche zum Thema Stat und Kirche (20), Miinster: Aschendorff, 1986, 177.
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Misslimanlarin din iglerindeki geleneksel tutumlariyla ayni gizgide oldugu goriilmek-
tedir.

1992 yilinda Istanbul’da diizenlenen bir anma toreniyle Almanya’da Islam’in
varliginin 260. yildénimtnt kutlandi. Ttrk askerlerinin, dinlerini 6zgtir bir sekilde
yagayabildikleri, Prusya ordusuna entegre edilmeleri 18. ytizyila kadar geri gitmekte-
dir.”? Diger bazi Tturk askerleri kendi ordularini terk edip Prusyalilara katildig: icin bu
askerlerin sayisi, 18. yiizyilin ortasinda 1.000’e yiikselmistir. Oyle ki Prusya birlikleri
icin gbrev yapan papazlar arasinda bir de askerl imamdan séz edilmektedir. Bunun
yaninda, 1763'te Berlin ve Istanbul arasinda diplomatik temaslar kuruldu. Padisahin
Berlin’deki ilk vekili, Ahmed Efendi, o kadar hog kargiland1 ki, 1798’de 6limiinden
sonra kendi tilkesine geri géttirtilmedi ve Berlin’de defnedildi. Onun mezar daha sonra
genisletildi ve Berlin’deki ilk Islami mezarlik olarak hizmet vermeye basladi. Cenazele-
rin Islami usullere gore defnedilmesini saglamak icin 1866'da mezarliga bir de cami
ilave edildi. Osmanli Imparatorlugu’yla stirdtirtilen yogun siyasi iligkiler, Islam
sanatina ozel bir ilgi gosterilmesine de neden oldu. Oyle ki Heidelberg yakinindaki
Schwetzingen’in Rococo Kalesi'nde, doguya yonelik egzotik merak: gidermek igin bir
cami inga edildi (1780-1785). Son olarak 18. ylizyilin sonunda Almanya’nin gogu
bolgesinde mevcut olan Tirk savag esirlerini de zikretmek gerekir. Hiristiyanliga
ihtida edenler olmasina ragmen, Ttrklerin ¢ogu -Hanoverli Diises Sophie’nin sarayina
ait olan ve Hanover’'deki mezar tagina gére Misliman olarak 6len Ttrk Hamid de
oldugu gibi- asli dinlerine bagli kalmay1 siirdtirmiistiir. Osmanli Imparatorlugu’nun
yikiligindan sonra [slam, bazi Almanlarin (Islam dtnyasindaki ¢ogu tilkede Islam’in
hakiki bir kolu olarak kabul edilmeyen) Ahmediyye hareketinin misyoner faaliyetleri
neticesinde Misliman olmasina ragmen, Almanya’da daha az bilinir olmustur.
Bununla birlikte Almanya’da bugiin Islim’in varligi, bu ihtidalarin sonucu degildir.
Aksine son otuz yil boyunca ig arama amaciyla Almanya’ya gelen ve Alman toplu-
mundaki Hiristiyan hegemonyasina meydan okuyan ytiz binlerce Turk'in bolgeye
gelmesinin sonucudur.

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in yeniden varligina yol agan {igiincii ve en
6nemli trend, su Gi¢ 6nemli fenomene baghdir: Sémurgeciligin ¢okist (decoloniza-
tion), ig¢i go¢t ve milteciler.”® Dekolonizasyon, sadece Avrupa digindaki eski somirge
tlkelerin siyasi durumunu degistirmekle kalmayip Avrupali somirgecilerin kendileri
tizerinde de gligli etkiler yapmustir. Sonug olarak, biz, Fransa’da Kuzeydogu Afri-
ka’dan, Amerika’da Hindistan ve Pakistan’dan, Hollanda’da Surinam ve Endonez-
ya’dan ve Portekiz’de Hindistan ve Pakistan’dan ¢ok sayida Misliman gorebiliriz.
Portekiz’deki Hindistan ve Pakistanlilar Portekiz’in Afrika’daki kolonilerinde
yerlesmislerdi ve bagimsizliktan sonra bu tlkeleri terk etmislerdir. Bu Musliimanlarin
cogu, bugiin ekonomik olarak Portekiz’de oldukga iyi durumdadirlar. Simdiye kadar

12 Detaylar igin bkz. Muhammad S. Abdullah, Geschichte des Islams in Deutschland, Granz-Wien-Kéln, 1981,
13.

13 Farkli tilkelere ait istatistikler igin bkz. Thomas Gerholm — Yngve Lithman (ed.), The New Islamic Presence
in Western Europe, London: Mansell, 1988; Muslime in der modernen Welt Westeuropas. Bericht tiber eine
Tagung im Internationalen HausSonnenberg, Niedersichsisches Ministerium fiir Bundes — und Euro-
paangelegenheiten, Hannover 1990; W. A. R. Shadid - P. S. van Koningsveld (ed.), The Integration of Islam
and Hinduism in Western Europe, Kampen: Kok Pharos Publishing House, 1991; Jorgen Nielsen, Muslims in
Western Europe, Edinburg: Edinburg University Press, 1992; Calid Durdn, “Islam in Modern Europe”, ER,
c. VII, ss. 422-425.
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soz edilen butiin Mislimanlar, Avrupa pasaportuna sahip olup Avrupa toplulugunun
vatandaslari konumundadirlar. Bu nedenle onlar, yasal agidan yabanci degillerdir.
Sonugta, Avrupa vatandagt olmanin sagladigi biitlin haklara sahip olarak, Avrupa
toplulugunda ebediyen ikamet edeceklerdir. Ve Islam bugiin oldugu gibi gelecekte de
Avrupalilarin dinleri arasinda gosterilecektir.

Isci gogti Avrupa tilkelerine daha ok Miisliiman’in gelmesine neden olmusgtur.
Dekolonizasyon stireci aracilityla gelen Muslimanlarin aksine, is¢i gogl vasitasiyla
gelen Miuslimanlarin ¢ogu, -Bati Avrupa endistrisinde para kazandiktan sonra
sonunda kendi tlkelerine dénme fikrini terk etmekle birlikte- gogu zaman, yabanci
sayilirlar. Bu durum, Bat1 veya Kuzey Avrupa’da dogan ikinci ve tg¢linct kusak igin
daha dogrudur. Bu iggi gbctintin en 6nemli etnik grubu Turklerdir. Almanya, Belgika,
Liiksemburg, Hollanda, Isveg, Norveg ve Isvigre’de endiistri ihtiyaglarini kargilayan
Turk isciler, 1960 ve 1970’lerde bu tlkelere gelmig ve yerlesmislerdir. Adi gegen,
tlkelerde Tturkler nifusun sadece yiizde ikisini olusturmasina ragmen, yerel halkin
cogu, glgli bir yabanct etkinin varligi diiglincesine sahiptirler ve netice olarak, sahip
olduklar1 Avrupa kimliginin, Islam’in bu yeni varligiyla tehdit edildigini diigiinmekte-
dirler. Benzer gozlemler yabanci isgilerinin ¢ogu, Kuzey Afrika tlkelerinden gelen
Fransa’da da yapilabilir. Nispeten ytksek orandaki kayit digt isci sayist (“gizli-
ler/clandestins” diye isimlendirilen) kesin istatistikleri imkansiz hale getirmekte ve
genis capli tahminlere (Fransa’da 3 ile 5 milyon arasinda Misliman) yol agmaktadir.
Gogu Avrupa tilkesindeki ekonomik gerileme, 70’li yillarin sonu ve 80’li yillar boyunca
isci goctinde bir duraklamaya neden olmug ve Bati Avrupa Ulkelerine daha fazla
Turk’t getirebilmek icin sadece ailevi sebepler kullanilabilmistir. Miislimanlarin sayisi
bu yiizden nispeten son on yil sabit kalmustir. Istisnai durumlar sadece Italya ve
Ispanya’da kaydedilmistir. Buralarda 80'li yillar esnasindaki hizli sanayi geligimi,
digardan yeni insanlarin ilkeye gelmesine imkan saglamistir. Bu durum, Italya ile
kolonisel baglarindan dolayi, Orta Dogu ve Sahra’nin glineyinden bazi tilkelerden
Mislimanlarin yani sira, Kuzey Afrikalilar ve Etiyopyalilar icin de gegerlidir (her ikisi
icin de, Italya ile olan énceki kolonisel baglart énemli bir rol oynamustir)."” Ispan-
ya’daki Muslumanlar bilytk oranda Kuzey Afrikalilardur.

Islam’in entegrasyonu ve resmen taninmast konusunda, farkli tilkelerde farkli
politikalar benimsenmistir. Ornegin, Isve¢ ve Hollanda -sayet tilkede dogduysa- kendi
tlkelerinin uyrugunu elde etmelerine izin vererek, ikinci ve ti¢tincti kugaklari ictenlikle
kargilamigtir. Aksine, Almanya’da, tilkenin gog igin agik olmamasi, Alman vatandagli-
gin1 elde etmeyi isteyen insanlar igin btytk engeller yaratmustir. Benzer sekilde,
[slam’in resmen taninmasina gore farkli iilkelerde ayrilikg1 politikalar kaydedilebilir.
Belgika’da boyle bir taninma, 3 Mayis 1978'de kraliyet seviyesinde yapilmis ve buna
gore Belgika okullarinda Islami din egitimi verilebilmistir. Almanya’da ise [slam
topluluklari, sayet bir birlik\kurum (eingetragene Vereine)'® olarak kayitliysa genel

! Dipnot 13’teki genel bibliyografyaya ilaveten Isvigre igin bkz. “Muslime in der Schweiz”, F. Allemann
(ed.), CIBEDO-Dokumentation, Nr 27, April 1986.

15 Vittorio lanari (ed.), L'Islam fra noi. Conoscere una realte vicina e lontana, Leumann (Torino), 1992, 22.
Ayrica Torino ile ilgili bir caligma icin bkz. Donald Carter, “Una confraternita musulmana in emigrazio-
ne: i Murid del Senegal”, Religione e Societa. Rivista di scienze sociali della religione, 12, 1991, ss. 60-78.

16 Almanya’daki mevcut birlikler igin bkz. Karl Binswanger — Fethi Sipahioglu, Tiirkisch-Islamische Vereine als
Faktor deutsch-tiirkischer Koexistenz, Benediktbeuern: RieB, 1988.
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kabul goértr. Ancak resmi olarak kabul géren Hiristiyan kiliselerinden daha dusiik
stattiye sahip olurlar. Bunun yaninda, Lander eyaleti okul yasalarinin ¢ogunda “dini
topluluklar” terimi, Hiristiyan mezheplerinin digindaki diger dinleri diglamamakla
birlikte Alman okul miifredatinda Islami din egitimi bir ders olarak yer almamaktadir.
Bununla beraber, uygulamada, dini gruplar, Alman okullarinda din egitimi igin
temsilcilere sahip temel dini gruplar olan Roma Katolik kilisesi ve Protestan kiliseleriy-
le eg degerdedir. Bati Avrupa’da [slam’in resmi olarak taninmasina yonelik en umut
verici geligme -1992 yilinda devlet ile Islam? topluluklar arasinda (Ispanya parlamento-
su tarafindan onaylanan ve Ispanya Adalet Bakanligi tarafindan yayimlanan) bir
antlagmanin (Acuerdo de Cooperacién del Estado Espanol con la “Comisién isldmica
de Espatia”) yapildigi- Ispanya’da goriilmektedir.

Antlagma, Ispanya’daki Yahudi ve Protestan topluluklara tanidigi haklar1 Miis-
ltmanlara da tanimakta ve Mislimanlara, Roma Katolik kilisesiyle hemen hemen
ayni degeri vermektedir. Bu da énde gelen iki Islam cemaatinin (“Federacién Espaiiola
de Entidades Religiosas Islamicas” ve “Unién de Comunidades Isldmicas de Espata”)
tek cat1 altinda toplanmasi (Comision Isldmica de Espana) sonucunu dogurmustur.
Ispanya’daki bu antlasma, camiler ve ibadet yerlerinin dokunulmaz oldugunu deklare
eder ve Musliman mezarliklari igin birtakim diizenlemeler igerir (madde 2). Bundan
bagka, imamlarin kigisel goérevlerini garanti altina alir. (mad. 4-6) Yapilan dini
evlilikleri kabul eder (mad. 7). Ispanya ordusundaki Miisliimanlara dini destek
saglanmasini teminat altina alir (mad. 8). Hapishane ve hastanelerdeki Musltimanlar:
desteklemeleri i¢in imamlara yetki verir (mad. 9). Ayrica, ilk ve orta seviyedeki
okullardan tniversitelere kadar, her seviyede dini egitim igin ciddi imkanlar saglar
(mad. 10). Bazi 6zel vergi diizenlemelerinden sonra (mad. 11) antlasma, Cuma
namazina istirak etmek, Islami tatilleri kutlamak (mad. 12) ve yiyecek sinirlamalarina
saygl (mad. 14) gibi pratik problemlere pozitif ¢dzlimler sunar. Bu, simdiye kadar
Avrupa’da Miuslimanlarin  haklarini korumaya yonelik imzalanan en kapsamli
antlagmadir.

Antlagmanin ¢éztimlemeye calistigi problemlerden séz etmeden 6nce, farkl
Avrupa Ulkelerine gelen ve hild gelmeye devam eden Misliman multecilerden s6z
edilmesi gerekir. En onemli gég dalgast 70’lerin sonu ve 80’lerin baginda Iran’daki
baskilar ytiziinden bagladi. Buradaki yeni fikirlere agik ¢ok sayida Misliman siginak
aramak igin Bati Avrupa tlkelerine iltica etmistir. Bununla beraber, Bat1 Avrupa’ya
gelenlerin hepsi acik fikirli insanlar degillerdi. Ayrica dini 6zgtirltk de, bat1 anayasala-
rinda garanti edildigi tizere, dini fundamentalistlere cazip gelmistir. Onlarin ¢ogu
oldukgca aktiftir. Ancak hepsi -Almanya ve diger bolgelerde Turkler arasindaki dini
fundamentalizmin en meshur savunucusu olan- Ayetullah of Cologne (Kaplan) kadar
cok meghur degildir.

Avrupa'da yeni Islam varliginin tanimlanmast, miihtedilerin yani sira Miislii-
man ogrenciler ve entelektieller dikkate alinmadik¢a tamamlanmig olmayacaktir. Bati
ve Kuzeydogu Avrupa’da her yerde dogu tlkelerinden Misliman 6grencilerin mevcut
olmast ve bunlarin bagarili olmalari dikkate degerdir. Onlarin ¢ogu, karma evlilikler
yaparak, biitiin hayatlarini ev sahibi tilkede gegirmislerdir. Sonuncu fakat en 6nemsiz
olmayan husus, az miktarda da olsa Misliman olan Avrupalilarin da mevcut
olmasidir. Fransa’daki bazi sasirtici ihtida durumlari, (6rnegin tip doktoru Maurice
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Bucailles ve filozof Roger Garaudy) Hiristiyanlik igin yakin bir tehdit olarak Islam
hakkinda genel tartigmalara yol agmistir.” Almanya’da Islam’a girigler simdiye kadar
cok onemli bir etki yapmamuistir. Mihtedilerin ¢ogu ya Mislimanlarla evlenen
kadinlar ya da, Misliiman diinyada belirli bir zaman gecirdikten sonra, Islam’in
cekiciligini géren ve Miusliman olan insanlardi. Sadece Ahmediyye hareketi, bazi
Almanlar arasinda direkt misyonerlik faaliyeti gostererek bagartya ulagmugti. 1987
ntfus sayiminda Alman Mislimanlarin toplam sayis: yaklagik 400.000 idi. Su da
gézden uzak tutulmamalidir ki bu say1, temelde Alman uyrugunu benimseyen Islami
kokene sahip Mislimanlardan olusmaktadir. Bundan dolayr miihtedilerin gercek
sayist istatistikte verilenden daha az olabilir."®

Bu kisa inceleme, Dogu ve Giineydogu Avrupa’da eskiden beri bir Islam mevcu-
diyetinin var oldugunu, Bati ve Kuzey Avrupa’da ise Islam’in yeni yeni gértilmeye
basladigini agikga ortaya koymustur. Ikincisi, ilgili ilkelerin cogunda, énemli din? ve
entelektiiel seckin siniflar yoktu. Daha ziyade alt tabakadaki (6zellikle isciler ve
tacirler) insanlardan oluguyorlardi. Boylece Fransa ve Birlesik Krallik’taki Musltiman
entelektieller, bir bltiin olarak Bati ve Kuzey Avrupa’daki Muslimanlarin genel
durumunu yansitmamaktaydi. Sonug olarak, Islam’in varhigiyla yeni kargilagan
tlkelerde ortaya gikan problemler genellikle iki noktada toplandigini soyleyebiliriz:
Sanayilesmis bir toplumun ihtiyaglarina adaptasyon problemleri ve diger dinler ve
sekiiler diiglinceyle tezat i¢inde bulunan tipik Islam? problemler.

AVRUPA TOPLUMLARINDA ISLAM’IN VARLIGINDAN
KAYNAKLANAN PROBLEMLER

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in varligi hakkindaki tartigmalar asagidaki ko-
nular tzerinde odaklanmaktadir: (Giyim kurallari ve cinsiyet ayrimini igine alan)
egitim, Islami yiyecek kurallar, Islam? tatiller, cenaze torenleri ve mezarliklar, dinsel
ve karma evlilikler, cami-okullar, cami ingaati, Hiristiyan-Misliman diyalogu,
demokrasi ve sekiilerlesme ile ilgili baz1 politik meseleler.

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in varligina yénelik en gézle goriiliir sembol,
Masliman kiz ve kadinlarinin ttirban ya da basorttstidir. Basortlisinin, cinsiyet
ayriminda oldugu tzere, genellikle az gelismigligi simgeledigi dustntlmektedir;
kamusal tartismalarda bunlarin her ikisi de Islam’la &zdeslestirilir. Bu nedenle
basortilerinin, dogu ve glneydogu Avrupa’daki ¢ogu tlkede kadinlarin normal
elbiselerinin pargalari olduguna ve yalnizca Islami tlkelere 6zgii olmadigina isaret
etmek de fayda vardir. Bunun yaninda, cinsiyet ayrimi” da Hiristiyanlik da d4hil

17 Bu, Arap diinyasinda da kaydedilmistir. Bkz. Peter Antes, “Allahs Sone iiber dem Abendland. Eindriicke
und Gedanken nach einem Besuch in Agypten”, Begriindetes Vertrauen. Impulse und Orientierungen fiir
christliches Leben heute und morgen, Manfred Plate, Kurt Janssen- Johannes Réser (ed.) (Mario von Galli’nin
80. dogum yili anisina), Freiburg: Herder 1984, ss. 58-65.

8 Muhammad S. Abdullah, sayet evliliklere bagli ihtidalar sayilmazsa, son 15 yil icerisinde sadece 2000
Alman’in Masliman oldugunu tahmin etmektedir. Bu istatistik, Almanya’da Das Parlament haftalik
dergisinde yapilan bir réportajda ortaya konulmustur. Buraya NUR’daki yeni baskisindan alintilanmistir.
Eine Zeitschrift der Islamischen Gemeinschaft Jama’atun Nur e. V. (Cologne) Nr. 1, July-September
1992, ss. 23-27. Alint1 23. sayfadan yapilmuistir.

19 Almanya’da Miisliimanlar tarafindan sadece 3 ilkokul organize edilmis ve Berlin’deki Egitim Senatérii
tarafindan yasal olarak ad experimentum olarak kabul edilmistir. “Islamische Privatschule- multikulturelle
MeBlatte”, Berliner TAZ, February 1, 1990, 21 ve ]. Metren, “SchulausschuB genehmigt vorldufig das
‘Islamkolleg’, Berliner Morgenpost, March 29, 1990.
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bittin dinya dinlerinde gorilir. Cinsler arasindaki ayrimciligin azalmasina yodnelik
degisim Avrupa’da 40 yildan daha 6teye gitmemektedir ve bu degisim modern yasam
tarzinin bir yansimasidir. Ornegin, Almanya’da erkek ve kizlarin bir ve ayni sinifta bir
arada ders gordiigt okullarin ¢ogu, son 30 yil icinde karma egitim verir hale gelmistir.
Oyle ki 50 yasinda veya daha yaslt olan insanlarin neredeyse hepsi, erkekler ve kizlar
icin ayr1 okullarin oldugu bir okul sisteminde yetigmistir. Bu nokta ¢ok 6nemlidir.
Cunkd (20-30 yil 6nce Hiristiyan gevrelerdeki durumla mukayese edildiginde) erkek
ve kiz cocuklari arasindaki Islami iligki diistincesinin nasil da farkli oldugunu
saskinlikla kargiladiklarinda ¢ogu Avrupali, kendi ge¢misindeki okullarin durumunu
unutmug gozikmektedir. Benzer gozlemler karma okul sporlar ile erkekler ve kizlar
arasindaki arkadagliklar igin ayrica genel olarak anatomi, 6zel olarak da cinsellik
tizerine biyoloji derslerine katilmalari konusunda da gegerlidir. Bitiin bunlar, aydin bir
Masliman ve Almanya’da siyasal bilgiler profeséri olan Bassam Tibi'nin, Alman
toplumunda yasayan Ttirk iscilerin problemlerini, sanayi 6ncesi kiltlirin bilimsel
teknoloji diinyasiyla karsilasmasi sebebine goére analiz etmesinde hakli oldugunu
gostermektedir?? Onun savi, bundan bagka, Arap tip doktorlarinin, Iranli hali
tliccarlarinin ve Tlrk mithendislerin gocuklari ile ilgili olarak Almanya’da adaptasyon
problemlerinin ortaya ¢ikmama sebebini de izah etmektedir?* Cogu Arap tlkesindeki
TV programlar gibi Almanya’da gosterilen Ttirk TV programlari, elit Mislimanlarin
genellikle Avrupa’nin biytk sehirlerindeki is¢i Misliman ailelerin ¢ogundan daha
Avrupall bir tarzda davrandigini onaylamaktadir. Aslinda olan sudur: Bu insanlar,
Islam’in tipik ve temel 6zelligi oldugunu iddia ederek, Almanya’da Dogu Anadolu’ya
ya da Fransa’da Magrib’e ait otantik davraniglarini muhafaza etmeye calismaktadirlar.

Bu kontekst igerisinde, kilik kiyafet kurallarinin Fransa’da &zel bir krize yol ag-
mast dikkate degerdir. Fransa’da 1989 yilinda bir kolejin midirt basorttlerini
¢tkarmadan Miusliman kizlarin derslere girmelerini yasakladi. O, inancin bu sekilde
beyan edilmesinin Fransa laik okul sistemi prensibine tamamen aykir1 oldugunu iddia
etmistir.”? Bu kararin, Belcika hari¢ AET (Avrupa Ekonomik Toplulugu) tilkelerinde
herhangi bir karsiligt olmamasina ragmen, basortsti tartismast gibi, Avrupa
toplulugunun diger tlkelerinde de bilinmektedir.

Mislimanlar ile gayri Mislimler arasindaki ayrima yonelik bir 6zel belirleyici
de Islami yiyecek kurallaridir. Bu, temelde domuz eti ve alkollii igkilerin yasaklanma-
sint igine almaktadir. Muslimanlart yemege davet eden gayri Mislimlerin bu konuya
ozel ilgi gostermeleri gerekmektedir. Bu yasaklar genellikle bilinmesine ragmen,
Misslimanlarin da katildig: toplantilarda -hakikaten hig kimse onlarin domuz etinden
yapildiginin farkinda olmadig: i¢in- sosisli sandvi¢ ve jambon servisinin yapilmasi sik

20 Bassam Tibi, Die Krise des modernen Islams. Eine vorindustrielle Kultur im wissenschaftlich-technischen Zeitalter,
Miinchen: Beck 1981.

2 Elbette, biitiin problemlerin sadece isci ailelerinden kaynaklandigl sonucuna varmak yanlis olacaktur.
Ornegin ¢ok yakin zamanda Almanya'da, Pakistan asili Alman bir avukat olan bir baba, kizlara
erkeklerden ayr bir sekilde cinsellik egitimi verildigini kesinlestirmek tzere mahkemeye bagvurdu.
Mahkeme talebi reddetti ve bu egitimin karigik siniflarda verilmesi yonitindeki kararini okula tekrarladi.
Bununla beraber kisisel dini inanglar1 nedeniyle derslere katilmama olanag: tanidi. Newe Presse, Hannover,
Nr. 138, June 16, 1992, s. 4.

22 Peter Antes, “Der Streit um das Kopftuch in Frankreich”, Menschenrechte-Recht auf Menschen? Dokumen-
tation einer Tagung der Ev. Akademie Loccum in Zusammenarbeit mit der Universitat Hannover,
Loccum 1991, ss. 21-32.
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kargilagilan bir durumdur. Bu durum daha ziyade okul gezileri esnasinda kalinan
ogrenci yurtlarinda, hastanelerde ve hapishanelerde ortaya gikmaktadir. Ustelik
buralarda pek gok corba tiirii domuz bulyon ile pigirilmektedir. Igeceklere gelince, bira,
Almanya’nin milll icecegi olarak gorilir, tipki Fransa’da sarabin Fransiz yemeginin
temel bir pargasi olarak servis edilmesi gibi. Igki icmekten kaginan Miisliimanlar, kaba
ve diglayict gérinmemek icin davraniglarina hakli bir neden gosterme gereksinimi
duyarlar.

Almanya ve Fransa’daki Miisliimanlarin diger bir sikayeti, toplumun Islami ta-
tillere olan saygisizligidir. Cuma namazina galigma saatleri nedeniyle istirak edileme-
mektedir. Orug, Ramazan ay1 esnasinda zar zor yerine getirilebilmektedir. Ramazan,
Islam diinyasi digindaki Misltimanlar igin zor bir zamandir. Ramazan, gindiiz
boyunca yemeden i¢gmeden uzak durmay1 ve aksam yemek yemeyi gerektirir. Yeme ve
icmeden uzak durma sik sik bag agrisi, gegici mide bulantisi ve zayiflik gibi 6zel
hastalik belirtilerine yol agar. Bazi tibbi danigmanlar “Ramazan ayinda orug¢ tutan
Maslimanlart gindtiz agir iglerde caligtirmaktan, 6zellikle de terleme vasitasiyla sivi
kaybina yol agacak sicak iglerden, kaginilmasini” kuvvetle tavsiye ederler.”® Zaten
istatistikler Musltimanlar arasinda Ramazan ay1 esnasinda 6nemli bir kaza artist
oldugunu gostermektedir.

Avrupa’da ne kadar fazla Misliiman yerlesirse, yerine getirilecek cenaze ritiiel-
leri ile birlikte, onlarin uygun mezarlik ihtiyaci da o kadar biyiik olacaktir. Bu, teorik
olarak ¢ok kolay gibi géziiken fakat pratikte o kadar da kolay olmayan -Ispanya’nin
yaptigl yeni antlasma harig- ¢cok sayida idarl prosediirti gerektirir. Bu zamana kadar
uygulanan yontem, yabanci iscilerin cenazelerinin kendi tilkelerine geri génderilme-
siydi. Bununla beraber bu, kalici olarak bati tlkelerine yerlesen ve yas tutan aile
tyelerinin beklentilerini karsilayacak uygun mezarliklara ihtiya¢ duyan Mislimanlar
icin ideal bir ¢6zUm yolu degildir.

Almanya ve Fransa’da evlilik akdi, belediyenin ilgili dairesinde gergeklestirilen
medenti bir nikdha dayanmaktadir. Zikredilen medeni evlilik olmaksizin yapilan dini
evliliklere ne izin verilir ne de bu evlilikler gegerlidirler. Baz1 Tturklerin Almanya’da
resmi eglere sahip olmasinin nedeni budur. Ayni zamanda bu Tturkler, Ttrkiye’'de de
bir evlilik yapmug olduklari igin ¢ift egli bir iligkiye sahip olma durumuyla karst karsiya
kalirlar. Benzer durumlar, Fransa’daki Kuzey Afrikalilar iginde gegerlidir.

Hiristiyanlar ve Musliimanlar arasindaki iliskiye gelince, farkli din mensuplart
arasindaki karma evlilikler gittikce 6nem kazanmustir. “Kiliseler karma evliliklere
yonelik direktifler yayimlamaktadir. Bu baglamda birtakim sorular -6zellikle de “ortak
ibadet” yapilip yapilamayacagini 6grenmeye yonelik- ortaya cikar. Her haltkarda,
farkli dini inanglara sahip olan ciftlere, evlendikten sonra tipki bosanmis kisilere
oldugu gibi destek verilmeli ve yardim edilmelidir. Ayrica akrabalar ve esas aileler de

% F. W. Schmahl, B. Metzler, I. Elmadfa, M. Korn, “Privention spezifischer Gesundheitsrisiken in
Deutschland”, Probleme und Perspektiven der Priventiv — und Sozialmedizin. Problems and Perspectives of
Preventive and Social Medicine, F. W. Schmahl (ed.), Stuttgart-New York, 1990, ss. 185-198; Alint1, ad:
gecen eserin 185. sayfasindaki Ingilizce ézetten yapilmugtir. Almanya’daki Tiirk Misliimanlarin genel
saglik problemleri igin bkz. Jirgen Collatz, Elgin Ktrsat-Ahlers ve Johannes Korporal (ed.), Gesundheit fiir
alle. Die medizinische Versorgung tiirkischer Familien in der Bundesrepublik, Hamburg 1985; Daha genel bir
galisma igin ise bkz. Peter Antes, “Medicine and the Living Tradition of Islam”, Healing and Restoring.
Health and Medicine in the World'’s Religious Traditions, Lawrence E. Sullivan (ed.), New York-London:
MacMillan, 1989, ss. 173-202.
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unutulmamalidir, Ctinkd onlar igin bir Hiristiyan/Misliman evliligi biiytik bir elemin
kaynag: olabilir.**

Cocuklarin bat1 karsit1 bir tarzda egitildigini ifade edildigi cami-okullar ile ilgili
sik sik giiclt elestiriler dile getirilmektedir. Cocuklar, anlamini dogru bir gekilde
anlamaksizin Arapga Kur'dn ayetlerini amagsizca ezberlemek suretiyle, uygun
olmayan 6grenme metotlarina boyun egerler. Nihayet bu ¢agdisi 6gretim, yapilan her
trlt hata igin siddetli bedensel cezalart 6ngérmektedir® Bitin bu suglamalar,
Misliman olmayanlarin yani sira Mislimanlar tarafindan da ifade edilmig ve bu tiir
uygulamalar reddedilmistir. Problem, béyle okullarin digardan serbestce arastirilmasi-
na izin verilmemesidir. Cami-okullarin sayist ¢ok fazla oldugu ve sadece igeridekilerin
girmesini izin verildigi igin, genellemeler de yapilamaz. Iddialar, ciddi bir aragtirmadan
¢tkarilan ¢ok da net olmayan bir arastirmaya aittir. Bazen belli konularda yanlig
olabilen iddialar diger bazi konularda kesinlikle dogru olabilmektedir. Ogretme
metotlarina yonelik olarak yapilan suglamalar, Almanya ve AET nin diger tlkelerin-
deki bazi camilerin politik roli ile ilgili ortaya atilan iddialara nazaran daha dogru-
dur.®

Camilerin inga edilmesinin, salt dini ihtiyaglarin yerine getirilmesinden &te
fonksiyonlar1 vardir. Cami, ayrica Islam’in varliginin politik bir igareti olarak her iki
yonde de kendini gostermektedir. Bu durum, Roma Katolik Hiristiyanliginin
merkezinde buytk bir cami-katedral olarak planlanan, Roma’daki Monte Antene
Camii'nin ingasinda kendini gdsteren bir gercektir. Caminin ingasi i¢in gerekli olan
para, Kral Faysalin 1973’te Roma’y1 ziyaretinden sonra Suudi Arabistan devleti
tarafindan saglanmustir ve Italya’da olumsuz tepkilere neden olmustur.” Su anda bir
Roma Katolik kilisesi olarak hizmet eden ve bunun yaninda Mislimanlar tarafindan
sadece 6zel giinlerde cami olarak kullanilan Ispanya’daki meshur Kurtuba Mescidi'ni
tekrar camiye gevirmek i¢in Mislimanlar tarafindan gesitli girisimlerde bulunulmusg-
tur. 21 Eyliil 1992’de Madrit’te Ispanya krali Juan Carlos ve Suudi Arabistan prensi
Selam bin Abdiilaziz'in hazir bulundugu térenle Islam Kilttir Merkezi ve camisinin
aciligt yapilmigtir.® Paris’teki en meshur cami, savag 6ncesinde Kuzey Afrika stilinde
yapilan (1926’da torenle agilan) bir cami olup o zamandan sonra ¢ok daha fazla cami
ingsa edilmistir.” Bununla birlikte, neredeyse yapilan her bir cami ingasi tartigma
konusu olmustur. Oyle ki Le pen gibi sagc1 politikacilar “Avrupa’nin Islimlagmasina”
karst cikmay1 bir gérev addetmiglerdir. Boyle tartigmalar Almanya’da da yapilmuistur;

24 Council of European Bishops’ Conferences (CCEE). “Islam in Europe” Committee, The Presence of Muslins
in Europe and the Theological Training of Pastoral Workers, Birmingham, 9-14 September 1991. Final Report,
s. 16.

% M. S. Abdullah, Weshalb Koranschule?”, CIBEDO-Dokumentation 3, Kéln, Frankfurt/M: Juni 1979.

%6 Karl Bingswanger tarafindan farkli yazilarinda formiile edildigi tizere, sayet camiler terérizm merkezleri
olmakla suglanacaksa bu ifade dogrudur. Bkz. Bahman Nirumand (ed), Im Namen Alahs. Islamische
Gruppen und der Fundamentalismus in der Bundersrepublik Deutschland, Koln: Dreisam, 1990. Bu baglamda,
Turk misafir isilerin el kitabinin anti batili egilimde olmasi dikkate degerdir. Kismi terctimesi i¢in bkz.
Xavier Jacob, “Aus dem Handbuch des Gastarbeiters”, CIBEDO-Dokumentation, Nr. 26, December 1985.

Y L'Islam fra noi, 23.

%8 Archbishop of Tangier, Fray Antonio Peteiro, “Nueva mezquita en Madrid, Patrocinado por Arabia Saudi.
Los discursos inaugurales se miran solo en el pasado. Cuando se abrid una iglesia en Riad?”, Vida nueva,
Num 1.862, 3 de Octubre de 1992, s. 6.

¥ Gilles Kepel, Les banlieues de I'Islam, naissance d’une religion en France, Paris: Le Seuil, 1987.
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6rnegin Hanover'de sehrin merkezi bolgesinde cami inga etmeye yonelik Misliimanlar
tarafindan yapilan bittn bagvurular, halkin protestolart ytziinden ydnetim tarafin-
dan geri cevrilmistir. Bu noktada Cumhuriyetciler gibi sagci politikacilar, cami
ingalarina yonelik hognutsuzluklarini ifade etmektedirler. Onlar, 6rnegin camilerin
insa edilmesine izin verilmeyecegini, Giiney Almanya’daki Pforzheim kasabasinda
sehir konseyi (Stadtrat) i¢in se¢im kampanyalarinda bir ana tema olarak kullanmiglar-
dur.

Camilerin ingasi problemi, minare ve miiezzin problemleriyle birlikte siirtip
gitmektedir. Bu problem, sonugta namazgahlar ve abdesthaneler gibi sadece ig
mekanlarla aldkali olmayip, ezan Misliman olmayanlar tarafindan da isitildigi igin
bir dig etkiye de sahip olmus olur. O zaman pek ¢ok kimse, kamu diizeninin bozuldu-
gunu ve Misliiman olmayanlarin dinf ya da din digt duygularinin dogrudan etkilendi-
gini iddia edecektir. Bu ytizden genel egilim, cevre tzerinde herhangi bir etkisi
olmadig1 siirece dindarin kisisel bir meselesi olarak Islim’1 yagamaya izin vermektir.
Bununla beraber béyle bir politika, din ve devlet arasindaki ayrima dayali Islam?
olmayan bir din anlayigidir ve bu ytizden kilise ¢canlarinin ayni sekilde kiliseye gidenler
gibi dinsiz insanlar tarafindan da isitildigini ve ibadetlerine izin verilmek suretiyle
Misslimanlara da adaletli davranilmas: gerektigini sdyleyen ¢ok sayida Misliman
tarafindan giddetle reddedilmigtir.

Almanya ve Fransa’da yapilan demografik istatistikler, Hiristiyanliktan sonra
ikinci buytk dini grubun Mislimanlar oldugunu gostermektedir. Fakat gercekte
Hiristiyanlar ile Miislimanlar arasinda sayisal agidan buytk bir fark vardir. Yine de
Islam, bu tilkelerde Hiristiyanlik digindaki mevcut diger dinlerden daha biiyiik ve gok
daha ¢nemlidir. Bu ylizden iki cemaatin dini liderleri arasinda diyaloga gittik¢e daha
fazla ihtiyag duyulmaktadir. Boylesi bir iliski her iki taraftaki pratik endigeleri
giderebilir. Ayrica diyalog, teolojik anlamlara da sahiptir.

Mislimanlar agisindan pratik mesele, dini hayatin giinliik problemlerinde -
simdiye kadar ele alinan biitin hususlar i¢in yani egitim, yeme-igme kurallari, dini
tatiller, mezarliklar ve camiler i¢in uygun ¢ozlimler bulmak gibi- Hiristiyanlardan
destek bulmaya caligmaktir. Hiristiyanlar agisindan ise pratik mesele, karma evlilikler
ve teolojik bir gorev olarak diyaloga samimi baglilikla ilgilidir.

Teolojik diyalogun temeli, birbirinin inancini dogru anlama esasina dayanmak-
tadir.®*® Ctinkd s6z konusu iki din agisindan yanlig anlamalar ve kliselesmis 6rnekler
oldukca yaygindir. Bu noktada suna igaret etmek dikkat cekicidir. Mislimanlarin
cogu Islam’s, barg, gelisme, kadin haklarini koruyan ve hosgéri dini olarak goriirken;
anketler, Fransizlarin énemli bir cogunlugunun Islam’y, siddet, gericilik, kadinlarin

%0 Birkag bibliyografik not, Almanya igin érnekler olarak kullanilabilir: Gerhard Jasper (ed), Muslime-unsere
Machbarn, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1977; Jiirgen Micksch (ed), Zusammenleben mit Muslimen. Eine
Handreichung, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1980; Jurgen Micksch and Michael Mildenberger (eds),
Christen und Muslime im Gesprich, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1982; Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (ed), Muslime in Deutscland, Bond Juni 1982 (series: Arbeitshilfen 26); Michael
Mildenberger, “Muslime in unserer Gesellschaft-eine Herausforderung”, in Funk-Kolleg Religion, Gu-
tersloh: Gutersloher Verlagshaus mohn, vol 1, 1985, pp 207-232, and in enlarged form in Peter Fischer et
al. (ed), Studientexte Funkkolleg Religion, Weinheim-Basel: Beltz, Giitersloh: Gutersloher Berlagshaus Mohn;
Duesseldorf: Patmos, 1985, ss. 137-162; Was jeder vom Islam wissen muf3, Luth. Kirchenamt der Vereinig-
ten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands and Kirchenamt der Evangelicshen Kirche in
Deutschand (ed), Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn, 1991.
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ikinci plana atilmasi ve fanatizm ile hatirladigini géstermektedir.® Bunun yaninda,
Almanya’daki buytk bir proje, cogu ders kitabinin, 6zellikle de cografya kitaplarinin,
(6grencileri), Islim’a kargt nasil da onyargilara zorladigini ortaya koymustur.®> Bu
calismalar, Muslimanlar ve Hiristiyanlar arasinda, 6zellikle de cocuk bakimi ve
egitimi ile ogretim alanlarinda, dogru bir anlayis gelistirmek igin Almanya’da
yirttilen girisgimlerin bir pargasidir.®® Benzer projeler, Islam diinyasinda da Hiristi-
yanligin tanitilmasini incelemektedir.® Farkli Misltiiman gruplar tarafindan algilandi-
g1 tizere Islam, Hiristiyan-Misliiman diyalogunun gergek temeli olarak hizmet
edebilir. Bu diyalog, her nasilsa baglayacaktir ve Hiristiyan teologlar tarafindan da
onun teolojik sonuglari hesap edilmis gdztikmektedir. O, hem Hiristiyanlik hem de
Islam ile ilgili temel bazi problemlere ve nadiren de olsa Hiristiyan teologlarin
kargilagilan itirazlara ciddi bir sekilde cevap vermeye caligtiklart durumlara yol
acacaktir® Ttrkler, otomatik olarak Islam’a siki sikiya bagli insanlar seklinde
algiladiklar icin, Alman Hiristiyanlarin diyalog anlayiglari simdiye kadar yaniltict
olmus olabilir. Zaten bu Ttrklerin, etnik topluluklarinin ana egilimini temsil edip
etmedigi ya da ne tiir bir [slam’t temsil ettikleri meselesi de oldukga tartigmalidir.

Hiristiyanligin aksine genel olarak Islam, din ve devlet arasindaki temelde bir-
liktelik prensibine dayanmaktadir. Farkli gériislere, sadece Kur'dn’da ortaya konulan
ana cergeve icerisinde izin verilir, onun digindakilere izin verilmez. Bununla beraber,
bat1 demokrasisi, dinin lehinde de aleyhinde de olsa, biittin gértglere agiktir. Bundan
bagka, bir dinden diger dine gegis her iki yonde de (hem kendi dinine gegis, hem de
kendi dininden bagka bir dine gegis) kabul edilir. Bir dini cemaatin tyesi olduktan
sonra netice de dini inkdra etmek de kabul edilebilir bir karardir. Din, béylece dini
ozgurltkten hoglanan bireyin kigisel meselesi haline gelmis olur, devletin vatandasla-
rinin bu 6zel alanina karigmaya higbir hakki yoktur.

Mesele, bu modern prensiplerin Mislimanlar tarafindan kabul edilebilirligi-

81 The Integration of Islam and Hinduism in Western Europe, Shaid and van Koningsveld (ed), s. 132.

%2 Abdoldjavad Falaturi (ed), Der Islam in den Schulbiichern der Bundesrepublik Deutschand, Braunschweig:
Georg-Eckert-Institut fr internationale Schulbuchforschung, 7 v., 1986-1990, é6zellikle v. 4, 1987 by
Gerhard Fischer, Analyse der Geographiebiicher zum Thema Islam.

3 Bol miktarda olan bibliyografyadan sadece birkagt sdyledir: “Kinder zwischen Kirche und Moschee.
Christen und Muslime im Gesprach Gber Mission, Toleranz, Erziehung, Werte”, epd ( Evangelischer
Pressedienst, Zentralredaktion Frankfurt/M, Dokumentation. Ein Informationsdienst) Nr. 24/90; Klaus
Barwig and Klaus Philipp Seif (eds), Muslime unter uns. Ein Priifstein fiir christliches Handeln, Miinchen:
Kosel, 1983; Johannes Lihnemann (ed), Erzieung zur Kulturbegegnung. Modelle fiir das Zusammenleben von
Menschen verschiedenen Glaubens. Schwerpunki Christentum-Islam. Referate und Ergebnisse des Nurnberger
Forums, 1985, Hamburg: EB-Verlag Rissen 1986; Johannes Lihnemann (ed), Weltreligionen und Friedenser-
ziehung. Wege zur Toleranz. Schwerpunki: Christentum-Islam. Referate und Ergebnisse des Nirnberger
Forums, 1988, Hamburg: EB-Verlag Rissen, 1989.

3 Peter Antes, “Die Darstellung des Christentums in dgyptischen Schulbiichern von 1981/82”, in Zeitschrift
fiir Missionwissenshaft und Religionswissenschaft, 67, 1983, ss. 1-18; Monika Tworuschka, “Das Bild des
Christentums in tiirkischen Religionsschulbiichern mit Ausblick auf einige iranische Schulbticher. Erste
Eindrtcke eines umfangreichen Forshungsfeldes”, in Gottes ist der Orient-Gottes ist der Okzident”.
Festschrift fiir Abdoljavad Falaturi zum 65. Geburtstag, Udo Tworuschka, Kéln-Wien: Béhlau (ed), 1991,
ss. 563-574; Xavier Jacob: “Das Christentum in den ttrkischen Schulbiichern”, in CIBEO, 6 (1992) Nr.
2/3, ss. 58-73.

% Almanya’da bu yoéndeki tek ikna edici tesebbiis: Hans Zirker, Christentum und Islam. Theologische
Verwandtschaft und Konkurnenz, Duesseldorf, 1988.
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dir.® Kabul edilemez diyenler, din ve devletin bir oldugunu ve Islam var oldugu
miiddetge ayrilamayacagini soyleyerek, klasik Islam devleti modellerine igaret ederler.
Modern prensipleri kabul edenler ise, Isldm’in gecmiste benimsenen modellere
ebediyen bagli olmadigini, aksine daha esnek olunabilecegini diigtinmektedir. Onlar,
diinyanin birgok bolgesindeki Misliimanlarin kendileri i¢in bu modern prensipleri
zaten kabul ettigini iddia etmektedirler. Bu meselelerdeki ayrilik, Ttrk halkinin
Kemalist devlet anlayigini kabul edip etmeme konusundaki goériiglerine dayanmakta-
dur.¥

Bat1 Avrupa’da yapilan pek cok Islam? demecin geleneksel anlayiga dayandigi ve
zihinlerde bir parlamentonun ¢ogunlugunun kararlar yerine, dini prensipler tarafin-
dan yonetilen bir devlet algisi oldugu dogrudur. Ancak, buradaki gergek soru sudur: Bu
demecler - demecleri verenlerin temsil etme roliine girdikleri- halkin ¢ogunlugunun
gorislerini temsil etmekte midir? Cevap ¢ok zordur. Pforzheim’deki diyalog yanlila-
rindan birinin bir ifadesine igaret etmek yeterli olacaktir. O, yakin zamandaki bir
genel tartismada Pforzheim bolgesinde 7000 Tirk’tn -Misliman- kayitll oldugunu
ifade etmistir. Oradaki 3 Islami cemaatin butiiniiyle 600 tiyesi vardi. Geri kalan 6400
kisi soruldugunda o, bunlarin hepsinin sekiilerlestigini ve {i¢ cemaatin Islami
projeleriyle ilgilenmediklerini soylemistir. M. S. Abdullah, 1979’da, Almanya’daki
Tturkler arasinda dini aktivitelerde bir azalma olduguna zaten dikkat g¢ekmisti.*®
1992’deki bir réportajda o, Almanya’daki 1,7 milyon Misliman’in % 35’inin dinin
gereklerine yogun bir sekilde, % 30’unun ise arada sirada riayet ettigini, % 20’sinin ise
dinf pratikleri tamamen terk ettigini ifade etmistir. Gengler arasindaki durum daha da
carpicidir: % 58’1 dine karst kayitsizdir, % 22’si aileleri ytiziinden az ya da ¢ok dinlerini
tatbik ederken sadece % 12’si dinf vecibeleri tam olarak yerine getirmektedir.*” AET
tilkelerinin cogu igin gecerliyse, bu rakamlar Avrupa’da Islam tartigmasinin simdiye
kadar burada ele alinan dini meseleleri merkeze alarak takip edilen yaklagimdan daha
farkli bir yaklasimla ortaya konulmas: gerektigini géstermektedir.

Yukaridaki dugtincelerden* problemlerin ¢ogunun pratik diizen hakkinda oldu-
gu sonucuna varabiliriz. Birgok geleneksel davranis, ana vatanda &grenilir ve daha
sonra ev sahibi tilkenin modern toplumuna transfer edilir. Siyasi haklara gelince 6ne
strtlen birgok muhafazakar tutum, Bati1 Avrupa’daki Mislimanlarin ¢ogunlugunun
isteklerini kargilayacakmig gibi gézitkmemektedir. Bununla beraber, genelde oldukga
az sayidaki entelektteller ve ézelde de iyi egitimli dindar elitler, Avrupa tipi bir Islam
ihtiyacini cevapsiz birakmaktadir. Bu, asagida tartigilacak olan toplum anlayiglar: géz
6ntinde bulunduruldugunda tam bir trajedidir.
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yeni toplumsal yapiya en uygun toplum tiirintin hangisi oldugu hakkinda tartigmala-
ra neden olmustur. Avrupa’ya gelen Musliimanlar, diger inanglardan insanlarla uzun
stiredir bir arada yasama tecriibesine sahip iken, AET ilkelerinin yapisi, - 6rnegin
Yahudiler gibi - Hiristiyan olmayanlarin entegresiyle daima zorluklar yasayan, uzun
bir Hiristiyan hegemonya tarihi vasitasiyla karakterize edilmistir. Normalde hepsinin
asimilasyonu 6ngértlmistii, ancak bu distincenin basarisizligi agik bir sekilde ortaya
¢tkinca entegrasyon iddialari formiile edilmis ve daha sonra bu, yerini ¢ok kilttirlt bir
toplum anlayigina birakmustur.

En radikal asimilasyon diigtincesi, somiirge donemlerinde biittin Fransiz okulla-
rinda Ggretilen su disiincede dile getirilmistir. “Atalarimiz, Gaullar, sar1 saghi ve mavi
gozlt idi.” Bu ctimle, Avrupa, Afrika, Guney Amerika veya Giineydogu Asya’da,
Fransiz idaresi altindaki biittin okul 6grencileri tarafindan - beyaz ya da siyah olsun
fark etmez - bilinmek zorundaydi. Bu nedenle, bu koloni halklardan bir kisminin
Avrupa'ya gocli kavramsal bir problem olarak goriilmemigstir. Onlarin bittiniyle
Fransizlar gibi davranacagi umuluyordu. Bu yiizden uyulmasi gereken en uygun
toplum dugtincesi hususunda ayrica tartismaya hig gerek yoktu.

Almanya’nin yakin zamanda somirgecilik ge¢misi olmamasina ragmen, bek-
lentiler Fransizlarinkiler ile benzerdi. Modern Tirkiye'nin de bati tiirt bir devlet
sistemi ortaya koydugu agikti. Oyle ki Tiirkler ve Almanlar arasindaki ayriliklar,
Alman toplumunda uzun stire devam eden etkisiz, gegici adaptasyon problemleri
olarak gortilmistir. Temel beklenti, en iyi sekilde su ctimlede 6zetlenebilir: Almanlar,
tilkelerine bir ig(¢i) glicti getirmis fakat gelenin insan oldugunu daha sonra kegfetmis-
lerdir.

1970’lerin baginda bitin AET tlkeleri tarafindan kegfedilen bu gergek, iscilere
ilaveten aileleri de onlara katilmaya basladiginda iyice pekismistir. Avrupa egitim
yasalarina goére butiin ¢ocuklarin okula gitme zorunlulugu vardi. Sonug¢ olarak ¢ok
saylida Misliman ¢ocuk, Alman kregleri ile ilk ve ortaokullarina girmistir. Yetigtirme
tarzi ve cinsiyet ayrimina yonelik farkli distincelerin Alman ebeveyn ve &gretmenlere
zorluk gikardigi asikardir. Ogretmenler, Miisliiman gogmenleri batili hayat stiline
déndirmeye ¢aligmiglardir. Boylece entegrasyon, yasam tarzlarini degistirmek tizere
yeni gelenleri ikna edici pedagojik bir gérev olmustur.*

Entegrasyon diigtincesi, yeni gelen vatandaglar ile -60’l1 yillar esnasinda ¢ocuk
yetistirme ve egitim hakkinda sahip olduklar fikirleri oldukca degistiren- yerel halk
arasinda var olan farkliliklarin kabul edilmesi esasina dayaniyordu. Bu dénem, Kinsey
(Alfred Charles, 1894-1956) raporunun ardindan daha fazla cinsel 6zgtirligin oldugu,
dogum kontrol haplarinin icat edildigi ve satildig1 bir devirdi. Ayrica egitimde bedene
yonelik cezalar terk etmek, geleneksel cinsiyet rollerini kirarak gocuklara daha fazla
ozgurluk saglamak ve erkekler ile kizlar1 ayni siniflarda bir araya getirmek de daha da
yayginlagsmigtir. Bittin bunlar, rasyonel disinme ve tartismanin bir sonucu olarak
kabul edilmigtir. Bir gortisti kabul ya da reddetmek i¢in onun ikna ediciligine bakmak
tek kriterdi. Dindarlari da igine alan otoritelere bagvurma, bir hakli neden olarak kabul
edilmedigi gibi, gelenekler de bizatihi bir deger olarak goriilmemistir. Kabul edilen ya
da reddedilen sey, sadece -miinakasalar1 tek bagina ¢ézme ilkesi olan- akli temellere

# Hanns Thoma-Venske, Islam und Integration. Zur Bedeutung des Islam im Prozef der Integration tiirkischer
Arbeiterfamilien in die Gesellschaft der Bundesrepublik, Hamburg: EB-Verlag Rissen, 1981.
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dayanmak zorundaydi. Ortak bir amaca ulagmay hedefleyen gortislerle degistirilmeye
acik olmak suretiyle diigtincede farkliliklar giderilmek zorundaydi.

Entegrasyon tartigmasi basladiginda Almanya’da durum béyleydi. Akl tartis-
malar igin iyi egitilmis 6gretmenler, Turklerin meydan okumasini kabul etti® ve - hem
toplumun hem de ekonominin ilerlemesine yonelik en gelismis ve agik yol olarak
varsayllan - modern sistemi savunmak i¢in en iyi argimanlara sahip olduklarina
inandilar. Bununla beraber, onlarin Turk muhalifleri, bu meydan okumaya karst
koymak igin entelekttel agidan egitimli degildi. Alman arglimanlarini kabul etmek
yerine, onlar (kendilerini savunmak igin hicbir rasyonel argiman olmasa bile sayg!
gosterilmek zorunda olunan dini degerlere atifta bulunmak suretiyle) basit bir sekilde
sistemi reddetmiglerdir.

Bu durumun arkasindan iki sonug gelmektedir. Hi¢ kugkusuz birincisi, her iki
yaklasgima da uyum gostermek zorunda olan Tirk 6grencilerin ruhundaki (psyche)
hala meghul olan bir etkiydi: Onlar okullarda Alman okul sistemini takip etmek; evde
ve belki de camide ise geleneksel kurallara itaat etmek zorundaydilar.® Ikinci sonug
ise, entegrasyon diiglincesinin bagarisizligiydi. Bu anlayis, daha sonra diger bir
diistinceyle yani ¢ok kulttirlt bir toplum anlayisiyla yer degistirmistir.

Bu anlayis, bizatihi dikkate degerdir. Hem Almanya hem de Fransa’da mevcut
tartismalardaki anahtar kavram olup, dinlerdeki farkliliklardan ziyade kulttirel goriis
ayriliklarina* isaret etmektedir. Bu, modern bati diinyast ile geleneksel medeniyetler
arasindaki kalttrel farkliliklarin Gtesindeki bir iletigim problemine igaret etmektedir.*
Cok kalttirlt bir toplum diiglincesi, biitin gruplar icin ortak bir zemin ve bu ortak
zemin igerisinde miisamaha gosterilebilir 6nemsiz farkliliklar igin birtakim cevaplara
gereksinim duyar. Ayrica dini fundamentalizmin gittikge artan 6nemine de cevap
vermek zorundadir.

Cok kulttrlu bir toplum dugtincesi, entegrasyon fikrini tamamiyla terk etmek
anlamina gelirse, tartigmadaki bazi taraflarin bir biitiin olarak toplumun bélinecegini
ve hayatta kalamayacagini diiginecegi muhtemeldir. Bu ytizden 6rnegin Alman-
ya’daki hukukgular, toplum igin bir ortak zemin olmasinin yani sira bir olmazsa
olmaz -conditio sine qua non- olarak insan yasamina saygt duyulmasini talep ederler.
Sonugta, anayasa tarafindan garanti edilen dini 6zgurlige ragmen, onlar insanlar
kurban eden bir dine miisamaha etmeyeceklerdir.

Bu 6rnek, (ortak zeminle birlikte) teorik agidan yogun bir gekilde tartigilmast
gereken seye, yani bir biitiin olarak hayatta kalmay: istiyorsa bir toplum igin gerekli
olan yaprya, agik bir sekilde temas etmektedir. Bati toplumunda prensip olarak,
muhtemelen bir iki kiigiik degisiklik yapilmakla birlikte, bunun, Insan Haklar1 Bildirisi

2 Bu noktada Yugoslavya’dan gelen Mislimanlarin higbir zaman Almanya’daki entegrasyon tartigmasinin
bir pargasi olmadigini zikretmek onemlidir.

# Christoph Elsas (ed), Identitit. Verinderungen kultureller Eigenarten im Zusammenleben von Tiirken und
Deutschen, Hambur: EB-Verlag Rissen, 1983, 6zellikle katk: igin bkz. M. L. Abali, “Entwicklungsprobleme
bei ttrkishen Kindern und ugendlichen in Berlin”, ss. 174-225.

# Islam dinyasindaki insanlar arasinda da kiltirel farkliliklar mevcuttur. Peter Heine and Reinhold Stipek,
Ethnizitit und Islam. Differenzierung und Integration muslimischer Bevolkerungsgruppen, Gelsenkirchen:
Andreas Miiler, 1984.

# Fuad Kandil, “Fundamentalismus und Politisierung des Islam: Weltfriedensordnung”, in Lutwig Bertsch
S. J. And Hans Messer (eds), Christen und muslime in der Verantwortugn fiir eine Welt-und Friedensordnung,
Frankfurt/M: Stiftung Hochschule St. Georgen, 1992, ss. 5-28; 6zellikle 27. sayfaya bakiniz.
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tarafindan saglandigi gozikiir. Ancak bu yapr uygulamaya gegirilmeli ve toplumda
genel bir tasvip gormelidir. Bununla beraber, bati tipi bir toplumda bunun kabul
edilmesi, ilahi emirlerin insan mutabakatina bagli olmadigini deklare eden geleneksel
bir toplumda oldugundan daha zordur. Modern toplumda mutlak bir bagvuru kaynag:
yoktur. Ancak en azindan baglayici bir yapiya ve farkli fikirlerde olanlara karst gerekli
mieyyidelerin ne olmasi gerektigi tizerinde genel bir mutabakata ihtiyag vardir.

Genel yapr i¢inde miisamaha edilebilir farkliliklara izin vererek, herkes igin bir
referans noktast temin etmek igin bu genel yapinin kuramsal temellendirilmesine
ihtiyac duyulmaktadir.

60 ve 70’ler boyunca meydana gelen degisikliklere baktigimizda, ¢agdas batt
hayat tarzinin, yavas fakat istikrarli bir sekilde, Almanya’ya girdigi (Hiristiyanligin
geleneksel durumlarina karst bile olsa) ve digtincelerimizin yani sira btiin aktivitele-
rimizi igine alacak egilime sahip olan tekbigimlilige neden oldugu sonucuna ulasabili-
riz. Boylece kulttrel, etnik ya da dini farkliliklara hal4 gerek olup olmadigi sorusu
ortaya ctkar. Sayet Fransa gibi bir toplum basortiisti giyen iki ya da tig¢ kizin kendisine
meydan okundugunu hissediyorsa farkliliklar: hog gérme ¢ok zor olacaktur.

Sonug olarak, farkliliklarin, miisamaha gosterilebilir siniri, kaginilmaz olarak
ortak zemin meselesiyle baglantilidir. Yenilige agik bir entegrasyon siireci iginde her
ikisine yonelik bir ¢6ztim bulunmak zorundadir. Mislimanlar, kendi dini kimlileri
icin herhangi bir yer birakmaksizin, batili bir hayat tarzini kabul ederlerse gergekten
mutsuz olacaklardir. Ote yandan, Avrupa da klasik seriat kitaplarinda tasvir edildigi
{izere bir Islam devletine déntigtiirtilemez. Her iki yol da kabul edilemez. Bu nedenle
bazi degisikliklerle birlikte, hem Islam diinyasinda hem de Avrupa’da ise yarar bir
uzlasma saglanmalidir. Cinkid hepimiz ginimiz dunyasinda artik dini agidan
homoijen toplumlarin olmadig1 gercegiyle karst karsiyayiz.

Yine de dinf agidan homojen bir toplum rtyast, kdkten dinciligin en biiytik mo-
tivasyon aracidir. Onun cazibesi bati -kapitalist- sistemindeki basarisizliklarin sert bir
sekilde elestirilmesine dayanir. Komiinizmin ¢tkiisinden sonra bu riiya, ekonomik
somuirme, igsizlik, gelecege yonelik bakis agilarinin olmamast ve moral ¢okist
kargisinda -bltlin problemlerin ¢6zUmu olarak kayitsiz sartsiz dini prensiplere
dénmeyi Onererek- marjinal ve fakir insanlar icin tek makul alternatif olmugtur.*
Neticede insanlar, kapitalist sistemin olumsuz etkilerinden aci gektigi strece
fundamentalist propaganda gercek bir sansa sahipti. Bununla beraber, fundamentalist-
ler, beklentilerinin kargilanmasinin ge¢misin basit regetelerini uygulamaktan ziyade
daha fazla beceri gerektirdiginin farkina varacaklardir. Bu noktada Hans Kiing, sayet
hayatta kalmak istiyorlarsa, bittin dinlerin “global sorumlulugu” kabul etmek
zorunda oldugunu savundugunda hakli géziikmektedir.””

SONUC

Sonugta, [slam’in Avrupa’nin -geleneksel olarak Dogu ve Giineydogu Avrupa ve
simdilerde de Bat1 ve Kuzey Avrupa- biytik dinlerinden biri oldugunu soyleyebiliriz.

4 Konuyla ilgili ilging bir kitap olmast hasebiyle bkz. Gilles Kepel, La revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et
musulmans 4 la reconquéte du monde, Paris: Le Seuil, 1991, and for the Roman Catholic Church the
encyclical “Centesimus annus”, 1991, of Pope John Paul II (6zellikle IV. béliim) and Joseph Ratzinger,
Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche und Welt, Freiburg/Br: Johannes Verlag,
1991.

4 Hans Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen-Ziirich, 1991.
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Yeni Islami mevcudiyet Misltimanlarin Misliiman olmayan gogunluklarla bir arada
yagadig1 pek gok bolgede birgok pratik probleme sebep olmustur. Iginde yasanilan
farkli kiltiirlere gore Islam’in farkli tipleri olmasina ragmen (Endonezya, Hint yari
kitasi, Iran, Tiirkiye, Arap diinyasi, vb.), Avrupa’daki Miisliimanlarin ihtiyaglarint
olumlu sekilde kargilayacak bir modern Avrupa Islam’i hentiz mevcut degildir.
Genellikle yapilan sey, Avrupalt Muslimanlarin geldikleri tilkelerindeki davraniglarini
Avrupa’da da aynen taklit etmeleri ve bu kiltiirti ev sahibi tilkeye buttintyle transfer
etmeyi istemelerinden ibarettir. Asimilasyon, bu ytizden imkansizdir. Entegrasyon da
actk bir sansa sahipmis gibi gézitkmemektedir. Sonugta tartisma konusu olan gey, her
iki yonde daha fazla agiklamaya ihtiya¢ duyan ¢ok kulttirli bir toplum anlayigidir.
Mubhafaza edilmesi gereken ve sitf folklorun korunmasindan daha 6te bir anlama
sahip olan, farkli kulttrel, etnik ve dini kimlikler nedeniyle miisamaha gosterilebilir
farkliliklar i¢in genis bir aralik sunmak suretiyle, herkes igin ortak bir zemin belirle-
mek gereklidir. Her ikisine (yani dini kimlik i¢in bir yerin yani sira paylagilan degerler
icin bir ortak zemine) sahip olundugunda, herkesin yasam sartlarini gelistirmek igin
toplumun biittin iyeleri arasinda gticlii bir etkilesim olacaktir. Ustelik bu, kokten
dinciligin artan tehlikesine karst da tek anlamli cevaptir.
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