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SEYYID KUTUB’UN
BATI'YI OKUMA BICIMI

Murat KAYACAN*

OZET

Islam diinyasina Bati'dan gelen ciddi bir tehdit s6z konusudur. Ciinkii Bati
diinyasi; modernizm, askeri gii ve kapitalist kiiltiirii vb. unsurlarla Islam diinyasina
hikkmetmeye calismaktadir. Bu gaba Mislimanlarin tepkisini gekmektedir ve Ba-
t'daki islam karsiti gelenegin anlagiimasi s6z konusu olmaksizin, islam diinyasinda-
ki Bati'ya yonelik elestirileri ve tutumlan anlamak kolay olmayacaktir. Bu galismada,
once konuyu anlamamizda anahtar kavram olan cahiliyeyi ve Seyyid Kutub’un bu
kavrama yaklagimini ele alacadiz. Ardindan da onun Bati diisiince sistemine bakigini
ve Bati'ya karsl alinmasi gereken tavrin ona gére ne oldugunu ortaya koymaya cali-
sacagiz.
Anahtar kelimeler: Cahiliye, din, sekilerizm, emperyalizm, oksidantalizm,
kapitalizm, faiz.

SAYYID QUTB’S WAY OF READING THE WEST

The Western threat to the Muslim World is serious because the West tries to domi-
nate the world via modernism, military force, its own commerce-oriented culture, etc. The
ill-will generated by this senseless onslaught confronts with the reaction of Muslims. The
responses provoked by that visceral reaction cannot be understood without fully consider-
ing the West's image in the eye of Muslims. It is in this context that Sayyid Qutb’s reading
of the West —it can be seen as an occidental effort- should be regarded. In this study, we
will present the key concept of jahiliyyah (state of ignorance of the guidance from God)
and his approach to it. Then, we will examine his viewpoint on the Western thought sys-

tem and his advice for Muslims to offer a plausible response to it.

Keywords: Jahiliyyah, religion, secularism, imperialism, occidentalism, capitalism,
interest.

[slam dtinyasina Bati’dan gelen ciddi bir tehdit séz konusudur; ¢iinkii Bati
diinyasinin ekonomik ve politik cikarlarinin Islam diinyasinda kuvvetli bir zemini
vardir. Modernizmle birlikte bu tiir gikarlar Islam {ilkelerinde hem sosyal hayati
hem de dine bakig1 etkiledigi i¢in, énemli problemler ortaya gikmugtir. Bu nedenle
birtakim Misliman dustntrler tlkelerini koruma i¢giidiistiyle kilttirel ve siyasal

" Tefsir Doktoru, 6gretmen.
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olarak Bat1 kargit1 bir tavir belirlemislerdir. Bati’daki Islam karsit1 gelenegin anla-
silmast s6z konusu olmaksizin, Islam diinyasindaki Bati'ya yonelik elestirileri ve
tutumlart anlamak kolay olmayacaktir. Bu baglamda cagdas Islam diinyasinin
6nemli bir diigliniirti, ayn1 zamanda vahiy ile hayat arasinda mevcut olan kuvvet-
li bagi 6n plana cikaran bir miifessir olarak Seyyid Kutub’un Bati hakkinda séyle-
dikleri ve onun sézlerinin Islam diinyasindaki etkileri énem kazanmaktadir.

Kutub, 1906 yilinda Muisir'li, dindar bir ailenin gocugu olarak diinyaya gel-
di. Orta ve lise 6grenimini Ezher'de tamamladiktan sonra Kahire Universitesi'nin
Darul Ulum fakultesine girdi ve ayni fakiltede 6gretim gorevlisi olarak tayin
oldu. 1948-1950 yillar1 arasinda ABD'de bulundu ve bu dénem boyunca Amerikan
hayat tarzini ve toplumunu, oradaki irkgiligr tenkit etti. Kutub, Misir'a déndi-
ginde, Miisliman Kardegler 6rgiitine katildi. Tegkilatin gazete ve dergilerinde
fikirlerini aktarma imkani buldu. 1954’te Cemal Abdtnnasira dizenlenen sui-
kastle iligkilendirildi ve yargilama sonucu on yil agir hapis cezast aldi. Iste iki
onemli eseri Ff Zilali’l-Kur'an ve Yoldaki Isaretler bu déneme aittir. 1964'te serbest
birakildiktan sonra, bu kez de devlete karsi bir darbe girisimine katildig: iddiastyla
yargiland1 ve 1966'da idam edildi.

Bu caligmamiz boyunca “Bati’yr okuma konusunda Seyyid Kutub’un
Kur'ani referanslart nelerdir¢ Bati’da dinin konumunu ve Islam diinyasina etkile-
rini nasil degerlendirmektediré Bati’'nin ahléka, bilime ve ekonomiye bakis agisini
o nasil ele almaktadir¢ Ona gore, Bati kulttriinde etkili olan Hiristiyanlik mi
yoksa eski Roma kiilttiri mdtré Ona Bat1 okumalari igin imkan saglayan ortam
ne olmustur¢ Bat1 ve Dogu ayrimlarini kabul etmekte midir¢ Kendisini ve Miis-
ltmanlar Bat1 kargisinda nasil konumlandirmaktadir¢ Bati hakkindaki degerlen-
dirmeleri tutarli mudir¢ Oryantalistlerin Dogu degerlendirmelerindeki zaaflan
Batr'y1 anlamaya ve anlamlandirmaya calisan Kutub da tagimakta midir¢ Bati
hakkindaki degerlendirmeleri oksidantalizm! literatiirtine bir katk: olarak gortile-
bilir mi¢” seklindeki sorulara cevap arayacagiz.

A. CAHILIYE KAVRAMI VE BATI CAHILIYESI

1. Cahiliye kelimesinin kavramsal gercevesi

Bilmenin zidd1 olan ( le>) ce-hi-le fiilinden tiiretilmig bir kelime olarak caki-
liye (Firuzabadi, 882), Islam’dan uzak fetret dénemi (Ibnu Manzur, XI: 229),
insanin Allah'a geregi gibi kulluktan uzaklagsmasi, O'nun vahiy yoluyla génderdigi
htkiimlerine degil kendi arzularina tabi olmast veya vahye ragmen ortaya kon-
mus olan beger! emir ve yasaklara, siyasi sistem ve diigtincelere inanmasidir.
Kur'an’da: "Onlar hdld Cahiliye devri hitkmiinii mii istiyorlaré Gergedi bilen bir millet
icin Allah'tan daha iyi hiikiim veren kim vard" (Maide, 5: 50) denilerek bu duruma

! “Bat1 aragtirmalar1” anlamina gelen bu kavram ile ilgili olarak bkz. Carrier, James G., Occidentalism
Images of the West, Oxford, 1995; Bruma, lan ve Margalit, Avishai, Occidentalism The West In The Eyes
Of Its Enemies, The Penguen Press, New York , 2004.



Seyyid Kutub’un Bati'yi Okuma Bigimi 219

isaret edilmektedir. Cahiliye Araplar bir yandan Allah’a inanirken bir yandan da
putlara tapar ve onlarin Allah katinda kendilerine sefaatci olacaklarina inanirlar
ve “Onlara ancak bizi daha ¢ok Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” (Zimer,
39: 3) derlerdi. Cahiliye Araplar iginde cariyelerini zorla fuhusa stirikleyenler
oldugu gibi (Nur, 24: 33) dul kalan kadinlarla, 6lenin varislerinden birinin mehir
vermeksizin evlendigi de gorultirdi (Nisa, 4: 19). Yine kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gommek de (Zuhruf, 43: 17) cahiliyede bulunan miinker adetlerdendi.
Yiyeceklerin bir kismini erkeklere helal kabul ederken, kadinlara haram kiliyorlar-
di (Enam, 6: 139). Ekin ve hayvanlarini Allah i¢in ve putlar i¢in olmak tzere ikiye
ayurirlardi. Taksimlerini de Allah’a ortak kostuklarinin lehine olacak gekilde ya-
parlardi (Enam, 6: 136). Onlara goére hakikatin 6lgtisti vahiy degil, atalartyd: (Ma-
ide, 5: 104). Yine cahiliyede tefecilik ve faiz ticaretten ayri digtintilemiyordu (Ba-
kara, 2: 275). Cahiliye kavraminin lafiz olarak gegtigi ayetlerin dérdiintin de Me-
deni olugundan hareketle, bu kavramin Mekke’de yasanan bir gergeklik oldugunu
ancak hentiz kavramlagsmadigini sdyleyebiliriz.

Yaygin kanaat, cahiliyenin Islim’in gelisiyle aydinlandigi bir “bilgisizlik
cag1” oldugudur. Ancak Izutsu, Goldziher'den sonra oryantalistlerin cehlin ilmin
z1dd1 olmadig1 géristinde birlestiklerini ileri stirer ve ayetlerden, cahiliye siirlerin-
den ornekler vererek cehlin ziddinin #ilm oldugunu ifade eder. Ona gére hilm;
zayiflik degil ruhun aktif ve olumlu bir giictidiir ve insan1 saskina gevirecek olan
ihtiras ve 6fkesine yenik digmemesi seklindeki isttin bir akil glictine isaret eder
(Izutsu, 192, 195). Cahiliye donemi Araplar1 Allah’t hakiyla bilmedikleri, O'na
stipheden uzak ve sirksiz iman etmedikleri, bireysel ve toplumsal hayat itibariyle
bilgiden, nizamdan, sulh ve stikGndan uzak olduklari, giiglti ve asil sayilanlar
daima hakli kabul ettikleri ve adaletten yoksun bir hayat yasadiklari i¢in bu do-
neme cahiliye denilmistir (Fayda, VII: 17). Hz. Peygamber (s) déneminde Habe-
sistan’a go¢ eden sahabilerin sozctisti Ca’fer b. Ebt Talib’in Necasl'ye hitabi, o
dénemde cahiliye kavraminin nasil anlagildiginin ipuglarini vermektedir: “Ey
htkimdar! Bizler cahiliye zihniyetine sahip bir kavim idik. Putlara tapar, 6li
hayvan eti yer, fuhus yapardik. Akrabalik baglarina riayet etmez, komsularimiza
kotiiltik ederdik, giiglii olanlarimiz zayiflari ezerdi” (Ibnu’l-Esir, I1: 81).

Kur'an-1 Kerim ve nuzul ortamui bilgisi cercevesinde kisaca vermeye caligti-
gimiz cahiliye kavrami Bir Kur'an mifessiri olan Seyyid Kutub’un (1903-1966)
dtigtince sistemi? i¢inde Batr'y1 degerlendirmede kullandigi anahtar kavramdir.?

? Hasan Hanefi, Kutub diisiincesini “edebi, sosyal, felsefi ve siyasi” olmak tizere dért safhaya ayirirken
(Ebu Rebi, 220; Altun, 80), Muhammed Ebu-Rebi Thvan éncesi ve sonrasi (Ebu Rebi, 156-157), Ha-
san Kamil Yilmaz da, "cahiliye devresi ve olgunluk devresi” olmak tizere ikiye ayirir. Muhammed
Berekat; “(1) 6zel anlami ile Islami yonelisten énceki asama, (2) Islam’a genel olarak yénelig agama-
s1, (3) sinurlart belli Islami yonelis asamasi” seklinde tiglii bir ayrim yapmustir. Yasin Aktay’in vurgu-
ladig1 gibi geng-olgun Kutub ayrimina gidenler de olmustur. Bu eksende yapilan tartismalar sol pa-
radigma iginde yapilan “geng-olgun Marks tartismalarini epeyce andirir niteliktedir (Altun, 80).
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Ona gore, Islami olanin digindaki dtizenlerin tiimii cahiliyedir. Bir diizen ilah?
vahye dayandig1 zaman Islami bir nitelik kazanir. Tersi bir durum s6z konusu ise
o zaman o sistemde cahiliye hakim demektir. Kutub, bu yaklagimini tiim sistem-
lere samil kilar. Cahiliye, insanin insana kulluk ettigi, sistemin Allah’in izin ver-
medigi konularda kanunlar koydugu bir yapidir. S6z konusu bu kanun koyma
(tesr), ne gekilde olursa olsun insanin insani kul edinmesidir (Kutub, 1997: 178).
Bu kulluk itikatta, ibadet gekillerinde ve yasalarda kendini gdsterir. Glinlimiiz
cahiliyesinde de durum farkli degildir. Insanlar yerleri ve gokleri yaratan bir ilaha
inanmaktadir; ama O’nun héakimiyeti séz konusu oldugunda devreye bagka her-
hangi bir varligin girmesine miisaade edilmektedir.

Islam, geleneksel ve modern* biitiin cahiliye diigiincelerine kokten muhalif-
tir. Bu distincelerle gortiniiste kalan ve bazi noktalarda ortak yonler olabilir. Ne
var ki Islam, insanligin tanidigi sistemlerden bambagkadir (Kutub, 1997: 177).
Stphesiz ki buglin bitiin dinya, hayata yon veren prensiplerin ortaya ¢iktig
temel kaynak bakimindan bir cahiliye dénemi yasamaktadir. Oyle ki, su korkung
maddi imkanlar ve tstin maddi gelismeler onun kétuliginden hicbir sey eksilt-
memektedir (Kutub, 1997: 12). Kutub’a gore, insanlar bir araya gelip, fikir, yon-
tem, ilke ve degerlerini birlikte kararlastirsalar bile bu onlar1 cahiliyeden uzaklas-
tirmaz. Zira bu sekilde de insanlarin arzulari ve miikemmellikten uzak yapilari bu
sisteme sekil verecektir. Belki de toplumda gergeklesmesi neredeyse imkansiz olan
bu icma insanlart mutlu kilacaktir; ama bu mutluluklari onlarin dogru yolda ol-
duklart anlamina gelmeyecektir.

Kutub’un, biuytk oranda Mevdudi (Turkmen, 41-43) ve Muhammed
Esed’den etkilenerek kavramsal cercevesini olusturdugu cahiliye algisi (Turan,
31), meseleyi siyah-beyaz ele alir gértiinmektedir. Bu durumda amelleriyle kafir
olan ve gtinahkar olan iki cahiliye diizeni diisinmek zorundayiz. Aksi takdirde
mesele igin i¢inden ¢ikilmaz bir hal alir. Giinahkar ve misgrik ayrimi anlamsizla-
sir. Belki de vurgulamak istedigimiz bu ayrimui séyle izah edebiliriz: Kumar oyna-
yan bir topluluk goérdigiimiizde “bu cahiliye toplulugudur” dersek, bu soz ile
onlarin kafir olduklarini kastetmis olmayiz. Ctinkt burada yapilan is kiftir degil,

_)

5 Bu kavram Kur'an’da lafiz olarak dért yerde gecmektedir bkz. Alu imran, 3: 154; Maide, 5: 50; Ah-
zab, 33: 33; Fetih, 48: 26. Bu konuda yapilmis calismalar igin bkz. Aktas, Faruk, Kur'an’da Cehalet
Kayram:, Ekin Yay., Ist., 2000; Altuntas, Ramazan, Biitiin Yéuleriyle Cahiliye, Ribat Yay., Konya,
1996; Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, (Gev: Stleyman Ates), Yeni Ufuklar Negr., st.,
ts.; el-Behiy, Muhammed, fnang ve Amelde Kur'ani Kavramlar, (Cev: Ali Turgut), 2. bs., Yonelis Yay.,
[st., 1988; Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Ist., 1993; Kayacan, Murat,
“Cahiliyenin Diinii Bugiinii”, Hakséz derg,, S. 62, Ist., 996. Kutub’un cesurca ortaya koydugu “cahi-
liye teshisi” onu daragaciyla kars: karsiya getiren ilk adim olmustur (Ebu Rebi, 277).

4 Her ne kadar Kutub, modernizme elegtiriler getirse de -onunla Islam 6ncesi cahiliye arasinda Islam’a
uzakliklar agisindan fark koymadig: icin- onu salt anti modern bir entelekiite] olarak tanimlamak
kolay olmasa gerek (Euben, 3). Modern olana gelenek agisindan felsefi anlamda gelistirilen muhale-
fet cabalarina 6rnek olarak bkz. Guénon, René, Modern Diinyanin Bunalimi, (Cev: Nabi Avct), Yer-
yiizii Yay., Ist., 1979.
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gunahtir. Vahye aykir yasalar koyan ve onlart vahiyden tstiin tutan bir toplu-
lukla kargilastigimizda onlari “cahiliye toplumu” olarak tanimladigimizda aslinda
onlarin kafir olduklarini séylemek istemis oluruz.

Islam, iki gesit kiilttriin varligini kabul eder: Islami diisiince temellerine
dayali Islam kiltiirii ve gesitli metotlara dayanmakla birlikte netice itibarryla bir
tek temele; deger Olgtilerinde Allah’a dayanmayan, beger distincesini daha Usttin
tutan cahiliye kilttird (Kutub, 1997: 154-155). Eger Kutub’un iki kiiltiir arasinda-
ki farki “temellere” indirgemesini esas alirsak Islam kiilt@irinde otantik olanin
kalttrtn tamami degil, temelleri oldugunu, bu temellerin toplumdaki yansimala-
rina Islam digt unsurlarin bulagabilecegini de gérmemiz gerekir. Zaten Miislii-
manlarin dénem dénem ortaya koyduklari “ihya hareketlerinin” amaci da Islam
kulttrd ile “temeller” arasinda agilan mesafeyi kapatma gabasidir.

2. Bat1 cahiliyesinin 6zellikleri

Kutub’a gore cahiliye toplumu bazen Allah’'in varligini inkar eden ve tarihi
“diyalektik materyalizm” acisindan yorumlayan ve buna da “bilimsel sosyalizm”
adini veren bir dizen seklinde; bazen de Allah’t inkar etmeksizin goklerin ege-
menligini O’na birakip, yerylizii egemenligini tagutlara terk eden, insanlara hav-
ralarda, kiliselerde ve mescidlerde Allah’a ibadet etmeyi mubah goérirken giinlitk
hayatlarinda Allah’in seriati ile hiitkmetmelerini yasaklayan bir toplum seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu toplum, boylece Allah’in yerytUziindeki ulGhiyetini ya
inkAr etmekte ya da askiya almaktadir (Kutub, 1997: 127; Zuhruf 84; Yusuf, 12:
84). Bu toplum Allah’in varligini kabul etmekle, insanlarin 6zgiirce ibadet etmele-
rine imkan saglasa da cahiliye toplumu olmaktan kurtulamaz.

Kutub’a goére temelinde yikicilik ve fesat olan ginimiz cahiliyesi (Kutub,
1991a, II: 34) yerytiziinde Allah’in hakimiyetine tecaviiz esast izerine kuruludur
(Kutub, 1997: 12). Kutub’un kicimseyici bir ifadeyle cahiliye/neocahiliye olarak
gordugi Bati (Tibi, 56) ¢rneginde oldugu gibi Ehl-i Kitap da bu tanimlamanin
icine girmektedir. Onlar da Allah’in yer ve goklerdeki hakimiyetini kabul etmek-
tedirler; ama Allah’in otoritesini gz ardi eden beseri yapilart mesru kabul etmele-
ri onlar1 Ehl-i Kitap olmayan diger insanlardan ayiurmis olmaz.

Toplumlar ibadet kasti tasiyan davraniglariyla, sapik ve tahrif edilmisg
inang ve anlayiglarindan figkiran merasim ve ayinleriyle, ayrica diizen ve geriatla-
rindan dolay1 da cahiliye sinifina girer (Kutub, 1997: 110). Bu kurumlarn timi,
yalniz Allah’a kullugu ilke olarak benimsemedikleri igin Islam digidirlar. Cunki
onlar hakimiyet hakkini din adamlarina vermekte ve onlar da hevalarina uygun
birtakim kurallar ortaya koymakta ve onlara tabi olanlar da bu kurallar1 kabul
ettikleri i¢in Allah tarafindan misgrik olarak vasiflandirilmaktadir.
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Komiinist® tilkeler, Hindistan, Orta Afrika, Japonya ve Filipinler gibi put-
perest toplumlar, ge¢miste ve giintimiizde Ehl-i Kitap sayilan ve Islam toplumla-
rinin yerine gegen, topragini, yurdunu ve adlarini alan, hatta Musliman oldugu-
nu iddia eden toplumlar cahiliye toplumu kapsamina girerler (Kutub, 1997: 108-
109; Sarmis, 390). Cunkt bu toplumlar 6nceligi maddeye ya da maneviya-
ta/ruhguluga vermekte, dosdogru bir hayati tercih etmek yerine cahiliye hakimi-
yeti altinda 6zgtrltkten uzak koleler gibi efendileri i¢in caligmaktadirlar.

Bati medeniyetinin ruh? iskeleti oldugu varsayilan Hiristiyanlik, Islam’da
oldugu gibi “mutlak (evrensel) ahlak” temeli tizerinde kuruludur. Bu nedenle
cagdas Bat1 uygarliginin koklerini Hiristiyanlik’ta degil, Avrupa’yr doguran (Ku-
tub, 1991a, 1I: 146) eski Romalilarin hayat anlayislarinda ve diizenlerinde aramak
gerekir (Kutub, 2006: 332). Roma; zevk, sefahat ve aristokrasinin semboliidiir.
Zihdiin ve tevazuun kargisindadir (Manzur, 133). Gig kullanmanin ve iktidarin
ylceltilmesi hatta ilahlastirilmast —Birgok Roma imparatoru kendisini ilah olarak
takdim etmistir.- da Roma mirasinin unsurlaridir. inang konusuna gelince siradan
bir Romal: i¢in din ya semavi addedilen mevhum gii¢lere siginmak ve yildizlarin
insan karakteri ve kaderi tizerinde etkili olduguna inanmak ya da gizli, hayal un-
suru ger giiclere ibadete yonelmektir. Roma’nin iktidara ve dine bakigindaki bu
carpiklik ne yazik ki, onu “hidayete erdirmek isteyen” Hiristiyanligi da etkisi
altina almigtir. Iste glinimtiz Bat1 toplumlarinda Hiristiyanligin sadece bazi gekld
ibadetlerde ya da torenlerde kendisini gosterebilmesinin ve sosyal hayatta bir
etkinlik kazanamamasinin nedeni de Hiristiyanligi kendi din algis1 dogrultusunda
dontistirtp kurumsallagtiran Roma mirasidir.

Kutub’a gore, demokrat, fasist, kominist, emekgi, ya da distintr her kim
olursa olsun, siradan her Avrupali tek bir din tanir. O da, maddi ilerlemeye ta-
pinmak, yani hayatta, hayatin kendisini gittikge kolaylastirmaktan bagka her-
hangi bir hedefin bulunmadigina inanmak ve “tabiatin zulmiinden kurtulmak”tir.
Bu dinin tannlarn buytk fabrikalar, laboratuvarlar, dans pistleri ve elektrik sant-
ralleri;® kahinleri ise, bankerler, teknokratlar, sinema yildizlari ve sanayi patronla-

® Kutub’un Bati okumalarini ele alirken onun eg deger seviyede komiinizme getirdigi elestirileri zik-
retmeyisimiz diinyada pek hitkmi kalmamig bu ideolojiyi Kutub’un nasil ele aldigini ayri bir arag-
tirma konusu olarak dsinmemizden kaynaklanmaktadir. Yoksa onun komiinizmi Bat1 medeniye-
tinden ayrn distinmesi s6z konusu degildir. Ctink ona gére komiinizm de Bat1 medeniyeti de ha-
yata materyalist bakis acistyla bakmaktadir. Kutub’un komiinizmi ele alig bicimi bir¢ok eserinde
gortlebilir (Kutub, 1981: 19, 56, 238, 239, 241, 242, 244, 246, 247, 249, 252, 259, 300, 303, 304, 319,
3222, 323, 325, 329, 350; Kutub, 1998a: 16, 53, 70; Kutub, 1997: 8, 107, 108; Kutub, 1998c: 32, 33,
34, 35, 36, 38, 39, 40, 41, 42, 43, 51, 52, 86, 87, 103, 107, 157, 158; Kutub, 1991a, I: 93, 94, 95; Ku-
tub, 1991b, II: 174; Kutub, 1991b, V: 237; Kutub, 1995: 27-31, 34-37, 46, 78, 133, 134, 139, 144,
167-170, 173, 182; Kutub, 2006: 23, 46, 76, 82, 255, 326, 333, 363, 364). Yine onun bu ideolojiye ait
yaklagimlar1 igin bkz. Ebu Rebi, 207, 211; Sarmus, 134, 143, 75, 203-204, 292, 293, 295; Altun, 44,
45; Inayet, 1988: 278; Halidi, 42, 87.

6 Kutub, saydig1 bu modern tanrilara ek olarak Amerika’da mal, lezzet ve gehvet tanrilarinin da oldu-
gundan bahseder (Kutub, 1998b: 35).
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rdir (Kutub, 2006: 333). Bu gibi durumlarda yapilacak tek gey vardir: Iktidar elde
etmek ve mutlu olmak i¢cin devamli ¢alismak. Ne var ki, bunun topluma fayda
getirmesini beklemek anlamsizdir. Zira ¢ikarlar icin miicadele vermek toplumu
eninde sonunda gatigmaya gotirecektir. Bu durumda kiltiirel hayat da maddi
ilerleme tizerinde gekillenecek ve iyiligi kotilikten ayirt etme 6lgtsti de o olacak-
tir.

Simdiki Avrupali, Islim’in ruhunu anlamaya ve insanhigin problemlerini
¢ozmede ondan yararlanmaya hazir degildir (Kutub, 2006: 333) ve uzun zaman
ve pek gok kusak gegmeden, Bat1, herhangi bir sekilde Islam ruhunu anlayamaya-
caktir (Kutub, 2006: 334). Bir toplumda insanin fitri dzellikleri en tistin deger
kabul edilirse, bu toplum medeni; (Kutub déneminde var olan) Dogu Bloku tilke-
leri ve hala diinyada etkin bir role sahip Bati tilkeleri ¢rneginde gortildigi gibi,
madde 6n plana gikarsa o toplum gerici toplum veya cahiliye toplumu olarak
tanimlanabilir. Kutub’un Bati cahiliyesini anlamlandirma bi¢imine dair bilgi ver-
dikten sonra Bat1 diistince formu ve Batili tilkeler hakkindaki degerlendirmelerini
ele alabiliriz.

B. KUTUB’UN BATI'YA BAKISI

Kutub’a gére Bati Islam’a digmandir (Kutub, 2006: 328) ve insan gergegine
aykurt olarak gekillenmistir (Kutub, 1998a: 50). Simullt “sosyal adalet”i gergek-
lestirmede zirve olan Islim’a da yetisememistir. Ctinkii Bat1; madde, dldiirme,
savag, galibiyet ve tahakkiim uygarligidir (Kutub, 2006: 256). Muslimanlar icin
asil diigman sekiiler, materyalist, bireyci, Bat1’dir. Amerikalilarin ve Avrupalilarin
aralarinda menfaat uyusmazligi olabilir; ama onlarin davasi “Islam tilkelerinde
hangisinin hakim olacagi”dir. Bu konuda uyusmazligin halledilmesi onlar agisin-
dan zor degildir.

Insan, Avrupa’da oldugu gibi akide diigiimtni koparirsa bir bagibogluk, bir
sapiklik s6z konusu olur (Kutub, 1991a, I: 87). Avrupa dustincesi, kilisenin gizli-
acik baski ve sultasindan kurtulayim derken, dinin sabitelerinin oldugunu vurgu-

n7

layan “sebat” diigtincesinden de uzaklagmistir. Bundan dolayt Avrupa digtincesi,
evrende sabit hicbir seyin bulunamayacagini, gerek sistemlerin, gerekse inanglarin
bu durumdan ayr tutulamayacagini, her tiirlt esyanin degisim durumunda oldu-
gunu ve gelisme gosterdigini kabul etmistir. Dahasi inang ve sistemlerin temel
dayanaklarindan birisini olugturan sebat diigtincesinden kurtulmak igin miicadele
etmistir (Kutub, 1991a, I: 90). Kutub, Bat1 diistincesini bu davranigindan dolay1
kinamaz. Ciinkd sayist dorde indirilmis, efsanelerden yakasini kurtaramamig ve

sirkin lekeledigi muharref bir Kitaba tabi olan ya da oldugunu ileri stiren ve arzu-

7 Kutub’a gore sebat, Islam tasavvurunun diger bir esasidir. Insanlik tarihi, “sabit bir eksende” déner ki,
bu uluhiyettir. Uluhiyet, degisim ve tekiimile maruz kalmaz. Yani hayat olgusu ve onun pratige
dayal1 ortami degistiginde, o degismez (Ebu Rebi, 236).



224 Murat Kayacan

larinin peginden giden din adamlarinin kontroltndeki bir Kilise ile karst karstya
kalmugtir.

Uzerinde durulmasi gereken asil nokta, Bati diigiincesinin mutlak tekamiil
distincesini Ustiin tutmak igin harcadig: agirt gayretin temel nedenlerini bulmak-
tir (Kutub, 1991a, I: 91; Sengtler, 126). Bu diigiince, stirekli ilerlemeyi esas almak-
tadir ve sabiteleri yoktur.® Hegel'in “Gegmisteki her medeniyet zayif yonleri ve
hatalar1 sebebiyle son bulmug ve iyi yonlerini sonraki medeniyete devretmistir”
seklindeki dugtincesi de (Mevdudi, 19) Bati'nin ilerlemeye bakisini gayet giizel
ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle, yasadigimiz medeniyet gegmis medeniyetle-
rin iyilerinin bir araya gelmis halidir. Bu diigtince esas alindiginda sézgelimi Hz.
Ibrahim, Hz Musa ve Hz. Muhamed (s)’in yasadig1 devirlerin degerini en fazla o
doneme hasretmek de gindeme gelir ki, risaleti “eskilerin masallar1” pozisyonuna
indirgeyen bu yaklagim kabul edilemez.

Amerika’da’ kaldigi donemde Kutub’da, Amerika'nin Arap karsiti ve Israil
yanlist oldugu kanaati olugsmugtur (Wessels, 113). O dénemde birtakim insanlar
Mislimanlara cephe alir, bazi Mislimanlar da iddialara cevap verme ve savun-
ma pozisyonuna girerken, Kutub, Bat'nin iginde yasadigi cahiliye diizenlerine,
batil yasayislarina hiicum etmeyi ve biitin hayat sistemlerini yerden yere vur-
may1 yeglemistir (Sarmus, 378). Fi Zilali’l-Kur'an adli eserinde de kadin-erkek &l¢i-
stiz bir sekilde bir arada olmayi, zinayt, ickiyi, faizi, irk¢iligi ve bol nimete kavu-
sup simarmanin kottligine Amerika’yr drnek gostererek isaret etmektedir.

Kutub'un eserlerinde Bati degerlendirmeleri, agirlikli olarak, Bati'nin bir
trtint olan ABD hakkindaki yorumlarinda gértinmektedir. Kutub’a gére Ameri-
kali, yaratiligi geregi savasgidir ve miicadeleyi sever (Halidi, 143; Altun, 39). Vahsi
bir hayatla bogusarak hayatta kalmay1 beceren insanlarin ¢ocuklari olan Amerika-
lilar, begeri bilimlerin merkezinde dogmus, sadece ona inanmuistir; ¢linkd o tek
basina yeni kitada dogay1 bakir, zapt edilemez ve inatgt olarak bulmustur (Halidi,
73). Ayrica Hitler zihniyetinin mezaliminden daha korkung “Beyaz Adam” di-
stincesine (Kutub, 1981: 246; Halid?, 183) sahiptir. Zira onlar (Islam diinyasindaki

® Bu baglamda tekdmiil diisiincesinin biyolojik sahada ele alinig bigimine deginmeden gegmeyelim.
Charles Darwin’e gére maymunlar evrim gegirerek, orangutanlara déntigmiis oradan da insanligin
ilk mertebesine ytikselmis ve yamyamlar ile Zenciler meydana gelmistir. Bazi tiirler bu diizeyde da-
ha st bir seviyeye gelmis ve Kafkas tipi insan ortaya ¢ikmistir (Afgani, 13).

¢ Kutub’un, Amerika hakkinda ne diigiind@igiinti belki de en net bir gekilde ortaya koydugu galigmast
(Wb & o) Gordiigiim Amerika adli eseridir. Bu kitabin tek niishasi el yazmasi olarak Muhammed
Kutub’a emanet edilmis o da Misir’daki kontrollerden gekinerek kitab: yakmuistir (Halidi, 126). Her
ne kadar Kutub; ABD’deki olumsuzluklar: vurgulasa da, Misir yonetimini elestirmek i¢in ABD tize-
rinden ABD'’nin az sayida olumlu yéntnt zikreder: “Edepsiz bir gazeteci, bagkan Truman’in kizi
hakkinda ileri-geri seyler yazdiginda, dinyanin yarisina hitkmeden bir devletin bagkani olan bu
adam s6zii gegen gazeteye bir mektup yazmakla yetinir. CIA’i harekete gecirip gazeteciyi 6ldurte-
rek bir kuytuya biraktirmaz.” (Kutub, 1995: 30).
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glctni artiran ve Mislimanlarin en biiyik dismani olan) Beyaz Adamdan'
bahsederken yari ilahtan, “Siyah Adam”dan —Musirlilar ve tiim Araplar gibi- bah-
sederken de yarim insandan bahseder gibi bir tutum takinir. Kutub’un, Amerika-
lilar1 boyle tanimlarken bu devletin kurulmasindaki tarihi stireci dikkate aldig
aciktir. Amerika’ya go¢ eden Avrupalilar; tehlikeyi goze alabilen, maceray1 seven,
catismaci ve kole diizeninden yana olan kigilerden olugsmaktaydi. Bunlarin bir
kismi1 da yagmaciydi. [ste bu dedelerin torunlari da onlarin genetik mirasgisidirlar,
Ne var ki, Ali Seriati’inin deyimiyle tarih, toplum, tabiat ve benlik zincirlerinden
din ve bilim sayesinde kurtulmak mimktndir. Kutub’'un giinimiiz Amerika-
s’'nda yasayanlarin atalarinin 6zellikleri hakkinda zikrettikleri, torunlarinin kade-
rini tayin edecek 6lgtide goriilmemelidir. Ayrica, Avrupa’daki mezhep savaslarin-
dan kagip yeni bir hayata basglamak amagli Amerika’ya go¢ hareketlerini de gz
ard1 etmemek gerekir.

Amerikan ilkelliginin 6zellikle din, sanat cinsellik ve sporda gortildigint
soyleyen Kutub’a gore, Amerikalilar sadece eglence ve gosteris icin dine ilgi duy-
maktadirlar. Kutub s6z konusu ilkellige delalet eden 6rnekleri soyle siralar: “Kili-
seler yapmak, kilise cemiyetleri kurmak, kiliselerin faaliyet ve eglencelerini ilan
(bicimleri), bu faaliyetlerde kiliseler arasi yarislar, kiliselerdeki sapik programlar,
geng delikanlilan kiliselere ¢ekebilmek igin giizel geng kizlari kullanma, kiliselerde
kiz erkek karigik miizik ve dans eglenceleri, kilise i¢inde ¢irkin ve koti fiillerin
islenmesi igin uygun ortami hazirlama ve biitin bunlara din adamlarinin rizasi ve
destegi. (Kutub, 1995: 99-100; Altun, 40; Hacidervisoglu, 12)."* Dogrusu Kutub,
en azindan Baptistlere ve Metodistlere ait kiliselerin bir kisminin bu tir etkinlik-
lerden uzak durdugunu zikretseydi, Kilise hakkinda soyledikleri daha anlamli
goriinebilirdi.

Kutub’un Amerika’daki sosyal hayata dair nakillerinde “genellemeci” oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bu tavir emperyalizmle iligkili gbérdigt oryantalistlerin (“Bat1
hegemonyasinda oryantalizmin yeri” adli bolimde 6rneklerini verecegimiz) Dogu
hakkindaki yorumlarina Bati tizerinden verilmis bir cevap gibidir. S6zgelimi ona
gore Amerikali, cinsel yagaminda, cinsellige bakiginda, onu ettidiinde, iki cins
arasindaki sosyal, psikolojik iligkilerde ilkeldir. Cinsel yasami ugsuz bucaksiz
ormanlarda yasayan ilkel topluluklarin hayatindan farkli degildir. Dahast o konu-
lardaki serbestligi, evlilik digi iligkileri ve bagiboslugu hayvanlarin hayatindan
ayurt edilemez. (Altun, 41). Yine Amerikalilar sporu ele aliglarinda, ondan hos-
lanmalar1 ve onu desteklemelerinde, kahramanlarini sevme ve yticeltmelerinde
ilkelligin en alt duzeyindedirler. Sporcularin ¢ogu vahsi, sert ve hayvani olmadik-

10 Kutub’un, “Beyaz adam” tabirine digerlerinden daha kati ve geri buldugu Ruslar da dahildir (Kutub,
1981: 302; Halidi, 183).

' Kutub, birtakim kiliselerin cemaati toparlayabilmek igin miizik ve dans eglenceleri diizenledigini
sikga zikreder (Halidi, 90, 91, 148-149).
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ca begeni kazanamaz. Sporculardan akan kandan bagkasi onlar1 etkilemez. Ancak
adale giictine glivenen sporcuyla ilgilenirler. Sakin oyunculara ise asla 6nem ver-
mezler (Halidi, 99, 165, 142; Altun, 41). Amerikalinin zevkindeki ilkellik hicbir
seyde giyimindeki kadar siritmaz. Giyimlerindeki o renk kargasasi, 6zellikle erkek
glyimlerindeki kaba modeller, gomleklerde, kravatlarda filden ¢kize kadar hay-
van gekilleri, ¢iplak kadin desenleri, agag sekilleri, erkeklerin sirtlarinda, kollarinda
islenmis yesil renkli dévmeler... Kiminin koluna yilan, kiminin gégstine ¢iplak
kadin, kiminin sirtina agag ve kiminin de orman resmi islenmig (Halidi, 165). S6z
konusu durumlar zikreden Kutub, “Bitiin bunlar Amerika’da, medeni tlkede,
yenidinyada” diyerek istihza eder ve Muisir koylerinde bayramlarda, digiinlerde
giyilen renkli elbiseleri kinayanlara bir de bu medeni Amerika’y1 gérmelerini tav-
siye eder.

Kutub, tim bu olumsuzluklarin yaninda Amerikan toplumunun bazi fazi-
letlerine de igaret eder. Ona gére Amerikalilarin bir kismi da; halkinin refahi icin
caligan, tretimi seven bu amagla tabiati, bilimi, endistriyi en ¢nemlisi de aklini
kullanan insanlardir. Deger alaninda bir Giretimi olmasa da, ABD halk, bilim ve ig
dinyasinda zirvedir. Yine, Amerikalilarin bale ve opera gibi ince sanatlara ilgi
duymalart sevindiricidir. Ctinkd Kutub’a gore bu ydnde sanat sevgisi olan bir
toplumda, “biitiin ayiplarina ragmen” kurtulug Gimidi s6z konusudur.

Kutub’un Bati diistincesine ve tilkelerine bakisina dair genel bir bilgi ver-
dikten sonra Bati'nin onun géziinde 6n plana ¢ikan yonlerini ele alalim.

1. Bat’’da din-diinya ayriminin tarihi siireci

Ortagagin sona erip reform hareketlerinin filizlenmeye basgladigi dénemde
(15. ytizyil) negv U nema bulan Roénesans (Yeniden dogus), aynt zaman dilimi
icinde tim Avrupa'da etkisini gostermistir. Bu hareketin mensuplar1 dini dtstin-
cenin dayandig: felsefelere elestiriler getirince, Kilise yénetimi yerlesik diizeni
1slah edecegine zor kullanarak bu hareketi bastirmaya calismigtir. Bu hareketin de
etkisiyle Avrupa’da 15. ve 17. yiizyil boyunca Almanya'dan baglayarak biitiin
Avrupa'yl etkisi altina alan ve dini bir igerige sahip olan Reform hareketi ortaya
cikmugtir. Bu stire¢ Hiristiyanligin toplumdaki etkisini yitirmesine neden olmus-
tur. 1789 Fransiz Devrimi'nden sonra da din ve devlet ayr ayr 6zerk iki kurum
olarak gekillenmis, laiklik yavag yavas devletin biittin kurumlarinda ve toplumda
kendini kabul ettirmis (Dursun, 86), devlet yapilarina girmis ve ¢cagdas toplumla-
rn siyasi-idari 6rgtitlenmelerinde varilmasi gerekli bir amag haline gelmis ve 19.
ytizyildan itibaren laik sistemler gelisme gostermistir.

Stireg icinde modern diisiince ve medeniyet taraftarlari, dini hurafe ile esit-
lemistir. Kilise iktidarinin basarisizligi sonucu ortaya ¢tkan yeni hayat tarzi dini
kamusal alandan stirgin ederek kisisel alana hapsetmistir. “Dinin sosyal hayata
miidahale edemeyecegi inanc1” yeni medeniyetin sine qua non’u (olmazsa olmazi)
haline déntsmisttr. Bu bakig agisi sanat ve bilim alanindaki gelismelere rengini
vermis ve dinin sundugu ne varsa kugkuyla bakilir hale gelmistir.
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Yine “Giiglti olanin hakli oldugu” seklindeki bakis agist Avrupalilara hazir
bir kilif sunmusg ve onlar Amerika, Avustralya ve Afrika’daki yerlileri yok ederken
veya kolelestirirken (Mevdudi, 21) stiphesiz bu mantikla hareket etmigler ve bunu
tabii bir hak olarak gérmiusglerdir. Bati’daki din-diinya ayrimi noktasina nasil ge-
lindigine dair birtakim bilgiler verdikten sonra Kutub’un bu konuya yaklagimina
bakabiliriz.

Gerek inkarci Yahudiler ve gerekse Hz. Isa’nin memleketinde hakim olan
putperest Romalilar tarafindan ona tabi olanlar tizerinden asitlar boyu tiyler
Urpertici igkencelerin stirdirildigiing ifade eden Kutub, bunun havarileri uzun
stre saklanmak ve davetlerini bagka yerlere gizlice tagimak zorunda biraktigini
soyler (Kutub, 1998a: 30). Gergekten de bu baski ve zuliim onlarin Incil’i aslina
uygun bir sekilde nakletmelerine engel olmug ve Incil, Hz. Isa’dan yaklasik yarim
asir sonra kayda gegirilebilmistir. Bu zorlu stireg Incil'in hangi dilde yazildigint
bile tartigmali hale getirmistir.

Hiristiyanligi, Roma putperestligi ve Yunan felsefi diigtincelerini de karig-
tirmak suretiyle Avrupa’da yayma gorevini, [sa’y1 sahsen gérmemis olan ve Roma
putperestliginden bu dine gegmis olan Pavlus @istlenmistir. Ilk baski dénemine ek
olarak Pavlus’un dini anlama tarzi Avrupa’da ilk gtinlerinden itibaren Hiristiyan-
lik igin ikinci bir feldket olmustur (Kutub, 1998a: 30). Bu &yle bir felakettir ki,
etkisi sadece Huristiyanlikla sinirli kalmamus, tiim diinyada dinin hayatin disina
itilmesi egilimini kortiklemigtir.

Kutub, Hasan en-Nedvi'nin Miislimanlarin Cokiisiiyle Diinya Neler Kaybetti
adli eserinden nakille dinin hayatin digina itilmesi hakkinda séyle der: “Surasi
kesindir ki, Avrupa’daki din adamlarinin en biytk hatasi, kendilerine ve temsil
ettikleri dine karg1 isledikleri en biiyiik cinayet; kutsal kitaplarina begeri bilgileri,
tarih, cografya ve tabii bilimler sahasinda ilmin o devirde elde ettigi son bilgileri
sokmug olmalaridir. Bunlar, o dénemde hi¢ kimsenin giiphe etmedigi sabit haki-
katlerdi. Fakat gurasi unutulmamalidir ki, bu bilgiler insanoglunun ulasabilecegi
en Ust bilgiler degildir (Kutub, 1998a: 43). Ciinki begert bilimler donuklugu kabul
etmez. Sabiteleri olan dini begeri bilgiler tizerine tesis etmek sonugsuz bir ugragi-
dir. Bu caba, iyi niyetle ortaya konmus olsa da sonuglar itibariyla dinin altini
oyan bir yaklagim bicimidir. Belki de bu yaklagimin Islam diinyasindaki izdisii-
mi Kur'an ayetleriyle cagdag bilimin verilerini uzlastirma egilimi olarak gortilebi-
lecek “bilimsel tefsir”dir."?

12 Bu tarz tefsire drnek olarak Razi'nin Bakara, 2: 22 ayetinde gegen “Biz size yeryiiziinii dosek kildik.”
ifadesini yorumlama seklini zikretmek yerinde olacaktir. Razi: “Yerytizii dosek olarak vasiflandirili-
yorsa bu, onun hareketsiz olduguna isaret eder. Dogrusal olarak hareket ediyor olsa, diinya daha
agir oldugu icin insan ona yetisemez, aradaki mesafe acilir. Dairesel hareket etse, sézgelimi doguya
dogru donse, batiya dogru gitmek isteyen kimse bir tiirlt gidemez. Oldugu yerde sayar. Demek ki
diinya hareketsizdir.” demektedir (Razi, I: 336).
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[slam’in gegmis dénemlerinde hicbir bilim adami ya da aydin, varsayimlari
ya da kesifleri nedeniyle igkence gérmemistir (Serdar, 32). Tersine, Avrupall bil-
ginler din kitaplarina kars1 kesin tavir alip yaptiklar: ilmi kesif ve buluglart agikca
ilan edince kilise iginde kiyamet kopmus, Avrupa’nin idari dizginlerini ellerinde
bulunduran din adamlari derhal harekete gecip ilim adamlarini kéfirlikle itham
etmiglerdir (Kutub, 1998a: 44-45). Hakikaten Ortagag Avrupa’sinda 13. ylzyilda
Papalik kurumunun emri tizere baglayan engizisyon uygulamasi, yine ayni kurum
tarafindan 15. yiizyil Ispanyast ve 16. yiizyll Roma’sinda da siirdiiriilms; her
yerde mirted avina gikilmistir. “Evrenin sonsuzlugu’nu savunan Giordano Bru-
no’nun (1548-1600) Roma’da yakilmasi ve Kopernik sistemini savundugu icin
Galileo Galilei’nin hapse atilmasi ve orada 6lmesi (1564-1642) buna dair iki &r-
nektir. Bu mahkemelerin cezalandirdig1 insanlarin sayist ytz binlerle, canli canli
yakilanlarinki de on binlerle ifade edilmektedir. Kutub’un Batr’da diigtince adam-
larina reva gortilenlere dair aktarimlart Bati'daki din karsitliginin temellerini
sunma amaglidir. Bu 6yle bir stiregtir ki, etkisi Hiristiyanlarla sinirli kalmamuis,
tim dinyay: tesiri altina almug, insanlar kendilerini din ile ilimden birini tercih
etmek zorunda hissetmiglerdir.

Avrupa’da dini distinceye karst tavir, Hiristiyanliga insan diigtincesinin ka-
tilmasindan, Incil'in yanlis yorumlanmasi ve ona cesitli eklemelerin yapilmasin-
dan ileri gelmektedir. Dikkat edecek olursak Avrupa’da din ve din distincesine
kars1 olarak ¢ikan akimlarin kaynaginin insanlarin gikarlarina uygun olarak kur-
guladiklar1 din oldugunu gortiriz. Akilcr idealizmden tutun da deneyci poziti-
vizme kadar, ondan da diyalektik materyalizme kadar bttiin felsefi akimlar bu
sapikliktan dogmustur. Iste bu noktayi iyice kavradigimiz zaman bugiin insanligt
cepecevre kusatan bu sikintilarin, aslinda ilahi digtince kaynagina insan diigtince-
sinin bulagtirilmis olmasindan kaynaklandigini gortiriz (Kutub, 1991a, I: 66).
Kutub’un bdyle diistinmesinde Ortagag boyunca Kilisenin zulimlerinden kagan-
larin dine karg: tavirlarinin ve sdylemlerinin dolayli olarak da olsa, 18. ve 19. yiiz-
yila gelindiginde Batili entelekttellerin bakis agilarini sekillendirmesi ve onlar
"Allah*1 inkdr” digtincesine yoneltmesi etkili olmustur. Dinden uzak durmayi
yegleyen entelektiellerden idealist olanlari, bu amaglart ugruna Allah'in biitin
ozelliklerini ve sifatlarini akla yakistirirken; materyalist olanlar1 ise dogaya uy-
durmay tercih etmiglerdir.

Reform yanlisi Batili entelektiiellere dinden bahsedildigi zaman hemen
akillarina; ilim ve hakikat ugrunda akitilan kanlar, papazlarin kat1 ve sert davra-
niglartyla, onlarin asilsiz diigtinceleri ugruna kurban edilen sugsuz insanlar geli-
yordu (Kutub, 1998a: 46). Kutup, Kiliseye elestiri getiren bu kimselerle empati
yapsa da onlara tamamen hak verme yoluna gitmez; ¢linkii onlar din ile Kilise
adamlarinin tavrini 6zdeglestirmeden ele alabilecek idrak glictine sahip kimseler
degildir.
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Avrupa’nin tizerine yluridigi din daha ilk adimda prensipleri birbirine ka-
ristirilmig, sonra ilahilik 6zelligi, semavilik degeri ve esaslari bozulmus olan bir
dindir (Kutub, 1998a: 47) ve Avrupa’da yasanan siireg, gercek bir dinin hakikatini
ilgilendirmeyen, sirf Avrupa’ya mahsus belirli bir dini anlay1s sekliyle ilgili, Avru-
pa tarihinin 6zel bir kesimine ait kargasaliklardan olugur (Kutub, 1998a: 47). Ne
var ki, Bat1’da yasanan bu problemler Bati’nin diinyadaki ntfuzu dikkate alindi-
ginda buytk cografyalarda etkili olmustur.

Kutub, bu kargasadan kurtulugun regetesini Bati’da gbrmez. Ctunks Avru-
pa’da insanlara hdkim olan pesin htkimliltk ve saplantilar tedavide rol almala-
rin1 engelleyici niteliktedir. Clinkd laiklik Batili insanin ruhunda bir bogluga ne-
den olmustur ve buna teknoloji de icatlar da ¢6zim olmayacaktir. Aksine insan-
lar Avrupa’da teknolojik aletlere sahip olma adina gocuklarini satmaya kadar
varan sapkinliklara dugar olmuglardir. Bu faydasiz din ve diinya ayrimi konusun-
da tlkeler ister Bat1 isterse Dogu Blok’una dahil olsun, fark eden bir sey yoktur.

Din ve diinya ayrimi seklindeki ugursuz ayirim, hayatin dar ve pasif veya
negatif bir sahasinin ytice Allah’a; aktif, pratik ve gercek sahalarinin da Allah’in
hikimlerine bagvurulmadan kanunlarini, prensiplerini, nizamlarini, sistem, hu-
kuk ve tegkilatlarini kendi zevklerine gére yapan diger gesitli rablere teslim edil-
mesiyle sonuglanmigtir. Halbuki, dini vicdani kanaatlere, ahldki acidan temiz-
lenmeye, dinl merasimlere veya hayatin kisisel hukuk denilen dar bir sahasina
sikistirmak Kutub’a gore ildhi nizamin tabiatina aykir diger (Kutub, 1998a: 27).
Zaten bu insanlarin ruhen azap iginde olmasi, i¢ine dusttikleri garesizlik, bu ugur-
suz ayrmin dogal bir sonucudur. Bati'da Hiristiyanligin toplumsal hayattan
uzaklagmasi, kilise duvarlarn arasindan gikamamasi Kutub’u hakli ¢ikarmaktadir.
Bat1 insani, dinine olan inancini ve ibadetleri yapma aligkanligini kaybetmis ve
din ile dinf uygulamay1 birbirinden ayr1 diisginmeye baglamigtir.*

2. Batr’da ahlak

Eski Yunan, Roma ve Iran (Pers) uygarliginin yikilmasinda kadin-erkek
iligkileri alanindaki anarginin birinci derecede rol oynayan bir faktér oldugunu
soyleyen Kutub’a gore, ayni sorun Bat1 uygarligini da sarsmaya baglamistir (Ku-
tub, 1991b, II: 428). Onun bu gézlemi Bati’da kadinin ig hayatina katilmasina
dayanmaktadir. Ne var ki yazarimiz, bu katilimi iffet ve seref meselesiyle ilinti-
lendirmektedir. Birtakim mesleklerde kadinin bir meta olarak goértilmesi, siuf ba-
yan oldugu igin terfi etmesi s6z konusu olsa da bunu tim mesleklere samil kil-
mak pek tutarli degildir. Ancak kadinlarin ¢aligmasinin, talep fazlasi is glictini

' Kutub’un Batr'da dinin durumuna dair aktardigi “din ile dine uygun hareket etmenin ayn disiinil-
mesi”, [slam dtgtince tarihindeki “amelin imanin ctizii olup olmadig1” tartigmasini gagrigtirmakta-
dir. Bu konuda yapilmig degerli bir arastirma icin bkz. Siltin, Murat, Iman-Amel lliskisi, Ekin Yay.,
Ist. 2000.
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ortaya ¢ikardigi ve bu durumun patronlar tarafindan suistimal edildigi de géz ardi
edilmemelidir.

Modern cahiliye toplumlarinda “ahlak” kavrami bir dejenerasyona ugra-
mugtir ve bu toplumlarda gayr-1 megru hatta anormal cinsel iligkiler, ahlaki yoz-
lagma ve rezillik olarak degerlendirilmez. Ciinkd onlarin géziinde ahlak kavrami,
neredeyse “devlet menfaati” sinirlar agilinca, sirf ekonomik ve siyast iligkilere s6z
konusu oldugunda giindeme gelir (Kutub, 1997: 135). Kutub’un iddiasini destek-
leyecek bir olay, 1963'te Christine Keeler ile Ingiliz bakanlarindan Lord Profumo
arasinda gecen rezalet sirasinda yasanmustir. Bu hadise, Ingiliz toplumunun 6r-
finde, gayr-1 mesru bir iligki olmasi agisindan degil, kadinin ayni zamanda Rus
deniz subay! askeri atagesi ile dost olmasi zaviyesinden ele alinmuigtir. Bir bakanin
bu geng film yildiz1 ile iligki kurmast devletin sirlar1 agisindan tehlikeli olarak
nitelendirilmig ve olay bir skandal olarak gérilmustiir (Sarmuig, 145). Amerikan
senatosunda ortaya cikan buna benzer rezaletler, Rusya'ya kagan Ingiliz ve Ame-
rikali casuslarla, gorevlilerin ¢irkin iligkileri sirf devlet sirlarini tehlikeye attiklar
icin ¢irkin sayilmugtir. Kutub, bu tezlerinde haklidir. Ctinkd zina kadar homosek-
stellik, lezbiyenlik de Bat1 toplumlarinda ahlaki bir sapma degil cinsel bir “tercih”
olarak goriilebilmekte ve sesi giir ¢ikan liberaller tarafindan bu sapikliklarin saygi
gormesi beklenmektedir. Ancak bu egilimin Bati’da var olmasindan yola ¢ikarak,
tim Batililarin bu konuda ayni diistindiigt seklinde bir yargiya da varilmamalidir.

Gintimiz cahiliye toplumlarinin yazarlary, gazetecileri, romancilari, film
yapimcilar1 agikga geng kizlara ve evli kadinlara seslenmektedirler: “Serbest olarak
yapilan evlilik digi cinsel iligkiler, ahlaki rezalet, ahlak sugu degildir.” Ahlaki reza-
let, geng¢ delikanlinin kiz arkadasini aldatmasi, yani taraflardan birinin &tekine
samimi bir sevgi beslememesidir. Onlara gore ahlaki rezalet, bir kadinin kocasina
karg1 sehevi arzusu yatistig1 halde iffetini koruyup kocasina baglanmasidir. Fazi-
let ise, boyle bir kadinin kendi viicudunu emaneten verebilecegi bir erkek arkadag
aramasidir. Nice hikdye ve romanin temel konusunu bu gibi rezaletler tegkil et-
mektedir. Ylzlerce gazete haberi, resim, karikatiir, mizah ve gilduri yazilan
butlintyle okuyucularina bu duygular vermek igin telkinlerde bulunmaktadirlar
(Kutub, 1997: 136). Biiyiik medya, neredeyse tiim diinyada bir avug kapitalistin
kontrolinde toplum mihendisligine soyunmaktadir. Ancak halkin bu gayr-
ahlaki tavirlara engel olmaya ¢alismamast “manevi-asli istirak” goriilecekse, ayni
sug zorba rejimlerin yonetiminde yasayan Misliman halklar i¢in de s6z konusu-
dur.

3. Bat1 hegemonyasinda oryantalizmin yeri

Avrupa ve Atlantik giiclerinin Dogu'nun kiltlir ve medeniyetlerini konu
alan caligmalari, adeta onlarin Dogu iizerinde kuvvet denemeleri gibidir. Iste bu
ttrden ilmi ¢abalarin oryantalizm oldugunu séyleyebiliriz (Said, 9). Oryantalizm
ayn1 zamanda somiirgeci siyasete, askeri yayilmaya lojistik destek saglayan (Bu-
lag, 20) ideolojik bir mucadele aracidir (Bin Nebi, 175-176). Dogu hakkinda eserle-
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ri olan ve kendisini Dogu’nun diginda digtinen herkes oryantalisttir. Aslinda
oryantalist “kendinin farkinda olmay: bile beceremeyen Dogulu’ya” babacan
tavriyla yardimer olmaktadir!* Gergekte ise Bati'nin Gstiinltigiint devam ettirme
ve Dogu’ya hiikmetme cabasidir. Bu amagla oryantalist literatiirii olusturmak
i¢in ciddi butgeler hazirlanmigtir.

Kutub, [slam’t agagilamanin Bati diigiincesinin bir parcast haline geldigini
diistiniir. Modern dénemde misyonerlerden olusan ilk oryantalistler, Islam top-
raklarinda faaliyet géstermiglerdir. Bu kimseler Islam ogretileri ve tarihi tizerin-
den “cirkinlestirilmis bir tablo” ¢izerek Avrupalilarin “putperestlere” (Musliiman-
lara) karst tavirlarini yonlendirmeyi hedeflemiglerdir. Kutub bu degerlendirmeyi
yaparken, Avrupa’daki sekiilerlesme stirecini de hesaba katmakta ve oryantaliz-
min Uzerindeki misyonerlik etkisinin zayifladigini ifade etmektedir. Ne var ki, bu
etkinin olusturdugu tablo sonraki dénemde Islam tizerine caligan oryantalistlerin
bilingaltinda varligini stirdiirmektedir. Bu bakimdan oryantalistlerin Islam’a yo-
nelik saldirgan tutumlari aldiklari mirasin bir 6zelligi oldugu rahatlikla séylenebi-
lir. Bu mirastan geriye kalanlar, aslinda Hagli savaglarinin gliniimtz Avrupalilarin
zihinlerinde biraktiklari tortulardir.

Bu tiirden tortulari, 1882-1907 yillar1 arasinda Misir'in tek hakimi olan In-
giliz Lord Cromer’in sézlerinde gérmek mitmkindir. O, Dogulular1 ve Araplari
“Enerji ve inisiyatif” yoksunu “saf” kisiler olarak tasvir etmekte, onlar1 “sadakatle
yaltaklanmaya hazir”, entrika ve kurnazliga yetenekli, hayvanlara karsi acimasiz
insanlar olarak gostermektedir (Said, 62). Ona gore, Dogulu dogru dirtst yolda
ylrtimeyi bile bilmez. Avrupali zekés: ise 6yle degildir. Dogulular gibi daginik
kafali olmadig: i¢in yollarin ve kaldirimlarin yiirtiimek icin yapildigini derhal fark
eder. Dogulular ¢ok yalan séylerler. Duragan ve stiphecidirler. Anglo-Saksonlar ise
dogru ve asil insanlardir. Dogulular; dustincesiz, algak ve ¢cocuksu tavirlara sahip-
tir. Cromer’in bakig agisinda Dogulu, yargilanan, gbzlemlenen ve tanimlanan bir
varliktir. Ozne olmak Bat1'ya has bir ézelliktir. Ciinkii o, Dogu'nun aksine daima
etkileyendir ve belirleyendir.

Emperyalistler, kitleleri somutrmek, idare etmek, kitlelerin karsi koyma
gliclerini yok etmek igin ¢ignedikleri halklarin suurlarini bozacak bir programa
sahiptirler. Hiristiyanlik dleminin Grettigi oryantalizm bu programin ifadesidir
(Kutub, 1995: 147). Bu ilim ile ugrasanlar bilimsel ve rasyonel bir bigimde emper-
yalizme imkan olugturma amaciyla gesitli arastirma sahalari olugturmustur. Ku-
tub’a gore oryantalistler yaptiklari ¢alismalarda Bati'nin heybetini, buna karsilik
Dogu’nun zayifligini ve iginde bulundugu vahim durumu 6n plana ¢ikarmuglardir.
Amaglan zitlhklarn kurgulayarak diinyay: kompartimanlara ayirmak ve bu sayede

' Dogulu tabirinin sémiirmek amactyla Batililar tarafindan tiretildigi séylense de Celal Al-i Ahmed,
Batili tabirinin daha énce tretildigini ileri stirer ve 6rnek olarak Ibnu Batuta’y1 verir. Ne var ki, Batu-
ta’nin bu tabiri “cografi” anlamda kullanmadigini yeterince delillendirmez (Al-i Ahmed, 42).



232 Murat Kayacan

Batili sdmiirgecilige olanak saglamak ve mubhtelif bolgelerde savag kivilcimlari
gikarmaktir. Siiphesiz, bu gabalarinin éniinde Islam’in ilahi hiikiimlere karsit bir
sekilde olusturulmusg yonetimlere tabi olmay1 yasaklayan &zelligi, emperyalistler
igin 6nemli bir engeldir. Sémiirgeciler gikarlart ugruna Islam’a karst bir savag ve-
rirken igte oryantalizm de tam bu noktada gérev tstlenmektedir.

4. Bilimsellik ve Bat1

Bati uygarlig: elbette ki Allah'in varligini inkar etmez fakat yalnizca deney-
sel bilimlerin sinirlar icinde kalan diigtincelere 6nem verir (Kutub, 2006: 332).
So6zgelimi Amerika’da insan; bilimin besiginde dogmus, sadece ona, hatta onun
6zel bir ¢esidi olan deneyci bilime —Bu ilmin insani degerler sahasinda, psikoloji
ve duygu diinyasinda isi yoktur.- (Halidi, 138) inanmigtir. Clinkii oraya giden
Batililar, yeni kitada bir¢ok zorluklarla kargilasmig ve orada tabiatla kiyasiya bir
micadele vermek zorunda kalmistir. Bu baglamda en giiclti yardimcisi deneyci
bilim olmustur. Bunun sonucu olarak da Batililar'da bilgi sinirlarina dahil edile-
meyen Allah’t, hayattan uzaklagtirma egilimi kendini géstermektedir. Kutub’un
tasvir ettigi Bati, bilimsel bilgi alanina girmeyen "gaybilik" kavramini saf digt bi-
rakmaya ¢alismaktadir. Modern Bat1 insani icin sdylenebilir bu ifadeler Katoligiy-
le, Protestaniyla dindar Hiristiyanlar: kapsamaktan uzaktur.

Islam, Amerika’dan farkli olarak Avrupa’da daha genis bir alanda etkisini
gostermistir. Bugtine kadar hala etkisinde kaldiklar1 Ingiltere'nin insan haklarina
dair yapilan Magna Carta ildninda (Kutub, 1998b: 81), Ronesans’ta, Endilis
{iniversitelerinden Avrupa’ya gegen (ama Ingiliz Roger Bacon® (1220-1292) ve
Francis Bacon’in (1561-1626) sistemi olarak bilinen) “deney sistemi’nde, Martin
Luther (1483-1546) ve Calvin’in (1509-1564) gerceklestirdigi dini 1slahat hareke-
tinde (Reformlar), Avrupa’daki derebeylik sisteminin son bulmasinda, esitlik
hareketinde, Fransiz Devrimi'nde, evet, bunlarin hepsinde Islam’in rolii yadsina-
maz. Kutub’un belirttigi, Bat'da kose tagi sayilabilecek geligmeler tizerinde Islam
medeniyetinin etkisi inkar edilemez.

Yine “sanayi uygarligi” da insafli Batililarin da itiraf ettigi gibi Dogu ve En-
duliis tiniversitelerinden Bati'ya ge¢mis olan deneysel bilim yénteminin Grintdiir
(Kutub, 1991a, II: 43; Kutub, 1968: 34; Kutub, 2006: 344). Deneyi sahiplenirken
Bati'nin laik oluguna ve soémiirgeciligine itiraz eden Kutub’un bu segmeciliginin
Kur'an’daki temelleri su ayet olabilir: “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar: iizeri-

15 fslam digtndrlerinin ve 6zellikle Ibnu Sina’nin tizerinde biiyiik etki biraktigi R. Bacon’a (Begovig,
295), ya da Francis Bacon’a deney metodunu ilk kullanma payesini vermek dogru degildir. Clinki
Roger Bacon sadece Mislimanlarin sahip oldugu bu metodu Hiristiyan Avrupa’ya tastyan elgiler-
den biriydi. O strekli olarak ¢agdaslarina Arap dilini ve felsefesini 6grenmelerini ¢iinki onun gergek
bilgiye giden tek yol oldugunu vurguluyordu. Gintimiz insaninin deney metodunu kimlere bor¢lu
oldugu konusunda yapilan tartigmalar Avrupa medeniyetinin dayandigi temellere yonelik korkung
bir yaniltma hamlesidir. Arap metodu Bacon’un asrinda, genis bir alana yayilmis, Avrupa’nin dort
bir yaninda herkes biiytik bir hirsla onu 6grenme gayretine girmistir (Kutub, 1998b: 86).
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ne yatarken Allah't anarlar; goklerin ve yerin yaratilis: iizerinde diisiiniitler ve ‘Rabbi-
miz! Sen bunu bog yere yaratmadin, Sen vyiicesin, bizi atesin azabindan koru.” detler
(Alu Imran, 3: 191).”

18. ytizyil, Avrupa felsefesi tarihinde Aydinlik Cag olarak nitelendirilir. Bu
cagin diger ytzyillardan ve kendisinden sonra gelenlerden ayri bir yénii vardir. Bu
devrin digiince yapisi g6yledir:

1. Aklin degeri artmustir. Insanin degerini kendi eline almast konusunda bir
birlige varilmustir. Akil dist her turlt fikri kolelik yikilmig ve insanin gelecegini
belirlemesi konusunda her tlrli metot ve proje hazirlanmigtur.

2. Devletin, toplumun, ekonomik hayatin, kanunlarin ve saglam temellere
dayali egitim kurallarinin olugmasinda aklin 6nemi artmuigtir.

3. Toplumun ¢ikarlarinda birlesmek ve insanlik kardesliginde devamli degi-
sen bu “akil kilttrt” temeline dayali bir kurum olusturma gerekliligi belirginles-
mistir (Kutub, 1991a, I: 69).

Birtakim &zelliklerini belirttigimiz diigince yapist aklin 6zelde Hiristiyan-
lik alemine, genelde de biitiin hayati yonelislere, tlkelerin siyasetlerine, kanunla-
ra, dinlere ve insanliga hikimiyetini ima etmektedir. 19. ylizy1l Avrupa’sinda ise
6n plana ¢ikan, ilahiyat ve metafizik igermeyen, sadece fiziki ya da maddi diinya-
nin gergeklerine dayanan pozitivizmin 6zgiin bir nitelik kazanmasidir. Bilim ad1-
na hareket eden pozitivistlerin amact, kiliseye kargt koymak veya kilisenin savun-
dugu bilgilere karst gelmekti. Bu akimin Gyeleri bilim denilince de metafizik hisle-
re ve rasyonalist idealizme karst ¢ikmay1 ima ediyorlardi. Bu ekol Kilisenin din
anlayigina karst cikarken Hiristiyanlik’ta oldugu gibi ibadeti, din adamlari ve
kutsal kurumlar olan “Biiytik Insanlik” adinda yeni bir din ikame ediyordu. On-
lara gore, dogadtesi olan din gergek distydi ve amaci gergekleri saptirmakti. Dola-
yistyla doga dist 6zelliklere dayanan din duygusu bir yanilgidan ibaretti.

Bati diinyasinin dine ve dini metotlara olan karsitlig: salt felsefi ve ideolo-
jik degil, onun dustince yapisinin karakterinden ve bilgi metodundan da kaynak-
lanmaktadir (Kutub, 1991a, I: 18). Bu nedenle, Islami arastirmalarda Bat1 diigiin-
cesinin metotlarina giivenmemek, hatta pozitif bilimleri ettit ederken de dikkatli
olmak gerekir. Sartlar geregi Kutub, Mislimanlarin Batili kaynaklardan pozitif
bilimleri alirken, bu bilimlerin felsefi yorumlarla iligkisinin olup olmadigini géz
6ntinde bulundurmalart gerektigi uyarisinda bulunur; ¢tinkt ne kadar az olursa
olsun, bu yorumlar [slam pinarini zehirlemeyi amagclamaktadir. Sézgelimi felsefe,
tarih, psikoloji, ahldk, mukayeseli dinler tarihi ¢aligmalari, istatistiki veriler ve
bunlardan elde edilen sonuglar ve yorumlar cahiliye inang ve diigincesinin dogru-
dan etkisindedir. Kutub’un bdyle diisinmesinde, onlarin agik veya gizli olarak
metodolojik ilkelerinde, genelde dini diisiinceye ozelde de Islam diisiincesine
diigmanlik beslemeleri etkili olmugtur.

5. Kapitalist ve faizci diizen

Kapitalizm, baglangicta Avrupa’da kitleleri ezen derebeylik dlizeninin pen-
cesinden halki kurtarmak iddiasiyla ortaya ¢ikmuigtir; ama insanin sttin degerle-
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rini ¢ignemis, ahldkini ve vicdanini bozmus, adaleti ayakta tutan her seyi alt st
etmis, devletle halk arasindaki zaruri dayanigmay: ortadan kaldirmis, sikintiy:
alabildigine yaymis ve huzuru silip stiptirmistiir. Dolayisiyla bu sistemin de in-
sana ve dinin ruhuna uygun oldugu soylenemez (Kutub, 1995: 10). Kutub bu
makul elestirilerinin yaninda, kapitalizmi kurtarict bir ekonomi 6neremedigi ve
insani ilerleme adina ortaya bir sey koyamadigi, ekonomik gelismeyi de baltaladi-
g1, halkin ¢alisma ve bagarma gictni felce ugrattigr seklinde de tenkit eder; an-
cak kabul etmek gerekir ki, gintiimtzde daha gt¢lt bir ekonomik yap: da mevcut
degildir. Belki de onun kapitalist diizenin basarisizligindan dem vurmasinin sebe-
bini milli gelirin belli ellerde kalmasi; fakat topluma yayilmamasinda aramalyiz.
Yoksa onun déneminde (bagka agilardan Kutub’un elestirilerinden nasibini almig)
Dogu Blok’u olarak adlandirilan tlkeler bu elestirilere daha fazla layiktir.

Bati uygarligi, asir1 ihtikarcy, faizci, kapitalist sistemi temsil eden siki ferdi-
yetgilik programi tGzerine kurulmustur (Kutub, 1998a: 74). Herkes bilmelidir ki,
uluslararast kapitalizmin Dogulu ve Batili unsurlari arasinda, emperyalizmle yerli
kapitalizm arasinda mazlum halklar aleyhine bir anlagma s6z konusudur. Emper-
yalizm kapitalist tabakanin gabalariyla, onlara gercek ylizini asla gostermez.
Kutub’un yasadig1 donemde nasilsa ayni sekilde gintimtzde de kiiresel anlamda
iktidar, bir zimrenin tekelindedir. Bu zimrenin yaptig1 sey diinya ¢apinda insan-
lar, toplumlart ya da devletleri bor¢landirmak ve hig emek harcamadan biuytik
vurgunlar yapmaktir. Bu zulim sisteminin belki de en 6nemli &zelligi faizsiz bir
ekonomik diizeni diglamasidir. Ama Islam bu diizenin taskinliklartyla miicadele
edecektir ve bu anlamda komunizm ile de amag birligine sahiptir.

Kapitalist diizenin vazgegemedigi faiz, Islim’in savag agtig1 bir kotiiltktir
ve bu harbin kilig ve top savagindan gok bagka oldugu agiktir. Ornegin bugiin
faizi ekonomik ve sosyal diizenin temeli kilan her toplum bu harple karst karsi-
yadir (Kutub, ts.: 38). Bu harbin gintimiizdeki sonuglarina dikkatlerimizi ¢eken
Kutub, Batili toplumlardaki kalp ve sinir hastaliklarini, bereketin ve mutlulugun
azaligini faize baglar. Bu giinah nedeniyle toplumlarda ¢nce haksizliklar, desise,
korku ve endige hakim olmakta ardindan da tilkeler birbirleriyle savaga tutugmak-
tadirlar. Bu dehset verici savaglar, faiz diizeninin birer sonucudur. Bu harbi kérik-
leyenlerse uluslararasi sermayeyi tekelinde bulunduran tréstlerdir. Onlarin aglari-
na disen sirket, toplum ve devletler kendilerini ¢ogu zaman kurtaramamaktadir.

Kutub, toplumlarin sehvet batakligina stiritklenmesinin nedeni olarak da
faiz diizenini gosterir. Faizciler, blitin insanligin maslahatini ¢igneyerek, diinya
sermayesini ellerinde tutan faizci trostlerin ¢ikarlarini korumak igin; “Periyodik
Ekonomik Kriz"ler ¢ikarip tiim ekonomik sektorlerdeki tiretimi yozlastirmak
suretiyle dinyanin iktisadi cereyanini da tahakkiimleri altina alirlar. Bu kimseler;
bankalar: araciligiyla meydan getirdikleri korkung ntfuzla icte ve digta devletlerin
siyasetlerine miidahale etmekte, basin, bilim adamlari ve sanatsal etkinlikler ara-
ciigtyla kamuoyu olusturarak insanlari sdmirmekte, insanlar faiz diizeninin
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htkimranlig: altinda ezmekte ve ekonominin olmazsa olmazi olarak faizi takdim
etmektedirler. Yine bu kimseler Bati'nin kalkinmasinin faize bagl bulundugunu,
buna kars1 ¢ikanlarin tezlerinin soyut ahlaki ve Gtopik teorilere dayandigini, hal-
buki diinya ekonomisinin faiz diizenine muhtag oldugunu ileri sirmektedirler.

Kutub, Kur'an ayetlerine uygun olarak faizin, iktisadi hayatin ihtiyaglarin-
dan olmadigini ve faize bulagarak [slam’dan uzaklagan insanligin yolunu da sagir-
digini ifade eder (Kutub, ts.: 10). Zira faizciler gibi “Faizsiz bir ekonomi diigtini-
lemez” demek dogru degildir. Faizsiz calisabilen devasa kurumlarin varligi bu
iddiay1 gecersiz kilmaktadir. Durum, umutsuz degildir. Yeter ki Mislimanlar
kendilerini uluslararasi faiz trostlerinin elinden kurtarmaya niyetlensinler, pesin-
den ilahi yardim gelecektir. Ne yazik ki, faizin zorunlu oldugu seklindeki aldatici
diisincenin yeryliztintin dogusunu da, batisini da etkiledigi bir gercektir. Ayrica,
gintimiz yagaminin bliyiik oranda bu faiz kurumlarinca diizenlenmesi ve bagka
temeller Gzerine kurulu bir diistincenin uygulanmasinin zorlugu, “faizin kaginil-
mazligl” propagandalarnin glicint artirmaktadir. Kutub’a gére bu zorlugun
kaynag: imanin yoklugu, distinmenin zayifligi, faizcilerin diinya hikiimetleri
icindeki etkisi ve etkili kitle iletigim araglariyla olusturduklar: kuruntulardir.

20. yluzyilin bazi akilsizlari nesie' faizinin digindakileri mubah kilmakta-
dir. Halbuki faizin her ttrltst haramdir. Cahiliyede bilinen sekliyle, modern sekli
arasinda hicbir fark yoktur (Kutub, ts.: 24). Faizin yasaklanmadig1 ortamlarda
faizci kimseler sanayi kesimini ve tiiccarlari, bor¢landirmakta, boylece ekonomi-
nin yoénint tayin etmektedir. Bu kimseler en tst diizeyde kér elde etmek icin
kitlelerin ezilmesine, insanlarin fakirlesmesine ve ruhi bunalima girmesine goz
yummaktadirlar. Yerytiztindeki milkiyetin biiytik ¢ogunluguna sahip olan birkag
bin kisinin savaglar ¢ikarip, tlkeler bolisecek kadar glice sahip olugu ve insan
hayatini degil, ekonomik biiytimeyi esas almay1 stirdiirmeleri Kutub’un yaklasi-
muni, ne yazik ki, hakli ¢itkarmaktadir.

6. Bat’nin tirettigi teknoloji

Kutub, ABD’nin uygarliga hi¢bir katkist olmadig1 kanaatini tagimaz. Ancak
katkisini tiretim, proje, zeka ve emekle sinirli gortir ve bu katkinin zevk ve hissi
kapsamadig1 kanaatini izhar eder (Halidi, 166-167). Buglin insanlig1 kusatan bu
makine medeniyetinin, ona kolayliklar sagladigi -her ne kadar bu kolayliklar ba-
zen onun beden sagligina zarar veriyorsa da- inkar edilemez (Kutub, 1998a: 86).
Ne var ki, Bat1 medeniyeti ¢okiis stirecine girmistir ve bu siirece neden olan un-
sur, maddi ilimlerin Bati insanini onlara ait olmayan tlkelere siirtiklemesi ve bu
medeniyetin etkisiyle bireylerin ahldktan yoksun hale gelmesidir (Kutub, 1998a:
63). Uygar milletlerin akillarina tg¢ asirdan beri hiitkmeden bu durumdan bir ¢gikig
yolu bulmalar1 kolay olmayacaktir. Kutub, Alexis Carrel gibi ¢6ztimi ilmi mede-

16 Vade nedeniyle meydana gelen artig. Sézgelimi, bin YTL'nin, {i¢ ay sonra teslim alinacak iki bin
YTL ile degisimi halinde, bu gesit faiz s6z konusu olur.
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niyetin, gelisme asrindan beri yuridugi yolundan vazgegmesinde goriir. Boylece
maddenin hakimiyeti sona erecek, akli ve fizyolojik faaliyetler esit olacak, ahlaki
gorevlerin ve dini kurallarin égrenilmesi, matematik, fizik ve kimya kurallarinin
6grenilmesi gibi zorunlu olacaktur.

Beseri ilimlerin, diger ilimlere nispeten geri kalmis olmast -Carrel’in soyle-
digi gibi- kendiliginden degil, bu medeniyetin daha kurulusu esnasinda insani
degerli sayan ve onu yerytiziinde Allah’in halifesi'” olarak géren itikadi distince-
lerden ayrlarak bu medeniyetin tizerinde kuruldugu bozuk tasavvurun tabii so-
nucu olarak ortaya gikmugtir (Kutub, 1998a: 67). Kutub, bu noktada Carrel’a hak
verirken insanin halifeligini Allah’a degil de yerytiziine atfetmenin daha dogru
olacagini ifade etseydi daha isabetli olurdu. Ne var ki, zalim iktidarlari megsrulag-
tirmaya musait “Allah’in halifesi” ifadesi tabirini Pakistanl 4lim Ebu’l A’la Mev-
dudi, gibi o da tefsiri F7 Zilali'l-Kur'an’da sik sik kullanir.

Carrel'in insan gilig ve yapisinin teknik medeniyet karsisinda tehlikede ol-
dugu hususunu hissettigi gibi yine ABD eski Digsigleri Bakanlarindan (John Foster)
Dulles de (Kutub, 1998a: 67) Savas ve Baris*® adli eserinde Bati’'nin yasadig krize
dikkat ceker. Bat1'ya dair elestirilerinde her iki yazara da géndermelerde bulunan
Kutub, Amerika’dan bahisle orada iman eksikligi oldugunu séyler (Kutub, 1998a:
68). Ona gore Amerika, ilerlemesine insani degerleri dahil edememistir ve bu du-
rum bir topluluk i¢in sonun baglangicina igaret eder (Kutub, ts.: 26). Bunu soyler-
ken de igki ve uyusturucu batagina saplanan, ruhi depresyonlara giren Bati insa-
ninin durumunu esas almaktadir. Diinyanin maddi bakimdan en ytksek tiretimi-
nin Amerika’da oldugunu ancak iman olmadan, her seyin yetersiz olacagini ifade
eder. Politikacilarin, gilicleri ne kadar ytiksek, bilginlerin buluglari ne kadar ¢ok,
bombalarin tahrip glicti ne kadar korkung olursa olsun, bu eksikligi gideremeye-
ceklerdir. Cagdas Uygarlik insanlik i¢in bir mutluluk saglamaktan ¢ok umutsuz-
luga gotiiren maddeci bir uygarliktir. Teknolojik ilerlemesine ve pozitif bilimler-
deki tUsttinltgtine karsin insanin yapisini ve ihtiyaglarini anlamaktan uzaktir ve
evrendeki ilahi yasalarla insanin fitratindaki yasalari géz ardi ederek Allah’ tani-
madigini gostermektedir. Teknolojik ilerleme ve bunun dogurdugu maddi refah,
bu medeniyetin insanlig1 stirtikledigi korkung gelecegi degistirmeye glicti yetme-
yecektir.

7. Haclhilik ve Bati1 emperyalizmi

Avrupalilarnin gizli Hagli ruhundan s6z ederken, goriintise aldanmamak ge-
rektigini soyleyen Kutub, Bati'nin dini hiirriyete saygi gosterir gériinmesine ve
“Avrupa, Hagli savaglart déneminde oldugu gibi bugtin Hiristiyani taasuba sahip

V. Fiil formuyla yetkiyi bagkasina devretmek anlamindaki halife (Firuzabadi, 727) sézctigiiniin “Al-
lah’in halifesi” geklinde bir kullanimi Kur'an-1 Kerim’de mevcut degildir. Insan Allah'in degil yeryii-
ziiniin halifesidir (Simgek, 549-561).

18 Dulles, John Foster, War or Peace, Macmillan Publication, New York, 1950.
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degildir. Dolayisiyla gegmiste oldugu gibi Avrupa’yr Islam’a karsi mutaassipga
hareket etmeye iten bir neden yoktur” gibi sozlere kanmamak gerektigi uyarisin-
da bulunur (Kutub, 2006: 320). Ona gore, Birinci Dinya Savagi’'nda Lord Al-
lenby’in, Beyt-i Makdis’e girerken “Iste ancak bugiin Hagli savaslari son bulmusg-
tur” seklindeki sozleri Avrupalilarin duygularina terciman olmustur. Yahudilerin
Amerika ve diger tilkelerde ekonomik giicii oldugunu sananlar, Ingiliz komplola-
rinin [slam kargit1 bir tavn yonlendirdigini ileri siirenler; Dogu ve Bati Blok'u
tlkeleri arasindaki gekismenin temel faktdr oldugunu séyleyenler, evet tiim bun-
lar, Batililarin bilingaltinda yer eden Hachi ruhu ile birlikte Islam korkusu ve Islam
glictinii yok etmek isteginden habersizdirler. Oyle ki, bu ortak duygu ve gikar,
kapitalist Amerika ile komiinist Rusya’y1 bir noktada birlestirmektedir. Uluslara-
rast Siyonizmin tertipleri de gbz ardi edilmemelidir.

Haglilarin neden olduklari kétiiltikler, Islam diinyasina yaptiklar: saldiri-
lardan ibaret degildir. Bat’daki Islam’1 bilmeyen topluluklara kargt Avrupali lider-
lerin Islam ogretilerini ve Islam’in yiice hedeflerini kotiilemeleri ve Avrupali akli-
nin zehirlenmesi sonucunu dogurmustur (Kutub, 2006: 321). Kutub’a gére bu
liderler Avrupalilarin kafasinda Islam’in, sehvetlere hitap eden, hayvani bir katili-
ga sahip, sekli birtakim farzlarin gereklerini distincesizce uygulamaktan ibaret
oldugu; ama asla kalplerin arindirilmasi olmadigi ve olamayacagl propagandasi
yapmaktadir.

Ispanya’da Islami donem, diinyada esi goriilmemis katilik ve vahsilikteki
miucadelelerle son bulmugtur. Her ne kadar bunun arkasindan ilim ve kult{iriin
sonunun geldigi ve bunlarin yerine Ortagag cahilligi ve katiliginin hakim oldugu
biliniyorduysa da Avrupa’da bu sonun arkasinda seving ¢igliklari ytikselmigtir
(Kutub, 2006: 321). Ne var ki, bu mutluluk fazla siirmemis, Bat ile Islam dtinya-
sinin iligkilerini ifsat eden bir olay daha gerceklesmistir. Bu, Osmanli Devleti’nin
Istanbul’u fethidir. Avrupa igin Istanbul eski Yunan ve Roma’nin bir mirasgisi ve
onu Asya barbarlarina karsi koruyan bir kaleydi. Artik Istanbul’un Misliimanlar-
ca fethedilmesiyle Avrupa’nin kapilari Islam igin ardina kadar agilmisti. Bu gelis-
me, [slam’a olan diigmanlig1 daha da artiran bir etken olmustur.

Avrupa Rénesans’t gergeklestirirken, Arap-Islam kaynaklarindan gokga ya-
rarlandi fakat Avrupa bu iyiligin kargiligini vermedi. [slam’a olan kini azalmak bir
yana daha da artt1. Oyle ki, Miisliiman adi anildi m1, kontrolii kaybediyorlardi
(Kutub, 2006: 322). Kutub, bu tezini delillendirirken onlarin atastzlerindeki
Islam karsit1 ifadelere gondermede bulunur. Bat1 kiiltiirel olarak degigim gecirmis
olsa bile Islam’a olan kininden bir sey eksilmemistir.” Reform hareketlerinden
sonra, Avrupa’nin mezhebi ayriliklari silahli gatigmaya doniigse de Islam dtigman-

19 Kutub, bu kine kayitsiz kalmaz: “Milyonlarca ¢ocugumuzun kalbine diigmanlarimiza karg: kin ve
nefret duygulan yerlestirmeliyiz. Emperyalist beyaz adamn bitiin insanligimn dismani oldugunu
onlarn kérpe beyinlerine yerlestirmeliyiz.” (Halidi, 242).
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l1g1 hepsinin ortak yontiydi. Bundan sonra dinf biling geriledi. Ancak Hiristiyan-
ligin digiise gegmesiyle, [slam’a sempati beslemeye baglamadilar. Kutub, bu bakig
acisini desteklemek icin Fansiz filozof ve sairi Voltaire’i (1694-1778) 6rnek verir.
Zira o, 18. ytizyilda Hiristiyanlik ve kilise diigmani olmasinin yaninda, Islam’a ve
Islam Peygamberi'ne kargt da kin duymaktaydi. Yine de Kutub, Batili ilim adam-
larinin yabanci kiiltiirleri etiit etmelerinin onlara (Islam’1 harig tutarsak) belli bir
ol¢tide esneklik kazandirdigr kanaatindedir.

Her ulusun sémirt seklinin farkli olmasi nedeniyle, digmanlik ve saldir-
ganligin seklinin de farkli gértintimlere sahip oldugunu ifade eden Kutub bunu
icinde bulunulan gartlara baglar (Kutub, 2006: 325). S6zgelimi, Fransa, Kuzeybat1
Afrika’daki somiirgecilik hareketinde “Berberi azinliga yardim” veya baska bir ad
altinda Islam’a karst acik bir savas ilan etmistir. Suriye’deki Fransiz yayilmaciligi-
nin temsilcileri de, kendilerini “Haglilarin torunlarn” olarak takdim etmiglerdir.
Ingiltere'nin tarzi ise degisiktir. Onlar, Islam’in toplumdaki goriiniimitint (hatta
tiimiiyle Dogu hayatini) canli tutan biitlin esaslar1 kiigimseyen bir propaganda
zemini olugturmak i¢in, Misir’daki egitim enstitiilerine gizlice sizmay1 tercih
etmigtir. Amag, istendik davraniglar sergileyecek 6gretmenler yetistirip bu ele-
manlarin okullarda belirlenen amaclar dogrultusunda bir nesil yetistirmeleridir.
Yine Ingilizler 6zellikle de bakanlik biinyesindeki egitim kurumlarinda [slam
kualttrtnt akla getirecek tiim unsurlar gézlerden uzak tutmaya 6zen gostermis-
lerdir. Bu yaklasim, dine cepheden karsitlik yapma ihtiyacit duymaz. Cunki go-
rev, toplumda etkili bir meslek grubuna verilmistir. Onlar Ingilizler adina gereke-
ni yapacaklardir. Giiney Sudan’da ise buna bir ihtiyag bile duymamuistir. Ameri-
kan somiirgeciligi ise Islam diinyasinin her tarafinda Islam’i butiin esaslariyla,
akidesiyle, ahlakiyla ve hareketliligiyle yok edecek sart ve duzenleri yerlegtirmek
yolunu seger. Bazi toplumlar sdmirtlmeye musaittir (Bin Nebi, 89) ve Bati'nin
yaptigl, somirecegi toplumun hangi acidan buna misait oldugunu tespit edip
uygulamaya gegmekten Gte bir sey degildir.

Kutub, emperyalistlerin bir kisminin gintimiizde s6ziinii ettigi dinf 6zgiir-
luk sdylemine karsi ¢tkmak igin Avrupa tarihine yodnelir ve Endilis’te engizisyon
mahkemelerinin Dogu’da ise Hagli savaglarinin cinayetlerinden bahsederek soy-
lemlerin yapmacikligina dikkati gekmek ister (Kutub, 2006: 255). Zaman zaman
dini 6zgurliklerin 6zellikle de Muslimanlarin haklarinin Batili tlkelerde ihlal
edildigi bir gercektir. Ne var ki Bati, insan haklar1 ve diistince 6zgtrligi konu-
sunda tarihteki durumuna nispetle epeyce mesafe almistir. Bat'nin cinsel sapkin-
liklar1 bile “insan haklar1” baglaminda gérmesi dikkate alindiginda 6l¢tyt kagirdi-
g1 bile sdylenebilir.

Kutub, Dogulularin Avrupa ve Amerika’nin yeryliziniin cesitli yerlerinde
uygulamaya koydugu misyonerlik faaliyetlerinin anlami tzerine diiginmeleri
gerektigini séyler ve sadece Katolik kilisesinin diinyanin her késesine sizmig dort
binden fazla (misyoner) ajani oldugunu hatirlatir (Kutub, 1995: 142). Bu kitlenin
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hedefi, halki Miisliiman olan {ilkelerde yénetimin Islam’in eline gegmemesini
temin etmektir. Amerikali diplomatlarin birgogunun da misyonerlerin sahip ol-
dugu akademilerden mezun kimselerden olusunu aktararak sémiri ile misyoner-
lik arasinda dogrudan bir irtibat oldugunu belirtir. Gergekten de emperyalizmin
araglarindan birisi de misyonerliktir. Amag, Misliman halki Hiristiyanliga ka-
zandirma, bagarili olunamazsa da onlari sekilerlestirmektir (Hiseyin, 81). Her iki
durumda da Malik b. Nebi’'nin deyimiyle “sémiiriiye misait olma” durumu orta-
ya ¢ikacaktir. Bu amaca hizmet etmeye en misait kurum ise belki de egitimdir.?
Sémiirgeciler ve misyonerler Islam {ilkelerinde egitim kurumlari actiklarinda hep-
si de sekiiler kavramlar olan anayasa, demokrasi, parlamentolar, siyasi partiler,
sosyalizm, milliyet¢ilik,”* vs. den olusan siyasi fikirlerle 6grencilerini tanigtirmus,
misyoner okullarinda egitim, Bat1 dilleriyle yapilmis ve bu sayede, Fransiz ve
Ingiliz kiiltiirti, somirgelerdeki Batililagtirilmig seckinler arasinda gozle goriilebilir
bir hale gelmistir.

Goriildiigt gibi emperyalizmle hagliligin ve misyonerligin Islam’a besledigi
dismanlig: birbirinden ayirmak giictiir. Clinkd bunlar, birbirinden beslenir. Birbi-
rini temize ¢ikarmaya galigir. Baghlarinin yilginlik géstermemesi durumunda
Islam, emperyalizmle miicadele ruhunu costurur, sémiirgecilerin emellerini boga
gikarir.

C. BATT'YA KARSI TAVIR

Mislimanlar, beser hayatinin karakterini, onun stirekli yenilenen gereksi-
nimlerini tecrtbe ile anlayarak Bati medeniyetinin seviyesine ulagabilirler. Béyle-
ce bu medeniyetten reddedeceklerini reddeder, hayat deneyimlerinden kendi me-
deniyet tecriibelerine denk olan kismini alirlar. Kutub’a gére Islam’in hayat dii-
zeni, sanayi uygarligini reddetmez.”? Cinks bilimsel yonden modern uygarligi
kurma yonteminin temeli ve hareket noktasi Islam’in yabancisi degildir. Islam,
bilimsel yonden bu uygarliga bes ytiz yil énce kurulmasinda en biyiik roli oyna-

2 Bu tiir kimselerin sémiirgeci efendileri icin tilkelerini uygun hale getirmeleri konusunda belki de en
iyi imkani egitim sagladigina dair bkz. G. Altbach, Philip ve Kelly, Gall P., Somiirgecilik ve Egitim,
(Cev: Ibrahim Kalin), Insan Yay., Ist., 1991.

! Arap ulusculugunu dinden biitiiniiyle ayn tutmaya galisan ve 6zellikle Avrupa’daki bigimiyle dinin
devletten ayrilmasmin gerekliligini vurgulayan ya da laikligi Arap siyasal sistemin temeli kilmak
isteyen grubun 6nciisti Ebu Haldun Sati’ el-Husri (1880-1960)"nin (Inayet, 1991: 284) aksine Kutub,
[slam diistince sistemini yenilemek icin Bat1 diistince sistemi kullanilamayacagi kanaatini tagir (Ku-
tub, 1991a, I: 18). Islam, cahiliye diizeninin esaslarindan ve kalintilarindan sayilan milliyetgilige bu
gozle baktigi gibi vatancilik anlayislarina da bu agidan bakmaktadir (Sarmis, 131). Islam irk ve renk
ayrumint tanimadigl gibi Mislimanlar arasinda bir cografi sinir da tanimaz (Kutub, 1981: 20; Ku-
tub, 1998c: 115) ve vatan duygusunu insanin tabii bir hali olarak kabul eder ama yerytiiziiniin vaz-
gecilmez bir pargasi olarak kabul etmez ve ettirmez. Diinyanin bir bolgesinden diger bir bolgesinde
yagayanlarin adina sémirmeyi vatanseverlik olarak takdim etmez. Islam bayraginin dalgalandig
bitilin tlkeler Mislimanlarn ortak vatanidir (Kutub, 1981: 21-22).

22 Regid Riza'ya gore de, Batnin bilimsel bagarlarini, teknik becerilerini ve geligmis sanayilerini

edinmenin Batililagma ile sonuglanmasi kaginilmaz degildir (Shahin, 57).
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dig1 bir eseri géziyle bakmaktadir.?® Bu uygarligin yontemiyle arasinda eski bir
bargiklik vardir. Cinkii Islam’in hayat diizeni Greklerin soyut teorik felsefesin-
den nefret etmekte ve onun yerine idealist realizme veya realist idealizme y&nel-
mektedir. [slam pratik ve insanin fitri yapisina uygun bir dindir. Bu sebeple rea-
lizm tabiri, Islam’in insan hayat1 igin ortaya koydugu sistemini, en iyi sekilde
tanimlayabilir (Kutub, 1991a, I: 209). Kutub, Batili bir kavram olan realizmi
[slami hayat bicimini anlatirken tanim kolayligi sagladig igin kullanmaktan ge-
kinmemektedir. Bu anlamda onun Bat1 dstincesini -genellikle olumsuz bir cerce-
vede ele aldig1 agiksa da- mutlak anlamda “Gtekilestirmedigi” rahatlikla séylenebi-
lir.

Emperyalist Bati’da Kutub’un "Haglilar"in torunlar olarak isimlendirdigi
kimseler: "Bize gelin. Dost olup birlegelim. "Dinsizlik' hareketine karsi, “din'i
savunalim” demektedirler (Kutub, 1991b, III: 309). Islam diinyasindan birtakim
kimseler de bu cagrilara destek vermektedir. Halbuki dostluk ¢agrist yapan Batili-
lar her defasinda Mislimanlara karsi, dinsizlerle tek saf olmaktadir. Bu tiir kim-
selere kanmamak gerekir.* Ciinkii onlar materyalist dinsizligin gegici, [slam'in da
kalic1 bir diigman oldugundan kusku duymazlar. Birlikte miicadele ¢agrisi, politik
somirilerinin diigmani olan dinsizlerle tutustuklari savagta, Misliimanlardan bu
cagriya kulak verenlerin emeginden yararlanma ve onlar bir yem olarak kullanma
amaghdir. Bu gagriya kulak verenler, on dort asirlik gergegi goz ardi etmemelidir.
Allah’a iman ve tevekkdl bunu gerektirir.

Batililarin dinsizlige kargt birlikte micadele ¢agrisina olumlu yanit veren
kimseler; sézlerinde kurnazca davranmakta ve Mislimanlara Ehli Kitap'la iyi
iligkiler kurmay1 ve yasayis ve davranigta onlara karst hog gortli olmay1 emreden
Kur'an ayetlerini, peygamber sozlerini yazmaktadirlar. Ne var ki, ayn1 kimseler
onlarla, dostlugu sakindiran, onlarin faaliyetlerine karst uyanik olmaya davet
eden hikimleri unutmaktadirlar (Kutub, 1991b, III: 309). Kutub, Misliiman
olmayan kimselerle iligkileri radikal bir i¢imde kesmeyi tavsiye etmez. Ancak
gayr-1 Muslimlerin Mislimanlara yonelik kot niyetlerini géz ardi etmemeyi
ogtitler. Her ne kadar Islam ile Ehl-i Kitap'in, bazi temellerde birlesmeleri séz

% Islam diinyasinin Batt'y1 etkilemesi salt bilim alantyla ilgili olmay1p, ticari, kiiltiirel ve tibbi alanlari
da kapsamaktadir bkz. Kayaoglu, Ismet, “Islaim Medeniyetinin Bati'ya Etkileri”, Ank. Ilah. Fak.
Derg., S. 19, Ank., 1987, ss. 215-221.

2 Kutub: “Avrupa emperyalizmine kargt Amerika’nin bizimle beraber olabilecegini zanneden kimseler
ya ahmaktirlar ya da Ortadogu tilkeleri Gizerindeki emperyalizmin besinci hazir kuvvet taburunda
calisan aldatilmig kimselerdir.” demektedir (Halidi, 57; Hacidervigoglu, 11). Ciinkii Amerika tercih
etse bile komiinizme direnen hadimlagtirilmus bir Islam’1 tercih eder (Ebu Rebi, 210). Said Nursi;
Kutub’tan farkli olarak, Avrupa emperyalizmine karst olma baglaminda olmasa da Amerika’nin din
lehinde ciddi ¢alisan muazzam bir devlet oldugu kanaatindedir (Nursi, 1898). Yine Amerika hak-
kinda o s6yle der: “Saldhaddin'in, Asa-y1 Msd'y1 Amerikaliya vermesi miinasebetiyle deriz (ki):
Misyonerler ve Hiristiyan ruhanileri, hem Nurcular, ¢ok dikkat etmeleri elzemdir. Ciinkii herhalde
Simal (Komiinizmi kastediyor.) cereyani, Islam ve Isevi dininin hiicumuna karst kendini miidafaa
etmek fikriyle, Islam ve misyonerlerin ittifaklarini bozmaya calisacak.” (Nursi, 1744).
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konusu olsa da aralarinda ortak bir ilkenin varlig1 s6z konusu degildir. Ctinka Ehl-
i Kitap, bu dine inanmalarindan dolayr Misliimanlardan nefret etmektedir ve bu
dinden dénmedikge de onlardan hoglanmayacaklardir.

Temelinde din diigmanligi olan Bati diistince sistemlerini Islam’inkiyle ka-
ristirmak ve bir sentez meydana getirmek miimkiin degildir. Ayrica Bati diistince
sistemlerinin prensip ve metotlarini Islami aragtirmalarimizda kullanmak bize
higbir yarar saglamaz. Béylesine bir sentez girigsimi, cehaletten bagka bir sey de-
gildir (Kutub, 1991a, I: 102). Goriildtigt kadariyla Kutub, Ismail Farugi’nin tersi-
ne, “bilginin Islamilestirilmesi” gibi bir projeye sicak bakmamaktadir. Bu konu-
da, “Islami egitim sisteminin 1slah1 iin bir ¢6ziim ortaya konmadikga bu tiirden
bir projeyi beyhude géren Fazlurrahman (Manzur, 18) ile aynilagir. Bu baglamda
temelde Hiristiyan teolojisini anlamak tizere gelistirilmis olan hermenétik ilminin
Kur'an’t anlama ¢abalarinda imkin saglayip saglamayacagi konusunda -
okumalarimiz sirasinda agik bir beyanina rastlamasak da- bir miifessir olan Ku-
tub’un bakis agisinin olumsuz oldugunu séylememiz mtmkinddr.

Kutub, Bat1 cahiliyesinin trettigi literatiire Mislimanlarin egilebilecegini
fakat amacin bttiin bu alanlardaki bilgi ve diistincelerini o eserlerden edinmek
(Kutub, 1997: 152) icin degil, cahiliyenin insanlar1 nasil saptirdigini ve bu begeri
sapikliklart sona erdirmenin nasil mimkin olacagint 6grenmek igin olabilecegi
dugtincesindedir. Avrupa dehasi “ilim”, “kulttr”, “doktrin” ve “maddi tretim”
alaninda devasa ve zirvede bir birikim meydana getirmistir. Ahlak meselesini bir
koseye itmis olmast ve ahléki bir bas belas1 gibi gbrmesi harig tutulursa Amerikan
halki, birgok erdeme sahiptir. Giinimtizde bu birikimler, insanligin, zirvesinde
bulundugu biiyiik kltiir hazineleridir. Insanlik ne bu zirveden ne de onu temsil
eden degerlerden kolay kolay vazge¢cmek ister. Zaten boyle bir hedef belirlemek
de séz konusu olmamalidir. Ctinki Isldm immeti icatlar konusunda mihriini
vurup kendini kabul ettirebilecek bir glice sahip degildir. Yakin vadede de bu du-
rumda 6nemli bir degisiklik beklenemez.

Islam medeniyeti ilk zamanlarinda Grek, Roma, Iran, Hindistan ve Cin
medeniyetleri ile temas etmistir. Her iligkisinde o medeniyetlerin kavramlarini ve
degerlerini stizgecten gegirip kendi temel 6zellikleri ve ilkeleri ile uyum saglayan-
lar1 benimsemis kendi deger ve normlarina ters diigenleri reddetmistir (Serdar,
43). Kutub’a gére de Bati’'nin bilgi, kilttir ve teknoloji alanindaki Gstiinliigi karst-
sinda yapilmast gereken pek farkli degildir. Ama bunu yaparken zamanin ilim ve
kalttrtine hakkiyla vakif olmak gerekir. Ancak bu sayede Miislimanlar bu ilim ve
kiltirden hangi unsurlari alip hangilerini bir kenara birakacaklarini belirleyip
secme giiciine sahip olabilirler. slam’in istedigi seviyeye ancak beseriyetin ve

% Faruqi, Ismail, Islamization of Knowledge: General Principles and Workplan, International Institute of
Islamic Thought, Washington D.C., 1982.
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insanligin tabiatini ve durmadan degisen ihtiyaglarini idrak ederek ulagmak
mimkiindtr. Aksi takdirde isabetli tercihlerde bulunmak miimkiin olmaz.

I¢inde barindirdigi olumsuzluklar agisindan bu uygarlik hakkinda idam ka-
rar1 vermek, insanlik i¢in en iyi ¢6ziim olmadigr gibi, Mislimanlarin boyle bir
yetkisi de yoktur (Kutub, 1968: 162). Cinki bu uygarlik, tarihin bir déneminde
insanligin dogal bir ihtiyacini karsilamak i¢in ortaya ¢ikmustir ve kokleri derinler-
dedir. Bir an i¢in bu medeniyetin yok oldugunu/edildigini varsaysak bile boyle bir
sey insanligin yararina degildir.

Alexis Carrel'in “Her geyin 6l¢tisti insan olmalidir” seklinde giizel bir sloga-
n1 vardir (Carrel, 29). Ne var ki, Bat1 uygarliginda durum tam bunun tersine isaret
etmektedir (Kutub, 1968: 162; Kutub, 1981: 318). Cunku Batililar kendi elleriyle
kurdugu bu diinyaya yabancilasmugtir ve kendi diinyalarini dizenlemekten aciz-
dir. Bilgileri kendi dogalarini tanimaya ve anlamaya yetecek diizeyde degildir.
Bati'da fizik bilimlerinin sosyal bilimlere oranla daha ¢ok ilerlemesi ve arada bir
dengenin saglanamamast da ayri bir sorundur. Kutub, insanla ilgili bilimlerin
daha fazlasinin insanligin faydasina oldugundan kugku duymaz. Zira insan tani-
ma agisindan bu bilgiye ihtiyacimiz vardir. Ne var ki Kutub, Alexis Carrel’in yak-
lagimlarini paylagan Batili entelektiiellerin dedigi gibi “sosyal bilimlerde daha ¢ok
ilerleme saglandiginda insanligin kurtuluga ereceginden” emin degildir.

D. COZUM NEDIR?

Barig, kardeslik ve merhamet dini olan Isldm’a Bat'nin ihtiyaci oldugunu
soyleyen Resid Riza gibi (Shahin, 49) Kutub da ¢agdas uygarligin mutsuzluktan
kurtulugunun, insanin fitratina uygun inang, 6zlemini gektigi 6zgurltk, umutla
bekledigi adalet ve beser onurunun hakiki kaynagi Islam ile miimkiin olacag:
kanaatindedir. Bunlara ulasildiginda, ginlimiiz insaninin belli bagli problemleri
ortadan kalkacaktir. Ilme diigmanlik beslemeyen Miisliimanlar, insan merkezli
diizeni insanliga sunma potansiyeline sahiptir.

Bat1 distince sistemleri ve onlarin Urtinleri, kendilerini ilk planda bitin
dini tasavvurlara kokten diismanlik yapma tizerinde temellendirdikleri i¢in haliy-
le bu sistemler ve {irtinleri, 6zellikle Islami tasavvura daha biiyiik bir diigmanlik
besleyecektir (Kutub, 2006: 349). Ciinki bunlar cogu kere planl olarak Islam
inancini ve [slamf kavramlar saptirmaya, ardindan da Islaim toplumunun ayirici
vasiflarini ortadan kaldirmaya calismaktadir. Bu bakimdan Mislimanlarin Batili
kaynaklardan 6grenmek zorunda oldugu deneysel ilimlerle ilgili ¢aligmalarinda
ihtiyatli hareket etmeleri gerekir.

[slam beser hayatini yeni bir temel tizerinde tanzim etmeye giicii yeten ye-
terli ve yegane hayat sistemidir (Kutub, 1998a: 82). Arag ve geregler strekli gelis-
tirilse de Islam bu gelisgmeyi her zaman dikkate alir; bunlari fitrat cercevesinden
muhafaza ederek, insan fitrati ve degerli 6zellikleri ile ¢arpistirmadan, onlart yok
etmeden ve mahvetmeden -Alexis Carrelin cagdas medeniyet icin dedigi gibi-
geligmesini savunur ve kontrol eder (Kutub, 1998a: 85). Islam, ne teknolojiyi ne
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de endiistrinin insan hayatina sagladig: kolayliklar: ortadan kaldirir. Onun hedefi,
ilk 6nce uygarligin gortig ve deger dlgiilerini degistirmektir. Islami bir diizenden
ortaya gikan deger 6lgtilerinin miimin bireyin ruhuna yerlesip onu makine mede-
niyetinin etkilerinden arindirmast séz konusu olursa, o zaman insani inceleyen
ilimler gergek degerine kavugmus olacaktir. Insanin da evrenin de yaratiligi; hare-
ket, gtzellik ve gelisme unsurlarini ihtiva etmektedir. Bundan dolay, insan ka-
rakteri ancak onun yapisina zarar veren medeniyet nimetleriyle catigacaktur.
Gunki digerlerinden farkli olarak, Allah’in hayat diizeni, tabiat ile insan fitrati
arasindaki uyumu dikkate almay1 taahhiit etmektedir. Iste bu din, Bati’nin aradi-
g1 fakat bulunca da kabul etmedigi kurtarici dindir.

Teknoloji, diplomasi, bilim ve ¢rgiitlenme gibi unsurlarin alinabilecegi ka-
naatinde olmakla birlikte, “Islam” ve “Bat1” kavramlarini birbirine zit iki fenomen
olarak konumlandiran Afgani gibi (Shahin, 18) Kutub da, emperyalizmin kargi-
sinda tek alternatif giictin, saptk ve azgin Bati emperyalizmi gibi uluslar1 sémiir-
meyen ve muhaliflerini materyalist kafir komiinizm gibi yok etmeyen Islam ol-
dugunu distnir. Gegmiste cahiliye barbarligi i¢inde bocalayan insanlig: elinden
tutup kurtardigr gibi bugtin de kisir ve materyalist sistemler i¢inde bocalayan ve
kurtulusu arayiglariyla birinden digerine gegerek fasit bir dairede dénen insanlig
kurtaracak tek diuzen odur. Cehalet ve yetersizligin, hirs ve zayifligin sinirsiz ve
olclistiz arzularin etkisi altinda ortaya konan kisir sistemlerin zulmiinden insanli-
g1 Allah’in genis adaletine ¢ikaracak, cehalet yerine ilim, noksanlik yerine kemal,
zayiflik yerine kuvvet, hirs ve arzular yerine hikmet temeline dayanarak kurtara-
cak bir diizendir. Bat'nin ve Dogu’nun feryatlarina cevap verebilecek ve kurtulu-
sa gotlrecek tek sistemdir.

SONUC

Kutub’un Bat1 okumalarina imkan saglayan sey, Musir Egitim Bakanligi'nin
(aslinda Misir’dan uzaklastirmak amaciyla) onu 2 yil stireyle ABD’ye génderme-
sidir. Bu sayede Bat1'y1 tanima imkani bulmugtur. Ona gére Bat1 cahiliye, somiir-
gecilik, materyalizm, irkgilik, cinsel sapkinlik, hem sosyalizm hem kapitalizm,
laiklik, kiliseyle devletin ayrilmasi, bir metot ve entelekttel bir yonelis ve kilise
otoritesi kargisinda uyanig ve isyandir. Bu uygarligin kékenleri Hiristiyanliktan
ziyade, eski Romalilarin hayat felsefelerine dayanuir.

Kutub’un Bati okumalarinin amaci, Bati'nin ahlaki kokusmuslugu, insana
verecek bir seyinin olmayigt Gzerine kuruludur. Yazilarinda tek tip bir Bat1 tasviri
h&kimdir. Onlarca dilin konusuldugu, birgok din, mezhep ve kultirtin bulundugu
Amerika'y1 elestirirken genellemeci bir Gslup kullaniyor gériinmektedir.

Kutub, -Batr'nin diginda gérmese de- Dogu Blok’u tanimlamasini kabul
eder. Mazlumlarin haklarinin alinmasi ve zalimlerin korkmast i¢in, kiiresel bazda
glcler arasinda dengenin saglanmasi veya korunmasi gereklidir. Bu agidan Dogu
Blok’unun varligina ihtiyag vardir. Bu iki Blok’un varligt Mislimanlarin basarili
olabilmesi i¢in bir 6nem tasisa da herhangi birinin galip gelmesi igin berikini tu-
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tup Otekinin maglubiyetini temin etme cehdine girmek inananlar acisindan akil
kar degildir.

Kutub’un Bati hakkinda yazdiklari, olumlu anlamiyla oksidantalist bir ¢a-
ba olarak gortlebilir. Amaci Bati'nin ne oldugunu ABD’deki gbézlemlerine ve Av-
rupa hakkindaki okumalarina dayali olarak ortaya koymak, Islam’in “alternatif
bir medeniyet” oldugunu gdstermek, oryantalizmin [slam’t nesnelestirici tavrina
kargi Batt'y1 tanimlama ve anlamlandirma gabasina giriserek bir tiir “kargi-tanim”
getirme gayreti sergilemektir. Bu baglamda oksidantalizm literattirtintin Bati'y1
nesnelestirmeden de bir disiplin olarak gelistirilebilecegini; ama oryantalizmin
tam zidd:1 geklinde kendisini konumlandirmak ve Batili kodlardan tamamen ba-
gimsiz hissetmek zorunda olmadigini belirtelim. Clink nerede baglayip nerede
bittigi net olmayan Dogu ve Batnin birbirlerinden etkilenmedigi-
ni/etkilenmeyecegini séylemek dogru olmasa gerektir.

Oksidantalizmin geligtirilmesi ilim diinyasina yeni bir bakig agist ve taze
kan getirebilir ve oryantalizm kadar bagarili olabilmesi insanlarin, ézelde (Islam
dtinyast, i¢ ve dis sorunlartyla bogusurken de olsa) Mislimanlarin literattire kat-
kida bulunma oraniyla iligkilidir. Oksidantalist okumalar dini olmak zorunda
degildir ve aragtirma alani gibi aragtirmaci gesitliligi de kaginilmazdir. Bu konuda-
ki literattir olusumunun da onlarca yil gerektirdigi asikardir.

Kutub’un Bati telakkisi oksidantalizm ¢aligmalarina bir 6n adim olarak go-
rilebilir. Onun Kur'an’t merkeze alarak yaptigi Bati okumalari, Bat'y1 tanima ve
Bati’'nin tahakkiimiine son verme amaclidir. Bu, onun degerlendirmelerini Ms-
limanlar acisindan 6nemli kilmaktadir. Kendini tanimlarken de “Oteki’nden yola
cikmaz. Islam, yeterlidir.

Devletler digmansiz yasayamaz. Bu baglamda SSCB’nin ¢okust ile Ba-
t'nin digman tanimi degismis yeni digman “kizil” olmaktan ¢ikmig “yesil”e do-
ntigmistir. Ne var ki, Islim diinyasi ne fikri ne de fiili olarak Bati igin kolay lok-
madir. Bu noktada Bati'nin siyasi, dini egilimlerini ve tarihini bilme cehdi, fiilf ve
kultirel iggale karst bir zemin olusturabilir. Bu baglamda Kutub’un Bat1 okumala-
11 bir deger ifade etmektedir.

Mislimanlar genel itibariyla i¢inde bulunduklar kétt durumu, tlkelerin-
de bulunan mevcut iktidarlarin da &tesinde hakim gli¢ olan Bati'ya 6zelde de
ABD’ye baglamaktadirlar. Dogu, Bat1 gibi yekpare bir biitlin olarak distintleme-
yecegi i¢in oksidantalizm, ideolojik bir okuma bi¢iminden tamamen arinmig bir
ilim olarak distnitlmemelidir. Oryantalizm ttim ideolojik tavirlarina ragmen,
ilmi bir disiplin olarak kabul gérdiiyse, hatalariyla sevaplariyla oksidantalizm de
bagimsiz bir kimlik kazanabilir.

Kutub’un tefsirinde de Batt'y1 algilama tarzina dair yorumlarda bulunmast,
sozgelimi Amerika’dan 6rnekler vermesi “yorumun tarihselligi"ne dair glizel bir
ornektir. Mufessirin iginde bulundugu dénemin siyast akimlarini, Miislimanlarin
ozgurliklerini kisitlayict yapilart bilmesi, inananlarin vahiy ile hayat arasinda
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sahih bir irtibat kurabilmeleri ve sadece Allah’a kul olarak 6zgiir olunabilecegi
vurgusunun tahkimi agisindan énemlidir.
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