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Ozet

Hasan et-Turdbi, inceledigimiz Fadtiha stresinin yorumunda, tefsir kistaslari agisindan
akli 6ne ¢ikaran, tefsirde Arapcanin orijinal haliyle referans olarak kullanilmasini 6ne-
ren, nassin asil manasini ve ana fikrini merkeze alan bir metot izlemistir. Ona gore
Kur’an her dénemde hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler icin yeniden yorumlanma-
lidir. Kur’dn nasil akide, helal-haram, hukuk, seriat ve ibadet alanlarinda ézlii agiklama-
larla yetiniyorsa, tefsirler de bu hususta onun beyan tislubunu benimsemelidir. Onun icin
tefsirler; fikhi, keldmi ve tarihi ihtilaflara girmemeli ayrica felsefi yaklasimlara karst da
mesafeli bir durusu sembolize eden bir acitklama yolunu secmelidir. Tefsirinde sahsa ve
cemiyete olumlu veya olumsuz ydnde sekil verecek her degeri, diisiince ve hareket manti-
gini nemseyen Turdbi, Fatiha tefsirinde bu tiirden konulara genisce deginmeye calismis-
tir. O, tefsir metodu olarak éncelikle siirenin konularini dzetledigi bir “giris” (Huldsatu
Hedyi’s-Stire) ile siireyi tanitmaktadir. Ardindan ayetlerin izahina gecmektedir. Burada
“Tertilu’l-Aydt” bashgi altinda basta isaret ettigi ayetleri birer birer izah etmektedir. So-
nunda “Umiimu’l-Aydt” bashgiyla basta isaret ettigi ayetlerin ana fikrini, temel kavram-
larini ve en 6nemli mesajini ézetlemektedir. Turdbi béylece okumaya cokca vakti olma-
yanlara bu ézetlerle Kur’dn Mesajini kisaca vermeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fatiha, Namaz, Hedy?’s-Sire, Tertflu'I-Aydt, Umﬁmu’I-Aydt

The Methot which is Followed in the Hasan al-Turabi's Commentary "al-Tafseer al-
Tawhidi" (Commentary Example of al-Fatiha Surah)

Hassan al-Turabi follows a method which puts forward the mind in the criterions of
commentary and recommends a return to the original Arabic and takes the main idea
and meaning of “Nas” religious texts as the base in his commentary and explanation of
Sura of Fatiha which we have analyzed. According to him Qur’an should be re-
commented each year for both Muslims and non-Muslims. How the Qur’an is settling with
concise explanations in the halal-illicit, law, sheria and worship; commentaries should
adopt his decleration style about this subject. According to Turabi commentaries
shouldn’t enter into Islamic Law, thelogical and historical controversies in addition they
should choose an explanation method which symbolizes a distanced stance against
philosophical approaches. Turabi regards to give place to the values, thoughts and the
logic of actions which shape the persons or cooperations negatively or positively in his
Qur'an Commentary. His method is presenting the sura with an “introduction” (Huldsatu
Hedyi’s-Siire) which has the abstracts of the subjects of this sura. After this he begins
explaining the verses. He explains the verses under the “Tertilu’l-Ayat” title which he
indicated at the beginning. He abstracts his message and substance of the verses which he
indicated at the begining under “Umiimu’l-Ayat” with it’s the basic concepts. In this way
he intends to give the Qur’an’s Message shortly to who has not enought time to read.

Key Words: The Qur'an, The Fatiha, The Prayer (Salat), the main idea of the sura (Heydy
al-Sure), the essence of the Verses (Tertil al-Ayaat), interpretaion of Verses (Umum al-
Ayaat).
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Giris

1932’de Sudan’in Kesla kentinde dogan ve ¢ocuk yasta babasinin okulunda
Kur’an hafiz1 olan Hasan Abdullah et-Turabi, Universite oncesi tahsilini Sudan’da
yapmustir. Hukuk alaninda yiiksek lisansini1 Londra’da, doktorasini ise Sorbon Uni-
versitesinde tamamlamistir.

Sudan’da 1964’deki askeri darbeden sonra Rasid Tahir'in yerine gecerek
Sudan Islami Hareketinin en yetkili kisisi konumuna gelir. Niimeyri'nin 1969 askeri
darbesiyle yonetimi ele geciren Batici-Sosyalist cunta hiikiimeti, Turdbi’yi tutukla-
tip 7 y11 hapse mahk{m eder. Bu hapis déneminde Turabi tim giiciinii tefsir, hadis
ve fikih metodolojisine teksif eder.2

Turabi, Sudan Miisliiman Kardesler Cemaatinin i¢cinde bulunmus ve bu ce-
maatte 6n kademelere kadar yiikselmis bir kisiyken farkli diisiince ve tutumlarin-
dan dolay1 1979'da bu cemaatten ayrilir. Bu ayrilisinda tutukluluk doneminin izleri
ve tesirleri olup olmadig netlesmis degildir. 1976’dan itibaren aktif miicadeleye
katilma imkan: bulan Turabi, Sudan Islami Hareketinin mevcut iktidara karsi ger-
ceklestirdigi 1985 direnisinden sonra Ulusal Islami Cephenin genel sekreterligine
getirilir. 1986 yilindan itibaren arkadaslariyla birlikte demokratik miicadeleye
katilan Turabi, bundan boyle hep Sudan Islami Hareketinin ve Miisliiman Halkin
lideri konumunda gorilir. Bununla beraber O, 6zgiir bir ortamda siyasi faaliyet-
lerde bulunma imkanina kavusabilmis degildir.3

Hasan Turabi, islam aleminin dirilis ve uyanis hareketleri icinde {inlenmis
ve onlar nezdinde 6nemli bir yer edinmistir. Bu baglamda Tiirkiye’de de bilinen
Turabi’'nin birka¢ eseri Tiirk¢eye cevrilmistir.# Kanaatimizce bu onun ¢alisma ve
yorumunda 6nemli 6lciide bir orijinallik yakaladigini gostermektedir. Zira hicbir
ozelligi olmayan bir kisinin diinyaca tinlenmesi normal degildir.

Biz bu makalemizde Hasan et-Turabi’'nin tutuklu oldugu dénemde {lizerinde
diisiiniip sonra da onu dersler halinde bir grup (ortalama 12-20 kisilik) dost ve

1 Bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Hassan_al-Turabi; mustafaozcan@yeniasya.com.tr (06.08.2004);
Ahmet Yilmaz, http://www.timeturk.com; Vakit gazetesi, 2 Temmuz 2005 Cumartesi.

2 Bu bilgiler, Turabi ile evinde (16.11.2009’da) yapilan bir goriismede kaydedilen roportajdan 6zetlen-
mistir. Bkz. http:/ /nevzatcicek.blogcu.com/hasan-et-turabi-nin-gozuyle-ak-parti/ 63886 64;
http://islamiyorum.com/upload/islamiyorum_782806396.pdf.

3 Turabi, 1989'da askeri darbe ile idareye el koyup ardindan cumhurbagkan olan Omer Hasan el-Besir
déneminde de 15 ay hapis yatmak zorunda kalmistir (31 Mart 2004'ten 30 Haziran 2005 tarihine ka-
dar). Daha énce de Sudan Cumhurbaskani Omer el-Besir, 2000 yilinda, Turabi’'nin bagbakani oldugu
parlamentoyu feshetmis ve kendisini de tutuklatmistir. Bkz. http://islamiyorum.com/upload/
islamiyorum_782806396.pdf.

4 Gorebildigimiz bu eserler sunlardir: 1-Namaz: Fert ve Toplum Hayatindaki Etkileri, ¢vr. Saim Eminoglu,
Risale Yay. istanbul 1991; 2-Sudan Islami Hareketi, ¢vr. Ekrem Demir, Yénelis Yay. istanbul 1994; 3-
Islami Diistincenin Ihyasi, ¢vr. Sefer Turan, Ekin Yay., istanbul 1997; 4-Sudan Islam Projesi, Hasan
Turabi-T. Hamid- E. Omer-M. Harun, ¢vr. islam Ozkan-Vahdettin ince, Ekin Yay. istanbul 1997; 5-
Islam Diinyasinin Gelecegi, ¢vr. Esma Demirtas, Birey Yay., istanbul 1998; 6-Ozelestiri ve Yenilenme So-
rumlulugu, ¢rv. Vahdettin ince. Ekin Yay. ist. 1998; 7-Dini Siarlar, ¢vr. Leyla Sahin, Mana Yay. istanbul
2010; 8- et-Tefsiru’t-Tevhidi, Daru’s-Saki, Beyrut 2004; 9-Dini Siarlar, ¢vr. Leyla $ahin, Mana Yay. Is-
tanbul 2010. (Bu bilgiler, bahsi gecen kitaplar goriiliip incelenerek tespit edilmistir.)
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arkadaslarina anlatugs tefsirinden (et-Tefsiru’t-Tevhidi) bir 6rnek olmasi agisindan
Fatiha slresi tefsirini inceleyecegiz. Arastirmanin eksik kalmamasi i¢in Bakara
stiresini de et-Tefsiru’t-Tevhidimin hususiyetlerini tespit etmede arastirmaya dahil
ettik.

L. Et-Tefstru’t-Tevhidi'nin Metodu ve Ozellikleri

Turabi’'nin Fatiha yorumuna gegcmeden 6nce Onun et-Tefsiru’t-Tevhidf de iz-
ledigi metodun ana hatlarim1 gézden gecirmek istiyoruz. Zira bu 6zellikler makale-
mize bir altyapi olusturacak niteliklere sahip bilgileri icermektedir.

1. Hasan et-Turabi, bu tefsirinde izledigi izah metodunda dnce dnemli bul-
dugu kavramlarin tanimlarim1 vermektedir. Ardindan 6nemli saydig1 konular1 6ne
cikarmakta ve onlara biraz daha fazla yer vermektedir. Turabi’nin bu metodunun
ozelliklerinden biri Fatiha stresinde gecen hamd, rab, rahman, rahim, malik, din,
hidayet, sirat-1 miistakim, nimet, gazaba ugrayanlar ve sapikliga diisenler gibi her
kavram iizerinde ayrica durusunda somutlagmaktadir.6 Ayrica 6zellik diger stre-
lerde gecen kavramlarin 6zli manalarini vermeye 6zen gostermesinde de gozlen-
mektedir.”

2. Hasan et-Turabi, ayetleri aciklayan veya ag¢iklayabilecek olan baska ayet-
ler varsa 6nce onlarla konuyu genislemekte ve anlasilmasini kolaylastirmaya ca-
lismaktadir. Fatiha siresi tefsirinde “Rahman” ve “Rahim” kavramlarini incelerken
bu goriilmektedir.s Turabi bu izah tarzini baska stirelerde de uygulamaya 6zen gos-
termektedir.?

3. Turabi, tefsirinde rivayetlere, hadis ve siinnete de Zemahseri ve Muham-
med Esed gibi rey tefsirleri kadar bile yer vermez. Onlara ¢ok daha az miktarda
deginmektedir. Bunu Fatiha’y1 kul ile Allah arasinda béliisiilmiis bir sdzlesme gibi
gosteren Mislim hadisini vermesinden anliyoruz. Yalnmz Turabi, sahth de olsa, bu
hadisleri, ¢ok az miktarda kullanmaktadir. Bazen uzun bir slirede bile ancak birkac
rivayete yer verdigi gozlenmektedir. Ozellikle konu ve kavramlarin asil orijinal
anlamlarinin korunmasi ve esnekliklerinin dondurulmamasi gerektigini agiklamak
istediginden onlari rivayetlerle dondurmaktan sakindig1 diisiiniilmektedir.

5 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 9-10.

6 Turabt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33-37

7 Mesela Bakara 2. ayette gecen “el-Kitab”, “takva: (muttakin)”, Bakara 26. ayette gecen Kkafirler ve
fasiklar1 tanimlayip karsilastirmasi, Bakara 102. ayette gegen Har(it ve MarGt'u diger meleklerle karsi-
lastirip onlarin hususiyetlerinden bahsetmesi, Bakara 104. ayette gecen “raina” ifadesini agiklamasi,
Bakara 269. ayette gecen “hikmet” kavramina tanim getirmesi, yine Bakara 286. ayette yer alan “isr”
sozciigliine anlam vermesi Turabi’nin kelimelere tevhidi metoduna uygun anlamlar verdigini goster-
mektedir. Sira ile bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 51, 64, 101, 102, 203, 216.

8 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34-35.

9 Bunun tipik misallerinden birini “takva” ile ilgili ayetleri Bakara gibi uzun bir stirede siirekli birbirle-
riyle irtibatlandirarak izah etmeye calismasi ve takvayi gerektiren amellerin 6ziine deginmesi gos-
termektedir. Bkz. Bakara 2, 21, 41, 63, 66, 103, 177, 179, 180, 183, 187, 189, 194, 196, 197, 203, 206,
223, 231, 233, 237, 241, 278, 282, 283. ayet yorumlarl. Sira ile bkz. Turabi, et-Tefsiru't-Tevhidi, 1, 52,
61,74, 83, 84,101, 141, 142, 144, 146, 149, 150, 152, 154-155, 158, 159, 171, 178, 180, 182, 209, 210,
212, 214.
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4. Cok zayif ve uydurma sayilabilecek hadis veya rivayetlere yer vermekten
sakinan Turabi’nin, ender olarak tenkide ugramis rivayetlere de yer verdigine rast-
lanmaktadir.lo Kimi zaman giizel bir manaya yol acacaksa, degisik kiraatleri de
vermekte ve gerekirse yorumunu bu kiraate dayandirabilmektedir. Bunu Fatiha’da
gecen “Malik/Melik” kavraminin anlamini verirken tercih ettigi anlamdan tespit
etmek mimkiindiir.11

5. Cok nadir de olsa kimi zaman esbdb-1 niiziile yer vermekte olan Turabi,
ayetlerin manalarinin bunlarla daraltilmasinin dogru olmadigina, sadece rahat an-
lasilmasinin yolunu agmak icin onlarin kullanilmasi gerektigine dikkat cekmekte-
dir. Metodunun bu ozelligi Fatiha stiresinin girisinde verdigi bilgilerden anlagilmak-
tadir.12

6. islam ve ilkelerinin yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigine ina-
nan Turabi, Islam, din, iman, amel, ahlak, hukuk ve adalet gibi kavramlarin Sadr-i
Islam’daki manalarina vurgu yapmaktadir. O, bunlarin tekrar canlandirilmasi ve
dogru anlasilip eyleme doniismesi icin dzel izahlar vermeye 6zen gostermektedir.
Bunu Fatiha stresinde gecen Allah, hamd, rab, rahmdn, rahim, malik, din, “ibadet”
(na’budu), sirdt-1 mustakim, ilahi nimete mazhar olanlar, gazaba ugrayanlar, dalale-
te diisenler gibi her kavram ve ifadeyi yorumlamasindan anlamaktayiz.13

7. Kur’an kavramlari, so6zleri ve ilkeleri konusunda daima biitiinliik arayisi
icinde olan Turabi’nin, bunun i¢in 6zel bir gayret icinde oldugu gézlenmektedir. O,
Kur’an’'da gecen ve ozellikle anlaminda kimi sapmalarin oldugu her kavram veya
diisiince tizerinde durur. Olmasi gereken ile olani karsilastirir. Mesela “Allah” kav-
ramini aciklarken O’'nun rahman ve rahim olusuna dikkat ¢eker. Rahman ve rahim
olusunu somutlastirirken Onun Kur’ant géndermesini, Restlii'nii géndermesini ve
Islam Ummetini ortaya ¢ikarmasini bunlarin hepsini “alemlere rahmet olarak”
verdigini ve rahmetinin derinlik ve genisligini tasvir etmeye ¢alisir. Bunun i¢in pek
cok ayeti de referans olarak gdsterir.14 Turabi'nin 6nem verdigi biitiinliigiin bir
tezahiirii de miiminlerle ilgili ayetleri aciklarken onlar1 hep beraber ve biitiin ola-
rak gérmeye calismasinda da gozlenmektedir.15

10 Bunu Turdbi’'nin kendi tislubii icinde mana ile ifade ettigi su climleden anliyoruz. “Arap¢anin ahirette,
tim insanlarin cennetteki dili olmasinda da garipsenecek bir durum yoktur.” (Turabi, et-Tefstru’t-
Tevhidi, 1, 16) Bu ifadenin zayif bir hadisten miilhem oldugu agiktir. Zira “Cennet ehlinin dili, Arapg¢a-
dir” demek igtihatla tespit edilebilecek bir konu degildir.

11 Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 35.

12 “Fatiha siresi, Mekke’'de nazil olmustur. Rasilullah’a gelen sirelerin ilklerindendir. Tercih edilen
goriise gore, “Alak” ve “Miiddessir” strelerinin ilk boliimlerinden sonra gelmistir.” Bkz. Turabi, et-
Tefsiru’-Tevhidi, 1, 31-32.

13 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 34-37.

14 Turdbi’nin bu baglamda referans gosterdigi ayetlerden bazilari: En’am 157; A’raf 52, 203-204; Y{nus
57; Yisus 11; Nahl 89; Isra 82; Enbiya 107; Neml 77; Lukman 3; Duhan 6; Casiye 20. Bu rahmetin sa-
dece Kur’an’a ve Hz. Muhammed Ummetine mahsus olmadigini, diger Risalet ve Resullerin de bu
rahmetin bir tezahtirti oldugunu ifade eder ve bunun i¢in de En’dm 154; Had 17; Kasas 43; Ahkaf 12
ayetlerini referans olarak gosterir. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 33-34.

15 Bunun i¢in bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, I, 163-164. Turabi, burada Bakara 216. ayetini yorumlarken
ayni stirenin 153, 177, 184, 190, 195 ve 196. ayetlerini hep birlikte referans olarak kullanmaktadir.
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8. Teorik ve felsefi konu ve yaklasimlara dalinmasinin tehlikesini nazara ve-
ren Turabi, cagin degerlerine, fikrine ve temel hayat tarzina kapilmanin vahim so-
nuclara yol acacagina isaret etmektedir. Onun bu yaklasimini, peygamberler ve
siddiklerin yolunu izah edip onun disinda kalan “gazaba ugramis” ve “sapip gitmis-
lerin yolunu” izah ederken izledigi acik, sade ve 6ze doniik anlatimindanté anlamak
mimkindiir.

9. Turabi, genel ahlaki ve kiiltiirel tutum olarak ¢agin, [slam ve Miisliimanla-
r1 tanimlamak ve sikistirmak icin iirettigi kavramlari (Ldhtitiye, Usiiliyye ve Ric'iyye
yani ilahiyatcilik, kéktencilik ve gericilik veya radikal, gerici, siddet yanlisi gibi) kul-
lanmaktan sakinmay1 énermektedir. Bu da Turabi'nin Fatiha’dan sonra ilerde ele
aldigi ayetlerin yorumundan anlasilmaktadir.1?

10. Hurtf-u Mukatta’a hakkindaki goriistinii 6zl bicimde dile getiren Turabi
bu konuda iki 6zellige dikkat ¢eker. 1. Kur’'an, Arapca bir kelamdir. Arap¢a’nin bii-
tiin ozelliklerini tasimaktadir. Her seyiyle apacik ortada olan bir kitaptir. Bilinen
bir dilin harflerinden olusturulmustur. ilk muhatap iimmet olan Araplarin kullan-
dig1 dille onlara hitap etmektedir. Bu da Kur’an'in, bilinen bir kelam oldugunu gos-
termektedir. 2. Tek beser iistii 6zelligi onun kaynaginda diigiimlenmektedir. Onun
kaynag vahiydir. Boylece Arap dilinde uzman olanlara meydan okunmaktadir. On-
larin buna benzer bir s6zii séyleyemeyecekleri, onun bir benzerini ortaya koyama-
yacaklarn vurgulanmaktadir. Ayrica onu okuyup teblig eden Muhammed’in bile
onun bir benzerini getiremeyecegi bildirilmektedir. Turabi, surelerin basinda yer
alan bu harflerin kimi hususiyetlerine de deginmektedir: “Elif-ldm-mim”, elif hem-
zesi ile beraber hurilf-u halkiyedendir. “Ladm”, lisaniye; “mim” ise sefeviye harfle-
rindedir. Bunlar, arka arkaya gelen harflerdir. Arapca harflerinin telaffuzunda séz
konusu edilen mahreclerin tamamini temsil etmektedirler. Elif-ldm ve mim harfle-
ri, bu Siirede en c¢ok zikredilen harflerdir. Bu tertibe uygun olarak bu Strede en
fazla elif sonra Ildm sonra mim harfi kullanilmistir.18

11. Israiliyyat ve Mesihiyyat konusunda titiz ve dikkatli bir yol izleyen
Turabi, bir¢ok tefsirde yogun bicimde aktarilan tarihi olaylara iliskin bilgileri soz
konusu etmez ve onlara hi¢ deginmez. Hz. Adem’in yaratilis kissasini ve ozellikle
HarGt ve Marit olayini anlatan ayetlerin tefsirinde gecmis timmetlerin kiltiirel
miraslarina dayali rivayetleri aktarmaz. Sadece Har(t ve Mar(t'un isimleri
Risaletle birlikte anilan ve Allah’in adiyla beraber zikredilen (Cebrail vb.) melekler
gibi olmadiklarinm ve onlarin kendilerine mahsus 6zellikleri oldugunu, imtihan icin
gonderildiklerini beyan eder ama bunlarla ilgili hikayelere girmez ve tefsirlerde
kaydedilen rivayetleri aktarmaz.1?

16 Tefsirde en karmasik sorunlari ¢ok sade bir iislupla ele alan Turdbi, bunu degismez bir agiklama me-
todu olarak kullanmaktadir. Mesela bkz. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 67-68, 84, 99, 113-114 (Bakara
30, 67,102, 124).

17 Mesela bkz. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 102 (Bakara 104. ayet yorumu).

18 Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 51.

19 Misal olarak bkz. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 66-73 (2 /Bakara 30-39); I, 99-100 (2/Bakara 102).
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12. Turabi, Kur’an’da kimi zaman s6zii edilen nesh konusuna da deginir. An-
cak neshi 6nceki vahy manzumeleri arasinda meydana gelen ve giiniin sartlarina
daha uygun hukuki ve beseri uygulamalara yol veren bir gelisme siireci olarak de-
gerlendirir. Bu konuda 6z olarak sunlari dile getirir:

“Cenab-1 Allah, kendi takdiri ile bazen bir ayeti degistirir bir baskasi ile onu
iptal eder bir kitabi (bir ilahi risaleti, mesaj1) bir digeri ile degistirir. Ya da onu (bir
kiraate gore) geciktirir artik bu kitap ve risalet, bir hatiralar manzumesi, egemen
bir gelenek haline gelir. Yiice Allah, bir ilahi vahy, nesilden nesle aktarilagelen bir
toreye donistiriildiigii zaman veya zayi olup gittigi zaman bunu yapar. Nitekim
Tevrat'in ve Incil'in metinlerinin basina gelen de budur. Bu durumda sonra gelen
ayet 6nceki ayetten daha mukaddem ve ondan daha hayirh olacaktir. Ya yeni hayat
sartlarina ve dini gelisimin yeni hazzina daha uygun diisecektir ya da hayir ve be-
reket konusunda, fayda getirme konusunda tamamen onun aynisi veya bir benzeri
olacaktir.”20

13. Gelenek i¢cinde sapma ve yanlis yorumlama varsa onlarin diizeltilmesini
isteyen Turabi, bu konuda ulemanin bazi goriis ve yorumlarini tenkit etmekten
cekinmemektedir. Bu da Fatiha siiresinin 7. ayetini aciklarken s6z konusu ettigi
meselelerden anlasilmaktadir.2t

Bu kisa tespitlerden sonra simdi Hasan et-Turadbi’'nin et-Tefsiru’t-Tevhidi’
adini tasiyan tefsirinde Fatiha sliresini nasil yorumladigini incelemeye gecebiliriz.

II. Fatiha Siresinin Ozellikleri ve Tefsiri
A. Fatiha Stiresinin Ozelikleri

1. Fatiha Stiresi Hakkinda Genel Bilgi ve Stirenin Bu Adi Almasinin Nedeni

Turabi, Fatiha stresini ele alirken 6nce, diger stirelerde yaptig1 gibi, sirenin
degindigi konularin bir 6zetini vermektedir. Bu baglamda sunlar zikretmektedir:

a. Siire Hakkinda Genel Bilgi ve Sirenin Ozellikleri

Turabi, her slrenin ayetlerini tefsire gegmeden once onun 6zetini basta
vermektedir. Her siirenin 6zetini verdigi bu boliimler icin “Huldsatu Hedyi’s-Stire”
bashgini kullanmaktadir. Simdi Fatiha stiresi icin kullandig1 bu bashgin altinda ne-
lerden bahsettigini g6zden gecirelim.

Malum oldugu tzere giris, baslangig, basta gelen ve ilk olan manalarina gelen
Fatiha siiresinin niizil sebebiyle ilgili kaynaklarda zikredilen 6zel bir olay yoktur.22
Turabi bu konuda sunlar1 kaydeder:

20 Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 103-104 (2/Bakara 106).

21 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’-Tevhidi, 1, 34-37.

22 Mesela bkz. Ibn Kesir (Eb’l-Fida ismail Imaduddin b. Omer el-Hafiz), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Kahra-
man Yay. istanbul 1984, 1, 21-49; Ebu’l-A’1a el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn: Kur’'dn’in Anlami ve Tefsiri,
¢vr. M. Han Kayani ve diger. insan Yay. Istanbul 1996, I, 39.
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“Fatiha stresi, Mekke’de nazil olmustur. Rasiilullah’a gelen strelerin ilkle-
rindendir. Tercihe sayan goriise gore, “Alak” ve “Miiddessir”in ilk ayetrinden sonra
gelmistir ve o giinden itibaren, Kur’an-1 Azim’in en giizel sozlerinden biri olarak,
namazin her rekdtinda okunmustur.”23

Fatiha stiresi Kur'an'in hem bir mukaddimesi hem de dzeti gibidir. Bu stireyi
her miimin namazinin her rekatinda rabbi ile konusurcasina okumaktadir.24 Stire-
nin bu iceriginden bahseden Turabi, sunlar1 kaydetmektedir: “Fatiha, Kur'an’in
girisi ve strelerin ilkidir. Ona Ummii’l-Kitap (Kitabin Anasi, temeli, asli) da denir.2s
Kur'an'in manalarini, 6ziinde topladigindan ve birkac¢ ayetiyle Kur'an'in verdigi
manayl, biitlin olarak verdiginden bu adi almistir.”26

b. Stirenin Ana fikrinin Tespit ve Izahi

Turabi, Fatiha'nin Kur’an’daki yerini tespit baglaminda séyle demektedir:

“Miellifler, yazdiklar kitaplarin 6nsoziinii yazarken ifade ettikleri 6zli ma-
nay1 ve daha sonra uzunca aciklayacaklari konulari énsézde, ana hatlariyla kitabin
icerigini 6zetledikleri gibi Fatiha stiresi de, Kur'an'in manasini ana hatlariyla 6zet-
lemektedir. Bu yoniiyle Fatiha, Kur'an'in manalarinin 6zetlendigi bir giris niteli-
gindedir. Bu acidan Kur’an’in bahsettigi her konu ya da anlattigi herhangi bir olgu
veya deger, Fatiha'da, bir kelimeyle de olsa, 6zlii olarak dile getirilmistir.”27

Turabi, Fatiha siresinin 0zetini verirken (Huldsetu Hedyi’s-Siire), onun
Kur’an icindeki yerine de atif yapmaktadir.28

Pek ¢ok miifessirin belirttigine gore Kur’dn’in ilk siiresi olan Fatiha’da derin
manalar gizlidir. Bu kural Turabi tarafindan da benimsenmis goziikmektedir. Ona
gore, “Fatiha’da olan sifatlar baska siirelerde yoktur. Fatiha sadece 25 kelime iken
Kur’'an'in tamamin 6zetlemis gibidir.” Ayrica “O, Kur’dn’in tiim ilimlerini icermek-

23 Turabf, et-Tefsiru’t-Tevhidi, Daru’s-Saki, Beyrut 2004, I, 31-32. ibn Kesir, Tefsir, 1, 21-27.

24 Heyet, Kur’dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, 3.b. DiB Yay. Ankara 2007, 1, 53; ibn Kesir, Tefsir, 1,25-27.

25 Hem “Fatiha” hem de “Seb’u’l-Mesdni” isimleri hadislerde yer almaktadir ve bu isimler bizzat
Restilullah tarafindan siireye verilmistir. Bazi hadislerde bu isim “Ummii’l-Kur'dn” seklinde verilmis-
tir. Bkz. Buhari, Tefsir 1; Ezan 109; Tirmizi, Salat 183. Kurtubi, Fatiha i¢cin 12 isim saymakta ve onlarin
manalarini agiklamaktadir: 1. es-Salat, 2. el-Hamd, 3. Fatihatu’l-Kitab, 4. Ummi'l-Kitab, 5. Ummii’l-
Kur’an, 6. el-Mesani, 7. el-Kur’anu’l-Azim, 8. es-Sif4, 9. er-Rukye, 10. el-Esas, 11.el-Vafiye, 12. el-Kafiye.
Bkz. Eb(i Abdullah M. el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, el-Hey’etu’l-Mlsriyyetu'l-Amme 1i’l-Kitab,
Misir 1987, 1, 111-113; ibn Kesir, Tefsir, 1, 21-25.

26 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31. Buhari'ye gore, “Ummu’l-Kitdb” ismi, slreye, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan verilmistir ki bu, Kur’an'da 6ngoriilen biitiin temel prensipleri 6zlii ve kapsamli bir sekilde
icermesinden dolayidir. ibn Kesir, Tefsir, 1, 47 vd. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 17. M. Esed, Kur’dn Mesaji, 1, 1.
Turabi'nin bu bilgiyi verirken ilgili hadise atif yapmasi beklenirdi.

27 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31. Kur’an stirelerinin fazileti konusunda sahih bir hadise rastlamak ¢ok
nadir iken Fatiha hakkinda iki sahih hadis mevcuttur. Biri isaret edilen namazin kul ile Allah arasinda
béliistiiriildiigiinii bildiren hadis, digeri de Ubey b. Ka’b’in Resiilullah’in agzindan: “Sana ne Tevratta
ne incilde ne Kur’an’da bir benzerine rastlanan bir stire (Fatiha siiresi) égretecegim” seklinde aktar-
dig1 hadistir. ibnu’l-Arabi, el-Ahkdm, 1, 7.

28 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 32.
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tedir.”2° Fatiha tevhid, ibadet, 6giit ve hatirlatma gibi temel diistinceleri, inang ve
eylemleri ickin oldugundan Ummii’l-Kur’dn diye {inlenmistir.30

c¢. Fatiha’daki Temel Mana ve Kavramlarin A¢tklanmasi

Turabi, Fatiha siiresini yaklasik iki sayfada dzetlemektedir.3! Biz de bir fikir
edinmek i¢in onun bu 6zetlemesine bir goz atalim:

1) Fatiha'nin ilk ayetlerinde Yiice Allah’'in en kapsamli sifat ve isimleri zikre-
dilir. Buna dikkat ¢eken Turabi, bu sifatlarla hamd, kiinat, gayb alemi ve Allah’in
mutlak egemenligi gibi manalari birbiriyle ilintilendirir: Ona gore “Hamd, biitiiniiy-
le Allah’a tahsis edilir. Allah, en giizel sekilde dviiliir. Onun rab olusuna, varliklari
yaratmasina ve terbiye edisine karsilik ona siikredilmesi gerektigi dile getirilir.
Onun biitiin kainat ve gayb alemi lizerindeki mutlak tasarrufu anlatilir.”32 Ortalama
her tefsirde bu tiirden bilgilere rastlanmaktadir. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi nerede
neden bahsettigini adeta aklinda tutmakta ve ikinci, liciincii yerde tekrar atif yapti-
ginda bunlara sonralari aklina gelen yorumlari ekleyerek devam etmektedir.33

2) Fatiha'da Yiice Allah’in rahmetini dile getiren sifatt (&3 -er-Rahmdn-),
miibalagal sekilde zikredilmistir. Turdbi, yaratilis, insan, hidayet ve sakindirma
konularim bir biitiin halinde alarak der ki:

“Fatiha’da Yiice Allah’in kiyametteki miilkii ve hakimiyeti dile getirilmistir.
Hayatin sonunda hesap giinii Kur’an’in tamaminin dile getirdigine uygun bir sekil-
de ifade edilmistir. Kur'an'in tamaminda Allah’in rahmet sifat1 zikredilir, diinyada
insanlar bazi seylere tesvik edilir, baz1 seylerden de sakindirilir. Bu, Allah’in rah-
metinin feyzindendir. Ama ahirette Allah’in, ceza olarak, kullarin yaptiklarina kar-
silik vermek iizere kurdugu mizanda yani adalet terazisine uygun diisecek bir sifat
zikredilmistir.”34

Bu aciklama alelade bir tefsirde bulunacak tiirden bir bilgidir ama Turabi
zaten alelade bilginin 6nemli oldugunu ve onun sade, acik, anlasilir bir dille ifade
edilmesi gerektigini savunmaktadir.3s

3) Fatiha'min ele aldig G¢lincii konu, miiminlerin Allah’a kullugunun ilamdir.
Turabi, burada ibadetin manasina ve diger boyutlarina isaret eder: “Hidayet, kulla-
rin, Allah’tan yardim dilemeleri ve kullarin saglikli ibadet edebilmeleri i¢in Allah’in
hidayetine, yalmiz onun kuvvetine muhta¢ olduklarini dile getirmeleridir.”36

29 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

30 Krs. Kurtubi, el-Cami’, 1, 1110-111; ibn Kesir, Tefsir, 1, 25-27.

31 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31-32.

32 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

33 Mesela, Fatiha'nin basinda besmeleden s6z ederken Nahl 98. ve Alak 1. ayetine atiflar yaparak agik-
lamada bulunmaktadir. Allah’in “Rahman” sifatin1 agiklarken de Furkan 60. ayete atif yapmaktadir.
Ayrica “Din Guiniiniin Maliki” ayetini agiklarken de Furkan 26. ve Miimin 16. ayete gondermede bu-
lunmaktadir. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33, 34, 35.

34 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

35 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 10.

36 Yiice Allah'in kendini methetmesi ve hamdin kendine mahsus oldugunu bildirmesi, bize, kendisine
nasil hamd edip onu nasil 6vmemiz gerektigini bildirme amacini giitmektedir. Bkz. Ibnu’l-Arabi, el-

N
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Burada Turabi, kullugu, ibadetin bircok ¢esidini kapsayan bir isaret niteli-
ginde ve Allah’in yardiminin da degisik sekillerinden biri olarak anlatir: “Bu ifade,
Kur’an’'da zikredilen Allah’in yardiminin pek ¢ogunu icerecek bir nitelige sahip-
tir.”s7

Fatiha slresinin bundan sonraki adiminda Allah’a kulluk yapan abidler, on-
dan hidayet dilemektedirler. Turabi’ye gore bu, dogru yol ilizerinde “seriat” ve
“minhac” olarak, onun yolunda ytriiyebilmeleri icin istedikleri “dosdogru bir
yol”"dur. Kur’an'in bu noktay1 diger stirelerinde detaylica agikladigini belirten
Turabi, ardindan, Allah’a kulluk eden ve ondan hidayet dileyen bu insanlarin, arzu-
ladiklar1 dogru yolun, hayatta izlemeyi umut ettikleri yolun 6zel vasiflar olarak
sunlari aciklar:

“Miminler: Bizim yolumuz, senin hidayet vermekle nimetlerine erdirmen
sayesinde istikameti bulan kimselerin yolu olmalidir ki, biz de, o yolda yiiriiyelim”
demektedirler.38 Turdbi'nin yorumuna gore onlar boylece kendilerini diinya haya-
tinda kimi denemelerde yanlis yola sapma tehlikesinden korumak istemektedirler.

Turabi'ye gore miiminler ile Allah arasindaki bu bag Kur’an'in her beyanin-
da yer almaktadir. Onlar istemekte Allah da onlarin isteklerine cevap vermektedir:

“Miiminler, bilerek Allah’in yolundan yiiz cevirmis ve Allah’in gazabina ug-
ramislarin yolundan gitmemeleri i¢cin Onun yardimini istemektedirler. Onlar ayni
zamanda sapikliga diisenlerin yoluna sapmamak icin de Allah’'tan yardim talep
etmektedirler.3°

Burada Turabi, Fatiha'nin ibadette, 6zellikle namazda ne kadar 6nemli oldu-
gunu 6zellikle vurgulamaya da ¢alismaktadir.40

4) Namazda Fatiha'nin énemini vurgulayan Turabi, Fatiha'nin icerdigi 6zl
manalara ve bir araya getirdigi temel degerlere dikkat cekmekte ve Onun,
Kur’an'in ilk stiresini olusturdugu ifade etmektedir. Ona gore Fatiha bu 6zelligiyle,
Allah’t anmak ve dua niyetiyle tiim giinliik farz veya siinnet namazlarin her reka-
tinda okunmay1 hak eden bir stiredir. Onun tespitine gore, Fatiha siiresi, Kur'an’i
¢ok okuyamayan Miislimanlar da dahil, namazda siirekli okunmasi sayesinde kisi-
yi, Allah ile manevi bir bag kurmaya sevk etmektedir. Yani Fatiha, kisiyi, Allah ile
daimi bir irtibat haline getirir.”s

Allah ile Miisliman’in bu 6zel bagini saglayan Fatiha siiresi, Turabi’ye gore
bu nedenle “es-Saldt” yani “Namaz” siresi diye adlandirilmistir. Ciinkd bu sire,

—

Ahkdm, 1, 4; Mevddi, Tefhim, 1, 39.

37 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

38 Buna benzer bir manaya Mevd{di de isaret ederek der ki: [Kul, Fatiha’da Allah’tan kendisine Hidayet
vermesini niyaz etmistir. Allah da onun éniine Kur’an’i koyarak sanki séyle buyurur: “Iste benden di-
legin Hidayet!” Bu Kur’an, sana Yolumu gosterecektir.] Bkz. Mevdidi, Tefhim, I, 39.

39 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

40 Bkz. Turdbi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31. Restlullah, bir ara sahabeden Ebii Said b. el-Mualld’ya camiden
¢ikmadan kendisine Kur’an-1 Kerim'in en biiytik (degerli) slresini bildirecegini ifade etmis ardindan
da bunun Fatiha siresi oldugunu beyan etmistir. Ayrica Fatiha slresinin sifa oldugunu beyan buyur-
mustur. Bkz. Buhari, Fedailw’l-Kur’an 9; Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 108; ibn Kesir, Tefsir, 1, 22-27.

41 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.
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miiminlere Allah’in hem su siifli diinyadaki hem Yiiceler Alemindeki en miicmel, en
kapsaml sifatlarint hatirlatmakta; kulunu, ibadet ve istikamette Allah’in diger salih
kullaryla irtibata gecirip bulusturmaktadir.42 Turabi'nin ifadesiyle: “Onlar, rableri-
nin rahmetiyle hayatlari biitiinlesen ve hidayet yoluyla ayni zeminde bulusan kullar-
dir; hep birlikte sapmayan yolda bulusmuglardir.”+3

Turabi, burada Miislim'in Ebl Hiireyre'den aldig1 hadise4 yer vermekte ve
onun metnini oldugu gibi aktarmaktadir. Biz de bu metne yer vermede yarar gorii-
yoruz. Ciinkii o, konumuzun olan Fatiha i¢cin 6nemli bir yorum niteligindedir:

"Resilullah'tan isittigime gore o sdyle beyan etmistir: Yiice Allah, sdyle bu-
yurdu:

“Ben, namazi, kendimle kulum arasinda iki kisma ayirdim. Kulum i¢in dile-
digi vardir. Buna bagl olarak

Kul:(;,glﬂl 2 % 24y "Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur"
dediginde, Yiice Allah: "Kulum, bana hamd etti." diye buyurur.

Kul: o231 ¢ o~ “0, Rahman ve Rahimdir”, dediginde, Allah ona su karsihg
verir: "Kulum, beni 6vdii ve takdir etti."

Kul: éﬁ.\Jl N;;Lfl;”O, Din giiniiniin melikidir,” dediginde ise, Yiice Allah: "Kulum,
beni takdis etti, beni yticeltti" diye buyurur.

Kul: ‘il 80 15 X% 36 “Yalmz sana kulluk yapariz ve yalmz senden yardim
dileriz” dedlglnde Yiice Allah ona soyle cevap verir: "By, benimle kulum arasinda-
dir. Kuluma diledigi vardir."

Kul: (U015 aele opill 2 oele Sl 2l B H.mu L1521 Gudl “Bizi Dogiru
Yola ilet, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna, Gazaba ugramis ve sapip gitmis
olanlarinkine degil” dediginde Yiice Allah:"Bu, kulum icindir, ben bunu kuluma ver-
din. Kuluma istedigi vardir" diye buyurur.45

Turabi, bundan sonra Fatiha'nin Kur’an’'in baska yerlerinde ne sekilde zik-
redildigini agiklamaya ¢alisir.

5) Fatiha siresi L,l..U ! “Esseb’ti'l-Mesani” (Tekrarlanan, iki kere okunan
Yedi) adiyla da bilinmektedir. Turabi, bunun, Fatiha'nin yedi ayet olusundan kay-
naklanan bir adlandirma oldugunu“¢ aciklarken Hicr siiresinin 87. ayetine atifta
bulunur: “Biz, sana Seb’i Mesdni’yi ve Kur’dn-1 Azim’i verdik.” Turabi, bu ayeti acik-
larken soyle bir yoruma gitmektedir:

42 Bu ifadeler, Zemahseri'nin el-Kessdfinda [I, 1: (Fatiha siresi tefsiri)] da yer almaktir. Ayrica bkz. ibn
Kesir, Tefsir, 1, 21, 25. Turabi bunlar1 hulasa olarak belirtmistir.

43 Turabi, et- Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31. Kur’an ve ibadetlerin derin bag), 6zellikle “namazda Kur’an” konu-
sunda bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 21-27; Duman, Kur’dn ve Miisliimanlar, s.96-108.

44 Mislim, Salat 38.

45 Turdbi bu hadisi tefsir metni icinde degil, dipnotta kaydetmektedir. Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1,
32 (1/Fatiha siresi Giris Aciklamas1 “Huldsatu Hedyi’s-Stire”). Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 25.

46 “Esseb’li’l-Mesdni” ismi ya slire yedi ayetten olusup namazda en azindan iki kere okundugunu ya da
her rek’atta onunla beraber baska bir slire veya birkag ayet eslestirilerek tilavet anlatmaktadir. Bura-
da yer alan “es-Seb’u” (yedi) kelime nedeniyle Mekke, Medine, Basra, Sam ve Kiife kurras (kiraat alim-
leri) Fatiha siresinin (yedi dyet ) oldugunda ittifak etmistir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 114; Heyet,

Kur’dn Yolu, 1, 53, 54.
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"gfﬁl “Mesdni” kelimesi, kendisinden sonra gelen Kur’an stirelerinin ayni
minval lizere devam etmesinden, mana ve kelime olarak onun gibi olmasindan ve
onlarla bir biitiinliik arz etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu ayrica Kur’an'in gelis
ortamiyla da irtibathidir.”+7

Turabi'ye gore Hz. Muhammed, Kur’an'in mesajini, bir hitap olarak, daha
once dalalete diisiip cahiliye hayati yasayan Arap topluluguna yodnelttiginde, onlar
tarihte ilk defa vahye dayali bir mesajla karsilasmislardir. Yani onlara daha 6nceleri
Allah’in nimetlerinden olan vahiy bilgisi ve ilhamla yol gosterilmis ya da onlar gok-
ten gelen bir Kitap ile onurlandirilmis degillerdi. Turabi’nin konuyu neden bu tari-
hi yone cektigi diistiniildiigiinde fark edilmektedir ki, o burada stirenin bahsettigi
Harem bolgesi halkina dikkat cekmek istemistir:

“Araplarin yasadig1 bolgenin cevresinde yetisip yasayan Ehl-i Kitap, bu ni-
metlerin hepsinden istifade etmis ama kendilerine gelen bu hidayetin tamamindan
hi¢ de yararlanmamistir. Hatta onlarin pek ¢ogu, bundan yiiz ¢evirmis; neticede
Allah’in gazabina ugramis ya da Allah’in yolundan sapmistir.+8

Turabi, boylece cok 6nemli olan tarihi bilgiyi tefsiriyle yogurarak konunun
anlasilmasini saglamaya calismaktadir.

B. Fatiha Stresinin Tefsiri

Turabi, “Ozet” kisminda 6nce Fatiha siiresinin genel manalarin1 vermekte
ardindan “Tertilu’l-Medni: el-Ayat 1-7” (1-7. Ayetlerin Tefsiri)” bashigim kullanip
burada ayetlerin numaralarina isaret etmekte ardindan onlarin agiklamalarina
gecmektedir.+

Fatiha slresinin izahina Miislim’in Eb( Hiireyre’den aldig1 (az 6nce aktardi-
g1imiz) hadisles0 baslayan Turabi, soyle devam etmektedir: “Bu meshur hadiste Fa-
tiha stresi iki béliim halinde ele alinmakta, ilk béliimde Yiice Allah takdir ve takdis
edilmekte, ikinci kisimda ise kulun yénelisine, niyaz ve duasina yer verilmektedir.”st
Burada Turabi, hadisin verdigi bilgilere herhangi bir ek aciklama getirmeden
“Besmele”nin tefsirine gegcmektedir. Ciinkii o, daha 6nce isaret ettigimiz gibi, rahat
anlasilabilen metinlerin acik manalarinin izaha ihtiyaci olmadigini diistinmektedir.

Burada Tevhidi Tefsir'in dikkat ceken bir 6zelligine isaret etmemizde yarar
vardir. Turabi, Tefsirinin bu giris kisminda ve Fatiha slresinin tefsirinden once,
her tefsirde genelde lizerinde durulan ve izahi yapilan, “etizii” hakkinda herhangi
bir beyanda bulunmazs52 Sadece Kur’an kiraatine baslamadan dnce besmele ile Al-

47 Krs. Eb(i Same, el-Miirsid, s. 208-209; ibn Kesir, Tefsir, 1, 21.

48 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 31.

49 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 32.

50 Miislim, 5/Salat 11/Vuctbu Kiraati’l-Fatiha fi Kiilli Rek’atin (11, 9, HN: 904); Malik, Muvatta’, 11, 116
(HN: 278); Ebu Davad, 2/Salat 138/Men Tereke’l-Kiraate fi Salatihi bi-Fatihati’l-Kitab, I, 301 (HN:
821). Nasiruddin el-Elbani, bu rivayeti “sahih” sayar.

51 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 32.

52 Zemahseri, Mevdidi ve Seyyid Kutub da burada “elizil” i¢in yer ayirmayan miifessirlerdendir. Bkz. el-
Kessdf, 1, 1-8; Tefhim, 1, 39-40; Fi Zildl, 1, 19-20. E{izii'nlin a¢iklamasina tefsirin girisinde genis yer ayi-
ranlar ise pek coktur. Mesela bkz. bn Kesir, Tefsir, 1, 27-31.
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lah1 zikretmenin Gaflet Seytanr’ndan Yiice Allah’a siginmanin ve gergek bir arin-
manin kapsaminda yer aldigini belirtmekle yetinmektedir.53

1) Besmelenin Kur'an’daki yeri hakkinda Turabi ¢ok tefsirde yer alan bilgiler
vermektedir. Ona gore “besmele”, bir zikir dyetidir ve Kur’an’in her siresinin giris
ctimlesini olusturur. Bazi Kur’an kurralarin, besmele’yi Fatiha’dan bir ayet saydigi-
na deginen Turabis+ bu goriisii benimsemez. Ona gore, Mislim’in az 6nce kaydetti-
gimiz hadisinde, namaz kul ile Allah arasinda taksim edilmistir. Bu taksimde stire-
nin ilk ¢ ayeti, Allah’a tahsis edilmistir. Son {i¢ dyeti ise kula verilmistir. Ortadaki
ayet ise Allah ile kul arasinda ibadet ve istikamet bagini olusturmaktadir.>s Turabi,
burada besmelenin s6z konusu edilmemis olmasini, onun Fatiha’dan olmadigina
dair bir delil olarak gdsterir.

Bu hadiste Besmele, Fatiha'nin ayetleri arasinda zikredildigine, “Allah” kav-
raminin ve Allah’in iki giizel isminin (Rahmdn ve Rahim) yad edildigine, hemen
ardindan gelen Besmeleden bir ayet sonra da Fatiha’da zikredildigine dikkat ceken
Turabi, neticede su goriisiise benimser: “Buna gére tercih edilmesi gereken gortiis,
diger Kur’dn kurralarinin kabul ettigi gériis olmaktadir -Allah daha iyi bilir-. Bu esa-
sa gére Besmele, Fdtiha’nin yedi dyetinden biri degil, sadece her siirenin basinda yer
alan bir zikirdir”s?

2) Her Miifessir oncelikle Besmele lizerinde durur. Ona kendi giiciine gore
bir yorum getirir. Onun i¢in denebilir ki: Besmele ile basindaki “ba” harfinden bas-
layarak istidne ve musdhabe nosyonu ve manalar1 Besmele’ye, Fatiha'ya, Bakara'ya
ve bu minval iizere biitiin Kur’dn’a dogru ilerledikge ilahi sirlarin perdeleri agil-
maktadir. Sanki bir dar acidan genis agiya geciliyormus, yogunlastirilmis dar ha-
cimden yogunlugun gittikce hafifledigi genis hacimlere dogru yansiyan ilahi irsadin
nurlar tim genis kdinata, alemlere ve insanliga yayilmaktadir.58 Bu baglamda
Turabi, Besmelenin yorumunda:“Kur’an okuyan kimse, Bismillah ile kiraatine bas-
larken zikirle sdze baslamis, ulGhiyetin tiim vasiflarim1 kapsayan Allah’in isimleri
ve giizel sifatlariyla ona yonelmis olmaktadir” diye asil tespitini yaptiktan sonra
sunlar1 da eklemektedir: “O, Allah’tir. Kulluk yapan miimin, tek olan Allah’a yiiziinti
doner.” Buna gore hayatin her hareket ve durusunda biitiin olarak Allah’a bakan

53 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 32. “Efizii” ve manas1 hakkinda 6zli bir agiklama i¢in bkz. Heyet, Kur'dn
Yolu, 1, 56-57.

54 [bn Kesir, “Sahabe Onunla (Fatiha ile) Allah’in Kitabini1 agmiglardir, ulema onun Neml siresinin bir
ayetinden bir bolim oldugunda ittifak etmistir. Her slireden bir ayet olup olmadiginda ise ihtilaf
edilmistir” der ve konuyu enine boyuna inleyip tartisir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I, 31-33.

55 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33. Bu bilgiler 6z olarak su eserde yer almaktadir. ibnu’l-Arabi, el-
Ahkdam, 1, 2, 5-6; ibn Kesir, Tefsir, 1, 31-33.

56 Bu konudaki farkl goriis ve deliller i¢in bkz. ibnu’l-Arabi, el-Ahkdm, 1, 2-6; ibn Kesir, Tefsir, 1,31-33.

57 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33. Bu goriisleri Zemahseri ayniyla kaydetmistir. Bkz. el-Kessdf, 1, 1.
Kurtubi de “Besmele ne Fatiha’dan ne de Kur’an’dan bir ayettir. Bu (imam) Malik'in goriisiidiir” diye-
rek bu gortst sahih sayar. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 92, 93 vd, 117. Bu konudaki farkl yaklasimlar i¢cin
bkz.. Ebl Same, el-Miirsid, s. 67, 69.

58 Heyet, Kuran Yolu, 1, 28; ibn Kesir, Tefsir, 1, 33-34.
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kisi, “Bismillah” diyerek bir ise basladiginda niyet ve s6zii su olmaktadir: “Ben, Al-
lah’in adiyla ayaga kalkiyor, oturuyor, onun adiyla yiyor, iciyorum vb.”s°

Turabi’'ye gore, Allah’'in ad1 zikredilerek Kur’'an’a baslanmasi, zihin ve goniil
diinyasinda tamamiyla temizlenmenin, gaflet seytanmdan Yiice Allah’a siginmanin
bir geregidir. Onun i¢in Kur’an okurken basta Allah’t anmak tavsiye edilmistir. Bir-
den ¢ok konuya isaret eden ilk slirede yine Allah’in adinin anilmasi emredilerek
sdyle denmistir: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! Insam, hayattaki ilk var olusunda
yaratan odur. Onu onurlandiran ve ona kalemle dgreten de odur.”60 Burada
Turabi’'nin, kendine mahsus bir kavramlastirmaya gittigi ve gaflet seytanmdan sz
ettigi gozden kagmamalidir.

3) Turabi, Yiice Allah i¢in hususan kullanilan “Allah” lafza-i celalini ise soyle
aciklamaktadir: “Illah” sézciigiinden “Allah” kavraminin istikakina gelince; “ilah”in
hemzesi hazfedilmis “Idmlar” birbirinin icinde kaydedilmis, dolaysiyla kalin bir
sekilde okunur olmus, basina da belirlilik takisi “elif Idm” getirilmistir: [41].61

Sunu belirtmekte yarar vardir ki: “Jlah” kelimesi, “veleh’ten tiiretilmis olup,
saskinlik ve sefkatten sonra merhamet manasina gelir. “Allah” ismiyle mutlak ma-
nada hak ma’biid kastedilir ve bu isim sadece onun i¢in kullanilir.62

Burada dilbilimsel bir tartismay1 c¢agristiracak olan bu yaklasimda
Turabi’'nin yine de tartismaya girmekten sakindig ve sozi kisa tuttugu géozlenmek-
tedir.

Araplarin dil geleneginde ulGhiyet derecesine cikarilan degisik varliklar icin
“4” (Allah) ismi kullamlmaz. Ciinkii “Allah” ismi, insanin fitratiyla Yice Ma’btid
olan Allah’a yonelik bir manaya isaret etmektedir. Bu mana, onu, diger isimlerden
ve sifatlardan ayirmakta ve 6zel bir isim konumuna tasimaktadir. Allah’in diger
isim ve sifatlari ise insanin degisik manalarla, degisik bicimlerde ama muayyen bir
sekilde “Allah” ismi ile ortak bicimde kullanilabilecek sifatlar olduklari kabul edil-
mektedir.63

59 Turdbi, et-Tefsiru't-Tevhidi, 1, 33. Buna benzer ifadeleri Zemahseri de kullanmistir. Bkz. el-Kessdf, |,
2,3,4,5. Besmelenin anlam ve hikmetlerinin yorumu i¢in bkz. Zerkani, Mendhil, 11, 22; Zemahsert, el-
Kessdf, 1, 4.

60 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33. Bkz. 96 /Alak 1; 16/Nahl 98.

61 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33. % (Allah) lafza-i celali'nin 6zelliklerinden biri, ondan énceki harf

<o

meftuh veya mazmum geldiginde lafzatullah’in kalin okunmasidir. Bir diger 6zelligi “ya Allah” dendigi
gibi “Allahtimme” de denebilmesidir. Baska bir 6zelligi de marife oldugu halde Allah’a niyaz ederken
veya ona seslenirken “eyyii” kullanmadan dogrudan “ya Allah” denebilmesidir. Diger marife kelimele-
rin “eyyt” ile kullanilmalar1 gerekir. Bkz. Bakili, Kesfu’l-Miiskildt, s. 3-5; Ragib, Miifreddt, s. 89-90, ()

mad. Ayrica bkz. Zemabhsert, el-Kessdf, 1, 5-6; ibn Kesir, Tefsir, 1, 35.

62 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 33.

63 “Allah” ismi, bu isme gercek manada layik olan (biricik, yegane, essiz, tek, esi benzeri olmayan, bitin
kemal sifatlarina sahip, tiim eksiklik ve kusurlardan miinezzeh, varligi vacip ve zaruri, yoklugu asla
diisiiniilemez ve izah edilemez) Yiice Zat'a mahsustur. Biitiin bu sifatlara sahip hi¢bir varhk yoktur ki,
ona “Allah” denebilsin. Her dilde bu hususiyetleri olan yegane varligi gostermek ve ona isaret etmek i¢in
kimi kavramlar (Rahman, ilah, Huda, Yezdan, Dieu, God, Got, Tanr1 vb) kullanilsa da bunlarin higbiri mut-
lak manada “Allah” 1afza-i celalinin tagidig1 derin manalari karsilamaz. Krs. Heyet, Kur‘dn Yolu, 1, 59.
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4) ‘...>,!l RO & ‘...,4 “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” (-) / (1). Turabi,
Kur'an’daki stirelerin basinda Yiice Allah’n, Rahman ve Rahim olarak zikredilme-
sinin nedeninis* sdyle aciklamaktadir:

Kur’an, hayat rahmetinden sonra insanin erisebildigi en biiyiik rahmet ma-
nasl tasimaktadir ve o, Rahman ve Rahim olan Allah’tan gelmistir. Vahy, Gayb ale-
minden gelen bir rahmettir. Insanlara hidayeti gostermek, onlara énderlik yapmak
ve kendilerine Hakikat'i hatirlatmak tizere gelmistir. Demek ki, Kur’an, iman eden
bir topluluga, diinyada bir mijde olarak gonderilmistir.65

Ayrica Kur'an'in getirdigi ve teblig ettigi mesaj, alemlere rahmettir. Onunla
muhatap olan iimmet, 6zellikle Allah’in bir liitfd, fazilet ve ihsani olarak rahmet
timmeti diye 6zel bir nitelik tasimaktadir. Bu, Kur'an'in bir¢ok ayette dile getirdigi
bir gercektir.66 Malum oldugu iizere Hz. Musa’ya gelen Kitap (Tevrat) da, Kur’an
gibi, “rahmet” olarak tanimlanmistir.”67

5) Ll u):u) a:d “Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun” (1) / (2).

Turabi, Fatiha stiresinin 2. ayetiyle ilgili: “Tercih edilen gériise gore bu, Fati-
ha siresinin ilk ayetidir. Bu nedenle Fatiha siiresi Hamd stiresi diye de adlandiril-
mistir.” dedikten sonra yorumunda bu kavramlara deginmekte ve alimlerin
detaylarina girdigi manalarin 6ziinii vermeye calismaktadir ki, bu mana
Zemahseri'nin Kessedf'ta kaydettiklerine benzemektedir. ¢

Nimetlere karsi siikredilir ama hamd Allah’a karst 6vgiiniin en kapsamh
olan1 manasini tasir.7° Ciinkdi onun celal ve cemali, kemal noktasindadir. Bu neden-
le o, hem diinyada hem ahirette hamd edilmeyi hak eden yiice zattir.7t Kur’an ve
namazin kendisiyle basladig1 hamde en layik ve en miistahak olan yine odur.72

64 Turabi, Fatiha’nin her ayetinin ardindan iki numara kaydetmektedir. Bunlarin birincisi kendisinin
tercih ettigi numaradir. Ardandan zikrettigi numara ise Mushaf-1 Serif'te Kifi Metoda gore verilen
numarayl gostermektedir. Onun i¢in “besmele”ye (-) (1) seklinde numara verilmistir. Bu Turabi'nin
besmeleyi Fatiha slresinin bir ayeti olarak gormedigini gostermektedir. Krs. Bkz. Ebii Sdme, el-
Miirsid, s. 67, 69-70.

65 Bkz. Mevdldi, Tefhim, 1, 39.

66 6/En’am 157.; 7/A’raf 52. 203., 204.; 10/Yhnus 53.; Yasuf 11.; 16/Nahl 89.; 17/isra 82.; 21/Enbiya 107,
27/Neml 77.; 31/Lokman 3.; 44/Duhan 6.; 45/Casiye 20. ayetleri bu manay dile getiren ayetlerdir.

67 6/En’am 157.; 11/Had 17.; 28/Kasas 43. ve 46/AhKaf sliresinin 12. ayetleri bunu agik¢a beyan et-
mektedir. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 32.

68 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34.

69 “Hamd ve medih kardestir. O da sena ve yapilan iyilige karst niyazda bulunmaktir. Hamd sadece dil ile
yapilir. Bu agidan stikriin yalnizca bir subesidir. Zira siikiir, hem kalp, hem dil, hem de diger organlarla
yapilir.” Zemahseri, el-Kessdf, 1, 8-9.

70 Kurtubi hamdi, herhangi bir iyilik gormeden iyilik yapana karsi 6vgiide bulunmay1 bu konudaki sahih
goriis sayar. Buna gore alimler hamdi siikrden daha genis kapsamli saymislardir. Zira hamd hem se-
na, hem tahmid hem de siikrii kapsar. % 41 her siikreden kulun séziidiir: Adem, Niih (23/Mii’'min{in

28); Ibrahim (14/ibrahim 39); Davud ve Siilleyman (27 /Neml 15); Muhammed (17/isra 111) ve Cen-
net Ehli (35/Fatir 34; 10/Ytnus 10). Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 134.

71 Kurtubi der ki: “Hamdin tamami ona layiktir ve ona hamd edilmeyi hak etmistir. Ciinkii Allah’in Es-
ma-i Hunsa sahibidir ve onun yiice sifatlar1 vardir.” Bkz. Kurtubf, el-Cdmi’, I, 133.

72 Turabf, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34. Her tefsir, 6ncelikle hamd kavramini ele alir ve hamd’'in medh ile
stikr kavramlariyla yakin manalarindan séz eder. Bu arada methetmenin bir iyilik ve giizellik karsili-
ginda yapildigindan, bunu yapanin cémertlik ve cesaret gibi erdemlere sahip kisilerin éviildiikleri gibi

—

114 | Mehmet Yolcu, Hasan et-Turdbi ve “Et-Tefsiru’t-Tevhidi” Adli Eserindeki Metodu
-Fétiha Saresi Tefsiri Ornedi-, Marife, Yaz 2011, S. 101-127



6) Bundan sonra ayette gecen kavramlara yer verip onlarin izahlarina ¢alisan
Turabi, bu baglamda rububiyet, dlem, rahmdn ve rahim kavramlarinin tanim ve
izahlarina gecmektedir.

Rububiyet kelimesi; efendilik, tasarruf yani kullanabilme ve koruma mana-
sina gelir.

(;,;LUJI “Alemin” kelimesi, ;lﬂl “el-dlem”in ¢oguludur. Miicmel manada varliklar
veya kiinat demektir.7s Bu anlamda insanlar dlemi, cinler alemi, goriilebilen kiinat
(el-kevnu’l-meghiid) ve gayb alemi (el-kevnu’l-gaybi) gibi alemlerden+ s6z edilmis-
tir. Turabd, teknik ve sozliik bilgilerinden sonra ayetin kisa yorumunu séylece 6zet-
lemektedir:

“Biitiin bu dlemler, Allah’in sanatinin eserleridir. Allah, onlar1 yaratmis, on-
lara sekil vermis ve hala evirip ¢evirmektedir. Tasarruf hakki ona aittir. Hepsinin
efendisi, kurucusu, koruyucusu ve gozeteni Allah’tir. Bu nedenle hamdin tamami
Allah’a mahsustur. O, yiicedir; tiim alemlerin en yiice rabbi odur.”75

7) w3 U}:J\ “Rahmdn Rahimdir” (2) / (3). Fatiha’nin 3. ayetinde yer alan
rahmdn ve rahim kavramlarinin zikredilis siralarini gozeterek veren Turdbi sunlari
tespit etmektedir:

«

ﬁj!\Rahmdn kavrami, rahmetin sahibi manasinda kullanilan ve “fa’lan”
vezninde gelen bir kelimedir.”6 Mana olarak diisiiniildiigiinde Arapgadaki rahim
(rahmet eden) kelimeden daha genis caph bir manaya isaret eder. Basinda “elif
ldm”1n; sonunda “niin” harfinin bulunmasi, ona ayrica bir mana katmaktadir. [sm-i
fail, bununla daha bir belirginlik ve azamet kazanmakta, yardim sifatina bir kat
daha mana derinligi vermektedir. Buna gore Rahmdn sifati, Allah'in her seyi kusa-
tan rahmetini, en etkili ve genis bicimde anlatan bir sifattir.7”

—

ovildiiklerinden de bahsederler. Hamdin ancak bilerek ve isteyerek yapilan iyilik ve giizelliklere karsi
yapildigini da eklerler. Buna goére hamdin tamami mutlak manada Allah’a mahsustur. Bkz. Zemahseri,
el-Kessdf, 1, 8-9; ibn Kesir, Tefsir, 1, 37-39; Kurtubi, el-Cami’, 1, 131; Heyet, Kur'dn Yolu, 1, 60.

73 Alem kavrami konusunda ulema arasinda pek cok ihtilaf vardir. Allah disindaki tiim varliklar dlem
sayllmigtir. Kendi lafzindan tekili yoktur. Tipki “raht” ve “kavm” kelimeleri gibi. ibn-i Abbas, “Alemin”
ile insanlar, cinler kastedilmistir, diyerek manay1 sadece bu iki cinse tahsis edenlerdendir. Ferra ve
Ebl Ubeyde ise: “Alem akil sahipleri i¢in kullanilir, bunlar da insanlar, cinler, melekler ve seytanlar-
dir. Giinkd “alem” kelimesi ancak akillilar i¢in cemi yapilan kelimelerdir” demektedirler. Bkz. Kurtubi,
el-Cami’, 1, 138.

74 Alem, maddi ve manevi, goriilen ve goriilemeyen, diinyada ve ahrette Allah’in yarattigi her varlik
manasina gelir. Goriilen, hissedilen, insan bilgisinin ulasabildigi maddi varliklara “miilk” veya
“sehadet” alemi denir. Maddi disinda kalan, fizikdtesi varliklarin oldugu alana ise “gayb” veya “mele-
kat” alemi denmektedir. Sehadet alemi, gayb alemine gore denizde bir damla, ¢6lde bir kum tanesi
mesabesindedir. Giinlimiizde insanligin ulasabildigi ugsuz bucaksiz evren bilgisi géz 6niinde bulun-
duruldugunda ve bu gayb alemiyle kiyaslandiginda kainatin ne kadar biiyiik oldugu ve bu azameti akil
terazisinin ¢ekemeyecegi anlasilir. Bu da Allah’in yiiceligine, azametine akillar1 durduran bir delil ve
hiiccet gibi degerlendirilmelidir. Krs. ibn Kesir, Tefsir, 1, 39; Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 60-61.

75 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34.

76 “Rahman”: En uzak ge¢mise dogru biitlin yarattigi varliklara sonsuz ve sinirsiz liituf, ihsan ve rahmet
bahseden, demektir. Yagmur ve giines gibi faydasi tiim varliklara ulasabilen, onlarin bunu hak edip et-
mediklerine bakmadan onlara rahmetiyle muamele eden manasina da gelir. Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 59.

77 Krs. Zemabhsert, el-Kessdf, 1, 6-8; Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34-35.
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8) .~ Rahmdn kavrami, Allah'in en 6zel isimlerinden biri sayilmistir. Bu,
esi benzeri bulunmayan rabbin, merhamet ve rahmetinden yaratan, hayat ve hida-
yet veren 6zel bir ismidir. “Rahman” Yiice ilah, Hakiki Ma’btid ve din giiniiniin ma-
liki olan Allah’in 6zel bir ismidir. Bu sifat, ona mahsustur; onun disinda herhangi
bir Rahim’e yani merhamet edene nispet edilemez. Bu sifat, ancak onun icin kulla-
nilir; bagka varliklar icin kullanilamaz. Kur'an’da Rahmdn sifati zikredildigi her
yerde, bu manalar ile kullanilmistir.78

Araplar, Kur’an gelmeden 6nce Allah'in .31 “Rahmdn” isminde bir sifatinin
oldugunu bilmiyorlardi ve onun kullanilmasina da ahskin degillerdi. Bu konuda,
Furkan stresinin 60. ayeti, bize bilgi vermektedir. Kur'an’in ilk yazilisinda Rahman
kavrami, “mim” harfinin Fetha’sindan sonra “Iin” harfine yer verilmeden yazildi-
gindan 6ylece muhafaza edildi; degistirilmedi.?

9) ‘...>,H Rehim kavrami, .>\})I rdhim kelimesine nispettir. Aynen hekim
kavraminin, hdkim kavramina nispet edilisi gibidir. Arapcada feil kalibi, bir isi en
ince detayiyla yapan fail anlaminda kullanilir. Buna gore Allah’in rahim sifati, “en
dakik rahmetin sahibi Allah’tir” demek olur. Yani, rahmet konusunda diledigine en
dakik manalari gézeterek rahmet eden ya da diledigi sekilde rahmet eden manasini

tasir. Buna goére Rahmdn, Yiice Allah’in tiim alemlere genis ve biiyiik rahmetini
ifade eder. Rehim s6zciigii ise daha 6zel rahmetlere isaret etmek iizere kullanilir.so
Bu ayrim bir¢ok tefsirde ifade edilmis olmasina ragmen, Turabi de ona deginme-
den gecmez.

10) Turabi, Fatiha’da yer alan bazi kavramlarin etimolojik ve filolojik mana-
lari verdikten sonra onlarin yorumuna gecip sunlari1 kaydetmektedir: “Siire, Allah
icin “Rahmdn” ve “rahim” sifatlarim zikretmekle Kur’dn’in bu konudaki beyaninin
ontinti agmistir. Kur'dn, bircok dyetinde bu mana kapsamina alinabilecek agiklama-
lar yapmaktadir.”s1

Turabi'ye gore Yiice Allah, diinyada genis rahmet sahibidir. Burada insan
onun rahmetiyle sinanir. O bu rahmetiyle insanm ¢oluk ¢cocuk ve akraba sahibi ya-
par. Rahmetini ve diinya nimetlerinin bir kismim ona verir. insana, rahmeti, gokle-
rin ve yerin nimetlerini bahseden de Allah’tir. insam, keremiyle yeryiiziine yerles-

78 “Rahman” sifatinin yalnizca Allah icin kullanildigim Kurtubi de delillendirmektedir. Ona gore 16/isra
110 ve 46/Zuhruf 45. ayetler bunu gostermektedir. Burada er-Rahman’in ibadete miistahak oldugu,
ondan baskasinin buna hakki olmadig ifade edilmistir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 106, X, 342; XVI, 95.
Buhari’de yer alan Hudeybiye’de anlasma metninin bagina Besmele yazilmasina Misriklerin: “Biz
Rahman ve Rahim'’i bilmeyiz, tanimayiz” diye itiraz etmeleri kiifr ve inkdrda inatgilik ve inadina iti-
razdan ibarettir. Zira Cahiliye sairleri de bu sifat1 Allah igin kullamirlardi. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 36.

79 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34; Eb( Sdme, el-Miirsid, s. 171.

80 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 34-35; Zemahserd, el-Kessdf, 1, 6-8; ibn Kesir, Tefsir, 1, 36-37.

81 Mesela bkz. 22/Hicr 59-50; 40/Miimin 3. “Alemlerin rabbi” ifadesi korku cagristirdigindan, dengele-
mek icin Allah’in Rahmdn ve rahim oldugu beyan edilerek terhib ve tergib itidali saglanmis olmakta-
dir. Peygamber de: “Eger miimin Allah ukubetini bilse, kimse onun cennetine tamah etmez; kafir de
Allah’in rahmetini bilse kimse onun cennetinden umut kesmezdi” buyurmustur. Miislim hadisi. Bkz.
Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 139.
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tiren ve salih kullarina arkadas eden de odur. Allah, rahmet edenlerin en hayirlsi,
en iyisidir. lyi insandan kétiiliigii savar, miimini kurtarir.

Turabi, rahmadn ve rahim sifatlarin asi kullar hakkinda nasil tecelli ettigini
de izah eder. Ona gore Yiice Allah, kafir icin azabi erteleyen, tovbeleri kabul eden
ve (diinyada) rahmetiyle muamele edendir. Giinahlar bagislayan, insanlara yumu-
sak davranandir. Bu nedenle kul, Allah’in rahmetinden umudunu kesmez, ¢linki
onun “rahmeti, azabini ve gazabini bastirmigtir.”83 Ayrica Onun rahmeti, iyilik ya-
panlara ¢ok yakindir. Allah'in en biiylik rahmetlerinden biri de insan1 yaratip onu
hidayet yolunu gésteren bir rahmet olan kitap ile onurlandirmasidir. insanlar, Al-
lah'in ¢agrisina olumlu cevap vermelidir ki yeryiiziinde Onun rahmet ve bereketi
daha da bollassin ve ezeldeki kalic1 ebedi rahmeti de artsin.s4

11) éﬁf\Jl ¢ <N “Din Gunintin Sahibi Olan” (3) / (4). Dérdiincti ayetin kav-
ramlarini ele alirken kiraat konusuna giren Turabi s6yle demektedir:

“Bir kiraate gore <l melik; diger bir kiraate gore ise <l (mdlik) diye
okunur.: Birinci kiraat, kelimenin kokii acisindan daha tercih edilmistir.86 Bunun
ash milk degil, miilk olmaldir ki bu, Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’a nispet edilmis
bir kavramdir. Yani goklerin ve yerin miilkii Allah'indir.87 Bircok ayette, bu mana
zikredilmis ve Allah’a izafe edilmistir. Dolaysiyla kiyamette de miilk onundur.”s8

Ayet-i kerimde gecen “Mdlik” (mal, miilk sahibi) kimi zaman mal ve miil-
kiinde mutlak tasarruf sahibi olmayabilir; miilkiine mutlak manada hiikmedeme-
yebilir.”s

“Melik” (hiikiimdar, iktidar sahibi), “miilk sahibi’nden daha derin ve kusatici
bir manaya isaret etmektedir.%¢ Yiice Allah, din (miikafat ve ceza) giiniinde otorite
sahibidir, hesaba ¢cekme giicii ve yetkisi, sadece onda olacaktir. Insana diinyada
kazandig1 seylerin hepsini soracaktir. Allah, insanin yaptiklarini yazih olarak onun
oniine koyacak ve sahitleri de orada bulunduracaktir. Bu acik belgelere gore kara-

82 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35.

83 Bkz. 7/A’raf 156; 40/Miimin 7. ayrica bkz. Buhari 63/Bed’'u’l-Halk 1/Ve Huvellezi Bedee’l-Halka
Stiimme Yiiduht (III, 1166, HN: 3022; ayrica 6969, 6986, 7015, 7114 nolu hadisler); Miislim,
Tevbe/Siatu Rahmetillah (HN: 2751).

84 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35.

85 Bkz. M. Omer b. Sdlim Bazmil, el-Kiradt ve Eseruhd fi't-Tefsir ve’l-Ahkdm, Daru’l-Hicre, Riyad
1417/1996, 1, 381.

86 Kurtubi bu gorisi taz'if sigasiyla verir: “denilmistir ki.” Ebi Ubeyde ve Miiberrid ise, “Malik” kiraati-
nin daha derin anlaml ve belagath oldugunu tercih etmistir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 140.

87 Miilkiin Allah’a ait oldugunu gosteren bazi ayetler: 2/Bakara 107; 3/Al-i imran 26; 5/Maide 17, 18,
40, 120; 9/Tevbe 116; 24 /Niir 42; 25/Furkan 2; 28/Sad 10. Bkz. Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 673-674.

88 Bkz. 25/Furkan 26; 40 /Mii'min 16.

89 Turabi, et-Tefsiru't-Tevhidi, 1, 35 Krs. Ragib, Miifreddt, s. 1010-1012 (<u. ) mad.; Zemahserd, el-Kessdf, 1, 11-12.

90 Tiim Mushaflar, “Malik” kelimesinin “Melik” seklinde yazilmasinda ittifak etmislerdir. Bkz. Eb{i Same, el-
Miirsid, s. 171. Kiraat imamlarindan Kisai ve Asim cui seklinde okumuglardir. Diger yedi kiraat imamla-

rindan besi ise ¢z seklinde okumuslardir. Bkz. Bazmill, el-Kiradt, 1, 393. Kiraat farklarinin Resulullah

donemine kadarki seriivenini izlemek i¢cin bkz. Bkz. Eb( Same, el-Miirsid, s. 77-90, 100-127.
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rin1 verecek ve cezasini uygulayacaktir. Onun yaninda kimse baskasina yardimci
olamaz.”1

Tefsir kitaplarinda genellikle zikredilen gayb alemine iliskin Turabi alisila-
gelen aciklamayl vermekle yetinir: “Melekit (madde &tesi) dleminde hi¢ kimse,
onun otoritesine ortak olamaz, yaptiklarina da karsi ¢ikamaz. Higbir varlik, Allah%,
verdigi kararindan vazgeciremez; zaten buna ciiret de edemez.”>2 Bu yorum da
Turabi'nin Din-i Islam’in inang, ibadet, ahlak ve hukuk alanindaki beyanlarinin agik
oldugu, bunlara giiniimiiz Misliimanlarinin derin boyutlariyla uymalar gerektigi
seklinde formiile edilen goriisiiyle uyum icindedir.

12) Bundan sonra siraya gore din kelimesini ele alan Turabi diger ayetlerle
bagim kurar. Ona gore: “Din” kavrami, Kur’an dilinde diinya ile ilgili olarak kulla-
nildiginda, insanin itaat ettigi ve boyun egdigi seyi dile getirir ve insanlarin hayat
tarzlarindan birini ifade eder.93 Bu manada, dinler ¢ok ¢esitlidir. Turabi: “Kur’an’in
dilinde (literatiiriinde) hak din (islam), Allah’a teslim olustur” der ve ayetin yoru-
munda birkac baska surede yer alan bes ayete atifta bulunarak aciklamaya ¢alisir.9+

Ozlii yorumu séyledir:

an

Ahiret baglaminda kullanilan “din” kavram ise, insanin orada Allah'in hiik-
miine boyun egisini ifade eder. Yani kisi, bu diinyada ne kazanmissa, ahirette onun
sonucuna boyun eger; oradaki boyun egis, yasanmis, olmus bitmis gercege boyun
egistir. Clinkii Allah, hiitkmedenlerin en dogru hiikiim verenidir. Ona boyun egmek-
ten baska care yoktur.”:

Kur’an-1 Kerim’de “Kiyamet Giinii”, “Ahiret Giinti”, “Din Giinti”, “Hesap Giinii”
ve “Hiikiim Giinii” kavramlari, bir¢cok yerde zikredildigini belirten Turabi,°¢ konuyu
soyle aciklamaktadir:

“Bu kavram Fatiha’'da Yiice Allah'in hem evrensel hem de 6zel rahmetinden
hemen sonra zikredilmistir. Burada Allah’in, kiyamette kisinin kurtulabilmesi icin
gereken her tiir gerekceyi kullandiktan ve onun geregini yaptiktan sonra karar
verecegi; kulun hesabini, adalet iizerine kurdugu mizanina uygun olarak goriip ona
gore cezaya carptiracag bildirilmistir.”

Turabi, burada ayrica su tespitte de bulunmaktadir: “Kur’an, tislup olarak
tesvik etme ve sakindirma; miijdeleme ve korkutma; cennet ve cehennem unsurla-

91 Melik kavramy, Yiice Allah'in zatina, malik ise onun fiiline ait sifatlarina yoneliktir. Mal veya miilk
sahibi olmak, baskalarina hitkkmetmeyi gerektirmez. Baskasina s6zii gecen hiikiimdar ise her mal ve
miilkiin sahibi degildir. Allah ise hem melik, hem maliktir. Hem mal, miilk sahibidir hem de herkese
hiikmii ve sozii gecer. Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 61.

92 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35.

93 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35.

94 Bunlar 25/Furkan 26, 40/Mi’'min 16, 51/Zariyat 5, 6; 95/Tin 7; 109/Kafirin 6. ayetleridir. Ayrica
bkz. Ragib, Miifredat, s.393-394, (..») mad.

95 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35. Ragib, Miifreddt, s. 299-302, (=~) mad.

96 Mesela bkz. 2 /Bakara 8, 62, 85, 113, 126, 174, 177, 212, 228, 232, 264; 15/Hicr 35; 38/S4d 16, 26, 53,
78; 70/Mearic 26; 74/Miiddessir 46.82/infitar 15, 17; 83/Mutaffifin 11; 40 /Miimin 27.
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rin1 ¢okca kullanmaktadir. Bu nedenle Cenab-1 Allah, burada rahmet sifatlariyla
birlikte ceza unsurunu da hatirlatmaktadir”o?

2507

13) Gl 8615 X35 86 “Yalmiz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”
(4) / (5). Fatiha sresinin besinci ayetinde Turabi oncelikle ayetin tasidig1 edebi
sanata dikkat ceker: “) kelimesinde, “iltifat” ve “intikal” sanati vardir.” Bu bircok
miifessir tarafindan dikkat cekilen bir olgudur. Ciinkii Allah’a hamd, zikredildikten
sonra dogrudan (2. sahis icin kullanilan) hitaba gecilmistir.?8 Turabi'ye goére bu:
“Allah’1 zikredip ona hamd etmekle kiyamet giiniinde kurtulus umudu olanlarin
dogrudan Allah’a hitabidir.” Demek ki, onlar, dogrudan Allah’a hitap etmektedirler.
Bu ifade, imanin icinde tasdikin, ona kulluk icinde gecen hayat hareketinin bir isa-
reti olarak kullanilmakta ve bununla hakiki mabudun sadece Allah oldugu ve tev-
hide dayali halis mubhlis yonelisin, yalmz Allah’a dogru oldugu vurgulanmis olmak-
tadir.»®

14) Bundan sonra ayetin diger bir kavrami olan “ibadet”i100 ele alan Turabi
miiminler arasinda birlik, biitiinliik ve kardeslik ruhunu isleyen yorumunu yapar-
ken der ki:

X% “Sana Kulluk ederiz” ifadesiyle “miizaraat” halinde ibadetin siireklilik ve
devamliligina isaret edilmistir. Manasi ise “Biz, sana boyun egeriz ve yalniz sana
itaat ederiz.” Bu s6zde, miminler toplulugunun birlikte dile getirilen taniklig1 var-
dir. Miimin, ancak ibadet olarak Allah’t birleyebilen, muvahhit olabilen biri olmak
icin miiminlerin hepsini icinde barindiran bir miiminler toplulugunda, biitiinlesmis
bir safin icinde yerini alarak bu ibadeti yerine getirebilir.101 Bu, biitiinlestirilmis bir
hayat tarzidir.102 Tabiat ile kusatilmis bir diinyada, biitiin bir kullugun ifadesidir.
Biitlin esya ve varliklar, isteyerek veya istemeyerek, Allah’a ibadet ederler.103

Turabi'ye gore: “Onlar, insanoglundan sapikliga dalmis ve insanhigin yolun-
dan ¢ikmis varliklardan ayrilmaktadir. Biitiin kdinat, Allah’a ister istemez ibadet
etmekte ama insanoglunun sapikliga diisenleri, bu yolun disina ¢ikmaktadir.”104

15) Turabi, insanin kendi basina her sorunu ¢6zemeyecegi kanaatindedir.
Ona gore eger insan tiim islerini kendi basina yapabilseydi dogru yolu gérmesi ve
bulmasi i¢in bir baskasina muhta¢ olmazdi. Onun i¢in Yiice Allah ona bu konuda

97 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 35.
%8 Bu ifade Ragib, Miifredat, s.114, () maddesinde de yer almaktadir.

99 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 36.

100 jbadet: Kulluk yapmak ve tapmak demektir. Kamil manada “sevgi, saygi, boyun egme” ve “korku”
nosyonuna isaret eden bu sdzciik, biitiin bu tutum, duygu ve tavirlarin yogunlasmis, karismis ve kay-
namis birlikteligiyle meydana gelen bir edimdir. Tiim insanlarin yaratilis gayesi ibadettir ama onlar
buna mecbur degillerdir. Bilingli, arzu ederek, goniilden istek ve istiyakla onu yerine getirmeleri is-
tenmistir. Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 62.

101 fslam’in getirdigi ictimai ve evrensel faziletler ve onlar sayesinde insanlarin birlesmesi, bir biitiin
haline gelmesi hakkinda bkz. Diraz, Kur’dn’a Girigs, s. 77-81.

102 Resulullah buyurur ki: “Ey Allah’in kullar! Kardes olunuz.” Bkz. Buhari, Nikah 45; Miislim, Birr 23, 28 ila 32.

103 Her varlik Allah’a ibadet ve kulluk eder: 3/Al-i imran 83; 7/A’raf 206; 13/Ra’'d 15; 21/Enbiya 19;
41/Fussilet 11; 43 /Zuhruf 19.

104 Turdbti, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 36. Ragib, Miifreddt, s. 647, (QL) mad.
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nasil bir yol izlemesi gerektigini, gosterircesine talimatin1 vermektedir. Ona diisen
istianedir. Bu Allah’in kullarina hem irsadi hem de uyarisidir. Turabi’ye gore insan,
ilahi irsada kulak vermeli, insani bilgi ve yeteneklerini bu irsad dogrultusunda kul-
lanarak her adimi dogru atmasi i¢in yine onun tarafindan bahsedilen imkanlari
dogru kullanmalidir.10s

Bu baglamda “IstiGne” kavramim yorumlayan Turabi, izahim séyle yapmak-
tadir:

Susts QJL; Yalmz senden yardim dileriz” ifadesi yine bir te’kit (vurgu)
hitabidir. Bu ciimle yalmz Allah’tan yardim dilendigini ifade eder. ibadette Mevla
ve Efendi kabul edilen Allah’tan baska Yardimcinin olmadigini, sadece O’ndan

yardim dilenebildigini anlatir.106

Turabi, burada s6zii uzatmadan hayatin icinden gelen yorumuna gecmekte-
dir:

“Miminlerin biitiin hayati, sinavlarla doludur. Onlar, hayatlarinin higbir
aninda Allah’'in rahmetinden, onun yardiminm isteme konumundan miistagni ola-
mazlar. Onlar, her haliikarda Allah’in rahmet ve yardimina muhtactirlar. ihlasa
dayali bir ibadeti yapabilmeleri i¢in buna ihtiyaclar1 vardir. Manevi ve maddi var-
likta kendilerine verilmis nimetlerin hepsinin Allah’in istedigi sekilde kullanabil-
meleri i¢cin onun rahmetinden yardim almalari1 gerekir. Somut varlik ile gayb ale-
minin arasinda hayatin bir celiskiler yumagina déontismemesi i¢in, Allah’a kullugun
bir koruyucusu ve yardimecisi olabilmeleri i¢cin bu rahmet gereklidir.107

16) ‘:..Lil 11,401 Gaal “Bize Dosdogru Yolu géster” (5) / (6). Bu ayette miimin-
lerin arzu edip diledikleri “Dogru Yol” Yiice Allah'in tarih boyunca peygamberleri
aracih@iyla génderdigi dinlerin genel adi olan “Isldm”dir. Islam’da Allah ile insan,
vahiy ile akil, 6zgirlik ile kolelik, adalet ile zuliim, iyi ile koti net bicimde belir-
lenmis ve her biri yerli yerince konmustur. Tiim bunlar arasinda belli bir ahenk,
uyum ve denge kurulmustur. Béylece insanin akil ve vicdani vahiy ile iletisim ve
uyum icinde bir istikamet kazanacak ve hayir yolunda ilerleme imkani bulacak-
tir.108 Bu baglamda Turabi, rahmet, Allah’a hesap verme ile kulun ibadeti ve Al-
lah’tan yardim dilemesini beyan ederken onunla hidayetin arasindaki bag1 vurguy-
la beyan etmektedir:

“Hiddyet”, miiminlerin en basta gelen talebidir. Insan, ancak Allah’in rahme-
tiyle ve yardiminin destegiyle hidayeti bulabilir.109 Diinyada sapikliga diisme kor-

105 Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 63.

106 “Kul, ibadet edecek, Allah da ona yardim edecektir.” Bkz. ibnu’l-Arabi, el-Ahkdm, 1, 5.

107 Turdbt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 36.

108 Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 63.

109 Allah’in “Kur’an ile gosterdigi hidayet kusatici, tam ve agiktir. Tiim insanlara ve cinlere, her asra ve
her bolgeye, her zaman ve her yerde olmasiyla evrensel olan bu hidayet, insanlar ve Allah tarafindan
gosterilen hidayetlerin en kapsaml ve iistiin olanidir; insanlarin gereksinim duyduklar: tiim akaid,
ahlak, ibade, muamelat; insanligin ihtiya¢ duydugu yakin uzak tiim maslahatlarini saglayani, insanin
rabbiyle, evrenle ve tiim varliklarla bagini en miikemmel bicimde diizenlemistir. Ahkami, hukuku, ah-
laki ilkeleri, kissalari, dili ve tslubu muhtesemdir, sadedidir, agik ve dokunaklidir.” Bkz. Zerkani,
Menahil, 11, 20-21.
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kusundan ve kiyamet giiniinde varacagi yer acisindan ondan baska siginilacak bir
merci yoktur.

“Sirat” (Yol), sinirlari ve yonii belli olan a¢ik yoldur.110

Miistakim” ise, ileriye dogru giden ve dosdogru devam eden yol anlamina ge-
lir.111 Turabi iman, hidayet ve yolu beraber degerlendirip biitiinciil yaklasimi orta-
ya koyar:

“Mimin adam” Allah’a dogru giden yol iizerinde istikamette kalmak icin Al-
lah’a dua eden, onu ¢agiran kisidir. Allah’in rahmeti, hidayeti ve yardimi disinda
onun kendisi ile ylriimeyi saglayabilecegi bir 15181, nur veya aydinlig1 yoktur. Mii-
min, Oniindeki engelleri asabilmek ve sapmalardan kurtulabilmek icin, mutlaka
Allah’in yardimina ve korumasina ihtiya¢ duyar. Yine ona gore bunlar olmadan,
miimin sapikliktan kurtulamaz. Bunlarin hepsi, miimin toplulugun umutlarin ifade
eder. Onlarin umutlari ahiretlerine hazirlik sayilabilecek, kurtulusa yonelik bir ha-
yattir. Onlar, biitiin kdinatla beraber, dlemlerin rabbi olan Allah’in yolundadir.112

17) Turabi, namazin 6énemini ve kdinat ile uyum i¢in onun ne kadar gerekli
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére namaz Islam icinde ¢ok 6nemlidir:

“Namaz, Fatiha okunmadan eksik sayilir. Namaz esnasinda istikbal-i kible
yani kibleye yonelmek, bir mabut, bir yardim eden olarak Yiice Allah’a, yonelisi
ifade eder. Bunlar, insana tevhidin anlamlarim hatirlatir. Dosdogru bir yol iizere
tevhitle hidayete talip olma, onun i¢in dua etme ve bir hatirlatma niteligindedir.
Iste Fatiha slresinin okunan kelimeleri bu manalari diriltmekte ve onlar1 tekrar
canlandirmaktadir.”113

“Islam” soyut manada bir dogru yol degildir. Dogru yollardan biri de degil-
dir. O, yegane dogru yoldur. Dogrulugu hem baglilarin hem de engelleyenlerin ha-
yat hikayelerinden anlasilmaktadir. Tarih dersler ve ibretlerle doludur. Ders alin-
mas1 gerekenler peygamberler ve onlarin izinde gidenlerdir. Ibretlik olanlar da
tarih boyunca ilahi irsada karsi ¢ikanlarin basina gelenlerdir.114 Turabi’ye gore Fa-
tiha sliresinin son kismi buna isaret eder:

18) LA Y5 ‘..@,.u u}.a;l\ & ‘..@,.u A d.dl L1572 “Kendilerine nimet verdikleri-
nin Yoluna. Gazaba ugramlslarm ve Yoldan Sapmiglarinkine degil.” (6) / (7).

“Allah’in nimet verdigi kullar”in kimler oldugunu ana ilke ve sifatlarla veren
Turabi, Kurtubi (v.671) ve ibn Kesir (v.774) gibi, onlarin bir kisminin genel adlari-
ni da zikretmektedir:

110 L1 .25 kelimesi ashinda ( 1 .41 ) seklindeydi, sondaki “ta” harfiyle uyumlu bir ses ¢ikmasi i¢in “sin” harfi

“sad”a donistiraldi. Bkz. Ebll SAme, el-Miirsid, s. 171; Zemahsert, el-Kessdf, 1, 15; Zerkani, Mendhil, 1,
380; Bazmill, el-Kiradt, 1, 356.

111 Kurtubd, el-Cami’, 1, 147; Ragib, Miifredat, s. 880; ibn Kesir, Tefsir, 1, 42-44.

112 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 36. Fatiha'nin 6zetini olusturdugu Kur’an-1 Kerim'in gelis amaglarinin basinda
tliim insanliga hidayet rehberi olmasidir. Bu konuda bkz. Duman, Kur’dn ve Miisliimanlar, s. 73-79.

113 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 36-37. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 47-48.

114 Krs. Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 64.
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“Erisilmek istenen, umut edilen ve lizerinde kalinmasi arzulanan dogru yol,
Allah’'in rahmetiyle muamele ederek yardim ettigi ve bu nimetlerle ddiillendirdigi
kimselerin yliriidiigii yoldur. Bu da, her insan icin belirlenen (planlanan) yoldur.
Amac o yolda yiirimektir. Beklenen arkadashktir; peygamberler, siddiklar, sehitler,
salih kullar ile beraber olmaktir. Onlarla beraber olmak, ne giizel arkadashktir!”115

Turabi, diger tefsirlerde de gézlemlenen beyanlara benzer olarak Kur’an'in,
bu ziimreleri ¢cokca zikrettigini, Allah’in onlara hidayet nimetini tam olarak verdi-
gini dile getirir. Ona gore nimete mazhar olanlar, Allah’in verdigi nimetlerine nan-
korliik etmeyen, onlara karsilik Allah’a siikrederek minnettar olduklarini géniilden
hisseden, siikran duygularini alabildigine derinlestiren miiminlerdir.116

19) Sirenin sonunda “gazaba ugramislar” ile “yolunu sasirmislar” hakkinda
da yorum yapan Turabfi 6zetle s6yle demektedir:

a. ‘..@,.12 o 43l “Gazaba ugramislar” ise, hidayet kendilerine geldigi halde ona
kars cikip bilerek onu terk etmekle ilahi yolundan sapanlar, bu minval {izere bii-
yuk glinahlar isleyenler, kendilerine “Dogru Yol” gosterildigi halde yanlsta 1srar
edip isledikleri biiyiik giinahlar ile iclerini, akil ve goniillerini kirletmis olanlar-
dir.117 Bu eylemleri ile onlar, Yiice Allah’in gazabina ugramayi hak etmislerdir. Ay-
rica onun Kiyamet giiniindeki 1kab ve azabina miistehak olmuslardir. Yiice Allah
onlara lanet etmistir. Bu yiizden, giinliik hayat icinde onlarla dostlugu, arkadaslik
ve beraberligi yasaklamistir.118

b. ;,JL.aJl “ad-Dallin” (itidal yolundan ve hak yoldan ¢ikanlar)119: Turabi’ye
gore:

“Sapikliga diisenler; Dogru Yolu bulamamis, onu giinliik hayatta yakalaya-
mamis, gdrememis” kimselerdir. Ya da hidayetin kiblesi kendilerine gelmis ama
onlar kendileri i¢in onu istikamet olarak se¢gmemis, bu istikametten alabildigine
sapmis veya gozlerini kapatarak yonlerini sasirmislardir.120 Artik onlar, bu halle-
riyle yolun salim ve dogru olanini gérebilmek imkanindan yoksun kalmislardir.=

115 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37. Kurtubi, cumhir-i ulem3, kendilerine nimet verilenlerin bu dort
ziimre oldugu kanisindadir, diye beyan etmektedir. Bkz. el-Cdmi’, 1, 149. Bunu baska ayetlerle (4/Nisa
69-70 ile) tefsir edenler de vardir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 44.

116 Bkz. Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37.

117 Krs. Ragib, Miifreddt, s. 756-757, (—-¢) mad.

118 Turdbt, et-Tefsiru't-Tevhidi, 1, 37. Krs. Zemahsert, el-Kessdf, 1, 15-16.

119 Kurtubf tarafindan “Dallin” kavramina verilmis 6zlii mana budur. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 150.

120 Ragib, bu kavramu ister kasitly, ister gafletle olsun, ister az, ister ¢ok olsun Dogru Yol'dan uzaklastiran
her tir sapmaya isaret ettigini ifade eder. Onun i¢in “daldlet” kelimesi hem Hz. Peygamberler
(12/Ytsuf 8, 95; 26/S0ra 20; 93/Duha 7) hem de Kafirler icin (4/Nisa 136; 5/Maide 77; 17/isra 15)
kullanilmistir. Allah’in razi oldugu Dogru Yol, batila gore ¢ok zordur. Biri ¢ok az, digeri ¢ok fazladir.
Clinki istikamet ve savab (Hak, Dogru, Hidayet) hedefe isabet eden ok durumundadir. Bunun disin-
daki biitiin yonler ise “dalalet” konumundadir. Daldlet, Ragib’'in belirttigi gibi, hem nazari ilimlerde
hem de ameli ilimlerde s6z konusudur ve hayatin her cephesinde karsimiza ¢ikar. Hiddyet de hayati
kusatan bir 6zellige sahiptir ve inang, ahlak, hukuk ve egitim gibi ¢ok alana yayilir. Bkz. Miifreddt, s.
622-625, (J») mad.; ve ayni eser, ss. 1103-1112 (s.s) mad.

121 Turdbt, et-Tefsiru't-Tevhidi, 1, 37; Zemahsert, el-Kessdf, 1, 17.
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Turabi, bu kesimlerin, saga sola gidip geldiklerini onun icin Allah’a giden
dosdogru yolda karar kilamadiklarini, heva-heves pesinde siiriiklenerek hak ve
mesru yoldan ciktiklarini acgiklar. Ona gore, insan ve cin seytanlari, onlari saptirdi-
gindan, Allah da, onlarin bu sekilde sapmalarina imkan vermistir. Gazaba ugrayan-
lar ile sapmislarin hayati, kiyamet giiniinde kotii bir sonucla karsi karsiya gelecek-
lerdir.122

20) Fatiha slrenin son vurgularinda 6ne ¢ikan bu kesimlerin isledikleri gii-
nah ve izledikleri yolu yorumlayan Turabi, bunun bir ilke olup hangi dine mensup
olursa olsun herkes icin gecerli oldugunu ispata calisir:

Diinyada dogru yolu gosteren, ahirette adil hiikmiiyle hiikmedecek olan Yii-
ce Allah’in hiitkmi, budur. O, miimin kullarim1 hidayete erdirmek ve sapmis ve ga-
zaba ugramislarin kafilesinden olmamalar icin siirekli ¢agrida bulunmaktadir.
Turabi, gazaba ugramanin sebebi olarak gosterilen koti fiillerin asil failleri bizzat
kendileridir. Kur’an, bu durumu bir¢ok yerde zikretmistir, seklinde yorum yap-
maktadir.123

Bu minval iizere miiminlerin isledigi “kebire” konusuna deginen Turabi,
kelam1 yaklasimini yansitan su goriise ulasir:

“Bu fahis hata ve acik gafletlerden birini kisi, ferdi olarak yaparsa ya da bu
gilinahlardan birini, fert olarak islerse ve ondan sonra tovbe ederse o, tamamen
gazaba ugramislardan veya delalet sifatinin tasidigi manalardan mesul olmaz. Fa-
kat biri, bu gafleti kusatici bir sekilde bir birikime yol acacak sekilde, onlarin iize-
rinde siirekli ilave yaparsa, o da gazaba ugrayanlarin ugradigi akibete muhatap
olur.”124

21) Bu tespitiyle kadim ulemd ve miiteehhirinden bir¢ok miifessirin gori-
siiyle ortiismeyen bir goriisii serdeden Turabi der ki:

“Baz1 mifessirler, gazaba ugrayanlarin Yahudiler; sapanlarin ise Hiristiyan-
lar oldugunu beyan etmislerdir.125 Yani bu sifatlarin Kur’an’in hitap ettigi ilk Miis-
liimanlara tekabil etmedigini diistinmiislerdir. Onun icin gazaba ugratici sapiklik
sifatinin onlar i¢in kullanilmayacagini diistinmiislerdir.126

Burada Turabi, cumhur-i ulema tarafindan benimsenen goriisii kabul etmez.
“Hayat tarzi1 ve diisiince ile inan¢ sahasinda Ehl-i Kitap gibi olmuslarsa, onlarin ug-
radiklar1 cezaya ¢arptirilmalar1 gerekir. Zira sapikliga diisenlerin yasadigi hayati-
nin aynisi yasadiklari halde farkli muamele gérmelerini beklemek dogru olmaz.127

122 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37. Burada Kur’dn'm ¢ok¢a bahsettigi temel sahsiyet ¢esitleri ortaya
konmustur. Bunlar hidayette olanlar, bilerek veya bilmeyerek hak yoldan ayrilanlar; kafirler ve mii-
nafiklar. Bkz. Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s.205-212.

123 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37. Krs. Zemahseri, el-Kessdf, 1, 17; ibn Kesir, Tefsir, 1, 44.

124 Turdbt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37.

125 Bu gorisl Kurtubi, cumhuru ulemanin goriisii olarak beyan eder ve onu destekleyen rivayetleri de
ilave ettikten sonra kendi goriisiinii sdyle izah eder: “Bu konuda ileri siiriilen goriisler icinde hasen
olanlar vardir ama peygamberin tefsiri evild, a’ld ve ahsendir”. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 149-150. ibn
Kesir, Tefsir, 1, 45-47. Ayrica bkz. Tirmizi, Tefsir 2; Ahmed, Miisned, IV, 378.

126 Turabt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 37.

127 Turdbt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 38.
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Ancak sapikliga diistiikten hemen sonra tdvbe yolunu tutanlar bunun disinda tutu-
labilir.12s

22) En nihayet slirenin ve namazin énemine bir daha deginen Turabi, yapi-
lan duanin 6nemini ve ardindan “4min” demenin mesniin oldugunu2® ancak sadece
buraya mahsus olmadigin ifade edip Miisliimanlarin uygulamalar1 gereken amel-

leri vurgulamaktadir:

“Miimin, teslim olan, miitezekKir ve ibret alan Miisliiman, her birkac¢ rekathk
namazda Fatiha'y1 iki defa, li¢ defa, dort defa okumaktadir. Okurken duasi sudur:
Kendisinin, bu giizel kafileden, 6nceki ve bugiinkii Miisliimanlardan, bu ¢izgiyi ta-
kip eden Miislimanlardan olmasini arzu etmekte ve bunun duasim yapmakta-
dir.”130

Fatiha okunduktan sonra sesli olarak “dmin” demek, Misliimanlarin 6teden
beri uyguladiklar1 bir siinnet olmustur.13t Turabi de [miiminler “4dmin” demekle,
dualara cevap veren ve dualarn kabul eden Allah’tan, dualarimi1 kabul etmesini di-
lemektedirler.132 Umutlarin1 “dmin”le pekistirmektedirler ki, bundan emin olsun-
lar] diye izah yapmaktadir.133

Turabi’'ye gore, bu uygulama, giizel bir stinnettir. Fakat onun, Kur’an’in ayet-
lerini okurken, her dyetin uygun diistiigii ifadeler ile her ayette gecen duanin so-
nunda sdylenmesi gerekir.134

Miimin i¢in, Kur’an’da gecen her hitaba uygun bir zikirle cevap vermek de
uygun diismektedir. Sadece suna dikkat edilecektir: Kisinin bu makama uygun du-
as1, okunan Allah kelamiyla karismayacak ya da onun tedebbiirii ve manasi iizerin-
de gaflete diismesine yol agmayacaktir.135

Sonug

Stdanl bir alim ve aydin olan Hasan et-Turabi, inceledigimiz Fatiha stresi-
nin agiklama ve yorumunda akli 6ne ¢ikaran, tefsirde Arapc¢anin orijinal kullanimi-
na doniisii 6neren, nassin fahvasim ve ana fikrini merkeze alan bir metot izlemis-
tir. Biz Fatiha tefsirini Turabi'nin tefsirini tanitmak maksadiyla tetkik ettik. Netice-
de gordiik ki, Turabi, tefsirde kendine mahsus bir yol izlemektedir. O, teferruattan
sakinmaktadir. Kelami, fikhi ve tarihi ihtilafa dalmaktan uzak durmaktadir. Tefsir-

128 Krg. ibn Kesir, Tefsir, 1, 42-44.

129 Bkz. Buhéri, Ezan 112-113; Miislim, Salat 72-76.

130 Turdbt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 38. Bkz. Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s. 247-255.

131 “Amin” konusundaki rivayetler ve tesvikler icin bkz. Kurtubf, el-Cami’, 1, 127-131.

132 “Amin!” (Duamizi kabul buyur, elimizi bos cevirme). Bu biitiin semavi dinlerde duadan sonra soyle-
nen bir temenni sozidiir. Krs. Zemahseri, el-Kessdf, 1, 17-18; Heyet, Kur’dn Yolu, 1, 64.

133 Turabi, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 38. Buhari ve Miislim’de kaydedilen hadiste ibn Sihab der ki: Cemaat
“Amin!” dediginde Camide ugultu kopar ve toplu halde bir ses yiikselirdi. Bkz. Buhari, Ezan 112-113 ve
Miislim, Salat 72-73, HN: 307; ibn Kesir, Tefsir, I, 48-49; Ragib, Miifreddt, s. 101; ibnu’l-Arabi, el-
Ahkdm, 1, 7; Sevkani, Neylu'l-Evtdr, 11, 229-232.

134 “Kur’dan’in gelisinden amag Sakaleyne hidayet, Peygamberi destekleyen bir mucize olmak ve bu yiice mu-
kaddes kelami tilavetle ile kullarin Allah’a ibadet etmelerini saglamaktir.” Zerkani, Mendhil, 11, 19-20.

135 Turdbt, et-Tefsiru’t-Tevhidi, 1, 38.
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lerde ozellikle sade bir dilin kullanilmasi1 gerektigi, Arap dilinin zengin sanat ve
ifade tslubunun yetkinlikle istimalini vurgulamaktadir. Beyan ve izahta uzunca
tefsir ve izah yerine ana hatlarla temel konulara dikkat cekmek gerektigini savun-
maktadir. Tefsirde mazide kalan felsefeden sakinmak gerektigi gibi cagin felsefi
akimlarina da mesafeli durulmasi liizumunu acik¢a ifade etmektedir.

Turabi, “et-Tefsiru’t-Tevhidi” adin1 verdigi tefsirinde 6zellikle Kur'an’da bii-
tinlik, nassin ruhu ve ana temas: lizerinde yogunlasmakta, onun i¢in gramer ko-
nularina, kiraatlere, fikhi konulara, ¢cagin sorunlarina uzun uzadiya dalan ve evler-
deki kitapliklarda biiyiik bir hacim tutan bir tefsire degil, cagin getirdigi zaman
darlig1 nedeniyle herkesin birka¢ dakika bile ayirdiginda c¢ok istifade edecegi bir
esere ihtiya¢ oldugunu diisiindiigiinden bu tefsiri yazdigim1 beyan etmektedir. Tef-
sirinin bir kisa (Fatiha) bir de uzun (Bakara) suresinin inceleyerek elde ettigimiz
sonuca gore Turabi bu metodu uygulamada basarilidir. O, 6zli bir tefsir ortaya
koymustur. Onun i¢in sahih de olsa hadislere ¢ok nadir yer vermistir. Kiraatler ile
fikhi goriislere de tefsirinde cok nadir olarak rastlanmaktadir.

Et-Tefsiru’t-Tevhidimin en 6nemli 6zelliklerinden biri de sahsa ve cemiyete
olumlu veya olumsuz yonde sekil verecek her deger, egilim, diisiince, tutum ve ha-
reket mantigini 6nemsemesi ve onlara genisce yer vermeye, yeri geldiginde onlara
tekrar isaret etmeye 6zen gostermesidir.

Tefsirinin agiklama metodunda en goze carpan orijinal 6zellikleri ise sun-
lardir:

1. Oncelikle stirenin konularim 6zetledigi bir “giris” (Huldsatu Hedyi’s-Stire)
her slirenin bas tarafinda yer almaktadir. Burada sfirenin nerede, hangi ortamda
geldigini belirtmekte, varsa degisik adlarini kaydetmekte, onun hayat icinde nasil
bir yeri oldugunu, hangi sorun ve meseleleri ¢éziime kavusturdugunu ifade ettik-
ten sonra strenin ana konularini, temel tespit ve ahkdmin 6zetlemektedir.

Her stirenin 6zellikle pratik ve giinliik hayatimiza neler kattigini vurgulayan
Turabi, yorumladig ayetlerle ilgili gelenek icinde yanlis anlasilan bir taraf varsa
bunu izah etmekte ve dogrusunun ne olmasi gerektigini kisaca belirtmektedir.

2. Turabi, ikinci olarak kendisine uygun bicimde gruplar haline getirdigi
ayetlerin izahina gegmektedir. Burada “Tertilu’l-Aydt’ bashgim kullanmakta ve bu-
rada aciklayacagina isaret ettigi ayetleri teker teker ele alip izah etmektedir.

3. Son olarak da Turabi, gruplar halinde izah ettigi ayet grubunun ana fikrini
ve temel kavramlari ile en dnemli mesajim1 6zetlemektedir. Bunu da “Umiimu’l-
Ayat” bashgiyla vermektedir. Bundan maksadi ise, tefsirin tamamini okumaya vakti
olmayanlarin bu 6zetleri okuyarak Kur’an'in maksatlarina ulasmalarina katki sag-
lamakdtr.

Turabi, bu tefsirinde Miisliimanlarin kendi deger, yol ve hayat tarz gibi kim-
liklerini yansitan unsurlar ile Allah, Kur’an ve Res@l’tin Siinnetine tam giivenmeleri
gerektigine, immetin “dirilis”, “kalkinis” ve “kurtulus” gibi temel umutlarinin bu-
rada miindemi¢ olduguna inanmaktadir. Bunu yeri geldiginde ¢ok¢a vurgulamak-

tadir.
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Yorumunun orijinal olusundan ¢ok, onun islam inang ve diigiincesine uygun
olmasina ve 6zl bicimde ifade edilmesine yogunlasan Turabi, Kur’an tarafindan
kabul edilmesi sorunlu goriilen ilke, akim, yaklasim ve yorumlara karsi mesafeli
durmaktadir. Tefsirinde gayrimislimlerin de hesaba katilmasini ve onlara da
Kur’an Mesajinin orijinaline yakin bir tefsir yapilmasinin gerektigine inandigindan
yorumunda bu yone de 6zellikle dikkat etmektedir.

Saglikli temeller iizerinde kurulmus gelenegi muhafaza eden, onu derin bo-
yutlariyla idrak edip ¢6ziimleyen Turabi, buradan kalkarak daha ileriye gitmek
gerektigini eserinde her yeri geldiginde anlatmaya calismaktadir. Islam ve
Kur’an'in mesajinin evrensel oldugunu, onu en agik ve biitiin ¢carpicilifiyla ortaya
koymanin hepimizin boynunun borcu oldugunu, kimsenin islam’in karalanmasina
yol acacak tutum ve davranislari bilingsizce sergileme hakkinin olmadigini vurgu-
lamaya calismaktadir.

Islam’in bugiin ubudiyet ve ahlak acisindan oldugu kadar, egitim, iktisat, hu-
kuk ve siyaset gibi somut uygulamalarla giin yiiziine ¢ikarilmasi ve uygulanmasi
gerektigini diisiinen Turabi, bu konuda kimsenin baskici, yasaklayici, donmus bir
yonetim seklini islam’a mal etmeye hakkinin olmadigini savunmaktadir. Bu bag-
lamda O, dzgiirliik, adalet, imar, 1slah ve refahin, biitiin bir diinyay1 1slah edecek
imran ve uygarligin kapisim aralayabilecek tek yolun Islam olduguna inanmakta
ve Ummetin fertlerini bu istikbale hazirlamak icin uygun gérdiigii her yerde onu
vurgulamak icin gayret etmektedir.
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